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Aktualnos¢ reformacyjnego przestania
we wspofczesnej etyce ewangelickiej

Wprowadzenie

Etyka ewangelicka we wlasciwym znaczeniu rozpoczeta si¢ wraz z publi-
kacja traktatu Marcina Lutra O wolnosci chrzescijariskiej w roku 1520. Aniw 95 Te-
zach z 31 pazdziernika 1517 r., ani w podzniejszych dysputacjach nie odnaj-
dziemy jeszcze zapowiedzi etyki. Poczatkowo problematyka dogmatyczna —
spor o rozumienie zbawienia cztowieka, o relacje grzesznika do Boga — zdo-
minowal prereformacyjna, burzliwa debate. Okolo polowy roku 1520 Luter
uswiadomit sobie, ze wyzsze duchowiefistwo ani tym bardziej kardynatowie
1 papiez nie s zainteresowani glebsza reformg chrzescijanstwa, a wrecz odrzu-
caja wszelkie postulaty removatio, a dokladniej reformatio ecclesiae in capite et mem-
bris'. Grupa skupiona wokél Lutra, nie majac nadziei na ogélny powrét do
apostolskosci, do Zrédel chrzescijanstwa, podjela sie dziela naprawy w wymia-
rze lokalnym. Konsekwencja wyboru tej drogi byly 3 pisma programowe
z roku 1520 napisane przez wittenberskiego profesora, w tym wspomniany
traktat O wolnosci chrzescijariskiey.

Marcin Luter — tworca etyki ewangelickiej
Rola Lutra w ksztaltowaniu si¢ paradygmatu ewangelickiej etyki jest nie
do przecenienia’. Co prawda, wiele konkretnych wypowiedzi Lutra, jego sadow

! Hasto to, wzywajace do naprawy papiestwa, kurii rzymskiej i catego tacinskiego byto im-
pulsem do zwotania soboréw w Pizie 1409, Konstancji 1414-18 oraz Bazylei 1431-1449,
zwanych ,,soborami reformy*.

2 W ponizszej prezentacji pogladéw etycznych Lutra odwotuje sie do wynikéw badan wia-
snych, ukazanych wczes$niej w pracach popularyzatorskich: M. Hintz, Dziedzictwo mysli
M. Lutra i jego spadkobiercow w etyce europejskiej, [w:] Dziedzictwo mysli Lutra, Zbiér
studidw red. J. Wild, Stupsk 2011, s. 8-34 oraz M. Hintz, Wiara czynna w mitosci — etyka
reformatorow, [w:] Reformatorzy, red. L. Baranski, bp M. Hintz, J. Sojka, seria: ,,Biblioteka
500 lat Reformacji”, t. 1, Wydawnictwo ,,Augustana”, Bielsko-Biata 2013, s. 48-62.
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moralnych, porad i sugestii, miato i nadal ma charakter kontrowersyjny, nie-
mniej ogolny szkielet systemu etyki ma charakter zatozycielski. Ojciec XVI-
wiecznej reformy Kosciota zachodniego jest obecny w wielu przestrzeniach
wspolczesnej dyskusji, weiaz sie go cytuje w sporach dotyczacych Zycia poli-
tycznego, gospodarczego 1 malzenskiego, co §wiadczy, Ze jego mysél jest wciaz
inspiracja dla ludzi XXI w., ktérych od reformacyjnego wystapienia dzieli
500 lat’. Nie wszyscy jednak siggaja do etycznego dziedzictwa Lutra, uwazajac,
ze jest to relikt minionej epoki.

Wspodlczesna mapa mysli etycznej Europy podzielona jest de facto pomie-
dzy etyke filozoficzna — mysl §wieckq opartg catkowicie o prawdy rozumowe
oraz etyke uprawiana w ramach chrzescijanskiej teologii i dyscyplin jej pokrew-
nych. Odnoszac si¢ do tego pierwszego obszaru, trzeba powiedzied, ze wyniki
analizy najnowszych podrecznikéw etyki filozoficznej wydanych w ostatnich
latach na gruncie polskim pozwalajq stwierdzi¢, ze mys§l etyczna Lutra jest
w nich calkowicie pomijana. Podobnie, cho¢ juz nie tak radykalnie, rzecz ma
si¢ w standardowych podrecznikach etyki wydanych w kregu europejskim.

Odwolujac si¢ do najpopularniejszego obecnie w Polsce podrecznika
etyki filozoficznej, adresowanego przede wszystkim do uczniow szkol $red-
nich, autorstwa warszawskiej filozofki i feministki Magdaleny Srody, mozna
dojs¢ do wniosku, ze mysl moralna Lutra jest zupelnie nieobecna we wspot-
czesnej etyce’. Z mysli chrzescijasiskiej Sroda omawia tylko koncepcje etyczne
Tomasza z Akwinu oraz §w. Augustyna. Lutra pomija réwniez tlumaczenie
polskie popularnej ksiazki niemieckiego jezuity Friedo Rickena’.

Warszawski filozof, autor wszechstronnego opracowania etyki, Jacek Ho-
towka, stwierdza za$ lakonicznie: ,,Do umocnienia si¢ ustroju wolnosci przy-
czynily si¢ pisma Marcina Lutra. Pisma raczej niz to, co sam czynil, poniewaz
czujac si¢ zagrozonym przez Rzym, szukal oparcia w “chrzescijanskiej szlach-
cie narodu niemieckiego’, i polityczne implikacje jego dziatalnosci byly silnie
autorytarne”,

Inng optyke zaprezentowal, w uznanym w Europie podreczniku historii
mysli moralnej, amerykanski filozof, Vernon Bourke. Autor ten wykazuje, ze

3 Luther heute. Ausstrahlungen der Wittenberger Reformation, Hrsg. v. U. Heckel, J. Kamp-
mann, V. Leppin u. Chr. Schwobel, Tiibingen 2017.

4 M. Sroda, Etyka dla myslgcych. Podrecznik dla szkét ponadpodstawowych, Warszawa 2010.
> F. Ricken, Etyka ogdlna, przet. P. Domanski, Kety 2001.
6 J. Hotéwka, Etyka w dziataniu, Warszawa 2001, s. 373.
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Luter wywarl wielki wplyw na poézniejsza etyke i stal si¢ doskonatym przykta-
dem reprezentanta, jak to okresla: ,,etyki teologicznoaprobatywnej”, czyli od-
wolujacej si¢ do instancji religijnej’.

Rowniez Alasdair Maclntyre dostrzega wielka rolg etyki Lutra w dyskursie
nowozytnym, stawiajac go w jednej linii z Machiavellim, Hobbesem i Spinoza”.

Dokiadne oméwienie mysli etycznej wittenberskiego Reformatora znaj-
dziemy w podreczniku etyki ogdlnej autorstwa duniskiego humanisty Svenda An-
dersena, ktory ukazuje calo$¢ znaczenia mysli moralnej Lutra w debacie nowo-
zytnej’.

Calkiem inaczej rzecz wyglada z odwolywaniem si¢ do etyki Lutra wéroéd
spierajacych si¢ teologéw europejskich. Tutaj mamy do czynienia z czgstymi od-
wolaniami do jego dziel zebranych w Weimaranie, czyli opera omnia". Wspotczesne,
najnowsze podreczniki etyki teologicznej, zwlaszcza pisane w ramach ewangelic-
kiej tradycji konfesyjnej, zywo odwoluja si¢ do pism i stéw Lutra''. Jego propozy-
cje moralne od samego poczatku byly przede wszystkim natury praktycznej, stad
tez bardzo czesto znajdujemy nawigzania do nich we wspolczesnym kaznodziej-
stwie. Podobnie rzecz si¢ ma z ewangelicka katechetyka i poradnictwem duszpa-
sterskim, gdzie bardzo czesto Luter i jego mysli z zakresu etyki sa przywolywane.

Dlaczego etyka Lutra jest nieobecna we wspolczesnym dyskursie filozo-
ficznym? Odwolajmy si¢ do samego programu etyki teologicznej wittenber-
skiego Reformatora.

Etyka Lutra w calosci jego teologicznego dorobku
W teologii ewangelickiej, a zwlaszcza w badaniach nad spuscizna Lutra,
trwa spor o miejsce etyki w jego teologii. Obecnie malo ktoéry z luterologow

7V.]J. Bourke, Historia etyki, przekt. A. Biatek, Torun 1994, s. 127.

8 A. MaclIntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czasow Homera do XX wieku,
przekl. A. Chmielewski, Warszawa 2000, s. 167.

9 S. Andersen, Wprowadzenie do etyki, Warszawa 2004,

10 M. Luther, D. Martin Luthers Werke, Weimarer Ausgabe=WA, Weimar 1883-2009: WA -
Schriften, WA TR - Tischreden (Colloquia), WA BR — Briefwechsel, WA DB — Deutsche
Bibel. Petna edycja dziet Lutra zostata rozpoczeta w roku 1883 w 400. rocznicg¢ urodzin
Reformatora, zakonczona w roku 2009, obejmuje tacznie 120 tomow.

I Np. najnowsze podreczniki niemieckich teologéw: M. Honecker, Evangelische Ethik als
Ethik der Unterscheidung, Berlin-Miinster-Wien-Ziirich-London 2010; D. Lange, Ethik in
evangelischer Perspektive, 2002; J. Fischer, Grundkurs Ethik. Grundbegriffe philosophi-
scher und theologischer Ethik, Stuttgart 2008; M. Schirrmacher, Ethik, Bd. I-VI, Niirnberg
2009 (etyka ewangelikalna).
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podaza za teza klasycznego badacza z polowy XX wieku, Paula Althausa
(1888-19606), ktory twierdzil, ze mozna méwic o etyce Lutra jako calosci — wy-
odrebnionym systemie moralnym. Althaus opracowat jedyna do niedawna mo-
nografi¢ poswigcong w catosdci etyce Lutra, ukazujac ja w systematycznym
ukladzie'”. Przez dlugie lata interpretacja Althausa uchodzita niemal za kano-
niczna.

Christopher Frey, autor standardowego podrecznika historii etyki ewan-
gelickiej z lat 90. XX w., stara si¢ ukaza¢ mysl etyczna Lutra w podobny spo-
sob, wskazujac na rozwoj jego refleksji moralnej, ktéra powstawata niejako ad
hoc — jako reakcja na konkretna sytuacje spoleczna czy koscielng". Frey jednak
zauwaza, ze etyka w jego pismach nie miala priorytetowego miejsca, zwlaszcza
po roku 1530.

Luter w kwestiach moralnych, na co wskazuja jego p6zne pisma, widzial
siebie przede wszystkim jako duszpasterza i rozumial swe zapisy jako dawanie
dobrej rady, jako stuzbe pastoralna'®. Stad tez wypowiedzi moralne znajdziemy
wylacznie w kazaniach, pismach egzegetycznych oraz w tzw. Mowach stolowych
(Tischreden)”, czyli zapisach wypowiedzi formulowanych podczas rozméw lub
debat, sporzadzonych przez uczniéw i zwolennikéw Reformatora. Luter nie
wzbranial si¢ odpowiada¢ na stawiane mu pytania z zakresu etyki. Nigdy nie uni-
kal tematéw trudnych, nie zawsze zreszta formulujac udane propozycje, zawsze
jednak traktowal wzigte na siebie zadanie formulowania sadow etycznych jako
stuzbe w ramach Kosciola, a nie w ramach panstwa'®.

Wspblczesny badacz, U. Asendorf, stwierdza, ze szczegdlnie wazna dla
zrozumienia etyki Lutra jest jego antropologia'’. Althaus za$ akcentuje, Ze an-
tropologia jest pomostem pomiedzy sotetiologia a etyka'®. Bez ukazania Lu-
trowej antropologii, przedstawienie jego etyki jest niemozliwe. Réwniez inny
wspolczesny badacz dorobku Lutra, Wilfried Joest, podkresla szczegblne zna-

12 P Althaus, Die Ethik Martin Luthers, Giitersloh 1965, s. 15.

13 C. Frey, Etyka protestantyzmu od reformacji do czaséw wspdtczesnych, przekt. S. Cinal,
Krakéw 1991, s. 27.

14 0. Bayer, Nachfolge in der Welt. Luthers seelsorgerliche Ethik, [w:] Zwei Kirchen-eine
Moral? hg. von O. Bayer u. andere, Regensburg 1986, s. 54.

15 M. Luther, WA TR, Bd. I-V], Weimar 1883-2009.

16 F, Seeberg, Luthers Theologie in ihren Grundziigen, Stuttgart 1950, s. 193.

17°U. Asendorf, Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten, Gottingen 1988, s. 188.
18 P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, dz. cyt., s. 7.
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czenie antropologii dla szczegétowych etycznych rozstrzyganieé w jego teolo-
gii"”. Reformatorska refleksja na temat istoty czlowieka wpisana jest w pojmo-
wanie grzechu, a nastgpnie usprawiedliwienia.

Tybindzki badacz Oswald Bayer, analizujac zakres wypowiedzi Lutra
z etyki, sformulowal stynna, klasyczng juz dzisiaj teze, ze w przypadku mysli
moralnej Reformatora mozemy méwic nie o systemie, ale tylko o etyce w wy-
miarze duszpasterskim (see/sorgerliche Ethik)™.

Za$ Erich Seeberg podkredla, ze etyka Lutra nie ma charakteru systemo-
wego, jest czgscig jego teologii 1 jest silnie zalezna od wypowiedzi i zapiséw
Pisma Swictego, czyli ma charakter heteronomiczny?.,

Max Josef Sudy w najnowszym, kompleksowym opracowaniu etyki Re-
formatora wskazuje medytacje jako swoista metode jego pracy biblijnej i teo-
logicznej, odniesiong takze do warsztatu etycznego. Konsekwencja tej metody
jest $ciste powiazanie etyki z nauka o usprawiedliwieniu®.

Podazajac za ta teza, nalezy zalozenia etyki Lutra osadzi¢ w calosci jego
teologicznej refleks;ji.

Wolnos¢ chrzescijanska a dobre uczynki

Wsréd badaczy zajmujacych si¢ ta problematyka panuje zgodnosé, ze
pierwsza proba ukazania etyki reformacyjnej jest stynne pismo programowe
O wolnosei chrzescijanina, jedno z trzech programowych dziet roku 1520, napi-
sane jednoczesnie po niemiecku i po lacinie. Jego tematem jest wolnos¢ chrze-
Scijaniska i konsekwencje z niej plynace, czyli zadania chrzescijan w $wiecie wi-
dziane jako skutek usprawiedliwienia z taski.

Ta niewielka, kilkudziesi¢ciostronicowa ksigzeczka rozpoczyna si¢ od
stwierdzenia, ze niewielu sposrdd tych, ktorzy pisali o wolnosci, rozumie pra-
widlowo te problematyke i dlatego trzeba ja wlasciwie wylozy¢ w sposéb pro-
sty dla zwyktych ludzi. Na samym poczatku traktatu Luter formuluje stynng
dwucztonows teze, ktora stanowi reformacyjne rozumienie wolnosci.

Pierwsza cze$c¢ tej tezy brzmi: ,,Chrzescijanin jest wolnym panem wzgle-
dem wszystkiego (wszystkich spraw) i nikomu niepodlegtym...”

19'W. Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1967, s. 13.

20 Bayer, Nachfolge in der Wel...., dz. cyt., s. 61.

2L E. Seeberg, Luthers Theologie in ihren Grundziigen., dz. cyt., s. 157.
22 M. J. Suda, Die Ethik Martin Luthers, Gottingen 2006, s. 38.
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Drugi czton zas: ,,Chrzescijanin jest najbardziej uleglym stuga wszystkich
(spraw) i kazdemu podlegly”.

Wedlug Lutra bycie wolnym cztowiekiem, a doktadnie panen oznacza, ze
wolnos¢ mozliwa jest tylko w perspektywie bycia chrzescijaninem, czyli Bozym
dzieckiem. Chrzescijanin jest catkowicie wolny od wszelkich zewnetrznych
przykazan, obyczajow, poboznosci, kultu, przepisow koscielnych. W analizie
antropologicznej, ktora spotykamy rowniez w traktacie O wolnosci... wskazuje
na podwojna, duchowo-cielesng nature cztowieka. Dla cztowieka duchowego
zadna zewnetrzna rzecz nie ma najmniejszego znaczenia dla sprawiedliwosci.
Tylko Ewangelia ma moc wyzwalajaca grzesznika, wiara tym samym konstytu-
uje przestrzen chrzescijanskiej wolnosci. Chrystus wyzwala grzesznika od
wszelkiego jarzma, zwlaszcza jarzma Prawa, czyli Zakonu. W Chrystusie czto-
wiek osiaga pelni¢ wolnosci. Tez¢ t¢ Luter bedzie powtarzal wielokrotnie
w swoich pozniejszych dzielach, zwlaszcza w rozbudowanym traktacie skiero-
wanym przeciwko Erazmowi.

Zerwanie z uczynkowym pojmowaniem wiary chrzescijanskiej stanowi
centrum Lutrowej teologii. Luter podkresla, ze poprzez wiar¢ w Chrystusa nie
jestesmy uwolnieni od uczynkow, lecz od liczenia na uczynki, czyli wiary, ze
usprawiedliwienie zyskuje si¢ przez dobre uczynki**. Do falszywie pojmowa-
nych uczynkow zalicza Reformator nie tylko Zle pojeta asceze, ale réwniez ob-
rzedy oraz ceremonie koscielne, w ktérych poklada si¢ nadzieje na uzyskanie
zbawienia. Wzywa do porzucenia §redniowiecznego paradygmatu etyki cnoty
i do prawdziwego zlaczenia si¢ z Chrystusem. Gdy dusza czlowieka stanowi
jedno z Chrystusem, to jest on prawdziwie wolny — oto kwintesencja Lutro-
wego myslenia o wolnosci.

Jest tez druga strona wolnosci — dzialanie na rzecz blizniego, wolno$¢ ak-
tywna. Czlowiek Chrystusowy, bedac wyzwolony, jest zarazem wezwany do
dziatania. Luter oddaje to w stowach o podleglosci, stuzebno$ci wobec wszyst-
kich. Wolnos¢ staje si¢ stuzbg jednostki na rzecz bliznich, jest to wolno$¢ ku
czemus, ku dziataniu. To wiasnie wolnos$¢ do czynu stanowi ceche specyficzna
wolnosci chrzesdcijanskiej w stosunku do wolnosci naturalnej. To relacyjne uje-
cie wolnosci przeciwstawia si¢ pasywnosci chrzescijafistwa reprezentowane;
szczegolnie wyraznie przez Sredniowieczny monastycyzm kontemplacyjny,
ktory kazat si¢ nade wszystko troszczyé o wlasne zbawienie duszy, jednocze-
$nie spychajac na plan dalszy troske o doczesne sprawy tak swoje, jak i bliznich.

23 M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, przekt. M. Czyz, [w:] M. Luter, Pisma moralne, War-
szawa 1991, s. 28.

24 Tamze, s. 49.
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Chrzescijanin, wedlug Lutra, to czltowiek aktywnie Zyjacy, podejmujacy pro-
blemy i wyzwania otaczajacego go $wiata w mysl zasady, ktéra stata si¢ hastem
reformacyjnej etyki: wiara jest skuteczna poprzez mitos¢ (fides per charitatem effi-
cax).

Z wiary w Chrystusa wyplywa cala zyciowa dzialalnos§¢ czltowieka, doty-
czy ona wszelkich czynnosci, calego ludzkiego zycia. Przestanka wszelkiego
odpowiedzialnego dzialania w wierze musi by¢ §wiadomos¢ chrzescijaniskie;
wolnosci. Etyka Lutra dotyczy wigc tylko i wylacznie wyznawcéw oraz
uczniéw Jezusa Chrystusa. Wiara stala si¢ w jego systemie teologicznym zasada
etyki. Nauka o wolnosci chrzescijanskiej sformulowana w roku 1520 bedzie
si¢ pojawia¢ w wielu jego pismach, réwniez w kontekscie wolnosci gospodar-
czej czy polityczne;.

Wspotczesne odczytanie dziedzictwa etycznego Reformacji

Historycy teologii ewangelickiej wskazuja, ze w 3. dekadzie XX w. mieli-
smy do czynienia z tzw. renesansem Lutra. Rozpocze¢to wtedy szczegdtowe,
zrédlowe badania nad jego pismami, ktorych wynikiem bylto chociazby opra-
cowanie etyki Reformatora autorstwa Althausa. W sposoéb szczegdlny w latach
20. minionego wieku nawiazano do etyki politycznej ojca Reformacji. Jego wy-
powiedzi z zakresu etyki seksualnej czy gospodarczej nie maja az takiego od-
niesienia do problemoéw wspdlczesnosci, a nade wszystko nie budza takich
emocji, jakie wcigz wzbudza w Europie jego mysl polityczna.

W latach miedzywojennych, gtéwnie za sprawa Haralda Diema (1913-1941),
podjeto na nowo poglebione badania nad luterska naukq o dwich wladzach”. To
wlasnie wtedy upowszechnila si¢ ta nazwa (Zwei-Reiche-Lebre) jako okreslenie
luteranskiej koncepcji etyki politycznej. Lata 30. XX w. to okres sporu pomig-
dzy zwolennikami tradycyjnej koncepcji luteranskiej, a nowej, ktérej tworca
1 propagatorem byl Karol Barth (1886-1968).

Dzielo Diema miato duze znaczenie w okresie walki Kos$ciota Wyznaja-
cego z faszyzmem. Pamietac nalezy, ze powstaly w opozycji do urzedowego
Kosciota ewangelickiego, popierajacego polityke partii narodowosocjalistycz-
nej, Kosciot Wyznajacy przyjat w Deklaragi 3 Barmen koncepcie zblizong do

stanowiska Karola Bartha®. Diem staral si¢ ukazac nanke o dwich wladzach nie

25 H. Diem, Luthers Lehre von den zwei Reichen, untersucht von seinem Verstindnis der
Bergpredigt aus. Ein Beitrag zum Problem: ,,Gesetz und Evangelium” (1938), [w:] Zur
Zweireichelehre Luthers, hg. G. Sauter/J. Haun, Miinchen 1973, s. 3-173.

26 M. Honecker, Zwei-Reiche-Lehre, w. EvStL 31987, Bd. 2, s. 4113.
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jako dogmat, lecz jako osadzona w kontekscie epoki propozycje, jako swo-
iste kaganie polityezne, a nie jako nauke czy doktryne. Réwniez Dietrich Bon-
hoeffer (1906-1945) w swej refleksji etycznej na gruncie etyki politycznej zostat
wierny tradycyjnej optyce luteranskiej, cho¢ inaczej nazwanej (naunka o c3terech
mandatach)” .

Przed II wojna $wiatows powstaly dwie konserwatywne interpretacje 7a-
uki o dwich wiladzach. Jednym z teologbw, ktéry poczatkowo byl zwolennikiem
teologii dialektycznej, a p6zniej przeszedt do obozu Niemieckich chrzesci-
jan byl przyjaciel Bartha, Friedrich Gogarten (1887-1967)*. Przedstawil on
koncepcje naturalistycznego uprawomocnienia aparatu panstwa. Georg
Wiinsch (1887-1964), na bazie tej samej nauki, w podreczniku Politische Ethik,
przedstawil koncepcje wodzostwa (Fihreprinzip) jako model dla Kosciola
ewangelickiego™.

W lonie niemieckiego Kosciota ewangelickiego w pierwszych dekadach
po zakonczeniu II wojny §wiatowe] trwata burzliwa dyskusja, na ile my$l poli-
tyczna Lutra i jego postawa wobec wojny chlopskiej w 1525 r. oraz wobec
' Nawia-
zywano wowczas do krytyki nauki o dwoch wladzach autorstwa Ernsta Troeltscha
(1865-1923), ktory twierdzil, ze prowadzi ona do podwdijnej moralnosci’. Co
innego czynimy jako Weltperson, bedac w stuzbie panstwa, czyli np. bedac
urzednikiem czy zolnierzem — mozemy woéwczas bezrefleksyjnie 1 bez oporéw

Zydéw mialy wplyw na postawy ewangelikéw w czasach hitleryzmu

wykonywa¢ nawet okrutne rozkazy przelozonych, a co innego czynimy
w domu, prywatnie. Podobny zarzut legitymizacji naduzywania wladzy posta-
wil K. Barth.

Préba odparcia tej argumentacii byta krytyka fundamentalno-teologiczna
nanki o dwich wladzach sformutowana przez Gerharda Ebelinga (1912-2001)*.
Wychodzi on od doswiadczenia egzystencjalnego chrzescijanina, zwigzanego
z konfliktem sumienia, gdy ten chce wypelnia¢ ewangeliczne przykazania
w §wiecie, w ktorym przyszto mu zy¢. Dla Ebelinga nauka ta nie jest ani teorig

27 Zob. C. Frey, Etyka protestantyzmu od reformacji do czaséw wspdiczesnych, przekt.
S. Cinal, Krakéw 1991, s. 167,177.

28 F. Gogarten, Politische Ethik, Jena 1932.
29 G. Wiinsch, Polifische Ethik, Tiibingen 1933.

30 M. Opocensky, Widerstand und Revolution. Herausforderung an die Christen, Miinchen
1982, s. 46.

31 za: M. Honecker, Zwei-Reiche-Lehre, dz. cyt., s. 4118.

32 G. Ebeling, Leitsiitze zur Zweireichelehre, [w:] Wort und Glaube, Bd. 3, Tiibingen 1975,
s. 574-592.
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spoleczefistwa, ani tym bardziej programem walki (Kampflehre)”. Dokonuje ona
przede wszystkim fundamentalnego rozréznienia pomiedzy rzeczywistoscia
Boga i $wiata ziemskiego®. Model jednego krolestwa prowadzi, zdaniem Ebe-
linga, badz do préby normowania ziemskiej rzeczywistosci wedtug zasady teo-
kratycznej, badZz do odrzucenia $wiata jako miejsca, w ktorym Boza wola nie
znajduje postuchu™.

Ebeling podkresla, ze nauka o dwich wladzach akcentuje rolg sumienia, kto-
rego zadaniem jest nalezyte rozréznianie pomiedzy tymi dwoma obszarami™.
Kieruje wigec chrzescijanina ku odpowiedzialnosci, nie za$ ku bezmyslnemu
wykonywaniu rozkazéw, przykazan czy polecen przelozonych. Tym samym
Ebeling odpiera zarzut podwojnej moralnosci postawiony nauce o dwich wla-
dzach

Bezposrednio po II wojnie $wiatowej dyskusja w tonie teologii luteran-
skiej na temat tej nauki weszla w nowg faze. Wypracowano wowczas dwa
gléwne modele interpretacyjne, mianowicie interpretacje funkcjonalna i perso-
nalng’’. Modele te byly tak r6zne, ze redaktorzy trzeciego wydania stynnej en-
cyklopedii RGG — ,,Religion in Geschichte und Gegenwart” musieli przedsta-
wi¢ pod haslem Zwei-Reiche-Lehre dwie interpretacje: klasyczng (funkcjonalna)
Franza Lau (1907-1973) i personalng Joachima Heckela (1889-1963).

Interpretacja klasyczna, okreslana mianem funkcjonalnej, ktorej gtow-
nymi propagatorami w latach powojennych byli Althaus oraz luterolog Franz
Lau®, wskazuje na istnienie w $wiecie dwoch wyraznych porzadkéw: $wiec-
kiego i duchowego™. Podkresla, ze chrzescijanin zyje w $wiecie w dwoch ro-
lach: jako Christperson i jako Weltperson®, realizujac rézne zadaniach jako oby-
watel i jako osoba wierzaca. Przykazanie milosci blizniego obowigzuje wigc
tylko w obszarze wiary 1 sumienia, a w panstwie Swieckim chrzescijanin powi-
nien postugiwac si¢ rozumem 1 wskazaniami przelozonych. W obszarze $wiec-
kim cztowiek wierzacy, tak jak 1 pozostali obywatele, zyje w trzech porzadkach:

33 Tamze, s. 579.

34 G. Ebeling, Luther. Einfiihrung in sein Denken, Tiibingen #1981, s. 202-203.
35 za: M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 23.

36 G. Ebeling, Luther, dz. cyt., s. 217.

37 M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, Berlin-New York 1995, s. 21.

38 F. Lau, Luthers Lehre von den beiden Reichen, Berlin 1952; P. Althaus, Die Ethik Martin
Luthers, dz. cyt.

39F. Lau, Zwei-Reiche-Lehre, [w:] RGG?3, Bd. 6, s. 1947.
40 P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, dz. cyt., s. 72-75.
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politycznym, gospodarczym i ko$cielnym (politia, oeconomia, ecclesia)*'. Interpre-
tacja ta odwoluje si¢ wi¢c do klasycznej terminologii (zwierzchnos¢ krolestwa,
osoba, porzadki) i stoi na strazy porzadku panstwowego i fadu w zyciu pu-
blicznym. Charakteryzuje si¢ przy tym, zgodnie z mysla Lutra, swoista pasyw-
noscia wobec wydarzen politycznych. Interpretacje funkcjonalng mozna za-
mknaé formula: ,,Chrzescijanin jest obywatelem obydwu krélestw”*. Ta linia
interpretacyjna kontynuowana jest wspotczesnie przez bonskiego teologa Mar-
tina Honeckera.

Tworca interpretaciji personalnej jest prawnik, zajmujacy si¢ takze prawem
koscielnym, Johannes Heckel. Zarzucil on Althausowi falszywa interpretacje
nauki o dwich wiladzach, szczegdlnie jesli chodzi o rozumienie stowa Swiatowy
(weltlich)®. Krélestwo $wiata (Reich der Weld), zdaniem Heckela, oznacza u Lutra
réwnie dobrze avitas diaboli, co 1 porzadek panstwowy, jest pojeciem nieostrym
1 na jego podstawie nie mozna budowaé ogolnej, niemalze uniwersalnej kon-
cepcji dwoch krolestw™.

Swoja wlasna koncepcje wylozyl Heckel w dziele Lex charitatis z roku
1953%. Opierajac si¢ na nowej interpretaciji rozumienia pafistwa u Lutra, pro-
buje stworzy¢ teori¢ prawa koscielnego. Heckel nawiazuje do augustynskiego
rozgraniczenia 1 dzieli §wiat na dwa obszary — w zaleznosci od tego, kto jest
gléwna sita na danym obszarze - citas dei czy civitas diaboli. Inaczej to ujmujac,
w zaleznodci od tego, jaka osoba (persona) rzadzi danym obszarem. Stad nazwa
tego modelu: interpretacja personalna. Heckel zarzuca przy tym Althausowi
dualizm i proponuje, zeby w $wiecie chrzescijanin postugiwal si¢ prawem na-
turalnym ustanowionym przez Boga oraz przykazaniem milosci*’. Centralna
teza tego dziela brzmi, Ze chrzescijanin jest obywatelem tylko jednego krole-
stwa, krolestwa Chrystusa. Z powodu milosci Chrystusowej uczestniczy tez
w krolestwie $wieckim, mimo iz nie jest jego obywatelem®’.

Kolejne lata badan nad nankq o dwich wladzach koncentrowaly si¢ na dia-
logu z teorig o krolewskim panowaniu Chrystusa wypracowana przez uczniow

41F. Lau, Zwei-Reiche-Lehre, dz. cyt., s. 1946.

42 M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 21.

43 J. Heckel, Im Irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre, Miinchen 1957, s. 12.
44 Tamze, s. 32.

4 J. Heckel, Lex charitatis. Eine juristische Untersuchung iiber das Recht in der Theologie
Martin Luthers, Miinchen 1953, Koln 1973.

46 Tamze, s. 30.
47 za: M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 22.
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Karola Bartha, tudziez z egzystencjalnym odniesieniem tej teorii. Prowadzone
byly prace na forum Swiatowej Federacji Luterafiskiej, studia miedzynaro-
dowe, jak tez interkonfesyjne. Jednak gros badan nad koncepcja Lutra prowa-
dzona byla przez teologéw niemieckich

Bonski teolog i ekumenista Gerhard Sauter w nawiazaniu do Haralda
Diema stwierdza, ze w przypadku Luterskiej Zwei-Reiche-Iehre nie mozna mo-
wi¢ o nauce, tym bardziej dogmacie czy doktrynie, lecz o modelu albo wzorcu
myslowym™®. Model ten, ze wzgledu na swoje szerokie ramy, moze by¢ po-
mocny w rozwiagzywaniu probleméw pojawiajacych si¢ we wspolczesnej pro-
blematyce politycznej, moze by¢ swego rodzaju drogowskazem dla chrzescijan
poruszajacych si¢ na arenie politycznosci.

Na to samo wskazuje, zmarly w zesztym roku, Trutz Rendtorff (1931-
2016), zauwazajac ze nanka o dwich wladzach moze by¢ instrumentem pomoc-
nym w dokonywaniu rozstrzygnieé politycznych przez chrzescijan®, szczegol-
nie przydatnym w czasach ideologizaciji zycia politycznego. Teoria ta wskazuje,
ze w obszarze politycznodci chodzi wprawdzie o rozstrzygniecia wazne,
istotne, ale nie takie, ktore maja charakter absolutny™.

Ulrich Duchrow zaakcentowal eschatologiczny wymiar omawianej teorii,
ktora interpretuje jako opis walki Chrystusa ze zlem dziejacym si¢ w §wiecie,
prowadzonej za posrednictwem uczniéw. Duchrow proponuje niemalze nauke
o trzech panstwach: obok panstwa Bozego po lewej i po prawej stronie istnieje
tez pafistwo szatana’'. Uwaza, ze nauka o dwich wladyach powinna mobilizowac
chrzescijan do dzialania przeciwko ztu w §wiecie.

Mysl polityczna Lutra, sformulowana w koncepcji o dwich wladzach (Zwei-
Reiche), nie jest jedynie rozdziatem w historii mysli protestanckiej. Stanowi ona
przedmiot zywej debaty i moze by¢ podstawa chrzescijaniskiej orientacji
w $wiecie politycznym.

48 G. Sauter, Einfiihrung in Zwei-Reiche-Lehre, [w:] Zur Zweireichelehre Luthers,
hg. G. Sauter, J. Haun, Miinchen 1973, s. VIIL

49 T, Rendtorff, Die Zweireichelehre oder die Kunst des Unterscheidens. Bemerkung zur the-
ologische Deutung des Politischen, [w:] Zwei Reiche und Regimente, hg. U. Duchrow,
Giitersloh 1977, s. 58.

50 Tamze, s. 62.

S1'U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung. Traditions-geschichte und systemati-
sche Struktur der Zweireichelehre, Stuttgart 1983.
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Zakonczenie

W powyzszej analizie wskazano na gtéwne motywy XVI-wiecznego pro-
jektu etycznego Reformacji, by nastgpnie zobaczy¢, na ile idee te sa zywe lub
martwe w etyce protestanckiej XXI w.

We wspolczesnej debacie filozoficzno-etycznej dzieta Lutra sa zasadniczo
pomijane i wskazuje si¢ na nie gtéwnie jako na przyklad historycznego rozwoju
mysli politycznej osadzonej w teologicznym, czyli heteronomicznym, paradyg-
macie. W wielu opracowaniach etyki filozoficznej w ogodle nie znajdziemy od-
niesien do jego pism. Wynika to z jednego, gtéwnego powodu: etyka Lutra jest
czedcig jego teologii, ma charakter sricte teonomiczny. Jak zauwaza Althaus,
etyczna refleksja Lutra jest silnie powiazana z teologiczng antropologia oraz
z soteriologia, czyli stanowi integralng cz¢s$¢ jego teologii.

Programowy traktat z roku 1520 poswiecony wolnosci chrzescijanskiej stat
si¢ punktem odniesienia dla wszystkich pézniejszych wypowiedzi etycznych Re-
tormatora. W corpus lutherum mozna stwierdzi¢, ze etyka nie stanowi dominanty,
oraz ze po roku 1530 Luter zajmowal si¢ nia okazjonalnie. Szczegélne miejsce
w jego etyce teologicznej stanowi etyka polityczna, okreslana od XX w. mianem
nanki o dwich wladzach. To wlasnie ta koncepcja znalazta najwiccej odniesien
w dyskusji dwudziestowiecznej: aprobatywnych, jak tez skrajnie krytycznych.
Do dzisiaj koncepcja ta budzi emocije i jest zywo dyskutowana na forum Swia-
towej Federaciji Luteranskiej. Jest to teoria o charakterze fundamentalno-teolo-
gicznym, posiada gleboko egzystencjalne odniesienie.

Luter, jak mato ktory z etykow chrzescijanskich XV i XVIw., silnie zako-
twiczyl etyke w religii, etos w wierze. To stanowi o sile tej wizji dla tych, ktorzy
podazaja droga wiary, stajac si¢ jednoczes$nie catkowicie nieistotne, irrele-
wantne dla ludzi niewierzacych.

Dla Kosciota ewangelickiego 1 jego wyznawcow propozycje Lutra z za-
kresu etyki wciaz stanowia, obok materialu biblijnego, jeden z najwazniejszych
punktéw odniesienia’, stanowia wazna stacje w procesie formulowania sadéw
etycznych. Szczegdlnie widoczne to jest na styku relacji panstwo-Kosciol,
w codziennej praktyce zyciowej chrzescijanina, ktory jest takze obywatelem
ziemskiego panstwa.

52 Kosciot, Biblia i zaangazowanie publiczne. Swiatowa Federacja Luterariska wobec Jubi-
leuszu 500 lat Reformacji. Dokumenty studyjne, red. Komitet Krajowy Swiatowej Federacji
Luteranskiej/Jerzy Sojka, Dziegielow 2017.
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Summary: The timeliness of the Reformation message in the contempo-
rary Protestant Ethics

The Ethical Issue of the Reformer Martin Luther is still an important im-
pulse for the Protestant Churches today. The article shows that Ethics does
not belong to the largest part of Luther’s writing. There some different models
of interpretation of Luther's Ethics especially in the understanding of the re-
lationship of Christians to the politics.

The article is an attempt to find relevance of Luther's Moral Thinking to
the postmodern World. His moral advice is still present in the theological and
Church discussion. On the other hand, the moral teaching of Luther is com-
pletely irrelevant to philosophical discourse.

Keywords: Luther, Protestant Ethics, Political Ethics, Reformation
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