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Immanuel Kant a protestantyzm

,» W sobotni poranek, 22 kwietnia 1724 roku, o godzinie 5, méj syn Ema-
nuel' przyszedt na $wiat, a 23 przyjal Chrzest Swicty. Niechaj Bég zachowa
go w swej tasce az po blogostawiony kres [jego zywota] dla Jezusa Chrystusal
Amen”? — glosi notatka w ksiedze domowej rodziny Kantéw. Cieple stowa,
w ktorych filozof wspominal wiele lat pdzniej swoja matke (osierocita go, gdy
ukonczyt 13 lat) zanotowal jeden z przyjaciot i biograféw Kanta: ,,Byla ko-
chajaca, pelna uczucia, pobozna i zacna kobieta oraz czula matka, ktéra swe
dzieci bogobojnym zyciem i cnotliwym przyktadem zachecata do poboznosci.
Czesto zabierala mnie poza miasto, zwracala mojq uwage na dzieta Boze, roz-
wodzac si¢ z poboznym zachwytem nad jego wszechmoca, madroscia i do-
brocia, i odcisngta w mym sercu gleboki szacunek wobec stworcy wszelkich
rzeczy. Nigdy nie zapomne mojej matki, poniewaz zaszczepila 1 wypielegno-
wala we mnie pierwszy zarodek dobra; otworzyla moje serce na podniety na-
tury; obudzila i rozwingla moje pojecia, a jej nauki mialy nieustajacy zba-
wienny wplyw na moje zycie”. Najpierw w domu rodzinnym pozostawal Im-
manuel Kant pod silnym wplywem $cisle przestrzeganych i autentycznie prze-
zywanych zasad luteranizmu, a potem w szkole szpitalnej 1 w pietystycznym
Collegium Fridericianum (zakladzie pedagogicznym wzorowanym na szkole
zalozonej przez Augusta Hermanna Francke w Halle*. Szkolna edukacje,
oparta na surowym rygoryzmie bezlitosnie zwalczajacym wszelkie stabosci
charakteru, wspominal pézniej z krytycyzmem, nie dostrzegajac w dumnym
poczuciu wyzszos$ci pietystow zadnej wickszej wartosci moralnej. A jednak

! Kant zmienit p6zniej to imi¢ na ,,Jmmanuel”, uwazajac, ze nowa forma lepiej oddaje sens
hebrajskiego zawotania: ,,B6g z nami!”.

2 Cyt. za E. Amold, Kants Jugend und die fiinf ersten Jahren seiner Privatdozentur im Umriss
dargestellt, [w:] tenze, Gesammelte Schriften, hrsg. von O. Schondorffer, Berlin 1908,
s. 107.

3 Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellung von Zeitgenossen. Die Biographien von
L.E. Borowski, R.B. Jachmann und A. Ch. Wasianski, Berlin 1912, s. 162-163.
4 S. Dietzsch, Immanuel Kant. Biografia, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 2003, s. 24.
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w przypadku Kanta ziarno tego rygoryzmu padlto na podatny grunt i z czasem
przyniosto owoc w postaci systematycznego uzasadnienia warunkow, ktore
czlowiek zabiegajacy o zbawienie powinien spetni¢, by zastuzy¢ na laske
szczgdcia wiecznego.

O wcezesnym prywatnym zyciu Kanta niewiele wiadomo. Mozna jednak
przyjaé, ze od roku 1740, gdy wstapil na uniwersytet, ukierunkowal swoje za-
interesowania i z czasem catkowicie poswigcil si¢ nauce. Nie zalozyl rodziny,
a z powodu ascetycznego trybu zycia dostarczyl niewiele materialu swoim
pozniejszym biografom, zmuszonym do zadowalania si¢ dykteryjkami z ostat-
nich lat zycia filozofa’. Powszechnie wiadomo, Ze podczas studiéw Kant roz-
wijal zainteresowania naukami przyrodniczymi i matematycznymi, rzadko jed-
nak wspomina si¢ o jego teologicznych studiach (Borowski pisze o tym epi-
zodzie, majac zapewne na mysli wyklady teologiczne gloszone na Albertynie
przez Franza Alberta Schultza). Tym bardziej niewiele wiadomo o zwigzanych
ze studiami teologicznymi, pojedynczymi prébami gloszenia kazan®. Ta hipo-
teza nie zostala jednak nigdy ostatecznie potwierdzona i nie pozwala na wy-
kroczenie poza stwierdzenie faktu ogdlnego rozwoju naukowego filozofa,
ktére obejmowalo takze problematyke teologiczna. W tej dziedzinie Kant
z pewnoscia ksztalcil si¢ sam takze w poézniejszym czasie, a nawet czynil to
z zaangazowaniem wywolujacym zdumienie przyjaciot’.

Jednoczesnie Kant unikal okazywania poboznosci w sposéb zewnetrzny,
obyczajowy. Nawet wtedy, gdy pelnil obowiazki rektora, ktére wigzaly si¢
z uczestniczeniem w oficjalnych uroczystosciach koscielnych ,,mial zwyczaj
8, W tej sprawie pozostal
nie tylko nieugiety, ale nawet z czasem coraz bardziej radykalnie okazywat
swoja nieche¢ wobec ceremonii religijnych. Jego wolnomyslicielskie nastawie-

w miar¢ mozliwosci omija¢ gtéwne drzwi kosciota

nie wzgledem urzedowo naktadanych obowigzkéw religijnych wzmocnito si¢

> Wyrézniajacym si¢ wyjatkiem jest opracowanie Emila Arnolda, Kants Jugend und die fiinf
ersten Jahren seiner Privatdozentur im Umriss dargestellt, dz. cyt., s. 103 i n.
6 Tamze, s. 127-128. Chodzi o wzmianke [w:] L.E. Borowski, Leben und Charakter Imma-

nuel Kants, [w:] Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellungen der Zeitgenossen, hrsg. von
F. Grop, Darmstadt 1993, s. 14-15 przypis.

7 Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellung von Zeitgenossen, dz. cyt., Darmstadt 1993,
s. 77-78; J. Bohatec, Die Religionsphilosophie Kants in der ,, Religion innerhalb der Gren-
zen der blossen Vernunft”, Hamburg 1938, s. 191 n.

8 S. Dietzsch, Immanuel Kant. Biografia, dz. cyt., s. 185.
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jeszcze bardziej, gdy w wyniku prewencyjnej cenzury natozonej przez Woell-
nera zakazano mu wypowiadaé si¢ w sprawach religii’. Ze sporu tego, jak
wiemy, Kant wyszed! zwycigsko 1 z nowymi sitami przystapil do gloszenia
swych pogladéw na tematy religijne. Czynil to az do $mierci. Ostatnie zapiski
filozofa (karty zapisane po roku 1800) nie dotyczyly juz filozofii teoretycznej,
ale tylko zagadniefi filozoficzno-religijnych!?,

Kant zmarl 12 lutego 1804, otoczony przyjaciéimi. Jego wyrazne zycze-
nia dotyczace skromnego pogrzebu nie zostaly spetnione. Cialo wystawiono
na widok publiczny, a po ponad dwoéch tygodniach zorganizowano niezwykle
uroczysty pogtzeb, zakonczony zwyczajowymi obrzedami pogrzebowymi
w krolewieckiej katedrze i zlozeniem ciata w uniwersyteckim grobowcu (gdzie
spoczywa do dzi§). Wprawdzie istnieje wiele relacji z pogrzebu Kanta w nie-
mieckich zZrédiach, ja jednak chcialbym przytoczy¢ jedyny polski opis tego
wydarzenia, zanotowany przez Jana Swiecickiego, studenta pochodzacego
z Kobrzenca koto Rypina, ktory pisal do swego przyjaciela, Franciszka Mali-
nowskiego (pdzniejszego burmistrza Golubia): ,,Dnia 12. Februari Zaszczyt
1 Ozdoba Wieku naszego Kant pozegnal si¢ z tym $wiatem, dopelniwszy
80. roku zgrzybialej starosci. [...] Pogrzeb jego odlozonym zostal az do
28 Febru.[ara], a to z tej przyczyny iz Aufzug, ktéry mu studenci sprawi¢ mieli,
nie mégl w tak predkim czasie przyjsé do stanu. Studenci nalezacy do Aufzugu
wszyscy w uniformie zalobnej wyszli po niego wraz z muzykami z Collegium
Albertinum, do ktérych mimo zamku idacych przylaczyt si¢ po tym generat
z oficerami. Portantes |[...] niesta go na r¢ku pod biciem dzwonéw po calym
miescie az do akademickiego kosciota, gdzie gréb profesoréow znajduje sie.
Przyblizajacym si¢ do Collegium Albertinum wyszed! minister, guwerner mia-
sta 1 senat z calym gronem profesoréw naprzeciwko, prowadzac Zug do kos-
ciota”!!.

Gdybysmy wigc przyjeli czysto biograficzny punkt widzenia, musieliby-
$my stwierdzi¢, ze od narodzin do $mierci pozostal Kant wiernym wyznawca
luteranizmu. Mozna powiedzieé: Kant byt ,,filozofem protestanckim”, ale czy
byl — jak twierdzil Fryderyk Paulsen — ,.filozofem protestantyzmu’? Na ten
temat pisalo wielu autoréw: Bruno Bauch, Heinrich Heine, Julius Kaftan,
Friedrich Paulsen, Hans Rust, Aloysius Winter i inni. Wciaz tez trwajg badania
dotyczace szczegbotow zwigzku Kanta z protestantyzmem. Jedna z ostatnich

9 Tamze, s. 193 i n.
19 Por. T. Kup$, Opus postumum Immanuela Kanta, Torun 2016, s. 242.
11 3. Swiecicki, Listy z Krolewca, oprac. nauk. T. Kups, Torun 2014, s. 70-73.
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publikacji (Anny Szyrwinskiej) podejmuje na przykltad watek wplywu piety-
zmu Spenera na filozofie moralna Kanta!2. Obecnie coraz krytyczniej ocenia
si¢ typowe dla historykéw XIX-wiecznych jednoznaczne 1 entuzjastyczne
utozsamienia filozofii Kantowskiej z antropologia i eschatologia luteranska.
Hasto Paulsena nie jest juz przyjmowane bez zastrzezen. W Kantowskiej po-
lemice z religijna metafizyka widac¢ analogie do zalozen lezacych u podstaw
reformy Lutra, ale Kantowska filozofia religii wydaje si¢ jakas forma kontynu-
acji ducha reformatorskiego na gruncie filozofii, nie za$ jedynie legitymizacja
istniejacych juz i skostnialych w wieku XVIII rezultatow tej reformy.
*

Gdzie jednak leza Zrédla tej wceiaz niezaspokojonej potrzeby ustalenia
czy Kant byl, czy nie byt ,.filozofem protestantyzmu”? Henryk Heine w napi-
sanej w 1834 r. rozprawie zatytulowanej Z dziejow religii i filogofii w Niemczech
postawil tezg, ze zrozumienie kultury Niemiec musi uwzgledniac szczegdlne
znaczenie protestantyzmu i filozofii w ich wzajemnym zwiazku. Specyfika kul-
tury niemieckiej mialby bowiem polega¢ na Scislej, jednokierunkowej zalez-
nosci filozofii niemieckiej od protestantyzmu!®. Sady wypowiadane przez po-
ete oparte zostaly na przekonaniu, ze historia niemieckiej kultury to proces
postepujacej laicyzacji, w ktérym protestantyzm zastapil rzymski katolicyzm!,
a filozofia transcendentalna doprowadzila do calkowitego uwewnetrznienia
boskosci, przezywanej odtad autentycznie tylko w do§wiadczeniu moralnego
obowiazku. Skutkiem widocznym tej zmiany religijnej postawy byto odrzuce-
nie zewnetrznego kultu oraz postepujaca antropologizacija idei Boga!>. Tak tez
po czgsci rozumie ten proces historyczny Julius Kaftan, gdy trzy gléwne ga-
tezie chrzescijanstwa laczy z okreslong tradycja filozoficzna: Kosciol

12 A, Szyrwiniska, Wiedergeborene Freiheit. Der Einfluss des Pietismus auf die Ethik Imma-
nuel Kants, Berlin 2017.

13 Oczywiscie réwnie uzasadniony mégiby si¢ okazac sad odwrotny, Ze to religia w Niemczech
ksztattowata si¢ pod silnym wptywem filozofii. Por. T. Namowicz, Antropologizacja Boga,
[w:] Filozofia niemieckiego oswiecenia, Warszawa 1973, s. 29 i n.

14 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, przet. T. Zatorski, Krakéw 1997, s. 45.
Max Weber niemal dostownie powtarza poglad Heinego (Etyka protestancka a duch kapi-
talizmu, przet. J. Mizinski, Lublin 1994, s. 86): ,,Wtasnie to absolutne (w luteranizmie do
konca konsekwentne) odrzucenie zbawienia drogg sakramentéw koscielnych byto decydu-
jacym czynnikiem réznigcym go od katolicyzmu. Ow wielki historyczny proces pozbawia-
nia $wiata doczesnego pierwiastka cudownos$ci — rozpoczynajacy si¢ u prorokéw zydow-
skich i taczacy sie z hellenska mysla naukowa, odrzucajacy jako przesad i wystepek wszel-
kie magiczne $rodki poszukiwania zbawienia — znalazt w tej religii swoje zakonczenie”.

15 Filozofia niemieckiego Oswiecenia, dz. cyt., s. 33.
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Wschodni z platonizmem, katolicyzm z arystotelizmem, a protestantyzm z fi-
lozofia Kanta'®.

W przekonaniu Heinego, korzyscia, jaka odniosta niemiecka kultura
w wyniku upowszechnia idei protestantyzmu, stalo si¢ niemal catkowite usu-
nigcie z religii zabobonu. Istoty religii, od Lessinga po Kanta i Hegla, nalezy
odtad upatrywac wylacznie w nauce moralnej — jedynym ,,testamencie”, ktory
pozostawili po sobie zalozyciele chrzescijanstwa. W centrum tej zmiany stawia
Heine wtasnie Kanta i jego Krytyke c3ystego rogummn, od ktorej — pisze — ,,rozpo-
czyna si¢ w Niemczech duchowa rewolucja, ktora dostarcza zdumiewajacych
analogii z rewolucja dokonana we Francji w sferze materii”!’. Zgodnie z ta
analogia, Kant mial by¢ ,,Robespierre’em” duchowego swiata mysli, ktory
mieczem krytyki teologii racjonalnej dokonat ,,egzekucji na deizmie”!3.

Jesli na bok odlozymy przesadne sformulowania Heinego, stanie si¢ dla
nas jasny, wprawdzie skromny, ale trwaly i bogaty w konsekwencje, wklad
Kantowskiej krytyki. Z duchem protestanckiej religijnosci zgodne jest odrzu-
cenie teologiczno-filozoficznej spekulacji jako warunku powrotu do pierwot-
nej ewangelii, ktora polega wylacznie na praktyce zyciowej 1 ktora wybrzmiewa
w stowach Krytyki czystego rozumn: ,Musiatem wigc zawiesi¢ wiedze,
aby zrobi¢ miejsce dla wiary”!". Ludzkie powolanie jako stwostzenia
Bozego realizuje si¢ nie w aktywnosci intelektualnej, ale w praktyce Zycia kie-
rujacego si¢ zasadami praktycznego rozumu.

Wydaje sig, ze caly istotny poglad Kanta na religi¢ zostal juz wyrazony —
cho¢ na ogdt nie wprost — w latach osiemdziesiatych, w pismach z filozofii
praktycznej (w Ugruntowaniu metafizyki moralnosci i~ Krytyce praktycznego rogumin).
A jednak to dopiero Religie 1w obrebie samego rozumu (z roku 1793) uwaza si¢ nie
tylko za najwazniejsze dzieto filozoficzno-religijne Kanta, ale nawet traktuje
si¢ jako systematyczny wyklad Kantowskiej filozofii religii (wczesniej Kant o
religii prawie nie pisal?®). Czy jednak byla ona takim systematycznym wykta-
dem w zamierzeniu autora?

16 A, Raffelt, Kant als Philosoph des Protestantismus — oder des Katholizismus?, [w:] N. Fi-
scher (Hrsg.), Kant und der Katholizismus. Stationen einer wechselhaften Geschichte, Frei-
burg in Br. 2005, s. 144.

17 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, dz. cyt., s. 107.
18 Tamze, s. 111.

19 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, przet. M. Zelazny, [w:] 1. Kant, Dziefa zebrane [dalej:
Dz. z.], t. 2, Torun 2013, s. 63 [B XXX].

20 To znaczy niemal nie pisat o religii wprost. Do takich rzadkich, wprost wypowiedzianych
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Jedno$¢ tej rozprawie nadana zostal dopiero w drugim wydaniu
(w 1794 r.), wskutek powigzania przedmows i dopiskami czterech oddziel-
nych esejow, pierwotnie zaplanowanych do publikacji w czasopismach. Nie
wplynelo to jednak na zasadniczo krytyczny, polemiczny a nawet ironiczny
charakter publikacji. W wydanym w 1798 r. Sporge fakultetiw Kant wspomina
o Religii w obrebie samego rozumu jako o probie nadania dogmatom wiary znacze-
nia moralnego?!. Jednak trudno ja uznaé jedynie za filozoficzng interpretacie
tresci historycznej wiary koscielnej lub wylacznie moralng wyktadni¢ tekstu
Biblii, chociaz to ostatnie zagadnienie stanowi jeden z wazniejszych watkéw
tej pracy i dostarcza znakomitej ilustracji Kantowskiego sposobu rozumienia
relacji miedzy filozofia 1 religia na gruncie filozoficznej hermeneutyki tekstu
biblijnego.

W uwagach dodanych w drugim wydaniu ksiazki Kant wyjasnia cel swo-
ich rozwazan. Poszczegdlne rozdzialy ksigzki, cho¢ z pozoru odnosza si¢ do
uniwersalnych zagadnien religijno-filozoficznych, w gruncie rzeczy poswig-
22 a w zalozeniu
Kanta maja stanowi¢ ,,parerga” do religii zaprojektowanej filozoficznie jako

cone zostaly omoéwieniu gléwnych zasad protestantyzmu

mieszczacej si¢ w granicach rozumu??, Ksigzka ta nie zawiera wiec systema-
tycznego wykladu religii rozumowej??, ale wylacznie dodatek do niej, ograni-
czony do krytycznego rozwazenia czterech gléwnych kwestii: dzialania taski,

uwag na temat religii, nalezy z pewnoscig definicja zamieszczona w Krytyce praktycznego
rozumu: ,,[...] prawo moralne [moralische Gesetz] poprzez pojecie najwyzszego dobra jako
obiektu i ostatecznego celu czystego praktycznego rozumu prowadzi doreligii, tj.
do poznania wszystkich obowigzkdéw jako przykazan boskich
— nie jako sankcji, tj. samowolnych, z istoty przypadkowych
zarzadzefh obcej woli,leczjako istotnych praw wszelkiej wolnej woli samej przez
sie”. 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, przet. B. Bornstein, oprac. M. Zelazny,
[w:] L. Kant, Dz. z., t. 3, 5. 452 [V 129]. Ta definicja, z pewnymi modyfikacjami, powtarzana
jest we wszystkich p6zniejszych pismach filozofa.

211, Kant, Spor fakultetéw, przet. M. Zelazny, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 5, s. 221 [VII 39].

22 Szczegbtowo na ten temat pisatem w innymi miejscu. Por. T. Kups, Filozofia religii Imma-
nuela Kanta, Torun 2008, s. 251 i n.

23 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przet. A. Bobko, [w:] L. Kant, Dz. z., t. 5, s. 54
[VI52].

24 [...] jest tu filozofia historii konstruowana za pomoca ignacjanskiej strategii Dwéch
Sztandaréw, teodycea, wyktad moralnosci jako jadra wszelkiej religii, krytyka — czgsto ostra
— religijnej pozytywnosci, hermeneutyka i odzyskiwanie tresci religijnych jako $rodkéw
pomocniczych wzgledem moralnosci” (X. Tilliette, Chrystus filozofow. Prolegomena do
Chrystologii filozoficznej, Krakéw 1996, s. 111). Zdaniem teologa, mimo szeroko zakrojo-
nej krytyki historycznej i dogmatycznej warstwy religii, wiele z przedmiotu krytyki zostaje
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cudéw, tajemnic oraz §rodkéw zjednywania taski®. Odwolywanie si¢ do tych
— jak je Kant okresla — ,,egzaltowanych” idei wynika ze stabosci ludzkiego
rozumu, ktéry z jednej strony, bezsilny w realizowaniu swego powolania do
postepowania czysto moralnego, pragnie jednak zagwarantowac sobie osia-
gnigcie tego celu w inny sposob — zakladajac dzialanie laski, wystepowanie
zdarzen nadprzyrodzonych, przyjmujac inng anizeli tylko moralna nauke i li-
czac, ze przychylnos¢ Istoty Najwyzszej da sie zjednac inaczej niz tylko przez
moralny tryb zycia. Religia w obrebie samego rozumu byltaby zatem raczej wylicze-
niem bledéw, w jakie czlowiek popada, ilekro¢ w swym postepowaniu nie
chce oprze¢ si¢ wylacznie na nieomylnosci praktycznego rozumu. Przekona-
nia te mogg przeksztalcic si¢ w dogmatyczng wiare koscielna, ktora czgsto jest
sklonna, by pomija¢ elementarny warunek czystosci sumienia i broni¢ zasad-
nosci kultu, opierajac si¢ na falszywym przekonaniu, ze jest on wlasciwym
sposobem zagwarantowania sobie Bozej laski®®. Ale — z drugiej strony — ro-
zum praktyczny, ktory nie jest w stanie pozby¢ si¢ poczucia niewyobrazalnosci
celow, do ktorych ma dazyé moralnymi srodkami, wytwarza specyficzne, ,,mo-
ralnie transcendentn[e] ide[e]’?’. Jaka jest rola tych idei? Ich zadaniem nie jest
— jak w przypadku czystych idei rozumowych — dostarczenie wzoru zupetno-
$ci naszego poznania, ale raczej miernika doskonatosci naszego postepowania,
stuza one — czytamy w Krytyce praktycznego rozumn — jako ,,prawzory praktycznej
doskonatosci, za nieodzowna wytyczna moralnego postepowania i zarazem za

miare poréwnania”?,

jednak przez Kanta zachowane. Jest to z pewnos$cia kompromis wynikajacy z koniecznosci
zachowania pozytywnosci tej czesci religii, ktéra nie popada w sprzecznos$¢ z prawem mo-
ralnym, a ktéra jednak moze wypelnic¢ rol¢ narzedzia i $rodka do realizacji moralnego celu
ludzkiego rodzaju.

25 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 52].

26 I...] gdyby$my przypuscili nawet co$, co sie nigdy nie zdarza, ze mianowicie znalaztaby
si¢ taka popularna religia, ktéra o§wiadczataby wyraZnie, iz task¢ boska pozyska¢ mozna
jedynie dzigki moralnemu postgpowaniu, i gdyby powotany zostal zastgp kaptandw, ktérzy
poglad ten wpajaliby ludziom w codziennych kazaniach i przy uzyciu calej sztuki przeko-
nywania — to jednak przesady ludzkie zakorzenione sg tak gleboko, ze z braku innych za-
bobondéw za istotng tres¢ religii uznano by raczej samg obecno$¢ na owych kazaniach niz
upatrywano ja w cnocie i dobrych obyczajach” D. Hume, Dialogi o religii naturalnej. Na-
turalna historia religii, przet. A. Hochfeldowa, Warszawa 1962, s. 209.

271. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 53].

28 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Dz. z., s. 205 [V 127]. Przyktadem tej nieomylnosci
odniesienia do moralnego wzorca zawartego w rozumie praktycznym jest zastosowana
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Na czym jednak polega transcendentny charakter tych idei? Dla przy-
ktadu, w eseju pierwszym (O obecnosci lego pryncypium obok dobrego albo o radykal-
mym tn w ludzkiel naturze) rozwaza Kant zmiane ludzkiego usposobienia jako
rezultat dzialania taski. Ale takiego aktu interwencji Najwyzszej Istoty w ludz-
kie postepowanie nie mozemy sobie wyobrazi¢ inaczej, anizeli jako jakiej$ po-
staci znanej nam przyczynowosci. Takie wyjasnienie powstania zta czy dobra
stanowitoby nie tylko pogwalcenie zasady autonomii woli i sprawialoby, ze
postepowanie czlowieka przestaloby w ogole podlega¢ ocenie moralnej, ale
byloby takze nieuprawnionym (transcendentnym) zastosowaniem pojecia
przyczynowosci?’. Nic na tym §wiecie ani poza nim — parafrazujac pierwsze
zdanie Ugzasadnienia metafizyki moralnosci — nie moze uczynié¢ czlowieka ani moralnie
dobrym, ani moralnie zlym, poza jedynie dobra wola. ,,Nawet boska wszechmoc — czy-
tamy w Opus postumum — nie moze stworzy¢ moralnie-dobrego czlowieka
(uczyni¢ go moralnie dobrym); on musi tego dokonaé sam”3°.

7 tych powodéw, zdaniem Kanta, nalezy odrzucié, a przynajmniej wy-
kluczy¢, zastosowanie argumentu laski jako wyjasnienia zmiany zachodzace;j
w ludzkim usposobieniu. Nawet gdyby$my musieli ostatecznie zgodzi¢ si¢ na
takie ratujace nasza ulomnos$¢ dzialanie natury, niebios, opatrznosci czy
Boga?!, to i tak nie mozemy nigdy ustali¢, na czym mialoby ono polegac. Jest
i pozostanie ono dla nas tajemnica®?, innymi stowy, nieznana pozostaje dla
nas podmiotowa podstawa determinowania woli (Gesinnung). 7. pewnoscia
wiec Wilhelm Dilthey ma racje, gdy pisze, ze: ,,niedajaca si¢ przeceni¢ zastuga
Kanta polega na odkryciu absolutnej wartosci dobrej woli”??. Uzywajac pew-
nego skrétu, mozna powiedzied, ze najwazniejszym wspolnym elementem
doktryny protestanckiej oraz filozofii Kanta jest szczegolne znaczenie zasady

przez Kanta wykladnia biblijnej opowiesci o ofiarowaniu Izaaka. Por. T. Kup$, Opus postu-
mum Immanuela Kanta, dz. cyt., s. 270.

1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 53].

301, Kant, Opus postumum, [w:] 1. Kant, Gesammelte Schriften, Bd. 21, Berlin 1936, s. 83
166.

31 Mozliwo$¢ zamiennego uzywania okreslen ,,B6g”, ,,opatrzno$¢” czy ,,natura” uzasadniajg

przede wszystkim historiozoficzne rozprawki Kanta. Por. A. Bobko, Myslenie wobec zta,
Krakéw — Rzeszéw 2007, s. 282-283.

32 1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 53 [VI 50-51].

33 W. Dilthey, Versuch einer Analyse des moralischen Bewusstseins (1864), [w:] W. Dilthey,
Gesammelte Schriften, Stuttgart — Gottingen 1999, t. 6, s. 2.
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wewnetrznosci (Pringip der Innerlichkeid)>*. Ale wewnetrzno$é te Kant rozumie
szczegblnie — jako wprawdzie tajemnicza, jednak nieomylna wladze rozumu
praktycznego. Bez watpienia ta idea ulega stopniowemu wzmocnieniu w pis-
mach filozofa, doprowadzajac w Opus postumum do calkowitego zréwnania ro-
zumu praktycznego z Bogiem (co Kant wyraza za pomoca formuly Dewus in
nobis)®.

Nie ma wigc niczego dziwnego, ze skoro pierwszy tekst Kanta poswie-
cony w calosci filozofii moralnej zaczyna si¢ od sléw ,,Nigdzie, ani w $wiecie,
a takze poza nim, nie da si¢ pomysle¢ o czyms innym, co mogloby by¢ uznane
za dobre bez ograniczes, anizeli tylko o dobrej woli”, to w ostatnich
tekstach filozof uznaje, ze wladza takiego dzialania zastuguje na boska czes¢
ijest jedynym ,,bogiem we mnie”.

Te poglady filozofa trudno byloby pogodzi¢ z jakakolwiek koscielng or-
todoksja. Przeciwnie, sa one wyraznie polemiczne. Dystans Kanta wobec
wiary koScielnej 1 teologii protestanckiej najwyrazniej wida¢ wilasnie w Re/-
gi..., podobnie jak krytyczny stosunek wobec egzaltacji i mistycyzmu repre-
zentowanych przez pietyzm ujawnia sie w Sporge fakulteton’’. Krytyczne za-
rzuty, jakie formuluje Kant wobec protestantyzmu, wynikaja zapewne z prze-
konania, ze rygorystyczna moralnos¢ oraz pierwotny radykalizm w odréznia-
niu wiary od wiedzy ulegly z czasem zlagodzeniu w ortodoksji protestanckiej.
Istota krytycyzmu Kanta na gruncie religii polega przede wszystkim na tym,
ze filozoficzna koncepcja religii rozumowej nie daje si¢ utozsamic z zadnym
wyznaniem, ani tez nie wystepuje przeciw zadnemu z nich. Kant (nawiazujac
do o$wieceniowych idei wyrazanych w pismach Swifta czy Lessinga) religie
rozumie uniwersalnie, pozakonfesyjnie 1 przeciwstawia jej ide¢ historycznej
wierze: ,,Istnieje tylko jedna (prawdziwa) religia, ale moze by¢ wiele rodzajow
wiary”38, Dlatego nie ma sensu ustalanie ,,doktrynalnej” czystosci chocby nie-
ktorych tylko elementéw Kantowskiej filozofii religii, i ich zgodno$ci z zasa-
dami luteranizmu. Owa ,,czysto$¢” jest cecha tylko filozoficznego projektu

34 Por. A. Winter, Der andere Kant: zur philosophischen Theologie Immanuel Kants, Hildes-
heim — Ziirich — New York 2000, s. 7.

35 Por. T. Kup$, Opus postumum Immanuela Kanta, dz. cyt., s. 248 i n.

36 1, Kant, Ugruntowanie metafizyki moralnosci, przet. M. Zelazny, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 3,
s. 146 [IV 393].

371. Kant, Spdr fakultetow, dz. cyt., s. 235in. [VII 53in.].
38 1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 105 [VI 107].
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religii rozumowej, ktéra oczywiscie w pelni, ale tylko cze$ciowo, w mniejszym
lub wigkszym stopniu, moze ukazywac si¢ w wierze koscielnej.

Najmocniej zgodnos¢ ducha filozofii Kanta z duchem protestantyzmu
podkreslal wspomniany juz Fryderyk Paulsen. ,,Kant dokonczyl to, co zaczal
Luter” ¥ — pisal, majac na mysli przede wszystkim dwie kwestie: zagwaranto-
wanie w filozofii transcendentalnej wzajemnej niezalezno$ci nauki i wiary
(w obrebie teoretycznego uzycia rozumu) oraz autonomi¢ sumienia wobec ze-
whnetrznego autorytetu (w obrebie praktycznego uzycia rozumu). Kontynuacija
reformy zapoczatkowanej przez Lutra w filozofii krytycznej Kanta polegataby
wigc na podwazeniu zasadnosci scholastycznego polaczenia wiary i nauki
(skoro odrzucona jest mozliwosc¢ teologii spekulatywnej) oraz na przekonaniu,
ze wartos$¢ ludzkiego ducha zalezy tylko od czystosci wewngetrznych maksym
woli.

Paulsen wskazuje trzy gtéwne zalozenia filozofii Kanta, ktére uwaza za
zgodne z duchem luteranizmu®’. Po pierwsze, Kant jako konsekwentny
racjonalista przyznaje rozumowi pelna autonomi¢ w ocenie nie tylko tego, co
prawdziwe lub falszywe, ale takze tego, co dobre badz zle. Po drugie,
Kant opowiada si¢ za antydogmatyzmem (oraz zwigzanym z nim antyintelek-
tualizmem), uznajac ograniczone kompetencje rozumu spekulatywnego, ktory
zostaje zdyskredytowany jako wladza rozstrzygania o wierze religijnej. Po-
stawa ta przejawia si¢ w Kantowskiej krytyce teologii racjonalnej. Po trze-
cie, Kant jest zwolennikiem praktycznej (moralnej) wiary rozumowej, ktora
przedstawia jako posredni rezultat intelektualnej niewiary. Teoretyczny ateizm
nie wyklucza teizmu moralnego*!.

W jakim sensie wymienione zalozenia czystej wiary moralnej w filozofii
Kanta, wedlug Paulsena pozostaja w zgodzie z duchem luteranizmu? Auto-
nomii rozumu odpowiadalaby opozycja wobec autorytetow (takze wobec au-
torytetu tradycji)*?. Choé trudno fideizm Lutra identyfikowaé z racjonalizmem

39 F. Paulsen, Kant i jego nauka, dz. cyt., s. 12. Por. A. Raffelt, Kant als Philosoph des Pro-
testantismus — oder des Katholizismus?, dz. cyt., s. 141 in.

40 Por. E. Paulsen, Kant, der Philosoph des Protestantismus, Berlin 1899, s. 9.

41 1. Kant, Danziger Rationaltheologie, [w:] 1. Kant, Gesammelte Schriften, t. 27, Berlin 1972,
s. 1246-1247.

42 Poczgtkowo deklarowana autonomia i wolno$¢ religijna — tutaj traktuje ja jako jeden
z istotnych elementéw luteranizmu — z pewnoscia, jak pisze Kotakowski, w praktyce oka-
zala si¢ jedynie ,,ztudzeniem” gloszenia zasady indywidualnego zycia religijnego, w sytua-
cji, gdy reformacja przestata znajdowaé si¢ w opozycji wobec rzymskiego katolicyzmu.
Por. L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej”, t. 15, 1969, s. 160.
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Kanta, ktéry rozumowi (praktycznemu) przypisuje autonomi¢ w interpreto-
waniu Biblii badZz dogmatow, kazdorazowo odnoszonych do racjonalnych
idei. Cztowiek niezdolny do takiego aktu autonomii pozostaje skazany na ze-
wnetrzny autorytet (tkwi w swej niedojrzatosci). Z kolei antyintelektualizm
i woluntaryzm Lutra korespondowaltby z Kantowskim antydogmatyzmem,
wyrazonym w krytyce teologii racjonalnej. Wiara bowiem nie jest aktem po-
znawczym ani z zadnego poznania nie wynika jako jego skutek, nie jest tez re-
zultatem spekulacji czy argumentéw opartych bodaj na faktach historycznych,
ale wyplywa z serca jako pewnos$¢ bezposrednia. Jedyne objawienie boskosci
wybrzmiewa tylko wewnetrznie jako ,,Dreczace [czltowieka] wyrzuty sumienia
[kt6re] sa glosem Boga w rozumie praktycznym ™. Skutkiem tego nasta-
wienia jest — dokonane ostatecznie w Krytyce wladzy sqdzenia — odejscie Kanta
od teologii naturalnej na rzecz etyko-teologii: ,,Jest ze wszech miar koniecz-
nym — pisze Kant w przedkrytycznej rozprawie z 1763 r. — przekonac si¢ o
istnieniu Boga, ale nie az tak znowu koniecznym, azeby go dowodzi¢™#.
Czterdziesci lat pdzniej nie porzucit tego przekonania, ale je zradykalizowal:
,,Nie mozna pytac: czy istnieje Bég w przyrodzie (jak gdyby byl dusza $wiata),
poniewaz pojecie to jest sprzeczne; ale Bog objawia si¢ w moralnie-praktycz-
nym rozumie i w kategorycznym imperatywie.”*. To stowa zawarte w ostat-
nich notatkach Kanta zapisywanych u schytku zycia.

Julius Kaftan zapewne nawiazuje do tych watkéw filozofii Kanta, gdy
pisze: ,,Nie poprzez znajomos$¢ $wiata wiedzie droga ku poznaniu Boga, ale
przez wewnetrzne doswiadczenie moralne, w ktorym stajemy si¢ osobami:
tylko wiara prowadzi do Boga ijego poznania, wiara, tj. wyplywajace z we-
wnetrznych motywéw osobowego zycia, poznanie przezwyci¢zajace wciaz na
nowo $wiat”*. Sformulowany w ten sposéb tak zwany ,,moralny dowédd” nie
jest rezultatem spekulacji, lecz efektem moralnego usposobienia cztowieka.
To z kolei taczy si¢ z trzecim zalozeniem filozofii krytycznej, ktére — wedlug
Paulsena — réwniez zgadza si¢ z nauka Lutra: warto$¢ moralna czltowieka tkwi
jedynie w formie okreslenia woli, nie za$§ w jego materii albo, ujmujac to in-
nymi stowy, w wierze, a nie w uczynkach.

43 1. Kant, Opus postumum, dz. cyt., t. 21, s. 149.

4 1. Kant, Jedyna mozliwa podstawa dowodu na istmienie Boga, przekt. zbior. Translatorium
Filozofii Niemieckiej IF UMK, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 1, s. 614 [1I 163].

45 1. Kant, Opus postumum, dz. cyt., t. 21, s. 92.

46 J, Kaftan, Kant, der Philosoph des Protestantismus. Cyt za: A. Raffelt, Kant als Philosoph
des Protestantismus — oder des Katholizismus?, dz. cyt., s. 144-145.
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Racje wigc ma z pewnoscig Kotakowski gdy pisze, ze ,,etyka Kanta jest

47 ale nie myli si¢ takze Tadeusz

sekularyzacja antyracjonalnej teologii Lutra
Namowicz, piszac, ze chrystologia Kantowska jest antropologizacja idei
Boga®®, tak jak Bettina Stangneth, gdy twierdzi, ze biblijna hermeneutyka sto-

sowana przez Kanta jest radykalna postacia moralnej alegorezy®.

Summary: Kant and Protestantism

The relationships between Kant’s philosophy and Protestantism are still
the subject of studies and new findings. Contemporarily, the univocal and en-
thusiastic identification of Kantian philosophy with Lutheran anthropology
and eschatology, typical for nineteenth-century historians, has been evaluated
much more critically. Paulsen’s claim that Kant was a “philosopher of Protes-
tantism” is not received without reservation. Some analogies with the founda-
tions of Luther’s reform can be recognised in Kant’s polemic with religious
metaphysics. However, Kant’s philosophy of religion seems to be a kind of
continuation of the reformation spirit in the field of philosophy, but not only
a legitimisation of the religious reform which in the 18" century were already
fossilised and out of date.

Keywords: Kant, philosophy of religion, critique of religion, Protestant-
ism, Deus in nobis
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