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Streszczenie: Przeszlos¢ iwspdlczesno$é polskiego luteranizmu w korespondencji
Jana Wantuly (1877-1953) i jego syna Andrzeja (1905-1976), pozniejszego zwierzchnika Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego w PRL

W artykule scharakteryzowano reprezentacje i interpretacje loséw czlonkéw polskiego
Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, zwlaszcza na Slasku Cieszyiskim, zawartg w listach
Jana Wantuty — historyka regionalnego, bibliofila i publicysty — oraz jego syna Andrzeja, poz-
niej biskupa Kosciola. Nacisk potozony zostal na ukazanie, w jaki sposéb w ujeciu owych
waznych dla luteranizmu w Polsce postaci historia tego wyznania rzutuje na rozumienie
wspolczesnej sytuacji jego przedstawicieli, a takze jak naznacza ich tozsamos¢.

Stowa kluczowe: Jan Wantula, Andrzej Wantula, ewangelicyzm, korespondencja

Summary: The Past and the Present of Polish Lutheranism in the Correspondence of
Jan Wantuta (1877-1953) and his Son Andrzej (1905-19706), later on the Head of the Evan-
gelical Church of the Augsburg Confession in Polish People’s Republic

In this article the authoress has characterized representation and interpretation of the
fates of the Polish Lutheran Church’s members, especially on the Cieszyn Silesia that are con-
tained in the letters of Jan and Andrzej Wantuta. The first was a regional historian, book-lover
and publicist, the latter was his son, and later on a bishop of the Church. It has been empha-
sized how - in the views of those important figures for Lutheranism in Poland - the history of
this confession influenced their understanding of the then situation and also how it marked
their identity.
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Wprowadzenie
Pragne tutaj nakresli¢ sposoby reprezentacji losow polskiego ewangelicy-
zmu (zwlaszcza luteranizmu) w listach Jana i Andrzeja Wantuléw, czyli ojca —
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chlopa-bibliofila, hutnika, publicysty, historyka regionu i dziatacza narodo-
wego z Ustronia na Slasku Cieszyfiskim' — i syna — profesora teologii i biskupa
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w latach 19591975 Omawiana kore-
spondencja pochodzi jednak z wczesniejszego okresu (Wantula senior zmarl
w 1953 r.), a obejmuje zaréwno listy powstale w trakcie studiéw przyszlego
ksiedza oraz jego powojennego pobytu w Londynie, jak i listy, ktore starszy
z bohateréw artykulu wymienial z innymi osobami. Korespondencja migdzy
ojcem a synem zachowala si¢ w archiwum rodzinnym, trzon pozostalej spu-
$cizny epistolarnej autora Ksiqgek 7 ludzi — w Bibliotece Narodowej, a pod ko-
niec 2017 r. ujrzal §wiatlo dzienne obszerny wybor ze wszystkich dostepnych
listow’.

Na te rozpatrywane ponizej spogladam z perspektywy antropologii litera-
tury, czyli mniej pod katem faktografii, bardziej za$ reprezentacji, pojetej jako
nie tyle przedstawienie czego$ gotowego, ile konstruowanie rzeczywistosci (nie
chodzi wiec o adekwatno$é obrazu, lecz o jego sile przekonywania)®. Repre-
zentacja uwiklana jest we wzory kulturowe, co dotyczy tez oczywiscie religii,
przynalezacej, wedlug formuly Clifforda Geertza, do ,,systemu dziedziczonych
koncepcji, wyobrazanych w formach symbolicznych, za pomoca ktérych lu-

dzie komunikuja, utrwalaja i rozwijaja [...] swe zyciowe postawy””. Intetesuje

! Na temat tej postaci zob. np. A. Radziszewska, Jan Wantuta jako pisarz ludowy i spotecznik,
[w:] Udziat ewangelikow Slgskich w polskim zZyciu kulturalnym, red. T. Wojak, Zwiastun,
Warszawa 1974, s. 73-132; A. Uljasz, Jan Wantuta (1877-1953). Z polskq ksigzkq do slg-
skiego ludu, [w:] Studia i rozprawy bibliologiczne, red. K. Heska-Kwasniewicz, K. Tatu¢,
Uniwersytet Slqski, Katowice 2012, s. 142-156; Z. Hierowski, Jan Wantuta, [w:] Slqski
stownik biograficzny, red. J. Kantyka, W. Zielinski, t. 2, Slqski Instytut Naukowy, Katowice
1979, s. 265-268; Z. Gaca-Dabrowska, Wantuta Jan, [w:] Stownik pracownikow ksigzki pol-
skiej, red. 1. Treichel, PWN, Warszawa 1972, s. 937-938.

2 Na temat tej postaci zob. np. Byt wsréd nas... W 25. rocznice Smierci ks. bpa Andrzeja Wan-
tuty, red. B. Zyszkowska, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Ustron—Cieszyn 2001;
J. Krop, Ks. dr Andrzej Wantuta (w 25. rocznice Smierci), Polskie Towarzystwo Ewangelic-
kie, Wista 2001; Kosciot i teologia. Praca zbiorowa dla uczczenia szesédziesigciolecia uro-
dzin ks. biskupa A. Wantuty, red. 1. Heintze, Zwiastun, Warszawa 1965.

3 Zob. Zmieszany zapach ksigzek i jabtek. Wybor korespondencji Jana Wantuty z lat 1899-1953,
red. K. Szkaradnik, Galeria na Gojach, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Ustron—Ka-
towice 2017. Cytaty z tej pozycji oznaczone sg bezposrednio w tekscie skrétem ,, W wraz
Z numerem strony.

4 Zob. M. P. Markowski, O reprezentacji, [w:] Kulturowa teoria literatury. Gtéwne pojecia
i problemy, red. M. P. Markowski, R. Nycz, Universitas, Krakéw 2006, s. 289-290.

3 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, [w:] tegoz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje,
przet. M. M. Piechaczek, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005, s. 111.
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mnie w tym miejscu ujecie kwestii zaréwno wiary, jak i1 tozsamosci okreslone;
wspolnoty religijnej, przy czym narracyjna reprezentacja owej tozsamosci sta-
nowi efekt interpretacji® dziejow rzeczonej grupy, a réwnoczesnie zarysowuje
pewien projekt. Innymi slowy: zawiera wizj¢ tego — niczym w tytule rozprawy
kalwinskiego publicysty Pawta Hulki-Laskowskiego — czym ewangelicyzm dla
Polski jest i czym by¢ powinien’.

Spojrzenie wstecz

Na poczatku wspomnialam o ,,reprezentacji loséw”, chcac podkreslié
tacznosc¢ z przeszloscia, a zarazem dynamike sytuacji polskich ewangelikow na
Slasku Cieszyiskim®, W ich przypadku poczucie whasnej tozsamosci zasadza
si¢ szczegolnie na pamieci o epoce przesladowan oraz na rozkwitlym wtedy
kulcie ksiazki’, w pierwszej kolejnosci oczywicie — religijnej. Jak zaznacza et-
nolog Daniel Kadlubiec: ,,Protestanci cieszyniscy dazyli do poznania Stowa Bo-

6 Interpretacja nie jest [...] obojetng wobec zycia gra mysli, lecz z poetycka sila wigze eg-
zystencjalne znaczenie, ktére charakteryzuje cztowieka jako istote religijng, podejmujaca
proby transcendowania $wiata izdana na znaki swojego kulturowego otoczenia” —
B. Weyel, Umberto Eco: religia jako poetycki zamyst interpretacji Swiata, [w:] Filozofia
religii od Schleiermachera do Eco, oprac. V. Drehsen, W. Grab, B. Weyel, przet. L. Lysien,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 261.

7Zob. P. Hulka-Laskowski, Czem ewangelicyzm dla Polski jest, czem by¢ powinien, Koto
Studentéw Ewangelikow ,,Filadelfia”, Warszawa 1929.

8 Réwniez na przyktadzie piSmiennictwa omawianego regionu mozna wskaza¢ ,,na wyrazny
zwigzek religijnosci pisarzy z problemami ojczyzny lokalnej, na zespolenie religijno$ci ze
sprawami narodowymi, a takze na system warto$ci wynikajacych z okreslonej, $laskiej kul-
tury regionalnej [...]” — E. Korepta, Religijnos¢ pisarzy Slgska Cieszynskiego, [w:] tejze,
Zagadnienie tozsamosci regionalnej w literaturze Slgska Cieszynskiego, Uniwersytet Sla-
ski, Katowice 2005, s. 116.

? Nie chodzi tu jedynie o tozsamo$¢ grupy wyznaniowej, lecz takze indywidualng. Jak wspo-
mina teatrolog i historyk literatury Wiodzimierz Szturc: ,,Czytanie gotyku »wraz« z ojcem
[...] bylo szczesliwym dramatem dziecinstwa. Jezyk — moze dlatego wlasnie, ze staropolski
i archaiczny — stal si¢ mojg prawdziwg ucieczka [...]. Wobec powagi lektury postylli kazdy
inny sposéb czytania uwazatem za mato wazny, a przede wszystkim bezbozny. [...] Ksigzka
dla luteran jest i byla znakiem ich toZzsamos$ci. Wedrowata z nimi po wielu krajach, chro-
niona, zawijana w serwety [...]. I nawet dzi$ [...] owo przygotowanie do drogi jest czyms$
oczywistym, poniewaz jest atawizmem. »Bycie przygotowanym« do odejscia [...] gleboko
cechuje stosunek luteranina do historii i egzystencji” — W. Szturc, Dom. Nauka czytania
[w:] tegoz, Dotkliwe przestrzenie. Studia o rytmach smierci, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2015, s. 22, 23, 26.
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zego przez czytanie gléwnie Biblii, co stato si¢ w wieku XVI chlebem powsze-
dnim nawet w ostatniej chalupie beskidzkiej. [...] w rodzinach ewangelickich
[...] zawsze byla Biblia gdanska i kazania Dambrowskiego, nazywane tu Dg-
browka, ktore w czasach kontrreformacii [...] podtrzymywaly nie tylko wiare,
ale 1 ducha narodowego, tkwiacego w jezyku Reja, ktorego Postylla znalazla tu
sobie takze licznych czytelnikow, i Kochanowskiego™".

Przeswiadczenie, ze dzigki protestanckim drukom religijnym wsréd
mieszkanicow regionu — bedacego od XIV w. poza Polska — przetrwala wi¢z
z polskoscia, stalo si¢ pewnego rodzaju komunalem, chetnie powtarzanym
przez ewangelikéw''. Za przyklad moze stuzyé¢ wyjasnienie przez Whadystawa
Sosne fenomenu, popularnych w Cieszynskiem po wypedzeniu tamtejszych
duchownych, nabozenstw domowych. Polegaly one ,,na czytaniu Stowa Bo-
zego 1i$piewie [...], takze pod wieloma strzechami chlopskimi. W polowie
XVII w. réznymi drogami isposobami §ciagano wydawane w Krélewcu,
Gdansku, Toruniu, a potem z Wroclawia i z Brzegu ewangelickie ksiazki na-
bozne. [...] Wystarczylo, ze chociaz jeden z cztonkéw rodziny umiat je odczy-
ta¢. To one byly pokrzepieniem w trudnych czasach przesladowan, ostoja
wiary 1 jezyka, ciagle zywego $ladu zwiazkow kulturowych z nieuswiadomiong
jeszcze wowcezas Ojczyzna, upewnialy, Ze ich jezyk domowy nie jest Panu
Bogu obcy”".

Z wyobrazeniem takim koreluje eksponowanie wyjatkowych zaslug miej-
scowych luteranéw dla budzenia §wiadomosci narodowej. Podobnie Jan Wan-
tula w dzialalnosci szperacko-historycznej koncentrowat si¢ na udowadnianiu
polskiego oblicza ludu cieszynskiego oraz aktywnego patriotyzmu lokalnych
pastorow’’. W liscie z 11 XII 1949 r. informowal literaturoznawce Tadeusza
Mikulskiego: ,,Na Slasku Ciesz[yriskim] polski ruch narodowy powstat wéréd

10K. D. Kadtubiec, W cieszyrnskim mateczniku, Kongres Polakéw w Republice Czeskiej,
Czeski Cieszyn 2015, s. 61-62.

1 Zob. np. J. Zaremba, Pismiennictwo ewangelickie na Slgsku (do roku 1800), [w:] Udziat
ewangelikow $lgskich, s. 26-72; K. L. Koninski, Kartki z dziejow polskosci Slgska Cieszyri-
skiego, Warszawa 1936 (nadbitka z ,,Przegladu Wspdtczesnego™).

12W. Sosna, Slgsk Cieszynski jako ewenement kulturowy, [w:] tegoz, Barwy luteranizmu na
Slgsku Cieszynskim. Wybor prac, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Katowice 2015,
s. 25-26.

13 Ze te dziatania Wantuly i jemu podobnych byty skuteczne, $wiadcza trwate skutki. Grze-
gorz Studnicki twierdzi wrecz, iz ,,Dzisiejsze miejsca pamigci, nazwy placéw i ulic przy-
wolujace sylwetki tutejszych luterandw moga stwarza¢ wrazenie ich nadreprezentacji
w kulturze pamigci” — zob. G. Studnicki, Slgsk Cieszyriski. Obrazy przesztosci a tozsamosé
miejsc i ludzi, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2015, s. 442.
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ewangelikow — w ewang[elickim] gimnazjum'!. Najstarsze druki polskie na
Sl[asku] Ciesz[yfiskim] sa wydane przez ewangelikéw'. [...] Rodzonych Niem-
cow wirod ewanglelikow] $laskich to maly odsetek koto Bielska™ [W, s. 356].
Posuwat si¢ on jednak dalej; rok p6zniej (29 111 1950) pouczal badacza dziejow
Mazuréw Wladystawa Chojnackiego odnosnie do Zaolzia, czyli czeéci Cie-
szyniskiego przydzielonej w 1920 r. Czechostowaciji: ,,Gnojnik znajduje si¢ na
samych kresach polskosci — tu co Polak, to ewangelik, a sasiednie wsie na za-
chdd to wsie czysto katolickie, ale zupelnie przez szkoly i kler czeski sczechi-
zowane” [W, s. 400]. Niemniej wspoiczesny badacz regionu Grzegorz Stud-
nicki przypomina, iz ,,[z]ywo obecny na Slasku Cieszyiskim mit Polaka-ewan-
gelika jest daleko idacym uogdlnieniem i dodatkowo zaciemnia juz i tak skom-
plikowang kwesti¢ ksztaltowania si¢ tozsamosci narodowych w tym regionie.
[...] poza grupa ewangelikéw skupiona wokoét Michejdow |...] zdecydowana
wigkszo$¢ miejscowych luterandéw dystansowala si¢ od jednoznacznie definio-
wanej polskosci”".

Tymczasem twierdzenia Wantuly, ktére moga dzi§ wydawac si¢ przejas-
krawione, stanowily reakcje na teze odwrotng — stawianie znaku réwnosci mie-
dzy Polakiem a katolikiem. Polemizowal on przeto z jednej strony ze zwolen-
nikami ks. Theodora Haasego, nawolujacymi do zniemczenia si¢ ewangelikdw
1 oczerniajacymi wszystko, co polskie, z drugiej strony zas$ z klerykatami. W li-
scie z 4 IV 1904 r. przedstawial si¢ wspottworezyni Stronnictwa Ludowego,
Marii Wystouchowej, jako ich antagonista, cho¢ nie wrog Ko$ciola rzym-
skiego: ,,Gdy mi¢ kto§ drazni gwoli mego przekonania, tedy odpowiadam:
»Pierw bylem Polakiem, pézniej luteranem [!]«. Polakiem jestem z urodzenia,
ewangelikiem od chrztu...” [W, s. 14].

14 [W] 1842 roku Pawet Stalmach w$réd uczniéw Gimnazjum Ewangelickiego zaktada Z1a-
czenie Polskie, ktérego celem byto doskonalenie si¢ w jezyku ojczystym oparte na kupo-
wanych z wlasnych funduszy polskich ksigzkach. [...] Pie¢ lat p6zniej ma miejsce zna-
mienna piesza wyprawa Pawta Stalmacha i Andrzeja Cincialy do Krakowa po publikacje
w jezyku narodowym. W tymze 1847 roku Cinciala, powréciwszy do Gimnazjum, zaktada
Towarzystwo Uczacych si¢ Jezyka Polskiego [...], w ktdrym uczono si¢ polskich pie$ni,
zbierano ludowe podania i opowiesci [...]" — J. Krop, Z historii jezyka i pismiennictwa pol-
skiego na Slgsku Cieszyrskim, [w:] Stownik gwarowy Slgska Cieszyriskiego, red. J. Wronicz,
Galeria na Gojach, Ustron 2010, s. 19.

15 Zob. np. J. Wantuta, Zastugi ksiegarzy polskich w dziejach odrodzenia narodowego, ,,Silva
Rerum”, nr 7, 1939, s. 167-168; J. Pilch, Polskie pierwodruki cieszynskie, Macierz Ziemi
Cieszynskiej, Cieszyn 1990.

16 G. Studnicki, dz. cyt., s. 99.
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Duma i krytycyzm

Charakterystyka wlasnej postawy religijnej dokonywana przez Wantule
wpisuje si¢ w autostereotyp ewangelikow, przeswiadczonych o racjonalnosci
swojej religii i akcentujacych stawianie w niej osobistej odpowiedzialnosci po-
nad obrzedami. W cytowanej juz wiadomosci mtody ustronski robotnik zwie-
rzal si¢ Wystouchowej: ,,Daleki jestem od tego, by powiedzie¢, Ze moje wy-
znanie jest idealem, ale szanuj¢ méj Kosciél gwoli wolnosci sumienia, jaka
[w nim — dop. K. Sz.] posiadam. [...] nie uznaj¢ formy, wierzen 1 réznych wy-
magan utartych lub przestarzalych, a tak zaciekle bronionych przez klerykaléw.
Mhnie wystarczy religijno$¢ Mickiewicza, Stowackiego, Prusa — ale do Sienkiewi-
czowej si¢ nigdy nie sklonie!” [W, s. 14, 15]. Podobnie nie bez dumy wyluszczat
dzialaczce oswiatowej Jadwidze Wroblewskiej w liscie z 16 IV 1905 r.: ,,Moje
wyznanie daje mi wzgledna [...] wolno$¢, ksiadz mnie nie wyklnie — bo nie ma
prawa, nie §mie tez odmowic [...] ani chrztu, ani absolucji itp. czasowych po-
trzeb religijnych” [W, s. 54]. Na pozor wigc traktowal Wantula przynaleznosé
koScielna pragmatycznie.

Czy w takim razie czlowiek, uczacy si¢ czyta¢ — jak na ewangelika przys-
talo — na Biblii i wspomnianej postylli ks. Dambrowskiego'’, a w 1898 r. be-
dacy zalozycielem Stowarzyszenia Ewangelickiej Mtodziezy w Ustroniu, po-
trafil spojrzec krytycznie rowniez na wiasna konfesje, zakwestionowac wspol-
not¢ doktrynalna? Jak zaznacza Hans-Georg Gadamer, ,,zadanie polegajace na
unikaniu wszelkiej dogmatycznej pochopnosci [...] bedzie si¢ zapetlato z ta-
jemnicg $mierci [...]. Owszem, to réznica, jesli kto§ w swych pierwszych dzie-
cinnych probach znalezienia orientacji w $wiecie zostal wprowadzony w rytu-
aly zycia religijnego, nikomu jednak nie zostanie oszczedzone poznanie wy-
mogow Oswiecenia”'®. Dla Wantuly ogniowsa prébe oswiecenia stanowilo za-
znajomienie si¢ z postulatami wolnomyslicieli, z ktérymi nawiazal kontakty
okolo trzydziestego roku zycia. Mowa o kregu propagujacym laicyzacje zycia
publicznego, sceptycyzm, tolerancj¢ i §wiatopoglad liberalny, a skupionym wo-
kot redaktora ,,Mysli Niepodleglej”, Andrzeja Niemojewskiego. Po dwoch de-
kadach ustronski bibliofil tak ocenial swa éwczesng postawe: ,,53 tacy, co chea

17 W liscie do syna Andrzeja z 1 V 1930 r. Jan Wantuta pisat: ,,Jako chlopiec przeczytatem
Bibli¢ kilka razy od deski do deski, a niektére ksiggi po kilkanascie razy, bom zadny byt
czytania, a w domu précz Biblii 1 kazan Dambrowskiego, i kilku modlitewnikéw nie byto
innych ksigzek [W, s. 156].

18 H.-G. Gadamer, Rozmowy na Capri, [w:] Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez
Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo, w ktorym udziat wzieli Maurizio Ferraris (i in.),
przel. M. Kowalska (i in.), KR, Warszawa 1999, s. 250.
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ludzko$ci w zamian za religi¢ dac¢ co$ innego. Sledzilem te kierunki w okresie
moich zmagan wewnetrznych [...]. Przekonatem si¢ jednak, Zze one zabieraly
biedakowi [...] jedyna pocieche — wiare w Boskg nauke Chrystusa, i w zamian
nie dawaly nic — zwykle ochlap, niezaspakajajacy potrzeby duszy ludzkiej.
Przecie to nie wina chrzescijanstwa ani Kosciola, Ze jeden go naduzywa, drugi
zle nauki ewangeliczne rozumie [...]. W dlugich przezyciach i do§wiadcze-
niach doszedlem z powrotem do sedna odwiecznej Prawdy, ze najwigkszym
skarbem, jaki mamy, jest nauka chrzescijafiska, zawarta w Ewangelii [...]"".

Nierzadkie to zjawisko, ze z wiekiem dawni kontestatorzy poszukuja od-
powiedzi na swe rozterki i na dramat egzystencji w religii, zreszta zdaniem Ga-
damera probierz o§wiecenia okazuje si¢ ograniczony. Jesli chodzi o Wantule,
nie posungl si¢ do ateizmu i podwazania sensu chrzedcijanstwa; w liscie do
syna z 10 X 1925 r. wspominal: ,,[W] czasach najwigkszego mego zwatpienia,
jakoby religia byla konieczng dla ludzi, ludu pospolitego w szczegdlnosci, zaw-
sze siggatem po Bibli¢” [W, s. 128], a w odruchu tym uwidacznia si¢ zinterna-
lizowany w dziecifistwie autorytet Pisma Swictego. Z drugiej strony, z etapu
wolnomyslicielskiego pozostato Wantule przeswiadczenie, ze kwestie religijne
nalezy bada¢ — nie tkwi¢ duchowo w oplotkach parafianszczyzny. W kore-
spondencji z synem twierdzil, iz ksztalcenie ksiezy powinno obejmowac
wspoblczesng filozofi¢ oraz nowa, choc¢by kontrowersyjna, wiedz¢ teologiczna,
dlatego nieodzowne sg pogle¢bione studia w osrodkach na Zachodzie. Istotnie,
adresat tych zalecen zwienczyl swoja edukacj¢ w Montpellier i Strasburgu,
skad tez mogl obiektywniej, z dystansu przyjrzec si¢ rodzimemu Ko$ciolowi.
W rezultacie w listach do ojca ze §rodowiskiem francuskich luteranéw kontra-
stowal polskich, w ktoérych nie dostrzegal wzajemnego zaufania, zrozumienia
1 otwartosci, zwlaszcza wérdd pastorow [zob. W, s. 149].

Podobnie Jan Wantula w okresie zblizenia do wolnomyslicieli byl kry-
tyczny nie tylko w stosunku do fundamentalistow katolickich. Na tamach ,,My-
§li Niepodleglej” wyrazil intrygujacy sad, iz ,,protestantyzm ze swym liberali-
zmem, gdy chce uchodzi¢ za postgpowca lub wolnego mysliciela, a klerykalizm
widzi tylko w Kosciele katolickim, |...] moze by¢ dla post¢pu niebezpieczniej-
szym od katolicyzmu™®. Owa opinia problematyzuje zarysowane wyzej prze-
konanie o wyzszosci wlasnego wyznania i o cywilizacyjnej przewadze nad ka-

197, Wantuta, Z odczytu na 30-lecie Stowarzyszenia Ewanglelickiej] Mtodziezy w Ustroniu,
,,Poset Ewangelicki”, 1929, nr 22, s. 2.

20 Tenze, Bledy dr. Konecznego, ,,My$l Niepodlegta”, 1908, nr 69, s. 997-998.
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tolikami — przekonanie na tyle charakterystyczne, ze antropolog Grazyna Ku-
bica nazwala je wprost ,ewangelicka pycha”. Uwaga Wantuly przywodzi
réwniez na mysl dezaprobate Serena Kierkegaarda wobec samozadowolenia
duchownych dunskiego Kosciota luteranskiego, dla ktorych religia przestala by¢
wclgz ponawianym dramatycznym pytaniem, a stala si¢ zbiorem sformalizowa-
nych, wygodnych odpowiedzi. Nad analogiczna sytuacja ubolewal Pawel Hulka-
Laskowski w liscie do ustronskiego bibliofila z 28 XII 1929 r.: ,,Ewangelicyzm
jest dla naszych wspotwyznawcow az nazbyt czesto czyms$ konwencjonalnym,
niekiedy nawet obojetnym. Wielu z czotowych ludzi stara si¢ przypodobac ka-
tolikom, jak gdyby katolicyzm byl kwintesencja polskosci” [W, s. 176]. Zarzu-
cal przeto braciom i siostrom w wierze brak pielegnowania wlasnej tozsamo-
Sci.

Zadania i zagrozenia

Niemniej na Slasku Cieszyfiskim ewangelicy zasadniczo do dzi§ tworza
spoleczno$¢ zwang przez socjologdw Gemeinschaft, grupe spojona silnymi wie-
ziami wynikajacymi z zajmowania niewielkiego terytorium oraz wyznawania tej
samej religii mniejszo$ciowej”, co przeklada si¢ na poczucie zagrozenia i ko-
niecznos$¢ konsolidacji. Jak zauwaza Kubica: ,,Odwotywanie si¢ do heroiczne;
przesztosci ma wskazac, jak daleko czas wspolczesny oddalil si¢ od tego ide-
alnego modelu, jak bardzo trzeba zewrze¢ szeregi, aby uniknac grozby rozply-
nigcia si¢ w katolickim otoczeniu lub popadnigcia w zeswiecczenie |...]. Kazdy
ewangelik od czasow Waclawa Adama [ksigcia cieszynskiego, ktéry juz
w 1545 1. przyznal temu wyznaniu range panujacego — dop. K. Sz.] niesie na
swych barkach odpowiedzialno$¢ za wszystkich $laskich luteranéw”?.
Potwierdzeniem owego pogladu moze by¢ fakt, ze o ile sam Wantula se-

nior zglebial pisma religioznawcze i filozoficzne™, o tyle wobec ogdtu przyj-

21 Zob. G. Kubica, Etos slgskich luteranéw — interpretacja kulturowa, [w:] tejze, Slgskos¢
i protestantyzm. Antropologiczne studia o Slgsku Cieszynskim (proza, fotografia), Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2011, s. 57-58.

2270b. np. taz, Luteranie na Slgsku Cieszynskim. Studium historyczno-socjologiczne, Glos
Zycia, Katowice 1996, s. 11.

23 Taz, Etos Slgskich luteranéw, dz. cyt. s. 54.

24'W liscie do syna z 19 I 1927 r. zwierzat si¢: ,[...] czytam tez Seriniego Szkota baderiska.
Tu nowy §wiat odstania si¢ dla mnie — ktérego ja zaledwie kilka konturéw poznatem — ca-
08¢ to chyba Ty mozesz podziwiac — ja do tego za stary... Ale dobrze, Ze choc tyle mi dano
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mowal funkcje¢ wychowawcy, w mysl zalozenia, by umacniaé, a nie sia¢ watpli-
wosci wérdéd maluczkich. Przestrzegal wigc przyszlego ksiedza: ,,Co do artykutu
o wizerunkach Jezusa, zastanawiam si¢ jeszcze, czy jest dobrze na podobny te-
mat pisa¢ w »Kalendarzu [Ewangelickim]«. Jest dobrze, popularnie napisany, ale
czy przecigtny czytelnik — zbuduje si¢ tym? O kazdym innym, tylko nie o Jezusie.
[...] ludzie czesto falszywe wnioski wyciagaja, gdy co$ tak nowego si¢ dowia-
duja”®. Dlatego tez, otwarty na dyskusje teologiczne, sprzeciwial si¢ liberalizacji
obyczajow 1w liscie z 25 1 1928 r. instruowal syna, ktory cyzelowal jego szkic

7% Stow[arzyszenia] ewang]elickiej]

do warszawskiego ,,Glosu Ewangelickiego
mlodziezy winny pozosta¢ organizacja wigcej koscielng niz swiecka, wigcej od-
czytow i rzeczy glebszych, mniej zabaw i przedstawien, do tego ostatniego sa
swieckie stowarzyszenia: Macierz [Szkolna], [Robotnicze Stowarzyszenie Kultu-
ralno-Oswiatowe — dop. K. Sz.] »Sita« — to sa moje tezy — zeby te nie zostaly
zatarte” [W, s. 140].

Poczucie odpowiedzialnosci za wszystkich luterandéw tlumaczytoby po-
dejscie owego regionalnego historyka do wiasnych publikacji, w ktérych od-
grzebywal sylwetki pastoréw aktywnych na rzecz polskosci 1 rozwoju oswiaty.
Ot6z badanie archiwaliow traktowal jako swoja powinnosé, potomkowi zas
objasnial: ,,Ja tylko chce opracowac na surowo, bo nie rozporzadzam wszyst-
kimi dokumentami, 1 moja praca to tylko wydobycie na jaw pewnych przyczyn-
kéw i zanotowanie, skad je mam, a reszte to juz snadno kto$ inny dokona”".
Co znamienne, wlasnie na adresata tego wyjasnienia Jan Wantula przenosit
taki zespolony obowiazek patriotyczno-religijny. Jak informowat Mikulskiego
11 XII 1949 r.: ,,Dlatego tez moéj syn studiowal teologie, by zaja¢ wsrod ludu
malo uswiadomionego narodowo wplywowe stanowisko™ — prostaczek zaw-

sze jeszcze patrzy na duchownego jako na przewodnika” [W, s. 356-357]. Sam

—kt6Z z mojego otoczenia ma pojecie, jak rozlegtym i bogatym jest Swiat mysli, jak wielkie
sa obszary i jak niezglebione tajemnice rozwazan religijno-filozoficznych” [W, s. 474].

25 List Jana do Andrzeja Wantuly z 19 VII 1930 1., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

26 Zob. J. Wantula, Z historii Stowarzyszenia Ewang|elickiej| Mtodziezy w Ustroniu, ,,Glos
Ewangelicki”, 1928, nr 45, s. 17-18.

27 List Jana do Andrzeja Wantuty z 29 IX 1930 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

28'W 1949 r. nadawca listu nie wiedziat jeszcze, ze jego syn zostanie profesorem, zwierzch-
nikiem Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce oraz wiceprzewodniczagcym Swia-
towej Federacji Luteranskie;j.
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pochloniety innymi pracami, polecal Andrzejowi zwalczaé przeklamania do-
tyczace Polakéw-ewangelikow. Przy okazji sprowadzenia prochéw Joachima
Lelewela w 1929 r. podkreslal, ze malo kto wie o konfesji tego historyka: ,,Czy
chcieliby [go] rzymianie zaanektowac — albo tez przemilczed, ze byl ewang]eli-
kiem]? Przeczytaj, co si¢ da, o Lelewelu i pisz!”.

To zobligowanie do ocalania od zapomnienia ma zrédlo we wzmianko-
wanym juz filarze pamigci zbiorowej protestantéw — pamigci o martyrologii.
W listach do syna ustroniski bibliofil zwracal uwage na permanentnos¢ zagro-
zenia zniknigciem tej grupy z pejzazu wyznaniowego w kraju: ,,A przed
130 laty we Wroctawiu byl pastorem polskiego zboru ks. [Pawel] Twardy |[...]
z Trzycieza przy Cieszynie. Dzi$§ tam wszystko zgermanizowane! Smutny los
polskiego ludu i ewangelicyzmu™. Po II wojnie §wiatowej owa pamieé u obu
Wantuléw nie zbladla, gdyz dostrzegli w kontrreformacji prefiguracje wspot-
czesnosci. Mlodszy z nich, ktéry do 1948 r. pozostal na Zachodzie jako Na-
czelny Kapelan Ewangelicki w Polskich Sitach Zbrojnych na Zachodzie’ oraz
proboszcz polskiej parafii w Londynie®, 9 XII 1946 r. nadmienial ojcu z wy-
rzutem o obojetnosci wladz koscielnych w Polsce nie tylko wobec rodakéw-

29 List Jana do Andrzeja Wantuly z 24 IX 1929 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

30 List Jana do Andrzeja Wantuly z 20 III 1930 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

31 Na ten temat zob. np. J. Ktaczkow, Na emigracji. Losy polskiego wychodZstwa ewange-
lickiego w XX wieku, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2013, s. 69-83.

32 Okoliczno$ci znalezienia si¢ ks. Wantuty w Anglii byly nastepujace: poniewaz po pow-
rocie z obozu podpisat pod naciskiem podanie w sprawie niemieckiej listy narodowoscio-
wej (volkslisty) i po dwéch latach otrzymat jako Slazak orzeczenie o zaliczeniu go do
grupy III, w pazdzierniku 1944 r. zostat skierowany do Wehrmachtu. Na skutek swoich
usilnych staran dostat przydziat do stuzb sanitarnych, do marca odbywat szkolenie, po
czym wystano go nad Ren, gdzie po kilku dniach trafit do niewoli angielskiej i zostat
przekazany polskiej armii. Tu w jego biografii rozpoczat si¢ okres londynski, trwajacy od
kwietnia 1945 r. (przyjecie do PSZ) do marca 1948 r. Jako ze wsrdd polskich zotnierzy
na Zachodzie znalazto si¢ sporo ewangelikéw, w lipcu 1945 r. obrano ks. Wantute pro-
boszczem nowo powstalej parafii w Londynie, ktérej nadat jednolity charakter ewange-
licko-augsburski, gdyz zaden Ko$cidt nie chceiat si¢ przyznac¢ do parafii mieszanej. Zob.
J. Krop, Ks. dr Andrzej Wantuta (w 25. rocznice Smierci), s. 22-25; J. Ktaczkow, An-
drzej Wantuta na Zachodzie (18 IV 1945 — 3 111 1948), [w:] Losy wojenne ks. Andrzeja
Wantuty, red. B. Zyszkowska, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Cieszyn 20035,
s. 103-105, 122-128.
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ewangelikéw na emigracji, lecz takze na Suwalszczyznie — opuszczonych i cie-
migzonych, zyjacych w nedzy materialnej i duchowej™ [W, s. 166-167]. Wan-
tule seniora frasowala natomiast antyreligijna polityka panstwa; 23 XII 1952 r.
zwierzal si¢ ks. Oskarowi Michejdzie: ,,Jezeli tak skrepowano religijng dziatal-
nos¢, jezeli zwykle rozmyslania, kazania tak ostro cenzuruja [...], kwestionuja
10 przykazan, Katechizm Lutra — c6z pozostanie? [...] Kto si¢ z nami bedzie
liczyl, jesli do tak liczebnego katolicyzmu juz si¢ dobieraja?” [W, s. 451]. O te-
pieniu nieprawomyslnych, wedle partii, tresci religijnych donosil tez ustron-
skiemu bibliofilowi religioznawca Czestaw Lechicki 21 XI 1950 r.: ,,Cenzura
zreszta nie puszcza dzi§ nawet przedruku — Bibliil Mnie w pi$mie skonfiskowano
wielokrotnie cytaty z Ewangelii... To jest signum temporis...” [W, s. 428]. Wantuta
zauwazal jednak, ze katolicy maja mozliwosci publikowania rozpraw religijnych,
luteranom pozostala natomiast zaledwie skromna ,,Straznica Ewangeliczna”.
,,Jak tak pojdzie — w dot jak obecnie, to polscy ew[angelicy] przejda do historii —
jak bracia polscy” [W, s. 339] — biadal w liScie 17 III 1951 r. do cieszynskiego
muzealnika 1 bibliografa Ludwika Brozka. Z kolei Chojnackiemu przyblizal re-
alia panujace w regionie tuz po wojnie, gdy ,,robiono rewizje domowe za bro-
nia. Nowe wladze »bezpieczenistwa« nie odréznialy, ze nie wszystko »gotyckie«
— niemieckie. Duzo starych polskich [wydawnictw] przy tym zniszczono. Na-
wet Dambrowek, Biblii starych. [...] W rzeczywisto$ci bylo polecenie zabierania
niemieckiej literatury propagandowej hitlerowskiej, a rozciggni¢to na wszystkie
druki niemieckie, a fanatycy na polskie druki ewangelickie...” [W, s. 400, 401].

Tragiczne wybory i dwie postawy

Niezrozumienie przez ludzi niemiejscowych specyfiki §laskiej historii wply-
ne¢lo takze na relacje wewnatrz Kosciota. Po powrocie z obozu koncentracyj-
nego ks. Andrzej Wantula podpisal vo/ksliste, tj. niemiecka liste narodowa™, przy
czym Slazakéw — jako mieszkanicéw ziem weielonych do Rzeszy, inaczej niz
mieszkancow Generalnej Guberni — pod grozba nakltaniano do zadeklarowania

3'W tym $wietle nalezatoby zweryfikowa¢ opini¢ cieszynskiego proboszcza ks. Oskara Mi-
chejdy, ktory przeciwstawiat postawe ks. Wantuty (juz jako zwierzchnika Kosciota w Pol-
sce) jego nastgpcy w urzedzie na obczyznie, ks. Wladystawowi Fierli, i podkreélal, iz ten
drugi ,,jest tym biskupem, ktéry mysli o wszystkich polskich ewangelikach” — cyt. za:
J. Ktaczkow, Kontakty Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL z Polskim Kosciotem
Ewangelicko-Augsburskim na Obczyznie w latach 1956-1975, ,Klio”, T. 19, 2011, nr 4,
s. 130.

3 Zob. jego osobistg relacje w kronice zboru ewangelicko-augsburskiego w Wisle, cyt. za:
B. Zyszkowska, Powrét z obozu, [w:] Losy wojenne ks. Andrzeja Wantuty, dz. cyt. s. 101.
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przynaleznosci do grupy 111, gdyz byli oni uwazani przez hitlerowcéw za ,,pra-
wie” Niemcéw”. Dramatyczna decyzja spowodowala nie tylko ciagle ,,weryfi-
kowanie” pastora przez wladze PRL, ale tez niezrozumienie u innych ksiezy.
Podczas gdy ojciec zachecal go do powrotu z Londynu i wykorzystania bojow-
niczego temperamentu w kraju, ten odmawial, ttumaczac si¢ niemoznoscig znie-
sienia atmosfery schadenfrende: ,,Czy mégtbym wolno pracowac — nie ze wzgledu
na stosunki polit[yczne], bo to inna sprawa — ale ze wzgl[edu] na nasze po-
dwoérkor Przecie to jasne, ze nie moéglbym by¢ tym, czym byscie chcieli: rzecz-
nikiem istotnych potrzeb, [...] wpatrzonym w idee! Jak nie czym innym, to pod-
lym stowem szyderstwa mozna zawsze mi bron z reki wytraci¢”. O przywod-
cach koscielnych w Polsce pisal: ,,Kt6z, ulicha, ustanowil ich sedziami nad
bra¢mi w sprawach narodowych? [...] Dzi§ sobie — po 2 latach od zakonczenia
wojny — panowie owi ciagle na nieszczesliwych kolegach zeby krusza, a zapomi-
naja, ze lapczywie przyjmowali w czasie wojny od owych kolegéw zasitki, paczki
i ze sie tymi darami [...] nie dusili bynajmniej wéwczas, gdy je jedli™”".

Brak poczucia winy w zwiazku z volkslistq nie oznaczal, jakoby ks. Wan-
tula byl oportunista. Z okresu po jego powrocie do kraju, gdy organa pan-
stwowe chcialy pozyska¢ go do tajnej wspolpracy, zachowala si¢ w archiwum
rodzinnym kopia ciekawego dokumentu, w ktérym pastor oswiadczal, ze
moze dla kraju pracowaé wylacznie jawnie. Deklarujac ,,lojalny stosunek do
obecnej rzeczywistosci” z uwagi na chlopskie pochodzenie, oznajmial zara-
zem: ,,Ojciec moj, robotnik fabryczny, zacna 1 uczciwa pracg calego zycia zdo-
byl sobie powszechny szacunek. Nie potrafi¢ czyni¢ czegos, czego by ojciec
moj, z ktoérym jestem gleboko myslowo i1 uczuciowo zwigzany, nie mogl po-
chwali¢ ani uznaé [...]”"". W $wietle tego wyznania oraz listéw z Londynu, za-
wierajacych ostrg krytyke nowego uktadu politycznego w Polsce, trudno za-
rzuca¢ mu postawe prokomunistyczna.

35 Jak pisat ks. Wantuta w liscie do ks. prof. Jana Szerudy z 30.12.1945 r.: ,Nasze ewange-
lickie spoteczenstwo podzielone jest na dwie grupy: 1) bohateréw i 2) tchérzy. Ci drudzy
rekrutujg si¢ spod znaku VL [tzn. volkslisty — dop. K. Sz.]. [...] mySlatem, Ze zagranica
i $wiat caty uzna i wynagrodzi t¢ bohaterskg postawe spoteczenstwa niczym niesplamio-
nego. [...] kto tu dzi$ o tym méwi i pamieta? [...] Slask wyszedt z tej dziejowej katastrofy

lepiej niz inne czgsci, ale zaptacit honorem. I wytyka mu to wlasne spoteczenstwo [...]" —
cyt. za: B. Zyszkowska, Koleje zycia..., [w:] Byt wsrdd nas, dz. cyt. s. 23.

36 List Andrzeja Wantuty do ojca z 16 III 1947 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

37 Tamze.

3 Cyt. za: ,,Stowo i My$1”, nr 3, 20009, s. 4; fotokopia o$wiadczenia poprzedza artykut: T. Ko-
nik, Lojalny sprzeciw. (Ciekawy dokument ks. bp. dr. Andrzeja Wantuty), tamze, s. 5-8.
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Niemniej jego wiadomos$¢ z 1955 r. do nastepcy w urzedzie w Anglii,
ks. Wladystawa Fierli, w ktorej dystansowal si¢ od oskarzen ze strony ewange-
likéw z zagranicy, ukazuje sytuacje analogiczna do tej wywolanej przez volksliste
— zn6w miano ks. Wantule za zte plamienie honoru, ust¢pstwa, brak manife-
stacyjnego protestu: ,, To, ze im si¢ ustrdj nie podoba, to ich sprawa. Ale co to
ma wspolnego z aktualnym zyciem Kosciota, ktére przeciez pulsuje Zywszym
niz dawniej tetnem. [...] Mam wrazenie, ze sa tacy, ktorzy clerpia z tego po-
wodu, iz my nie cierpimy, ze pracujemy ile sit i ze jeste$my dobrej mysli [...]"".
Przytoczone stowa nalezaloby interpretowac w kontekscie skomplikowanych
relacji komunistow z mniejszo$ciami wyznaniowymi, ktore broniac swa tozsa-
mos¢ wobec hegemonii katolicyzmu, musialy w pewnym stopniu wspotpraco-
waé z wladzami pafnstwowymi, chociaz ich duchowni zwykle mieli §wiado-
mos¢, ze sg wykorzystywani przeciw Kosciotowi rzymskiemu, a sami nie po-
siadaja gwarancji przetrwania®’.

Jest to jednak temat na obszerng rozprawe, w tym miejscu natomiast po-
zostaje ograniczy¢ si¢ do wzmianki o opozycji postawy romantycznej oraz po-
stawy pozytywistycznej, teptezentowanej przez obu Wantuléw*'. U ewangeli-
kéw korespondowata ona z moralno-religijnym walotem pracy®, rozumianej
jako rzetelna, konstruktywna dzialalno§¢ dostosowana do okolicznosci, czyli
roztropna, oparta na porzadnej organizacji i legalna. Ow prymat pracy pokry-
wal sie z hastami komunistéw®, podobnie jak przekonanie o racjonalnosci

Zob. tez poprawiong wersje¢ tekstu na portalu spotecznosci luteranskiej w Polsce ,,Lutera-
nie.net”: http://www.luteranie.net/index.php?option=18&action=articles_show&art_id=8
[dostep 30.11.2017].

3% Archiwum Barbary Zyszkowskiej, cyt. za: J. Ktaczkow, Kontakty Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w PRL, dz. cyt. s. 132.

40 Zob. np. R. Michalak, Miejsce Kosciotéw protestanckich w polityce wyznaniowej PRL,
[w:] Protestantyzm w Polsce na przestrzeni wiekow, red. P. Gotdyn, Rys, Poznan 2009,
s. 95-116; W. Stawinski, Cele, taktyka i dziatania wtadz komunistycznych wobec chrzesci-
Janskich mniejszosci wyznaniowych w latach 1945-1956 w Polsce, [w:] KoScioty chrzesci-
Jjanskie w systemach totalitarnych, red. J. Klaczkow, W. Rozynkowski, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2012, s. 151-188.

41 Zob. tez K. Szkaradnik, W ,,mechanizmach swoich czaséw”. O napieciach miedzy per-
spektywg prywatng a ideologiczng w tekstach Jana Szczepanskiego, Jana Wantuty i Jozefa
Pilcha, ,,Przeglad Socjologiczny”, t. 64, 2015, z. 4, s. 83-102.

42 Zob. np. J. Szczepanski, Roztomite Zywobyci, ,,Pamigtnik Ustronski”, R. 3, 1990, s. 26-27.

43 Jak zauwaza Ryszard Michalak: ,,Dla wigkszo$ci protestanckich duchownych nauczanie
o pokoju i pracy na rzecz zachowania tegoz wchodzito — niezaleznie od catlej politycznej
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$wiata, ktory nalezy ulepszaé, pragmatycznie iwbrew przeciwno$ciom, co
zn6w przypomina doktryne gospodarki planowej*. Jan Wantula takze od mto-
dosci preferowal sumienng ,,prace u podstaw”, zaréwno na gruncie panstwo-
wym, jak i koscielnym, czego odzwierciedleniem moze by¢ fragment listu do
syna z 1929 r. w sprawie odezwy prasowej ustronskiego proboszcza ks. Pawta
Nikodema: ,,[P]o co trabi¢ po $wiecie, ze w Ustroniu buduja fortecg luterska?
To blardzo] niesmaczne przechwalki. [...] mury to jeszcze nic —ale ta tre$¢
— jaka bedzie? [...] Najlepiej pracowa¢ wsrod swoich, abySmy rosli, wy-
réznili si¢ zyciem prawdziwie chrzescijanskim, nie upadali, gospodarowali do-
brze [...]. Katolicy u nas bardzo si¢ ostatnio skonsolidowali. [...] U nas [ewan-
gelikéw — dop. K. Sz.| si¢ buja, frazesuje, trabi, a t¢ drobng prace si¢ zanie-

dbuje. Tezyzna moralna, umiejetne obracanie pieniadzem —to twierdza”®.

Zakonczenie

By¢ moze dzisiaj w stwierdzeniach o ewangelickim etosie w wigkszym
stopniu mamy do czynienia ze wspomnianym juz autostereotypem czy mito-
logizacja, tym bardziej wigc warto wnikliwie rozpatrywac na tle wspoélczesnosci
obserwacje odnoszace si¢ do czaséw minionych. Zdaniem Piotra Sitka, studiu-
jac ,,opracowania mowigce o kulturze ludnosci Slaska Cieszynskiego z okresu
przed wybuchem II wojny §wiatowej, mozna doj$¢ do wniosku, ze ewangeli-
cyzm jest na tej ziemi nie jakim$ dogmatem czy liturgiczng forma, ale stylem
zycia. Poczucie osobistej odpowiedzialnosci moralnej, nielagodzonej zadnym
posrednictwem kaplafdskim, wyraza si¢ w stosunku do pracy, budowaniu
domu, w rozmowie”*. Z kolei katowicki filolog i eseista Zbigniew Kadlubek
sugeruje, 1z ,,Zasada simul iustus et peccator [zarazem sprawiedliwy i grzesznik —
przyp. K. Sz.] pomagala ewangelikom patrze¢ na §wiat bardziej trzezwo i kre-
owac spoleczne relacje solidniej. Pracujac, a praca dla luteranéw byla jedno-
cze$nie zawodem 1 powolaniem, rzetelniej luteranin zyl. [...] Nie trzeba przy-
wolywac szerokich passuséw Maxa Webera, zeby u§wiadomic sobie, ze rozwdj
gospodarczy Gérnego Slaska ma swoje korzenie w luterafiskosci. W innym

otoczki — w poczet najwazniejszych obowigzkéw, jakie winien spetnia¢ kaznodzieja chrze-
scijanski” — R. Michalak, Koscioty protestanckie i wladze partyjno-panstwowe w Polsce
(1945-1956), Wydawnictwo Naukowe ,,Semper”’, Warszawa 2002, s. 209.

4 Zob. G. Kubica, Etos Slgskich luteranéw, dz. cyt. s. 60.

45 List Jana do Andrzeja Wantuly z 5 X 1929 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym. (Podkreslenia w cytacie pochodzg od nadawcy listu).

46 P, Sitek, Ksztattowanie przez Kosciol tozsamosci mieszkancéw w obszarach pogranicz-
nych, ,,Warto”, Dziegieloéw 2007, s. 46-47.
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przyjmowaniu wyzwan materialnego i materialistycznego §wiata. W odwadze
luteraniskiej brania swoich loséw we wlasne rece”.

Klasycznym przykladem opisywanej postawy wydaje si¢ wlasnie Jan Wan-
tula. Jak zawyrokowal ks. prof. Jan Szeruda w liscie z 26 IX 1947 r. z okazji
jego 70. urodzin: ,,[B]yt Pan przedstawicielem tych ewangelikoéw polskich, kto-
rzy czcza Boga w nigdy nieustajacej tworczosci, niegasnacej wierze i niegina-
cym optymizmie” [W, s. 12]. Takze inne listy ustroniskiego bibliofila, zwlaszcza
wymieniane z synem, s3 potwierdzeniem tego stylu zycia oraz wizji, czym
ewangelicyzm byl, jest i by¢ powinien.
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