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Streszczenie: Artykul wyjasnia kilka podstawowych pojeé, ktore Karl Barth w swojej
slynnej Koscielnej Dogmatyce proponuje zastosowaé w nauce o Duchu Swigtym. Po wstepnej
charakterystyce mysli reformowanego teologa, punkt drugi prezentuje pojecie ,,sposéb byto-
wania” (,,Seinsweise”). Tym pojeciem cheialby on zastapi¢ pojecie ,,0s0by” Ducha Swigtego.
Kolejny punkt méwi, ze dla Bartha Duch Swiety to ,,subiektywna rzeczywistosé objawienia”
(subjective Wirklichkeit der Offenbarung) i subiektywna mozliwo$¢ objawienia (subjective
Méglichkeit detr Offenbatung). To ,,subiektywne” objawienie rézni si¢ od obiektywnego obja-
wienia si¢ Jezusa Chrystusa. W ostatnim punkcie ukazana jest nauka Bartha o chrzcie Duchem
Swietym rozumianym jako ,,ekskluzywny” czyn Boga. Zakofczenie zawiera podsumowujace
wnioski.

Stowa kluczowe: Duch Swigty, osoba, ,,sposéb bytowania” (,,Seinsweise”), ,,subiek-
tywna rzeczywisto$¢ objawienia” (subjective Witklichkeit der Offenbarung), ,,subiektywna
mozliwo$é objawienia” (subjective Moglichkeit der Offenbarung), chrzest Duchem Swietym.

Summary: Original pneumatic concepts in the Church Dogmatic by Karl Barth

The article explains a few basic concepts that Katl Barth in his famous Church Dogmatic
proposes to apply in his teaching about Holy Spitit. After the an introductory examination of
the thought presented by the reformed theologian in the first part, the second part presents
the concept of the ,,way of being” (,,Seinsweise”) intended to replace the concept of the Holy
Spirit as a “person”. The following part presents the Barth’s view of the Holy Spirit as the ,,sub-
jective reality of revelation” (subjective Wirklichkeit der Offenbarung) and the ,,subjective possibility of
revelation” (subjective Moglichkeit der Offenbarung). This ,,subjective” revelation is different from the
objective revelation of Jesus Christ. The last point presents the teaching of Barth on baptism
with the Holy Spirit understood as the ,,exclusive” deed of God. The atticle ends with conclusive
recapitulation.

Keywords: Holy Spirit, Person, ,,Way of being” (,,Seinsweise”), ,,Subjective reality of
revelation” (subjective Wirklichkeit der Offenbarnng), Subjective possibility of revelation (subjective
Miglichkeit der Offenbarung), baptism with the Holy Spirit.
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Karl Barth (1886—1968), duchowny Kosciola ewangelicko-reformowanego,
profesor uniwersytetow — poczatkowo w Getyndze, pézniej w Monastyrze 1 Ba-
zylei, przez wiele lat XX w. nadawal ton calej teologii protestanckiej'. Byl tworca
1 czotowym przedstawicielem teologii dialektycznej. Juz jego stynny Komentarz
do Listu §w. Pawla do Rzymian (Der Ramerbriefy z 1919 1. zapowiadal zwrot ,,od
okresu bezspornego liberalizmu ku nowej ortodoksji™. Zas jego Kostielnq dogma-
ke, liczace ponad 9 tysiecy stron dzieto Zycia, mozna nazwaé wspolczesna suma
teologiczna.

1. Prekursor ,,nowej ortodoksji”

K. Barth zauwazyl, iz teologia liberalna, w ktérej byt wychowywany, za mato
miejsca przyznaje transcendenciji Boga i istocie wiary. Jego zdaniem wszystkie za-
biegi liberaléw dowodza, ze zatracili oni §wiadomos¢, iz Objawienie jest dzietem
Boga, a wiara jako odpowied? cztowieka na Objawienie jest dzielem Ducha Swie-
tego. Proby ludzkiego uzasadniania wiary sprawiaja, iz chrzescijanstwo wyjatawia
sie, staje sie pobozng etyka. Swiadomosé nieskoficzonej réznicy miedzy odwiecz-
nym Bogiem a naszym s$wiatem powinna powstrzymywac ludzi od tego, by
w swej checi zblizania si¢ do Boga postugiwali si¢ doktrynami religijnymi, meto-
dami historycznymi i filozofia. Zdaniem Bartha, Objawienie przekresla religie,
stad chrzescijanistwa nie uwazal za religie”.

Zapoczatkowana przez Bartha teologia dialektyczna radykalnie akcentowata
,,boskos¢ Boga”. Uwazala stowo Boze za jedyny przedmiot teologii chrzedcijan-
skiej, stad tez nazywana byla teologia stowa Bozego lub teologia diastazy, teologia
paradoksu. Teologia dialektyczna podkreslata, iz decydujaca regula jest dla niej

''Urodzony 10 maja 1886 r. w Bazylei i tamze zmarty 10 grudnia 1968 .

2Zob. B. Willms, Ekumeniczne znaczenie Karola Bartha, ,,Concilium” (wyd. polskie) 1-2
(1965-66), s. 321n. Nowsze opracowania: R.M. Allen, Karl Barth's Church Dogmatics:
An Introduction and Reader, T&T Clark 2012; M. Galli, Karl Barth. An Introductory Bio-
graphy for Evangelicals, Eerdmans 2017; M. Hintz, Jednos¢ powinnosci i wolnosci — mysl
etyczna Karola Bartha, ,,Przeglad Ewangelicki” 1/2009, s. 29-47.

3 K. Barth poczatkowo napisat Die christliche Dogmatik, Miinchen 1927. Poprawiona wersja
z tytutem Die Kirchliche Dogmatik zaczgta si¢ ukazywac pie¢ lat pozniej: t. I/1-1V/4 Zolli-
kon, Ziirich 1932-1967. Wszystkie tomy wielokrotnie wznawiano. Dalej skréot: KD. Zob.
S.E. Busch, Karl Barths Lebenslauf- Nach seinen Briefen und autobiographischen Texten,
Miinchen 1978, s. 196-202.

4Zob. R. Borski, Koncepcja religii we wezesnym okresie teologii Karola Bartha, ,,Rocznik
Teologiczny” XXVIII (1986)2, s. 145-156.
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wydarzenie objawienia Bozego (Dexus dixii). Punktem wyjscia, trescia i norma teo-
logii nie jest religijne przezycie cztowieka, ale wylacznie Bog dajacy sie poznac
cztowiekowi w objawieniu. Do specyficznych znamion teologii dialektycznej na-
lezy akcentowanie ,,odgornej drogi” — od Boga do czlowieka, podczas gdy kazda
inna religia i teologiczna refleksja ma charakter ,,drogi oddolnej” — od cztowicka
do Boga.

Aby objawic¢ siebie ludziom, Bég postuzyl si¢ trzema postaciami stowa
Bozego: objawionym, pisanym i zwiastowanym. Slowem objawionym jest
Chrystus w swojej ludzkiej naturze, stowem pisanym jest Biblia §wiadczaca
o objawieniu dokonanym w Jezusie Chrystusie, sfowem zwiastowanym jest
przepowiadanie Kosciola tacznie ze sprawowanymi sakramentami’.

Istote dialektyki Bozej objawilo czlowiekowi wcielone Stowo Boze — Je-
zus Chrystus, w ktérym na sposob paradoksu Bog stat si¢ cztowiekiem, wiecz-
nos¢ stala sig czasem, a absolutnosé¢ — wzglednoscia’. Specyfika dialektycznego
myslenia Bartha znajduje odzwierciedlenie takze na plaszczyznie jego pneuma-
tologii.

Interesujacym jest, ze Barth jako chyba najbardziej tworczy reinterpreta-
tor i kontynuator teologii Kalwina pod koniec swojego zycia wyznaje, ze pneu-
matologia zostala przez niego zaniedbana iwlasciwie niedostrzezona.
A przeciez ,,wszystko, w co nalezaloby wierzy¢, co zreflektowac i powiedzie¢
o Bogu Ojcu 1 Bogu Synu w rozumieniu 1 1 2 artykulu, powinno by¢ ukazane
i naswietlone przez Boga Ducha Swictego, bedacego vinculum pacis inter Patrem
et Filium. Cale dzielo Boga dla stworzenia, dla czlowieka, w Nim iz Nim
mozna by uwidoczni¢”. Wielki teolog szwajcarski wymienia szczegétowo takie
wazne zagadnienia teologiczne, jak: usprawiedliwienie, u§wigcenie i powolanie,
stworzenie — jako gpus propinm Boga Ojca. Zwraca tez uwage na wszystko ogar-
niajaca chrystologie (conceptus de Spiritu Sanctol), pytajac: ,,czyz Bég — swojemu
ludowi poprzez objawienie przymierza i jako taki w $wiecie przepowiadany —
nie jest na calej linit Duchem (J 4, 24; 1 Kor 3, 17), tzn. tym Bogiem, ktory
w wlasciwej sobie wolnosci, mocy, madrosci i milosci sam siebie uobecnia
i udziela?™

3Zob. W. Dymny, Barth Karl, w: ,,Encyklopedia Katolicka”, Lublin 1985, t. II, k. 68-74.
Dalej skrot: EK.

¢ A. Nossol, Dialektyczna teologia, EK, t. III, k. 1254n.
7Postowie do: Schleiermacher—Auswahl, Hrsg. H. Bolli, Miinchen—Hamburg 1968, s. 311.
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W 1930 r. Karl Barth opublikowat wyktad Der heilige Geist und das christli-
che Leben®, ktory jest jego reakcja na pneumatologie idealistycznych teologéw
dziewi¢tnastego wieku. Centralna mys§l stanowi teza, ze nie istnieje zadna
forma kontynuacji pomi¢dzy duchem cztowieka a Duchem Boga. Ten brak
ciaglosci widoczny jest w tajemnicy stworzenia, ktéra obrazuje ontologiczna
nieciaglto§¢ (Diskontinuiti?). Stworzenie nie jest stworca ani zadna Jego cze-
$cia, a relacje migdzy nimi okresla tylko sam Bog-Stworca. Podobna niecia-
gloé¢ zauwazy¢ trzeba w tajemnicy pojednania. Tu znowu w grzechu czlo-
wieka wyraza si¢ brak cigglosci. Grzech dzieli czlowieka jako grzesznika od
Tego, ktory jest Swiety i ktéry jest Pojednawca. Takze w tajemnicy odkupie-
nia réznica miedzy czasem a wiecznoscia tworzy diastaz¢ pomiedzy zyjacym
w czasie czlowiekiem a wiecznym Bogiem. Dla Bartha nie istnieje wigc zadna
ciaglto$¢ migdzy duchem czlowieka i Duchem Bozym. Wyklad pozwala po-
zna¢ nie tylko pneumatologi¢ mlodego Bartha, ale struktura tego wykladu
stanowi zapowiedz pozniejszej Kirchliche Dogmatik — dziela zycia tegoz
teologa’.

W Koscielney dogmatyce, gdzie Barth koncentruje si¢ przede wszystkim na
nauce o usprawiedliwieniu, brak systematycznie rozpracowanej pneumatologii.
Problem usprawiedliwienia ujety z perspektywy pneumatologicznej nigdy nie
doczekal si¢ u niego wyczerpujacego opracowania, ale pozostawal w sferze
jego planéw'’. Pneumatologia Bartha, mimo braku calosciowych ujeé, stanowi
jednak interesujacy temat, gdyz w rzeczywistosci poswigcil on o wiele wigcej
uwagi Duchowi Swietemu niz jego reformowani protoplasci, ktérzy zasadni-
czo skupiali swoja uwage na Ojcu 1 Synu. Najbardziej oryginalne pojecia pneu-
matologiczne stang si¢ przedmiotem ponizszych analiz.

8K. Barth, Der heilige Geist und das christliche Leben, w: tenze i H. Barth, Zur Lehre vom
heiligen Geist, Miinchen 1930, s. 39-105.

® Wprowadzeniem w pneumatologie Bartha sg nastepujace dzieta: P. J. Rosato, The Spirit as
Lord: The Pneumatologie of Karl Barth, Edinburgh 1981; T. Freyer, Pneumatologie als
Strukturprinzip der Dogmatik: Uberlegungen im Anschluf3 an die Lehre von der ,, Geist-
taufe” bei Karl Barth, Paderborn 1982. W jezyku polskim najwazniejsze pozycje bibliogra-
ficzne K. Bartha zebrat 1 w rozprawie habilitacyjnej pod katem chrystologicznym przeana-
lizowat A. Nossol, Chrystologia Karola Bartha, Lublin 1979.

10'Wspomina o tym biograficzne opracowanie, ktorego autorem jest E. Busch, Karl Barths
Lebenslauf. Nach seinen Briefen und autobiographischen Texten, Miinchen 1975, s. 511.

136



Piotr Jaskota, Oryginalne pojecia pneumatologiczne w Koscielnej dogmatyce Karla Bartha

2.1. Osoba Ducha Swigtego jako ,,sposéb bytowania”

W Koscielnej dogmatyce znajdujemy okreslenia, ktére mozna by przyjaé jako
definicje Ducha SWiQtego: ,,Jeden Bég objawia si¢ wedlug Pisma jako Wybawca,
tj. Pan, ktéry czyni nas wolnymi. Jako taki jest On Duchem Swietym, ktérego
przyjmujac stajemy si¢ dzie¢mi Bozymi, poniewaz sam w sobie jest On Duchem

11 Duch Swiety, ktérego otrzymujemy, jest wiec

mifosci Boga Ojca i Boga Syna
Wybawicielem i Panem, ktéry czyni nas wolnymi. Z tego tez wzgledu musi On
byé rozumiany jako ,,osoba”'?. Barth uwaza jednak, ze okreSlenie ,,0s0ba” ze
wzgledu na nowozytne pojecie osobowosci utracito dawna teologiczng adekwat-
no$¢. Wedlug niego, okreslenie ,,sposéb bytowania” (Seznsweise) mogloby zastapic
dotychczasowe okreslenie ,,0soba”, poniewaz jest prostsze ibardziej jasne.
W zwiazku z tym szwajcarski teolog pisze: ,,Nauka o Tréjcy Swietej jest koscielna
nauka o jednosci Boga w trzech sposobach bytowania: jako Ojca, Syna i Ducha
Swietego, lub tez o potréinym innym byciu jednego Boga w sposobach bytowa-

nia Ojca, Syna i Ducha Swietego™"?

. Jego zdaniem, zamiast mowi¢ o ,,0sobie”
Ducha Swi(;tego, winno si¢ uzywac okreslenia ,,sposdb bytowania” Ducha Swie-
tego. Okreslenie osoby w stosunku do Boga oznacza, ze Bog nie jest nieosobowa
potega. Podobnie w odniesieniu do Ducha SWiQtego. Okreslenie Ducha Swiqtego
jako osoby oznacza, ze nie jest On nieosobowa potega, moca, absolutnym du-
chem, ale Panem, podmiotem, ktéry Bozy Byt pozwala rozumie¢ jako istnienie
osobowe. ,,Osoba” Ducha SWiQtego wyraza nie to, ze Duch jest osobowoscig
W sensie nowozytnego rozumienia osoby, takze nie oznacza personifikacji Ducha
Swietego, lecz wskazuje na Jego osobowe dzialanie. Barth jest tez przekonany, ze
okreslenie ,,sposéb bytowania Ducha Swietego” o wiele lepiej wyraza, kim jest
Duch Swiety niz okreslenie ,,osoba”. Poprzez okreslenie ,,sposob bytowania”
podkresla Barth jednos¢ pomiedzy Bozym istnieniem (dasein) a Bozym bytem
(sein). SposSb bytowania Ducha Swietego oznacza, ze Duch Swiety jako sposob
bytowania Boga jest rtowny bytowi Boga, poniewaz ten sposob bytowania w pelni
oddaje Boze bytowanie: ,,kim On jest w Objawieniu, tym byl On przedtem w so-
bie samym. Kim On byl przedtem w sobie samym, tym jest On w Objawieniu”"*.
Poniewaz Duch Swiety w petni oddaje istote Boga, stad sposéb bytowania Du-
cha Swietego w Objawieniu jest réwnoczesnie samym Bogiem. Wedlug Bartha,

I'KD 1/1, 470.
12 A wigc nie w kategoriach ,,mocy”. Zob. KD I/1, 378.
I3KD I/1, 395.

14KD I/1, 489.
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Duch Swiety nie jest najpierw Bozym Duchem, ale Bogiem jako Duch, sposobem
bytowania Boga. Oznacza to, iz jedno$¢ Boga poprzedza Jego troistos¢. Nieza-
leznie jednak od zasadniczej teocentrycznej opcji, preferujacej jedynosé¢ Boga, try-
nitarny charakter Boga zostaje w jego teologicznych koncepcjach w petni zacho-
wany. On ustawicznie prébowal konstruowaé taka teologie Ducha Swictego,
ktéra pomoglaby lepiej zrozumie¢ Ojca i Syna'.

2.2. Duch Swigty jako ,subiektywna rzeczywisto§é objawienia”
i,,subiektywna mozliwo$¢ objawienia”

W dogmatyce Bartha istnieje mocny zwiazek antropologii i pneumatologii.
Duch Swiety stanowi subicktywna rzeczywistosé¢ objawienia (subjective Wirklichkeit
der Offenbarnng) 1 subiektywna mozliwo$¢ objawienia (subjective Moglichkeit der Offen-
barung) wobec obiektywnego objawienia si¢ Jezusa Chrystusa — co Barth nazywa
»1°. Duch Swicty tak otwiera obiektywne
objawienie Jezusa Chrystusa jako Bozej wolnosci dla czlowieka, ze czlowiek to
obiektywne objawienie doswiadcza subiektywnie jako ludzka wolnos¢ dla Boga.

takze ,,wolnoscig czlowieka dla Boga

,Duch Swiety jest moca a Jego dzialanie jest dzielem koordynacji bytu Jezusa
Chrystusa i istot od Niego r6znych, ale z Nim ztaczonych we wspdlnocie”"’. Je-
zeli dziatanie Ducha Swietego jest koordynacja miedzy Jezusem Chrystusem
a wspolnota ludzi, to zalozenia Bartha podobne sa do zalozen Schleiermachera,
ktéry Ducha Swietego pojmowat jako zjednoczenie Boskiej istoty z ludzka natura
w formie wszechobecnego Ducha (Gemeingeis?). Barth jednak nie identyfikuje Du-
cha Swictego z ,, koordynacja”, a jedynie Jego dziatanie ma odpowiada¢ ,,koordy-
nacji”. Tym samym wyrazna jest réznica w stosunku do Schleiermachera, ktéry
Ducha Swietego utozsamial ze zjednoczeniem. Mozna powiedzie¢, ze podmio-
towo$¢ Ducha Swigtego zostata bardziej zaakcentowana, niz to uczynit Schle-
iermacher.

15Barth nawigzuje do tego pod koniec swego zycia w Nachwort, w: Schleiermacher—Au-
swahl, red. H. Bolli, Miinchen 1968, s. 311: ,,Alles was von Gott dem Vater und Gott dem
Sohn in Verstindnis des 1. Und 2. Articels zu glauben, zu bedenken und zu sagen ist, wire
in seiner Grundlegung durch Gott den Heiligen Geist, das vinculum pacis inter Patrem et
Filium, aufzuzeigen und zu beleuchten”.

16 Szeroko rozwaza to zagadnienie KD 1/2, 222-303.

17_Der Heilige Geist ist die Macht und seine Aktion ist das Werk der Koordination des Seins
Jesu Christi und des von ihm verschiedenen, aber in ihm eingeschlossenen Seins seiner Ge-
meinde”. KD IV/3, 870.
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Jak istnieje w Kirehliche Dogmatik mocny zwiazek antropologii i pneumatolo-
gii, tak tez podobnie $cisly zwiazek zachodzi miedzy pneumatologia a chrystolo-
gig Bartha. Dzielo wcielenia, jak i wydarzenie wylania Ducha Swietego zaréwno
w swych warstwach ,,obiektywnych”, jak 1i,,subiektywnych”, sa dla Bartha
w rownym stopniu Boska tajemnica. Jak ,,obiektywne Objawienie” (objective Offen-
barung) ukierunkowane jest na ,,subiektywne” (subjective Offenbarnung), tak tez i na
odwrét: ,,subiektywne objawienie”, ktérego zrédlem jest Duch Swiety, rozciaga
si¢ na ,,objawienie obiektywne”, ktére mialo miejsce w Jezusie Chrystusie. Do
,;obiektywnego Objawienia” nie zostaje w zadnym wypadku dolaczone drugie —
,,subiektywne”. To ,,obiektywne Objawienie” nie staje si¢ tez w zadnym wypadku
,subiektywnym?”. Poniewaz Duch Swiety, jako Duch Ojca i Syna, nie jest Du-
chem istniejacym obok stowa Bozego, stad ,,to subiektywne objawienie moze by¢
tylko przypieczetowaniem w nas Objawienia obiektywnego, czyli patrzac od na-
szej strony, jest ono jego odkryciem, uznaniem, jego potwierdzeniem przez nas
samych”"®,

Czym jest 1 jak nalezy rozumie¢ Barthowskie pojecie ,,subiektywnej mozli-
wosci objawienia”, mozna dopiero wlasciwie pojac, kiedy uscislone zostaje samo
rozumienie ,,subiektywnej rzeczywistosci”. Dla Bartha, pytanie o ,,subiektywna
mozliwo$¢ objawienia” jest pytaniem o mozliwos¢ ludzkiej wolnosci przed Bo-
giem. Jego zdaniem, moze ono by¢ tylko wéwcezas postawione, gdy wezesniej
znajdzie swoja odpowiedz pytanie o sama rzeczywisto$¢ ludzkiej wolnosci. Samo
dziatanie Ducha Swietego na cztowieka i w cztowieku chee byé zrozumiate samo
w sobie 1 nie potrzebuje zadnych odniesien. Za$ pytanie czlowieka o mozliwosc
jego wolnosci dla Boga, czy przed Bogiem, zaklada juz fakt wolnosci cztowieka
— a wiec rzeczywisto$¢ objawienia. Ta rzeczywisto$¢ objawienia domaga sie od
cztowieka przede wszystkim posluszenistwa wobec objawienia, ktére wyraza si¢
w pierwszym rzedzie w checi jego zrozumienia. Jezeli dochodzi do pouczenia
przez stfowo Boze, to ten proces pouczania cztowieka i samo pouczenie jest dzie-
tem Ducha Swietego. Bez Ducha Swigtego nie miatoby miejsca zadne pouczenie,
poniewaz stowo domaga si¢ dziatania Ducha. Dzialanie Bozego slowa zalezne
jest od dzialania Ducha".

Drzieto Ducha Swictego w Jego subiektywnej rzeczywistosci decyduje z géry
o tym, ze tylko w Duchu Swictym istnieje prawdziwa wolnosé¢ cztowicka dla

KD 172, 261.

19 Kommt es zum Belehren und zur Belehrung durch das Wort, dann ist dieses Belehren und
diese Belehrung das Werk des Heiligen Geistes. Ohne dieses Werk kommt es eben nicht
dazu, denn das Wort ist nicht ohne den Heiligen Geist”. KD 1/2, 266.
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Boga, jak rowniez, ze tylko w Nim wolnos¢ ta moze by¢ rozpoznana. W tym sen-
sie dzialanie Ducha Swigtego na czlowieka i w czlowieku posiada stowami Bar-
tha ,,Scisle negatywne znaczenie” (streng negative Bedentung), gdyz otrzyma¢ Ducha
SWiQtego, znaczy odkry¢ wlasng duchowa niemoc, znaczy poznaé, iz Ducha
Swietego nie sposéb posiadaé®. Rzeczywistosé objawienia Ducha Swietego ujaw-
nia niemoc czlowieka, jego skonczono$¢ iabsolutny dystans wobec Boga.
Wszelka proba czlowieka, by samodzielnie prébowacé si¢ uwolni¢ z owej niewoli
czy tez przekroczy¢ wspomniane granice, musi okazac si¢ czysta spekulacja. Je-
dyna mozliwo$¢ otwarcia cztowieka na Boga, czyli bycia wolnym dla Boga, znaj-
duje swoje spetnienie w dziataniu Ducha Swietego. To dziatanie jest zalezne jest
od ,,obiektywnej mozliwosci objawienia”, ktor jest Jezus Chrystus®.

2.3. Chrzest w Duchu Swigtym jako ,,ekskluzywny” czyn Boga

Nauka Bartha o chrzcie Duchem Swietym opiera sie na nowotestamental-
nym rozumieniu misterium chrztu. Barth uzywa zamiennie dwoch nazw: chrzest
w Duchu Swietym (Taufe im Heiligen Geisi) i chrzest Duchem Swietym (Tanfe mit
Heiligen Geis?). Od strony teologicznych tresci mozna wigc przyjaé, iz nie ma mig-
dzy tymi pojeciami zasadniczych r6znic™.

W badaniach egzegetycznych dotyczacych chrztu w Duchu Swietym, ktore
to zagadnienie dla szwajcarskiego teologa nie jest problemem marginalnym, kon-
centruje si¢ on gléwnie na tekstach: Mk 1,8 par.; 1 Kor 12,13; J 1, 33; Dz 1,5-8;
11,16; 19,2n. W oparciu o te podstawowe biblijne teksty wskazuje na zasadnicza
réznice pomiedzy chrztem Duchem SWiQtyrn a chrztem woda. Chrzest Duchem
Swietym jest dla niego takim chrztem, ktérego udziela tylko sam Bég czy tez
przez Niego poslany Syn — Mesjasz Izraela i Zbawca Swiata®. Chrzest ten
oczyszcza czltowieka, daje mu nows zyciows orientacij¢ i czyni go §wiadkiem Je-
zusa Chrystusa. Jest on rzeczywistym poczatkiem nowego chrzescijaniskiego zy-
cia*’. Wedlug Bartha, chrzest Duchem SWiQtym umozliwia chrzest woda. Chrzest

20 Por. jw.

21 Caly paragraf 13 KD 1/2 jest temu zagadnieniu po$wigcony.
22Z0b. KD 1V/4, 3-44.

BKD IV/4, 33.

24 Biblijnym wsparciem sg dla Bartha takze liczne inne teksty zaréwno z Dziejow Apostol-
skich (pierwsze nawrécenia po mowie $w. Piotra w Dzien Zestania Ducha Swietego —
2,14-36, powotanie Korneliusza — 10,44; 11,15n, dziatalno$¢ sw. Pawla w Efezie — 19,4—
6), jak i Listow sw. Pawla. Zob. KD IV/4, 41. 44. 47. 55.
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Duchem Swietym jako wydarzenie boskie rézni sie jednak zasadniczo od chrztu
woda jako aktu ludzkiego™.

O ile nie budzi watpliwosci twierdzenie, ze Bog czy tez Jego Syn sa Tymi,
ktorzy chrzcza, tak druga teza Bartha méwiaca, iz chrzest Duchem Swietym za-
sadniczo rézni si¢ od chrztu woda, nie znajduje juz w swym koncowym ukierun-
kowaniu i skutkach tak wyraznych nowotestamentalnych dowodéw. Nowy Te-
stament nie jest zainteresowany systematycznym usciSleniem relacji pomiedzy
udzieleniem Ducha a ,,chrzescijaniskim chrztem woda”. O wiele bardziej zalezy
mu na ukazaniu wzajemnej jednosci i zaleznos$ci obydwu aspektow w kontekscie
chrzescijariskiej inicjacji*®. W sumie Nowy Testament zna wielo$¢ relacji miedzy
wydarzeniem udzielenia Ducha i chrzescijaniskim chrztem woda. Udzielenie Du-
cha moze mie¢ miejsce w chrzescijanskim chrzcie woda, moze ten chrzest po-
przedzaé, moze nastepowac po nim. Takze tam, gdzie obydwa wydarzenia wydaja
si¢ nie mie¢ zadnego zwiazku, podkreslana jest ich jedno$c i zaleznosé. Wpraw-
dzie dla Nowego Testamentu chrzest w Duchu Swietym odnosi si¢ do Jezusa
Chrystusa jako chrzczacego Duchem, a tym samym odnosi si¢ ten chrzest do
Boga, to jednak nie znajduje mocnego ugruntowania biblijnego poglad Bartha, ze
chrzest ten moze by¢ udzielany czlowickowi jedynie ,,bezposrednio przez
Niego” (Chrystusa czy Boga). To ,bezposrednio” rozumie Bazylejczyk jako
udzielenie z wylaczeniem wspoélnoty koscielnej, a wigc z wykluczeniem takze sa-
kramentalnego charakteru chrzescijafiskiego chrztu woda®’. Barth wydaje sig i§¢
o wiele dalej niz reformator Kalwin, kiedy twierdzi, ze chrzest (Christliche W asser-
tanfe) odpowiada na misterium, jakim jest sakrament historii zycia Jezusa Chry-
stusa, Jego zmartwychwstania, wylania Ducha Swietego. Chrzest sam jednak nie
jest zadnym misterium, zadnym sakramentem. Chrzest nie jest dla niego $rod-
kiem, no$nikiem, czy tez instrumentem taski. Wedlug niego, gdyby uznac chrzest
za misterium, to wtedy Bog zajmowalby miejsce cztowieka, a cztowiek miejsce
Boga®. Dla Nowego Testamentu to bezposrednie napelnienie Duchem Swietym

25 Die Taufe mit dem Heiligen Geist schlisst die Taufe mit Wasser nicht aus, sie macht sie
auch nicht tiberfliissig, sie ermdglicht und fordert sie vielmehr. Die Taufe mit Wasser wie-
derum ist, was sie ist, allein in ihrer Beziehung zur Taufe mit dem Heiligen Geist: sie setzt
diese (...) voraus”. KD IV/4, 45.

26 Jest to szczegblnie widoczne, gdy udzielenie Ducha i ,,chrzescijanski chrzest woda” sg od
siebie oddzielone, np. Dz 8,14—-17; 10,44-47; 19,1-7. Zob. KD 1V/4, 43n.

YTKD 1V/4, 112.

28Por. KD IV/4, 116.
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nie jest nieznane — mozna by wspomnie¢ Dz 2,1-13, gdzie opisano zestanie Du-
cha Swietego pod postacia ognistych jezykéw. Jednakze Nowy Testament zna tez
,,posrednie” obdarzenie Duchem, ktére zlaczone jest z postugiwaniem powola-
nych mezezyzn (Dz 2,38; 8,17n; 10,44; 19,1-7). Wigkszos$¢ egzegetow sprzeciwia
si¢ wigc skrajnej tezie Bartha, by oddziela¢ chrzest Duchem — jako ekskluzywny
czyn Boga, od chrzescijanskiego chrztu woda — jako ekskluzywnego ludzkiego
czynu.

Wedtug Bartha, chrzest w Duchu Swietym jest boskim przygotowaniem
cztowieka do chrzescijanskiego zycia w calej jego pelni. Biblijne zrédta pozwalaja,
mu méwic o trzech réznych wzajemnie si¢ uzupelniajacych formach udzielania
Ducha. Jak juz wspomniano, to udzielenie Ducha moze mie¢ miejsce przed
chrzescijanskim chrztem woda, kiedy chrzest w Duchu Swietym jest znakiem po-
czatku chrzescijanskiego zycia. Moze ono mie¢ miejsce w samym wydarzeniu
chrzescijaniskiego chrztu woda oraz po chrzescijaniskim chrzcie woda, kiedy
chrzest w Duchu Swietym zwiazany jest z udzieleniem daréw charyzmatycznych.
Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z poczynaniem Bartha, kiedy identyfikuje ze soba
pierwszy i trzeci sposob udzielania si¢ Ducha. Dla niego udzielanie si¢ Ducha
jako inicjacja chrzescijaniskiej egzystencji zwigzane jest z udzieleniem daréw cha-
ryzmatycznych®. Nowy Testament ukazuje raczej udzielenie Ducha i obdarowa-
nie charyzmatami, ktére ma miejsce po chrzescijanskim chrzcie woda — cho¢ wy-
jatkiem jest tutaj wydarzenie opisane w Dz 10,44-47, kiedy dar Ducha Swietego
wylany zostal na pogan zanim zostali ochrzczeni.

Wyniki analiz biblijno-teologicznych tekstow Bartha pozwalaja stwierdzic,
ze udzielanie si¢ Ducha i chrzescijanski chrzest woda sa ze sobg $cisle zwiazane,
cho¢ nie sa ze sobg identyczne czy zmieszane. Pod tym wzgledem trudno nie
przyznaé racji wielkiemu Bazylejczykowi. Chrzest w Duchu Swietym nie czyni
jednak zbytecznym chrzescijafiskiego chrztu woda, ale o wiele bardziej domaga
si¢ go. Z drugiej strony patrzac, chrzescijanski chrzest woda wskazuje na chrzest
w Duchu Swietym. Obydwa sa dla siebie komplementarnymi elementami chrze-
icijanskiej inicjacji. Duch Swiety pozostaje przy tym w swoim dzialaniu suwe-
renna, niczemu niepodporzadkowang moca, ktora nie wigze si¢ w ekskluzywny
sposob tylko z jedna z trzech wyzej wymienionych form chrztu w Duchu Swie-

tym®

29Por. KD IV/4, 41n.

30Por. T. Freyer, dz. cyt., s. 64nn.
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Ustosunkowujac si¢ do mysli Bartha od strony teologii katolickiej, naleza-
toby dopowiedzie¢, ze sakramentalno$¢ chrzescijaniskiego chrztu woda polega na
tym, ze zewnetrzny znak 1 wewnetrzna taska w sposob niezmieszany, ale 1 nie-
rozlaczny naleza do siebie. Sakramenty Nowego Przymierza, ktorych pierwszo-
rzednym dawcg jest Jezus Chrystus, zawieraja taske, ktora oznaczajg i ktorej
udzielaja tym, ktorzy lasce tej nie stawiaja oporu. Dla Bartha przeciwnie: chrze-
Scijanski chrzest woda nie jest zadnym srodkiem laski, on nie sprawia tez tego,
co oznacza. Barth widzi w nim tylko ludzkie dziatanie, ktére jest odpowiedzia na
dziatanie Boga. W tym tez zawarta jest jego podstawowa prawda o Bogu, ktory
jako Auctor primarius stoi u poczatku wszelkiego dzialania stworzen.

$okok

Barth wprowadzit teokratyczna korekture w teologii, jak i pneumatologii.
Podkresla on przede wszystkim podmiotowos¢é Boga. Jego rozumienie podmio-
towosci Boga, ktére J. Moltmann krytykuje jako ,,trynitarna monarchi¢™’, jest
uwarunkowane pojeciem ,,Absolutnego Podmiotu” (Absolutes Subject), bedacego
wzorem, czy idealem, dla podmiotu ludzkiego. Skutkiem tego jednos$¢ Boga zo-
staje podkreslona kosztem troistosci Bozych Oséb. Mozna by nawet powiedziec,
ze nie ma wyraznej réznicy pomiedzy pojeciem Bartha ,,sposoby bytowania”
a modalistycznym okresleniem ,,sposoby ukazywania si¢”. Modalistyczna ten-
dencja zdaje si¢ towarzyszy¢ teokratycznej pneumatologii Bartha.

Jesli Duch Swiety, ktéry ma za zadanie pelnié role koordynatora miedzy Je-
zusem Chrystusem a ludzka wspolnota, ukazywany jest tylko jako Ten, ktory zo-
stal objawiony, to zostaje zbyt mocno zaakcentowana prawda o jednosci Boga.
Ten Objawiajacy (Offenbarer) poprzez swoje Objawienie (Offenbarnng) warunkuje
Tego, ktory jest Jego Objawieniem (Offenbarsein). Barth uzywa modalistycznie
brzmiacego wyrazenia, kiedy méwi, ze w trynitologii nie mowi si¢ o trzech bo-
skich ,,Ja”, ale trzy razy o jednym boskim ,,Ja”**. Zeby obroni¢ si¢ przed trytei-
zmem Bazylejczyk podkresla jedynos¢ boskiego ,,Ja”, ktdra jest rownoznaczna
z Absolutnym Podmiotem. Trzy Osoby Boskie jako ,,Sposoby bytowania” zo-
staly przez Bartha wcielone w Absolutny Podmiot. Osoba Ducha Swietego zdaje
si¢ jednak przy tym pochlonieta przez podmiotowosc¢ jednego Boga. Jako repre-
zentant jednego Boga Duch Swiety jest identyfikowany z jednym Panem®.

31 Zob. Tenze, Trinitit und Reich Gottes, Minchen 1980, s. 154-161.
32KD 1/1, 370.

33 Wydaje sie, ze racje ma Moltmann, kiedy pisze o pneumatologii Bartha, ze nie jest ona
pozbawiona problemdw, poniewaz trzeci artykul wyznania wiary moze by¢ uwazany jako

143



TEOLOGIA

Jest rzecza godna uwagi, ze chociaz trzeci artykul wyznania wiary zdaje si¢

pochloniety przez pierwszy artykul, to jednak istnieje mocny zwigzek miedzy
trzecim a drugim artykulem na gruncie chrystocentrycznych teorii Bartha. Chry-

stologia jest widziana albo jako absolutnie niezbedna dla pneumatologii, albo jako

ograniczenie pneumatologii. W kazdym razie Barth rozwinal nauke o Duchu

Swietym w jej Scistym powiazaniu a chrystologia — pod tym wzgledem jest kon-

tynuatorem reformowanej tradycji. W jego ujeciu ten typ pneumatologii stal si¢

dominujacy.
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