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Stowo wstepne

Wielce Szanowni Panstwo, Drodzy Czytelnicy
»Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”!

Mija kolejny rok pracy Rady Naukowej i Redakeji ,,Gdanskiego Rocznika
Ewangelickiego”. Wynikiem naszej pracy jest oddany Pafstwu do lektury i oceny
dziewigty juz tom naszego czasopisma.

,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” wpisuje si¢ powoli w polska debate huma-
nistyczna, spetnia wszystkie ministerialne kryteria stawiane czasopismom nauko-
wym. Proces ewaluacji czasopism, ktéremu od kilka lat jest on poddawany, zobo-
wigzuje Rade Naukows i Redakcje do starannosci redakceyjnej, dbania o poziom
merytoryczny 1 formalny artykuléw. Wszystkie teksty sa omawiane w gronie Rady
1 Redakcji, a nastepnie poddawane procesowi recenzyjnemu. Z tego powodu kilku
z nadestanych tekstow nie moglismy opublikowa¢ w biezacym Roczniku.

Dziewiaty tom posiada podobng strukture jak poprzedni. Artykuly zamiesz-
czone sq w dzialach: Historia, Teologia oraz Varia. W tym ostatnim znajdujq si¢
teksty o charakterze interdyscyplinarnym. Nowym dziatem, jaki si¢ pojawil na na-
szych famach sa Dyskusje, w ktorym zamieszczamy polemiki, sprostowania 1 uzu-
petnienia do tekstéw, ktore znalazly si¢ w poprzednich numerach.

Zapraszamy do odwiedzania naszej strony internetowej: www.gre.lutera-
nie.pl, gdzie znajdg Pafstwo pelne wersje artykuléw opublikowanych na naszych
tamach do roku 2014 oraz polskojezyczne streszczenia artykulow opublikowa-
nych w biezacym numerze. Na stronie tej zamieszczamy réwniez wymagania re-
dakcyjne w jezyku polskim 1 angielskim adresowane do przyszlych Autoréw, jak
tez biezace informacije zwiazane z naszym czasopismem. Wylacznie w wersji elek-
tronicznej dostgpne sg informacje na temat nagrody GRE, ktéra zastapi dotych-
czasowe stypendium naukowe Rocznika.

Nasz Rocznik indeksowany jest w wielu miedzynarodowych bazach, w tym
na platformie ERIH +, prowadzonej obecnie przez norweska fundacje naukowa,
ktoéra miata by¢ kontynuacja ogélnoeuropejskiego projektu referencyjnego ERIH
(European Reference Index for the Humanities), promujacego najlepsze tytuly
z zakresu humanistyki europejskiej. Niestety, ERIH + wciaz znajduje si¢ w fazie
wstepnej 1 nie spetnia, jak dotychczas, poktadanych w nim nadziei.

Teksty artykuléw zamieszczonych w GRE nieustannie dostgpne sa w mig-
dzynarodowych, naukowych bazach danych: CEJSH — The Central European Jo-
urnal of Social Sciences And Humanities (http://www.cejsh.icm.edu.pl) oraz
CEEOL — Central and Eastern European Online Libraty (http://www.ce-
eol.com). Nasze czasopismo indeksowane jest rowniez w bazie Index Copernicus



(http:/ /www.indexcopernicus.com), ktéry przyznal GRE za rok 2014 Index Va-
lue ICV) w wysokosci 53,62 punktow.

W biezacym numerze znalazlo si¢ osiem artykuléw naukowych poswigco-
nych historii Kosciota. W dziale Teologia sa dwa teksty, w tym jeden niemiecko-
jezyczny, poswiecony aktualnej debacie na temat etyki seksualnej, jaka toczy sie
w §rodowisku ewangelikéw niemieckich. Dzial Varia zawiera cztery pozycje,
w tym jedna niemieckojezyczng. W dziale Recenzje odnajda Pafstwo interesujace
omoéwienia najnowszych publikaciji dotyczacych protestantyzmu. Calos¢ dopelnia
wywiad z prof. Bogumilem B.]. Lindem, wybitnym fizykiem, czlonkiem Parafii
ewangelickiej w Gdanisku-Sopocie i jednym z zalozycieli GRE oraz cztonkiem
jego Rady Naukowe;.

Pragniemy przypomnie¢, ze GRE zamieszcza artykuly Autorow, ktérych po-
glady nie zawsze zgodne sa z pogladami Rady Naukowej i Redakcji. Chcemy, by
nasze czasopismo miato ekumeniczny charakter i stanowilo otwarte forum dys-
kusji, stad tez wprowadzamy nowy dzial, gdzie moze odbywac si¢ tworcza wy-
miana mysh.

Jako redaktor naczelny GRE, mam nadziejg, ze nasz Rocznik spetnia swoja
misje, przyczyniajac si¢ do podejmowania badan nad ewangelicyzmem, petni row-
niez funkcje popularyzatorska poprzez zamieszczanie corocznie Kroniki wyda-
rzen dziejacych sie w tréjmiejskiej parafii ewangelickiej. Ufamy, jako Rada Nau-
kowa, ze GRE staje si¢ coraz wazniejszym i styszanym glosem w dyskusji akade-
mickiej w zakresie historii protestantyzmu, teologii, biblistyki, jak tez szeroko po-
jetej mysli humanistyczne;.

Drzigkuje serdecznie wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do powstania kolej-
nego numeru GRE, zapraszam do dalszej wspolpracy. Szczegdlne stowa podzie-
kowania kieruj¢ do sekretarza Redakcji, pani Astrid Gotowt, ktéra z roku na rok
wykonuje coraz wigcej zadan, jakie wynikaja z wytyczonych przez Radg, jak tez
zewnetrzne wymagania ministerialne, celéw. Dzigkuje rowniez pani Marii Drapelli
za wielkie zaangazowanie w procesie adiustacji nadestanych do Redakciji tekstow.

Nadmieniam, ze wszystkie osoby zaangazowane w proces powstania Rocz-
nika wykonuja swoja prace pro publico bono. Za Panstwa wielkie zaangazowanie
sktadam serdeczne podzigkowanie.

Zycze Czytelnikom interesujacej lektury, Autorom satysfakcji z finalnych
wersji ich tekstow, a Wszystkim zycze Bozego Blogostawienstwal

" )Lcw, Yot

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny



HISTORIA

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015
Jerzy Sojka

Przedreformacyjna teologia Jana Husa

6 lipca 1415 r. w Konstancji na stosie zginal Jan Hus, czeski teolog i dzia-
tacz na rzecz reformy Kosciola i czeskiej swiadomosci narodowej. 600-lecie
tego wydarzenia, jakie przypada w roku 2015, jest dobrg okazja, by przypo-
mnie¢ zycie i dzielo, a takze mys$l teologiczng czeskiego reformatora. Ponizej
w czesécl pierwszej ujeto krotki rys zycia 1 dziatalnosci Jana Husa. W czesci
drugiej przedstawiono jego podstawowe dzielo teologiczne — traktat De ecclesia.
W zwigzku z tym, ze J. Hus postrzegany jest takze jako jeden ze zwiastunéw
Reformacji, ktéra rozpoczeta si¢ w Wittenberdze prawie doktadnie 100 lat po
wydarzeniach w Konstancji, w czesci trzeciej przyjrzymy sig, jak ewoluowat
poglad lidera wittenberskiej Reformacji, Marcina Lutra, na dokonania Jana
Husa.

1. Zycie i dziefo Jana Husa

Jan Hus urodzil si¢ ok. 1370 r." w Husincu koto Prachatic, w potudnio-
wych Czechach. Swojq edukacje¢ rozpoczal w szkole parafialnej w Prachati-
cach. Kontynuowal ja od 1390 r. na wydziale sztuk wyzwolonych praskiego
uniwersytetu. W roku 1393 zyskal tytul bakalarza, a w 1396 — tytul magistra
na wydziale sztuk wyzwolonych. Zyskawszy prawo do prowadzenia wyktadéw,
zajmowal si¢ filozofia Arystotelesa. Od 1398 r. jego kariera uniwersytecka na-
biera rozpedu. Zostaje wybrany do m.in. do komisji egzaminacyjnej. W tym
samym roku rozpoczyna tez studium teologii.

1 Rézne opracowania podgjézne daty: 1369 (K. MoskaRby lud byt jeden.... Eklezjologia
Jana Husa w traktacie De eccleslaublin 2003, s. 57), 1371 (F. Machildius/Hussiten
[w:] Theologische Realenzyklpadiel5, Berlin-New York 1986, s. 712). Pasue krotkie
opracowanie biografii Jana Husa powstato w opaocii{. Moskal,Aby lud.., dz. cyt.;
M. Lambert,Herezjesredniowieczne. Od reformy gregotikiej po reformag, Gdaisk-
Warszawa 20QZ. Machilek, dz. cyt.
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HISTORIA

Czas studiow Jana Husa na uniwersytecie to réwniez okres przenikania
do Pragi pism i idei Jana Wiklifa. Pisma Oksfordczyka zadomowily si¢ juz
wtedy na praskim uniwersytecie, ze wzgledu na dynamizm wzglednie mtodego,
zalozonego w 1348 r. przez Karola IV, praskiego uniwersytetu, a takze z po-
wodu zwigzkéw dynastycznych miedzy siostra krola czeskiego Wactawa, Anng
Luksembursks i krélem angielskim, Ryszardem II. Sprzyjato to przenikaniu
idei Wiklifa na grunt czeskiego uniwersytetu®. Hus stal si¢ zwolennikiem tez
Wiklifa odnosnie do realizmu pojeciowego pod wplywem swojego nauczy-
ciela, Stanistawa ze Znojna, ktéry w tym okresie zdecydowanie popieral tezy
Anglika.

W 1400 1. przyjat swigcenia kaptanskie, umozliwito mu to czerpanie do-
chodu z beneficjéw, co w pdzniejszej swojej dziatalnosci mial krytykowac.
W latach 1402-1403 pelnil funkcje dziekana fakultetu sztuk wyzwolonych. Jed-
noczesnie w 1402 r. zostal rektorem kaplicy betlejemskiej w Pradze. Uczynito
go to dziedzicem czeskich dazen do reformy Kosciola i takich ich wiodacych
postaci, jak Konrad Waldhauser, Jan Mili¢ z Kromieryza czy Mateusz z Ja-
nowa’. Kazania w kaplicy betlejemskiej byly gloszone w jezyku czeskim, co
czynilo z niej nie tylko osrodek kaznodziejstwa krytycznego wobec naduzy¢
w Kosciele, ale roéwniez centrum ksztaltowania czeskiej §wiadomosci narodo-
wej. Hus wpisal si¢ w te kaznodziejska tradycje kaplicy betlejemskiej. Jego dzia-
tania na rzecz wspierania pozycji jezyka czeskiego to takze przygotowana w la-
tach 1405/1406 Orthographia bohemica.

Nowo powotany w 1402 r. praski arcybiskup Zbynek Zajic z Hazmburka
takze docenil kaznodziejskie zdolnosci Husa, mianujac go synodalnym kazno-
dzieja. Dal mu zatem mozliwo$¢, by na synodach w latach 1405 1 1407 skiero-
wal swoja krytyke naduzy¢ w zyciu duchowiefistwa (symonia, kumulacja bene-
ficjow, rozwiaztos¢ kleru) bezposrednio do adresatéw. Dobre kontakty Husa
z abp. Zbynkiem naruszyl spér o Wiklifa na praskim uniwersytecie. Walka
z pogladami Wiklifa, uznawanymi za heretyckie, nalozyla si¢ na niemiecko-
czeskie napiecia na tle narodowosciowym, gdyz nauke Wiklifa popieraty
(w réznym stopniu) najczesciej osoby zwigzane z czeskim ruchem narodowym
1 reformatorskim.

W 1403 r. arcybiskup doprowadzil do potepienia przez uniwersytet, na
ktérym podowczas przewage mialy nacje niemieckie, 45 tez z pism Wiklifa.
Nacja czeska dolaczyla si¢ czgSciowo dopiero w roku 1408. W tym samym

2 Szerzej na temat paglow Wiklifa zob.: K. MoskalAby lud.., dz. cyt., s. 27-31.376;
M. Lambert, dz. cyt., s. 310-330.

8 Szerzej na temat ich pagbw zob.: K. MoskalAby lud.., dz. cyt., s. 437; M. Lambert,
dz. cyt., s. 391-399.
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Jerzy Sojka, Przedreformacyjna teologia Jana Husa

czasie przedstawiciele nacji niemieckiej przekazali skarge do Rzymu, a papiez
Innocenty VII napomnial abp. Zbynka, by wytepit w Czechach wiklficka he-
rezje. W obronie stanowiska Czechow wyruszyli do Rzymu dwaj bliscy przyja-
ciele Jana Husa: jego nauczyciel Stanistaw ze Znojna oraz Stefan Palecz. Do
celu jednak nie dotarli, gdyz w Bolonii uwigzil ich 1 ograbil kardynal Baltazar
Cossa (pozniejszy papiez Jan XXIII). Po uwolnieniu obaj zmienili front i stali
si¢ zazartymi przeciwnikami Wiklifa, a co za tym idzie — takze pozostajacego
po stronie Oksfordczyka Husa.

W migdzyczasie zmienila si¢ sytuacja polityczna w Pradze. Wczesniej krol
Waclaw IV w obliczu wielkiej schizmy zachodniej popieral papieza Grzego-
rza XII. W 1409 r. zmienil swoje zapatrywania i zaczal wspiera¢ ideg¢ soboru,
ktory wybierze nowego papieza. Chcial uzyska¢ przychylnos¢ uniwersytetu
w tej sprawie, co jednak si¢ nie powiodlo. Dekretem z Kutnej Hory Wactaw IV
zmienil proporcje gtoséw w gremiach uniwersyteckich. Sposréd czterech glo-
séw dotychczasowe nacje obce mialy mie¢ od tej pory zamiast trzech tylko
jeden, za$ sila glosu nacji czeskiej wzrosla z jednego do trzech. Czesi poparli
decyzje krola. Zas ok. 700-800 mistrzow 1 studentéw nacji niemieckiej w pro-
tescie przeciw decyzji kréla opuscito Prage i udalo si¢ na inne uniwersytety.

W wyniku tych zmian, w 1409 r. Hus zostal na rok rektorem uniwersytetu,
a takze — po przejsciu Stanistawa ze Znojna i Stefena Palecza na pozycje anty-
wiklifickie — stat sie liderem truchu obroncéw Wiklifa i reformatorow.
W 1410 r. rozpoczal si¢ w Rzymie jego proces. Powodem tego byly protesty
Husa przeciw konfiskacie i paleniu ksigzek Wiklifa, zarzadzonych przez
abp. Zbynka. Arcybiskup zakazal réwniez gloszenia kazan poza kosciolami
parafialnymi, klasztorami i kaplicami cmentarnymi, co skutkowalo zamknie-
ciem kaplicy betlejemskie;.

Sytuacja Husa zasadniczo zmienila sig, kiedy w 1411 r. wystapil przeciw
bulli papieza Jana XXIII, oglaszajacej odpust dla tych, ktérzy wspomoga pa-
pieza w krucjacie przeciw Wladystawowi Neapolitariskiemu. To pozbawilo go
poparcia kréla Wactawa IV. Stefan Palecz, bedacy wowczas dziekanem wy-
dziatu teologicznego, doprowadzil do ponownego potepienia przez fakultet
45 tez Wiklifa, a takze 6 innych, wymierzonych w odpusty. Na Prage za$ papiez
nalozyl interdykt, dopoki Hus nie zostanie pojmany, by osadzi¢ go zgodnie
z prawem kanonicznym. Hus musial wiec opusci¢ Prage. Schronit si¢ najpierw
na zamku w Kozim Hradku.

Tam oddat si¢ dziatalnosci pisarskiej. W 1413 r. opublikowal swéj naj-
wazniejszy lacinski traktat De ecclesia (O Kosciele), ktory wraz z pismem De sex
erroribus (O sgescin bledach; wydane po czesku jako O Sesti bludiech) stanowi pod-
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sumowanie jego programu reformatorskiego. Po czesku ukazaly si¢ takze mie-
dzy innymi: wyklad Wyznania wiary, Dekalogu i Ojcze nasz (1/yklad velky), jego
skroty (Vyklad mensi, Vyklad kratky), postylla (1ylogenie sv. Ceni nedélnich), oraz
Rnizky o svatokupectvi 1 rozwazania dla kobiet zatytulowane Deerka (Coreczka).
Sposréd wymienionych dziel najwazniejszym niewatpliwie byl traktat De eccle-
sia. Na jego ksztalcie zawazyly wydarzenia w Pradze. Za sprawg Stefana Pale-
cza, w lutym 1413 r. na synodzie duchowienistwa w Pradze, przyjeto dokument
deklarujacy pelne podporzadkowanie nauce swigtego Kosciola rzymskiego
1 odrzucenie bledow Wiklifa. Byla to odpowiedZ na oczekiwanie kréla Wa-
cltawa IV, by obie strony doszly do kompromisu. Oczywiscie zamiar ten nie
powidd! sig, za§ dokument podpisato o§miu doktoréw wydzialu teologicznego
— przeciwnikow Husa. Na skutek tej inicjatywy takze Stefan Palecz i Stanistaw
ze Znojna musieli opusci¢ Prage, wygnani przez krola.

Na wiosne 1414 r. Hus ostatni raz przybyl do Pragi, gdzie nie prowadzit
dziatalnosci publicznej. Na skutek kolejnych naciskéw papieskich musiat opu-
$ci¢ miasto. W miedzyczasie otrzymal wezwanie od kréla Zygmunta Luksem-
burczyka, by pod jego opieka stawil si¢ na soborze w Konstancji. Inicjatywa ta
miala uspokoi¢ sytuacje w Czechach, w ktorych wlasnie Zygmunt mial by¢
kolejnym wladca. Inicjatywe popart Wactaw 1V, liczac na oczyszczenie krole-
stwa z zarzutu herezji. Wobec takiego obrotu spraw, Hus udat si¢ do Konstan-
cj.

Dotarl tam 3 listopada 1414 r., za$ juz 28 listopada zostal uwigziony pod
zarzutem herezji. Argumentéw przeciwnikom Husa dostarczyly przede
wszystkim tresci zawarte w De ecclesia. Oskarzono go tez o wyznawanie pogla-
dow Wiklifa na eucharysti¢, negujacych transsubstancjacj¢ w oparciu o dok-
tryne remanencji, ktorego to stanowiska Oksfordczyka Hus nie podzielal.
Sprawa Husa na soborze przeciagnela si¢, gdyz w miedzyczasie z urzedu usu-
nigto papieza Jana XXIII, co uniewaznito dzialania powolanej przez niego ko-
misji majacej osadzi¢ Husa. Sadzonemu w tej sytuacji przez sobér Husowi
1 jego obrofcom nie udalo si¢ uzyskac niczego poza przestuchaniem, na ktére
nalegal Zygmunt Luksemburczyk. Nie bylo ono jednak dysputa teologiczna,
na ktéra Hus liczyl i niczego nie przyniosto. Sobér wydal orzeczenie, ze Zaden
glejt wladzy §wieckiej nie moze stana¢ na drodze sprawiedliwosci koscielnej,
uniewazniajac tym samym list zelazny Zygmunta Luksemburczyka, ktory takze
nie podejmowal dalszych krokéw majacych broni¢ Husa. 6 lipca 1415 1. sob6r
potepit Husa jako heretyka i wydal nan wyrok $mierci, ktory bezzwlocznie
wykonano, pozbawiajac wczesniej czeskiego teologa swigcen kaplanskich.
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2. Traktat De ecclesia

Zawarty w nim wyklad eklezjologii podzielony zostal na 23 ksiegi. Pierw-
sza czes$¢, obejmujaca 11 ksiag, przygotowana byla jeszcze w czasie pobytu
w Pradze i stanowila pozytywna wykladnie eklezjologii. Druga za$ to wycho-
dzaca od ustalen czedci pierwszej polemika Husa z rozstrzygnieciami Rady
doktoréw teologii, ktore przyjeto w czasie synodu w Pradze w 1413 r. 1 ktore
byly wymierzony w tezy Wiklifa i antyodpustowe wypowiedzi Husa. Calo$¢ De
ecclesia w duzej mierze opiera si¢ na dzietach Wiklifa — blisko jedna czwarta
cze$é tekstu to cytaty z réznych dziel Anglika®. Jako gléwne zrédlo tez Husa
uznanych za heretyckie, dzieto splong¢to wraz z nim na stosie w Konstancji.

Czes¢ pierwsza otwiera objasnienie trojakiego, zdaniem Husa, znaczenia
stowa ,,kosci6l”. Po pierwsze, dom Bozy zbudowany po to, by lud czcit w nim
Boga. Po drugie ci, ktérzy w tym domu postuguja. Po trzecie zas, zgromadze-
nie ludzi. Ta ostatnia definicja jest podstawa dalszych rozwazan. W owym
zgromadzeniu, zgodnie z tekstem Ewangelii Mateusza 25,31n, znajduja si¢ za-
réwno owce, jak i kozly. Te pierwsze symbolizuja Koscidt §wietych, te drugie —
Kosciol odrzuconych. Kontynuujac swoje rozréznienia, . Hus wskazuje, ze
takze ,,Kosciél katolicki” mozna rozumie¢ dwojako. Albo jako Kosciél po-
wszechny, albo jako Kosciél partykularny, lokalny. Ten ostatni tworzg Chrystus
jako Glowa i dwaj lub trzej zgromadzeni w jego imieniu’. Ko$cioly partykularne
sktadaja si¢ na Kosciot powszechny, ktéry jest ,,spolecznoscia wszystkich prze-
znaczonych, ktdra sa wszyscy przeznaczeni — obecni, przeszli i przyszli™.

By przyblizy¢ istotg¢ Kosciota, J. Hus opisuje jego rézne mozliwe po-
dzialy. Pierwszy z nich wyréznia cz¢$¢ triumfujaca 1 pielgrzymujaca. Pierwsza
przebywa juz przed obliczem Boga, druga zyje w doczesnosci. Obie sa pola-
czone wezlem laski i zobowigzane do oddawania Bogu czci. Zadna za$ nie
powinna zajmowac miejsca Boga. W ramach Kosciota pielgrzymujacego da si¢
jeszcze wyrézni¢ Kosciol wojujacy 1 $piacy. Ten pierwszy tworza chrzescijanie
prowadzacy na ziemi swoja walke przeciw ciatu, $wiatu i diabtu. Drugi zas to
cztonkowie Kosciola cierpiacy w czysécu. Wszystkie trzy czesci Kosciota zo-
stang polaczone w dniu sadu ostatecznego’.

Kosciét to Oblubienica Chrystusa. W Wyznanin wiary wiara w ten Kosciol
jest wyznawana zaraz po wyznaniu wiary w Ducha Swictego. Tak zaszczytne

4 Zob. K. Moskal,0d ttumacza[w:] J. Hus,O Kasciele przekt. i komentarz K. Moskal,
Lublin 2007, s. 6, przyp. 6.

5J. HusO Kasciele dz. cyt., s. 9, n.
6 Tanve, s. 10, n.

7 Tanve, s. 16, n.
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miejsce przypada jej, gdyz Kosciél jest najwyzszym stworzeniem, dzigki mito-
$ci Ducha Swictego polaczonym malzefistwem z Chrystusem oraz nalezng
$wiatynia, w ktorej mieszka Tréjca Swicta. Kosci6t cechuje apostolskosé. Wy-
nika ona z tego, ze jego w pelni oczyszczonymi w Duchu cz¢sciami sa aposto-
towie, ktorzy zasadzili go swoja krwia. Obecnie kieruja nim ich zastepcy,
w oparciu o ich nauke i autorytet. Kosciol ten jest takze jeden. Jest to jednosc
przeznaczenia, jedno$¢ szczesliwosci, ktora ostatecznie stanie si¢ udzialem
jego cztonkéw. Obecnie za$ jego jednos¢ opiera si¢ na jednosci wiary, jednosci
cn6t oraz jednosci mitosci®.

Koscidl jest mistycznym cialem Chrystusa. Ma ono jedng glowe, jest nia
Chrystus, gdyz jest wyzszy niz aniotowie, zostal wywyzszony (List do Kolosan
1,20), a takze jest pierworodnym posréd wielu braci (List do Kolosan 8,29).
Chrystus jest glowa Kosciola ze wzgledu na swoje béstwo (zewnetrznie, jako
zwierzchnik nie bedacy czltonkiem Kosciola) 1 ze wzgledu na swoje czlowie-
czenstwo (wewnetrznie, sprawujac zwierzchnictwo jako jeden z cztonkéw Ko-
$ciola). Prerogatywy zwierzchnictwa w Kosciele wedlug bostwa i czlowieczen-
stwa Chrystusa sa nadrzedne wobec ludzkich naczelnikéw w Kosciotach par-
tykularnych’.

Do ciata ludzkiego upodabnia Kosciél lacznos¢ wystepujaca miedzy
czlonkami, to Ze siebie wzajemnie potrzebuja, dynamizm wspoélnoty i wiezi,
jaka zachodzi miedzy jej czlonkami, a takze odpowiednie uporzadkowanie
czlonkéw w ramach organizmu. Odréznia zas to, ze czlonki taczy w Kosciele
taska, nie sa one wigc zmuszone, by oglada¢ si¢ na pozycje catego ciala jak
czlonki ludzkie. Druga z réznic jest to, ze czlonki w ciele mistycznym moga
wykonywaé rownoczesnie kilka zadan i nie prowadzi to do sprzecznosci. Trze-
cia za$ odnosi si¢ do zrédla mocy ciata — w ciele mistycznym wlewa jg Chry-
stus, w ciele ludzkim — dusza'’.

By zobrazowa¢ przynaleznos¢ do ciata-Kosciola, J. Hus wskazuje na cialo
ludzkie, w ktérym znajduja si¢ zaréwno czlonki ciala, jak 1 réznego rodzaju wy-
dzieliny. Te ostatnie przynaleza do ciala, ale nie sa jego czlonkami. Prowadzi go
to do rozréznienia na tych, ktérzy nalezg do Kosciola powszechnego i tych,
ktorzy w nim sa. Ci pierwsi to przeznaczeni do zbawienia. Ci drudzy to nieprze-
znaczeni do zbawienia, jednak zaliczani do ziemskiego Kosciota. Ten podziat
J. Hus rozwija za Wiklifem, rozrézniajac nominalng i rzeczywistg przynaleznosé
do Kosciota: ,,Niektorzy bowiem sa w Kosciele nominalnie i rzeczywiscie jako

8 Tanve, s. 17-19.
9 Tanve, s. 21, n.

10 Tanve, s. 22.
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przeznaczeni, postuszni Bogu katolicy, niektorzy ani rzeczywiscie, ani nominal-
nie, jako przewidziani poganie, niektorzy sa za$ w Kosciele tylko nominalnie jako
przewidziani obludnicy, a niektorzy rzeczywiscie, chociaz wydaje sig, ze nomi-
nalnie sa poza nim, jako przeznaczeni chrzescijanie, ktérych namiestnicy Anty-
chrysta zdaja si¢ skazywaé w obliczu Kosciola”"'. Decydujaca jest wigc decyzja
Boga. To On przeznacza ludzi do bycia cztonkami Kosciola, zas ludzka decyzja
o wykluczeniu zefi danej osoby nie moze tego zmieni¢'?,

J. Hus odwoluje sic do augustyniskiej nauki o predestynacji’’. Zgodnie
z nig wybor Bozy ma dwa cele: przyjecie sprawiedliwosci i odpuszczenia grze-
chow oraz przyjecie do zycia wiecznego. Pierwszy z nich poprzedza drugi, ale
nie nastepuja one po sobie w sposéb konieczny. Oba sposoby wybrania czynia
ludzi przynaleznymi do Kosciota, ale tylko ten pierwszy dotyczy Swietych —
zbawionych (przeznaczonych), za$ drugi tych, ktorzy nie wytrwaja (przewidzia-
nych). To rozréznienie pozwala J. Husowi dokona¢ jeszcze jednego podziatu
nalezacych do Kosciola: 1. nieprzeznaczeni do zbawienia, wedtug obecnej ta-
ski; 2. przeznaczeni do zbawienia, ale niebedacy jeszcze chrzedcijanami (np.
nieochrzczone dzieci); 3. przeznaczeni do zbawienia, ale wystepni chrzescija-
nie, ktérzy maja dopiero powrdci¢ do obecnej laski; 4. przeznaczeni do zba-
wienia i zyjacy w obecnej lasce, a wigc chrzescijanie nasladujacy cnoty Chry-
stusa, mogg oni jednak w doczesnosci jeszcze wypasc z obecnej laski i zaprze-
sta¢ nasladowania. Powyzsze cztery uzupelnia grupa piata — ci, ktorzy sq juz
w Kosciele triumfujacym. Te podzialy cztonkéw Kosciola sa dla J. Husa argu-
mentem za tym, ze nikt automatycznie nie jest cztonkiem Kosciola przezna-
czonym do zbawienia. Dotyczy to takze duchowienstwa'*.

Kosciolowi jako cialu Chrystusa odpowiada cialo diabla — sfera zla.
Czlonki ciala, ktérego diabet pozostaje glowa, sa jednoczone na dwa sposoby.
Po pierwsze to, ze Bog wie, kto do nich nalezy 1 peta je do wiecznej kary. Po
drugie, ich wewnetrzna deformacja — nieposluszenstwo i pycha, a takze jej
kontynuacja w ostatecznym braku skruchy — jest grzechem przeciw Duchowi
SWiQtCmu15.

Pojmowanie Chrystusa jako Glowy Kosciola stanowi argument przeciw
utozsamieniu jednego, §wigtego 1 apostolskiego Kosciota z Kosciotlem rzym-
skim, gdyz w tym ostatnim glowa jest papiez, a cialem kardynalowie, a nie ogo!

11 Tanve, s. 25.

12 Tanve, s. 22-25.

13 Por. B. Altaner, A. StuibePRatrologia, Warszawa 1990, s. 576, n.
14 J. Hus O Kasciele dz. cyt., s. 25-28. 37, n.

15 Tanve, s. 48, n.
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przeznaczonych do zbawienia. By rozwinac te teze, J. Hus wchodzi w polemike
z interpretacjq fragmentu z Ewangelii Mateusza 16,16-19. Jego zdaniem jest
w nim mowa o Ko$ciele w sensie zgromadzenia przeznaczonych do zbawienia,
bo bramy piekielne go nie przemoga. Wiara tego Kosciola nie jest dostepna
poprzez poznanie wylacznie filozoficzne, ale przez objawienie Boga. Skala,
o ktorej wspomina Chrystus, jest natomiast On sam, Piotr za$ jest jej wy-
znawca. Chrystus buduje swo6j Kosciot poprzez wiarg i taske dopelniajaca'®.

Ten Koscidt jest jeden (,,Kosciol” —liczba pojedyncza) 1jest Chrystusowy
(,,Kosciol may”), 1 swiety (,,bramy piekielne nie przemoga go”) oraz apostolski,
bo wywodzi si¢ od apostoléw i jest utwierdzony ich czynami i stowami. Kry-
terium bycia Ko$ciotem, o jakim moéwi Chrystus, nie jest sama obecnos$¢ pa-
pieza i kolegium kardynalskiego, ale ich wierno$¢ Chrystusowi w nauce i nasla-
dowaniu. Kosciot rzymski nie jest takze nieskalany (§wigty), bo papiez i kardy-
nalowie dopuszczali si¢ wiarotomstwa. Okreslenie Kosciél rzymski dotyczy
konkretnego Kosciola lokalnego. Jego utozsamienie z papiezem i kardynatami
jest wymystem ludzkim. Nie ma tez uzasadnienia jego roszczenie do prymatu
nad innymi, powolujace si¢ na przyzwolenie cesarskie i ofiarowane Kosciolowi
rzymskiemu materialne dary, czy tez okazalo§¢ wiadzy papieskiej ani tez po-
stulat, ze dla zbawienia koniecznym jest podporzadkowanie si¢ papiezowi.
Swoje wywody J. Hus popiera argumentami historycznymi, wskazujacymi, ze
Kosciét rzymski nie byl pierwszym Kosciotem chrzescijanskim ani tez pierw-
szg stolica Piotrowa'”.

Za nazywaniem Kosciola Chrystusowego Kosciolem rzymskim przema-
wia jednak po pierwsze to, ze zgodnie z Listem do Rzymian narody pod rzym-
ska wladza zajely w zbawieniu miejsce Zydéw; po drugie, triumf w Rzymie
odniosta najwicksza liczba meczennikéw; po trzecie, na znak tego, ze nie okre-
slone miejsce czy jego starozytne korzenie, ale wiara uformowana miloscig
funduje Kosciét Chrystusowy. Hus uznaje wiec, ze Koscidt rzymski jest Ko-
Sciotem Chrystusowym, jesli nie jest utozsamiany z papiezem i kardynatami'®.

Nastepnie J. Hus przechodzi do tematu wiary. Jako wystarczajaca do zba-
wienia widzi wiar¢ uformowana przez milos¢ (nieuformowana wiara jest do-
stepna tez demonom). Dla niej nieodzownymi sa prawda, o$wiecajaca umysl
1 utwierdzajacy ja autorytet. Wiara jest konieczna do zbawienia. Wierzacym jest
ten, kto posiada wiare, ktora otrzymal od Boga. Grzechy smiertelne sq zas wy-
nikiem braku wiary. Wierze grozi brak wytrwalosci w jej obronie, luki w tym,

16 Tanve, s. 51-54.
17 Tanve, s. 54-57.

18 Tanve, s. 57, n.
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w co si¢ wierzy, a takze brak towarzyszacych jej zaslug. Wiara odnosi si¢ do
przeszlosci, terazniejszosci 1 przysztosci. Akt wiary, czyli mocne przylgniecie
do prawdy Bozej zawartej w Pismie Swietym, jest konieczny dla szczesliwosci.
Takiej wiary nie wymagaja wypowiedzi Swietych czy papieza, ze wzgledu na
jego omylnos¢, chyba ze wyrazaja to, co jest zawarte w Pismie Swietym. Chry-
stus jest fundamentem wiary, nadziei i milosci. Na nim w wierze, ktérg wyznat
Piotr, zalozony jest Kosciol. Piotr zostal naczelnikiem Kosciota, ze wzgledu
na swoje cnoty wiary, nadziei 1 mitosci. One takze sq podstawg dla oceny jego
nastepcow'’.

J. Hus zajmuje si¢ takze pojeciem wiladzy. Jako wazniejszy jej rodzaj wska-
zuje wladz¢ duchowa, dotyczaca zycia w asce. Realizuje si¢ ona poprzez dzia-
tania kaplanéw (rozgrzeszenie, odprawianie mszy), a takze w dzietach mito-
sierdzia dokonywanych przez kazdego chrzescijanina. Wiadza duchowa to
takze wladza kluczy — zwigzywania i rozwigzywania grzechu, nadana przez
Chrystusa, ktora byta podstawg roszczen papieskich. Chrystus powierzyl ja nie
personalnie Piotrowi, ale calemu Kosciotowl. Jej realizacje przez stuge Ko-
$ciota w udzieleniu rozgrzeszenia musi poprzedzi¢ Boze odpuszczenie grze-
chow. Jesli szczerze zatujacy otrzymat Boze odpuszczenie, ziemska wladza nie
moze odmawia¢ mu rozgrzeszenia, ze wzgledu na to, ze nie dopelnil przewi-
dzianych przez nia zobowiazan finansowych. Wtadza kluczy nie pozwala unie-
waznia¢ twierdzen Pisma Swictego, rozgrzeszac niepokutujacych, rozwigzywac
malzenstwa i udziela¢ absolucji w przypadku grzechu Judasza. Te rozstrzygnie-
cia dotyczace wladzy kaplanow lacza si¢ z krytyka ich dziatan, ktérymi owi
kaptani wyciszaja wypowiedzi Pisma, zobowiazujace ich do cichosci, pokory
itd., za$ podkreslaja te, ktére wskazuja na to, ze posiadajgq wladze. Ta ostatnia
nie moze by¢ sprawowana bez koniecznej stuzby milosci. Z powyzej przed-
stawiong krytyka sprawowania przez kaptanow ich wladzy laczy si¢ takze
w traktacie De ecclesia napietnowanie konkretnych naduzy¢, takich jak handel
urzedami koscielnymi, kupczenie sakramentami czy rozpusta duchownych®.

W czesci drugiej — ksiegi XII-XXIIT — J. Hus skupia si¢ na obaleniu ko-
lejnych tez sformulowanych przez Rade doktoréow teologii: ,,1. Papiez jest
glowa $wictego Kosciola rzymskiego. 2. Kolegium kardynalskie jest cialem
swictego Kosciola rzymskiego. 3. Papiez jest jawnym i prawdziwym nastepca
Piotra, ksi¢cia apostoléw. 4. Kardynatowie sg jawnymi i prawdziwymi nastep-
cami kolegium pozostalych Chrystusowych apostotow. 5. Dla zarzadu Ko-
$ciota na calym §wiecie potrzeba, aby zawsze taki urzad sprawowali catkowicie

19 Tanve, s. 60-78.

20 Tanpe, s. 79-99.
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jawni 1 prawdziwi nastepcy Piotra, ksigcia apostoléw, i pozostatych Chrystu-
sowych apostotow. 6. Nie mozna znalez¢ ani da¢ [Kosciotowi] na ziemi innych
takich nastepcéw niz papiez, bedacy glowa, 1 kolegium kardynalskie, bedace
ciatem Ko$ciota rzymskiego™'. J. Hus zbija takze twierdzenia z dalszych czg¢sci
pisma Rady doktoréw, w ktorych uznaja oni zwolennikow J. Wiklifa w Cze-
chach za nieznaczaca grupe, wprowadzajaca zamet 1 herezje wsrdd generalnie
wiernego i poslusznego kurii rzymskiej duchowienistwa czeskiego. Czeski Re-
formator odrzuca takze potgpienia wymierzone przez Rade doktorow w jego
postulaty domagajace si¢c udowadniania twierdzen wiary z Pisma Swietego i ro-
zumu. Rozwaza takze kwestie postuszenstwa papiezowi, wskazujac, ze zalezy
ono od tego, czy papiez podporzadkowuje si¢ prawu Chrystusowemu. J. Hus
polemizuje takze z nalozonymi na niego karami kanonicznymi (ekskomunika,
suspensg i interdyktem) 1ich rozumieniem przez Kosciol rzymski. Warto takze
zwrociC uwage, ze czgsto powracajacym motywem w drugiej czesci ,,O Ko-
Sciele” jest krytyka réznorodnych naduzy¢ duchowiefistwa™.

3. Reformacja wittenberska i Hus

Stosunek Reformacji wittenberskiej, a szczegdlnie samego Marcina Lu-
tra®, do spadku teologicznego Jana Husa jest przykladem interesujacej ewolu-
cji, ktoérg Wittenberczyk przeszed! pod wplywem okolicznosci, w jakich sam
si¢ znalazl po wystapieniu przeciw praktyce odpustowej z 31 pazdziernika
1517 r. Poczatkiem zwrotu w nastawieniu Lutra do husytyzmu wydaje si¢ de-
bata lipska z 1519 r. Wczesdniej w jego pismach mozna znalez¢ wzmianki ne-
gatywnie odnoszace si¢ do husytow. Nie tylko nie orientowal si¢ w wewnetrz-
nych podziatach ruchu i caly obarczal odpowiedzialnoscia za militarne poczy-
nania taborytéw, ale takze krytykowatl za wyrwanie si¢ spod jednosci ko$cielne;
dyscypliny, ktore mieli motywowaé wlasnym oswieceniem i checia spetniania
dobrych uczynkéw. Widzial w tym przejawy pychy, prowadzacej do zerwania
z Kosciolem i wlasciwa mu stuzba §wietych na rzecz podlegtosci bozkom™.

21 Tanye, s. 111, n.
22 Tanve, s. 102-246.

23\W cytowaniach pism Reformatora wykorzystanogmsgice skroty: WA D. Martin Luthers
Werke. Kritische Gesamtausgabéeimar 1883009; WA DB - D. Martin Luthers Werke.
Kritische GesamtausgabeAbteilung Die Deutsche BiheWWeimar 1906t961; WA Br -
D. Martin Luthers Werke. Kritische GesamtausgafbteilungBriefwechselWeimar 1930-
1985. Wszystkie odniesienia podawaggediug schematu: WA, tom, strona.

24T. KaufmannpPer Anfang der Reformation. Studien zur Kontextéadier Theologie, Pub-
lizistik und Inszenierung Luthers und der reformiatthen Bewegungliibingen 2012,
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Zmiang nastawienia Reformatora zainicjowang w czasie dysputy lipskie;
zapoczatkowal fakt, ze jego wystapienie przeciw odpustom wywolalo debate.
Przy czym nie byla to debata, jakiej oczekiwal mnich z Wittenbergi, tj. doty-
czaca praktyki odpustowej Kosciola. Juz pierwszy polemista Lutra z ramienia
kurii rzymskiej, teolog domu papieskiego Silvester Mazzolini z Priero zwany
Prierasem, zinterpretowal protest wittenberskiego profesora jako wystapienie
przeciw nieomylnej wladzy papieskiej. W zwiazku z tym Luter bardzo szybko
musial si¢ zmierzy¢ z jednym z kluczowych tematéw podjetych juz przez Jana
Husa — kwestig autorytetu wladzy papieskiej. Wtedy jednak jeszcze nie znat
zadnego z pism Mistrza z Pragi®.

Bezposredniej konfrontacji z problemem husyckim sprzyjaty okoliczno-
$ci debaty, do jakiej doszto miedzy M. Lutrem o Johannesem Eckiem z Ingol-
stadt w Lipsku, na przetomie czerwca i lipca 1519 r. W kontekscie sporu o au-
torytet papieski zarzut szerzenia nauk husyckich okazat si¢ bardzo porecznym
narzedziem w arsenale polemicznym Ecka. Mial on szczegdlng wage w Lipsku.
Tamtejszy uniwersytet zostal bowiem u swych poczatkéw znaczaco zasilony
przez Mistrzéw 1 studentéw nacji niemieckiej, ktorzy opuscili uniwersytet pra-
ski po zdobyciu na nim przewagi przez zwolennikéw Wiklifa pod wodza Husa.
Poza tym blisko$¢ ziem czeskich oraz pamie¢ wojen husyckich byta w Lipsku
$wieza, za$ gtowny organizator dysputy, ksiaze Jerzy Brodaty, nalezat do zaja-
dlych przeciwnikéw husyckiej herezji®®.

Eck w czasie dysputy zarzucil Lutrowi propagowanie nauk Husa potepio-
nych na soborze z Konstancji. Bronigc si¢, Wittenberczyk uznal, ze wiele
z nauk praskiego Mistrza i jego zwolennikéw mialo charakter chrzescijanski
1 zgodny z Ewangelia, a wigc niegodny potepienia. Zaliczyt do nich m.in. od-
rzucenie uznawania zwierzchnictwa papieza jako koniecznego do zbawienia.
Co wigcej, na podstawie przypadku Husa, Luter osadzil, ze sobér w Konstancji
mylit si¢. M. Luter nie chcial posuna¢ do podwazenia autorytetu soboru i pro-
testowal przeciw takiemu odczytaniu jego stéw. Jednak niewiele to zmienito.

s. 3037; A. Molnar, Luthers Beziehungen zu den Bohmischen BriifierhLeben und Werk
Martin Luthers von 1526 bis 1546 1, Gottingen 1983, s. 627, n.

25 Zob. H. A. ObermannMarcin Luter. Czlowiek ratdlzy Bogiem a diabtemprzet.
E. Adamiak, Gdask 2004, s. 14954; tenze, Die Reformation. Von Wittenberg nach Genf
Gottingen 1986, s. 113-143.

26 M. Brecht,Martin Luther. Sein Weg zur Reformation 1483-152tlttgart 1982, s. 295-
307; B. Lohse, Luthers Theologie in ihrer historischen Entwicklwnad in ihrem systema-
tischen Zusammenhan@ottingen 1995, s. 134-143.
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Te pozytywne wypowiedzi na temat Husa zjednaly Lutrowi sympati¢ ze
strony Braci czeskich, sposrdd ktérych wielu byto obecnych w czasie dysputy.
Korespondencj¢ z Reformatorem nawigzali: Jan Poduska — ksiadz z kosciota
Najswietszej Marii Panny przed Tynem oraz czeski szlachcic Wenzel von
Rozdalowsky. Ten ostatni pisat do Lutra, ze jest tym dla Saksonii, kim Hus byl
dla Czech. Na prosbe Wittenebrczyka przestal mu egzemplarz De ecclesia Jana
Husa”. Reformator mial si¢ przyczyni¢ do wydania tego traktatu drukiem
w Hagenau w 1520 r.%. Zblizeniu sprzyjal takze fakt, ze Luter w opublikowa-
nym w 1519 r. Kaganin o najezcigodniejszym sakramencie ciata i krwi Chrystusa i o brac-
twach postulowal udzielanie sakramentu pod obiema postaciami, co bylo sta-
lym postulatem husyckim®. Zapoznanie si¢ ze spuscizna mysli Jana Husa wy-
wolalo duzy entuzjazm Wittenberczyka. W 1519 r. pisal w liscie do Georga
Spalatina: ,,Wszyscy nieSwiadomie jeste§my husytami. Nawet Pawel i Augustyn
byli co do stowa husytami”®. Prezentowany przez Lutra w prywatnej kore-
spondenciji entuzjazm musial jednak zaczekaé na publiczne ujawnienie.

Sprawa husycka staje si¢ przedmiotem publicznej wypowiedzi Lutra w 1520
r. w pismie programowym Do chrzescjariskiej s3lachty niemieckiego narodu o poprawie
chrzescijariskiego stann. W jego drugiej czesci, posrod spraw, ktore wymagaja zata-
twienia, jako 24. pojawia si¢ wezwanie do rozwiazania kwestii czeskiej, a wiec hu-
syckiej. Tutaj jednak Reformator wykazuje si¢ duza ostroznoscia, co podyktowane
bylo polityczno-propagandowymi celami pisma, skierowanego do niemieckich
przedstawicieli wladzy™. W swojej propozycji, jak temu problemowi zaradzié, Lu-
ter rozpoczyna od wezwania, by Niemcy przyznali, ze ,,Jan Hus i Hieronim z Pragi
spaleni zostali wbrew papieskiemu, chrzescijanskiemu 1 cesarskiemu listowi zelaz-
nemu i przysigdze i stalo si¢ [to] przeciw przykazaniu Bozemu 1 dato Czechom
ciezki pow6d do rozgoryczenia™. Krytykuje przy tym ostra reakcje Czechéw, jed-
nak zasadnicza wing za rozwoj wypadkow obarcza strong papieska i niemiecka,

27 Zob. M. BrechtMartin Luther. Sein Weg,.dz. cyt., s. 316, T. KaufmanBer Anfang..,
dz. cyt, s. 51

28 K. Moskal,Od ttumaczadz. cyt., s. 5.
29WA 2, 742, n.
SOWA Br 2, 42.

31 Szerzej na ten temat zob. T. Kaufmafin,den christlichen Adel deutscher Nation von des
christlichen Standes Besseruyfgibingen 2013, s. 406-426.

32\WA 6, 454 (thum. polskieDo chrzécijasiskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszenie
chrzegcijariskiego stanu (1520przet. J. Lasota, ,Z Probleméw Reformacji”, t.1893,
s. 181).
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ktore ztamaly dane przyrzeczenia. Luter ostroznie ocenia tez nauke Husa, poprze-
stajac na stwierdzeniu: ,,mdj rozum u niego jeszcze nic blednego nie znalazi”™,
Wzywa, by pozwoli¢ Czechom wybra¢ biskupa, ktérego mogliby zatwierdzi¢ bi-
skupi z krajow sasiednich, jak za czaséw Cypriana. Luter wzywa takze, by nie ka-
sowac u Czechéw Sakramentu Oltarza pod obiema postaciami, gdyz nie jest to
bledne, jednak wzywa takze, by sami Czesi szanowali inne spojrzenie na te kwe-
stig®.

W jednej linii z Husem ustawila Lutra grozaca mu ekskomunika bulla
Excsurge Domine. Wiroéd potepionych w niej 41 zdan Wittenberczyka, znalazly
si¢ migdzy innymi nastepujace: ,,Wlasciwg rada wydaje si¢ to, ze Kosciol
mialtby na Soborze powszechnym postanowié, ze §wieccy powinni przystepo-
wa¢ do komunii pod obiema postaciami; Czesi przystepujacy do komunii pod
obiema postaciami nie s3 heretykami, lecz schizmatykami [...]Niektore arty-
kuly Jana Husa potepionego przez Soboér w Konstancji sq bardzo chrzescijan-
skie, bardzo prawdziwe i ewangeliczne i nawet Ko$ciét powszechny nie mogt
ich potepi¢”®. To tez powodowalo, ze Lutert, nie zwazajac juz na uwarunko-
wania, ktore dyktowaly mu ostroznos¢, w Do chrzescijariskiej szlachty. .., odpo-
wiadajac na bulle z 1521 r., otwarcie pisze, ze wszelkie artykuly Jana Husa, za
ktére ten zostal potepiony w Konstancji, uznaje za chrzescijanskie. Widzi
w swojej dzialalnosci takze kontynuacje Husowej krytyki papiestwa jako anty-
chrysta niszczacego chrzescijanstwo. Wittenberczyk zauwaza przy tym jedynie,
ze jego krytyka jest piec razy bardziej radykalna®.

Obraz Lutrowego stosunku do Husa dopelnia jego wypowiedz z przed-
mowy do Ksiggi Daniela, jaka Wittenberczyk przygotowal w 1541 r. Luter
przytacza w niej stowa Husa, jakie mialy pas¢ w Konstancji: ,, Teraz pieka
Husa, to jest ges, ale po stu latach powstanie /abod, to jest tabedz, ktoéry za-
$piewa, a ktorego nie upieka™’
Zostal spalony w roku 1415. Tak obecna wasn zaczela sie sprawa odpustow
w roku 15177,

1 komentuje je nastepujaco: ,,I tak si¢ stalo.

33 WA 6, 454 (ttum. polskieDo chrzécijasiskiej szlachty., dz. cyt. s. 183).
34 WA 6, 454-457 (tum. polskiedDo chrzécijasiskiej szlachty., .dz. cyt. s. 183n).

35Bulla papiea Leona X Exsurge Doming5 czerwca 1520 r., [wBreviarium fidei. Wybor
doktrynalnych wypowiedzi iKoiota, opr. |. Bokwa i in., Pozie2007, s. 175, n.

36 WA 7, 431.
37 Cyt. za: T. KaufmanrDer Anfang...dz. cyt., s. 64.

38 WA DB 11/2, s. 88.
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4. Podsumowanie

Jan Hus stat si¢ liderem ruchu reformatorskiego u poczatku wieku XV
w Czechach. Krytyke zastanej rzeczywistodci koscielnej faczyl z propagowa-
niem czeskiej §wiadomosci narodowej. Bezkompromisowos¢ doprowadzita
Husa takze do krytyki odpustu Jana XXIII, co spowodowalo, ze zostal osta-
tecznie wydany soborowi w Konstancji. Tam, tamiac dane Husowi gwarancije,
osadzono go jako heretyka i kontynuatora kacerstwa Wiklifa. Giéwna pod-
stawg dla takiego osadu byly tezy Husa z dzieta De ecclesia, w ktorych, idac $la-
dem swoich inspiracji mys$la Wiklifa, protestowal przeciw redukcji Kosciota
do wymiaru instytucjonalnego, a wiec papieza wraz z kolegium biskupim. Bro-
nil przejetego od Wiklifa pojecia Kosciola jako wspolnoty wybranych. W tej
ostatniej tezie dochodza do glosu augustynskie watki w mysli zaréwno cze-
skiego, jak i angielskiego Reformatora. Smieré Husa w Konstangji stala sie
symbolem dla ruchu husyckiego w Czechach. Niestety nie zachowat on jedno-
$ci. Napigcia 1 wojny zwigzane z husytyzmem zaciazyly na calej XV-wiecznej
historii ziem czeskich oraz sgsiednich.

Hus byl dla Reformacji wittenberskiej najblizszym zaréwno czasowo, jak
1 lokalnie, $redniowiecznym Reformatorem Kosciota. Stad tez szybko Marcin
Luter musial okresli¢ si¢ wzgledem postaci i dziedzictwa czeskiego teologa.
Zaszed! tutaj interesujacy proces zmiany od poczatkowej niecheci po entu-
zjazm dla jego idei i uznanie dzieta wittenberskiej reformy za kontynuacje wy-
sitkéw Husa. Odnosnie za$ do podjecia tresci dziela i mysli Husa w spusciznie
Lutra, nalezy odwolac¢ si¢ do tezy M. Brechta: ,,Pomimo punktowych zgodno-
$ci Luter nie byt z pewnoscia husyta. Centralna dla niego nauka o usprawiedli-
wieniu réznita si¢ od prawnego biblicyzmu Husa”®. Te ocene potwierdza
chocby historia kontaktéw Lutra z braémi czeskimi, gdzie mi¢dzy innymi kwe-
stia zwigzku Prawa, uczynkow i wiary byta, obok kwestii urzedu koscielnego
oraz rozumienia chrztu oraz Wieczerzy Panskiej, kluczowym punktem spor-
nym®".

Summary: Pre-Reformation theology of Jan Hus

The article ,,Pre-Reformation theology of Jan Hus” presents, in its first
part, life and work of Jan Hus, showing engagement of the Czech theologian
in the Czech reformation-national movement of the 16" century. The second
part focuses on presenting the content of Jan Hus’s most important theological
work — the treaty De ecclesia — pointing, among others, to the use by him of the

39 M. Brecht,Martin Luther. Sein Weg,.dz. cyt., s. 316.

40Zob. A. Molnér, dz. cyt., s. 62@89; M. Brecht, Martin Luther. Ordnung und Abgrenzung
der Reformation 1521-153%tuttgart 1986, s. 7&; tenze, Martin Luther. Die Erhatlung
der Kirche 1532-1546Stuttgart 1987, s. 306-308.
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notion of church as a communion of the chosen and criticism of reducing the
concept of church to its institutional form. The third part shows, how Jan
Hus’s person and work were received by the Wittenberg Reformation, and
especially by Martin Luther who, in his attitude towards the Czech reformer,
underwent certain evolution from initial aversion to accepting the reformation
movement as a continuation of the work started in Prague.

Keywords: Jan Hus, Martin Luther, church

Jerzy Sojka — doktor nauk teologicznych, pochodzi z Cieszyna, studiowal w Chrzedci-
jafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie oraz na Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma
w Bonn. Obecnie pracuje na stanowisku adiunkta w Katedrze Teologii w Chrzescijafiskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie. Zainteresowania badawcze koncentruje na teologii lute-
ranskiej Reformacji XVI wieku i jej wspolczesnej recepcii 1 interpretacii.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Pawel Matwiejczuk

W todze i zbroi.
Dwa listy Filipa Melanchtona
Do polskiego szlachcica

Wstep

Artykul jest kontynuacja badan nad korespondencja Filipa Melanchtona
adresowana do Polakéw. Przektad 1 opracowanie listéw Reformatora do moz-
nowltadcéw litewskich: Mikolaja Czarnego Radziwilla i Olbrachta Gasztolda
ukazal si¢ w VIII vol. ,,Gdaskiego Rocznika Ewangelickiego™, a artykul trak-
tujacy szczegoltowo o korespondencji i stosunkach z Janem Faskim zostal zto-
zony do druku w redakciji ,,Rocznika Teologicznego” Chrzescijaniskiej Akade-
mii Teologicznej w Warszawie na poczatku 2015 r.?

Datowane na 1 stycznia 1540 r. dwa listy ,,Do polskiego szlachcica” to
zrédla ciekawe, bardzo do siebie podobne i prowokujace liczne pytania ba-
dawcze — przede wszystkim o ich forme, adresata oraz o tozsamo$¢ wspomnia-
nego w tekscie Eustachego.

Pierwszy list do polskiego szlachcica
»1 stycznia [1540]
Pozdrawiam. Wiem, ze w tym smutnym czasie i tak wielkim niebezpie-
czenstwie Europy ci, ktorzy sprawuja jakas cze$¢ wladzy panstwowej tak sa
zajeci albo cierpieniem, albo troska o obrong ojczyzny, ze ledwo moga pomy-
sle¢ o potrzebach obywateli. Trzeba jednak, by me¢zowie uczeni i ci, ktorzy
z pierwszej’ nauki przekazanej z nieba dowiedzieli sig, ze Koscio! nie zginie,

1 P. Matwiejczuk, Korespondencja Filipa Melanchtona do imowtadcéw litewskich
».Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. VIII (2014), s. 3535

2 Terve,Humanici, reformatorzy, przyjaciele. Korespondencja Filiglelanchtona do Jana
taskiegoartykut ziazony do druku w red. ,Rocznika Teologicznego”.
8 Prima oznacza nie tylko naglpierwsz w kolejndci, ale przede wszystkim piervespod
wzgledem wagi, a wic najwaniejsz.
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nie porzucali troski o pielegnowanie cnét obywatelskich. Dlatego, gdy Eusta-
chy staral si¢ poleci¢ ci swoje naukowe umiejgtnosci, chociaz rozumialem trud-
nosci [wynikajace z] okolicznosci, jednak mialem nadzieje, ze ty odznaczasz
si¢ taka wielkoscia ducha, ze nie zechcesz porzucié¢ troski o nauke z powodu
strachu przed wojna. Jest bowiem w FEustachym ta cnota, Ze nie bedzie si¢ on
wymawial od wojowania, jesli tylko trzeba bedzie chwyci¢ za bron dla obrony
ojczyzny. Tymczasem zaiste c6z lepszego mialby czyni¢ jak to, aby poprzez
czytanie autorow greckich 1 rzymskich przygotowal ducha na wszelkie zdarze-
nia i umacnial si¢ nauka, aby jesli tego bedzie wymagato dobro Rzeczpospoli-
tej, mogl stuzy¢ ojczyznie z wicksza gorliwoscia? Ma [on], jak sam mozesz naj-
lepiej ocenié, godziwe podstawy swoich planéw; poniewaz zas brakuje mu pie-
nigdzy, ze wzgledu na twa wzgledem niego zyczliwo$¢, zechcial si¢ tobie po-
wierzy¢, poniewaz ta [zyczliwos¢] z rozmystem wzigla poczatek — uznatem, ze
tatwiej od ciebie otrzyma pomoc. Zrozumiesz bowiem, ze dobrze jest powie-
rzy¢ stuzbe [w rece] czlowieka utalentowanego i obdarzonego roztropnoscia
1 doskonala uczciwoscia. Jest takze biegly w lacinie, a teraz z pewng zreczno-
$cig zajmuje si¢ dziejami greckimi i filozofia moralna. Dlatego usilnie ci¢ pro-
sz¢, aby$ wspieral uczciwego czlowieka zarliwie pragnacego uczy¢ sie. Bedzie
[on] bowiem uzyteczny ojczyznie tak w todze, jak i w zbroi. Widzisz, ze 1 sa-
siedni wrog nie pozwoli wytchnac¢ Sarmacji i Germanii 1 cho¢ zagrazaja zgubne
wojny, jednak nie nadaremno bedziemy wojowac. Turcy zapewne nie ustano-
wia, jakiej$* monarchii. Miej si¢ dobrze i szczesliwie. W Kalendy stycznia.”

4 TekstCorpus Reformatorurfdalej CR) notuje liczebnik paydkowy quintam ale aparat
krytyczny przytacza tade przyimekguendam

5CR, 3, No 1908, s. 905-906.
1 lanuaris [1540]

S.D. Scio in hac moestitia temporum et in tantoofae periculo eos, qui partem aliquam
gubernationis politicae administrant, ita occupatsse vel dolore vel cura defendendae
patriae, ut vix de civilibus ornamentis cogitarespimt. Sed tamen viros doctos, et qui ex
prima doctrina de coelo tradita didicerunt, Ecckasi non interituram esse, non abiicere
curam tuendarum artium civilium decet. Quare cumdist sua Eustachius tibi commendari
peteret, etsi temporis difficultatem intelligebaamen sperabam, te ea magnitudine animi
esse, ut non velis propter belli metum studiaréirttem omitti. Est autem in Eustachio ea
virtus, ut militare non recuset, quandocunque aadgpatriae defensionem capientur. In-
terim vero quid agat potius quam ut lectione graaooet latinorum scriptorum et animum
ad omnes casus praeparet, et se doctrina instatiaj qua erit respublica, maiore industria
servire patriae queat? Habet, ut ipse iudicare optime potes, probabilem causam sui consilii;
cum autem sumptus ei desint, tibi se commendaiitypobpter benevolentiam erga se tuam,
guae cum ex iudicio orta sit, statuebam, facilius auxilium impetraturum esse. Intelliges
enim, bene collocari officium in hominem ingeniospmdentia et fide eximia praeditum.
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Drugi list do polskiego szlachcica

,»[W tym samym czasie]
Szlachetny i przestawny Panie. Sadze, ze nawet jesli w tym czasie m¢zowie
wielkoduszni sg ogarnigci bélem z powodu kleski sasiedniej Panonii 1 troska
o obrong ojczyzny, nie powinni jednak odklada¢ myslenia o potrzebach oby-
wateli. Albowiem jesli musimy prowadzi¢ wojny, [to] przede wszystkim z tego
powodu, aby zostaly zachowane: wychowanie, literatura, cnoty, nauki, praw-
dziwe praktyki religijne, jakkolwiek sami zlamani bélem i strachem nie zanie-
dbujemy z wlasnej woli tych boskich spraw. Gdy zatem poprosit mnie Fusta-
chy, abym polecit ci jego naukowe zainteresowania, cho¢ bylem poruszony
z powodu bolesnych okolicznosci, jednak uznalem, iz odznaczasz si¢ taka wiel-
koscig ducha, ze nie bedziesz chcial, by z powodu strachu przed wrogami po-
rzucona zostala troska o nauke. Jest bowiem w Eustachym ta cnota, Ze nie
bedzie wzbranial si¢ wojowac; jesli kiedy$ hetmani kaza odtrabic hasto do boju,
by nies¢ pomoc ojczyznie, a i czesto ze mna oplakuje [on] kleski [naszych]
czasow. Jeszcze bowiem nie zabrakto Rzeczpospolitej zolnierzy, lecz wodzow.
Zaiste tymczasem, gdy jeszcze nic si¢ nie dzieje, c6z lepszego ma czynié, jak
nie to, aby przez lekture autoréw greckich i rzymskich, przygotowatl umyst na
wszelkie zdarzenia i budowal si¢ nauka, azeby, jesli bedzie jakas [potrzebal,
wigcej mogl by¢ uzyteczny. Ma [on], jak zrozumiesz, godziwa podstawe swoich
planow, lecz potrzebuje patronéw i pieniedzy. Dlatego sadzi, ze trzeba si¢ uda¢
pod twoja opieke, [poniewaz| wie, ze powaznie oceniasz przyrodzone zdolno-
$ci oraz osobista troska i zyczliwoscia popierasz dobre sktonnosci. Uwazam
za$, ze Bustachy odznacza si¢ roztropnoscia i doskonala uczciwoscia’. T tacing
posluguje si¢ swobodnie. Teraz zas, dla poznania historii i filozofii moralnej,
zajmuje si¢ najlepszymi autorami greckimi. Dlatego usilnie ci¢ prosze, aby$ go
przyjat 1 wspomodgt. Mam bowiem nadzieje, ze bedzie [on] Waszej Wysokosci

i ojczyznie pomocny nie tylko w todze, lecz takze i w zbroi. Zegnaj”’.

Et latinae disertus est, ac nunc in graecis hissogt philosophia morali cum quadam dex-
teritate versatur. Quare te etiam atquae etiam ragdonestum hominem flagrantem studio
discendi adiuves. Erit enim usui patriae tum instdgm in armis. Vides et vicinum hostem
non concessurum Sarmatiae et Germaniae otium,agtqguam clamitosa bella impendent,
tamen non frustra tandem dimicabimus. Non enimtitoast Turci quintam Monarchiam.
Bene et foeliciter vale. Calend. lanuarii.

6 Wystepujacy w oryginale tagiski rzeczownikfides oznacza w tym kontégie nie wiag,
ale uczciwéc.

"CR, 3, No 1909, s. 906-907.
[eod. temp.]
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Forma i tres¢ listow

Juz na pierwszy rzut oka widaé, ze forma oraz tres¢ przytoczonych
zrodel jest niemal identyczna. Mozna wigc ponad wszelka watpliwo$é zato-
zy¢, ze mamy do czynienia nie z dwoma odrebnymi listami, ale z jedna nie-
dokonczona 1 wymagajaca ostatecznej redakcji renesansowsa epistola za-
mieszczong przez Corpus Reformatorum w formie dwéch konceptéw (brud-
nopiséw) jednego i tego samego listu.

Wybijajacym si¢ i charakterystycznym dla obu pism motywem jest
zywa obawa przed zagrozeniem tureckim. ,,Cele polityczne Turcji byly ja-
sne. Podporzadkowanie sobie zapolyanskiej czesci Wegier bytoby wstepem
do opanowania calego kraju, a potem dalszej ekspansji na dziedziczne zie-
mie habsburskie”®
reckie nastroje, skoro w 1539 r. w sasiedniej Polsce panowalto powszechne
przekonanie, ze na wiosng¢ wojska tureckie zaatakuja Wegry. ,,Miara nastro-
jow owych miesigcy byly szerzace si¢ po kraju wrecz nieprawdopodobne
pogloski. Dos¢ powiedzie¢, ze liczono si¢ nawet z zakusami tureckimi na
port gdanskil Pod wrazeniem tych alarméw Zygmunt I pisal w marcu do
ksigcia Albrechta i do elektora brandenburskiego, Joachima, proszac o po-
moc w razie ataku tureckiego czy tatarskiego. Zwracal uwagg, ze Polska jest

. Nic dziwnego, ze Melanchtonowi udzielily si¢ antytu-

Magnifice et lllustr. Domine. Etsi viros magnaninmos tempore occupatos esse et dolore
propter vicinae Pannoniae calamitatem et cura déémlae patriae, tamen non deponere
eos cogitationem de civilibus ornamentis existiNem si bella praecipue ob hanc causam
nobis gerenda sunt, ut disciplinae, litterae, \iets) doctrinae, religiones verae retineantur,
non nostra sponte has res divinas ipsi, doloreraetu fracti, negligamus. Cum igitur me
rogasset Eustachius, ut studia sua tibi commendaetsh temporum moestia movebar,
tamen ita statuebam, te ea magnitudine animi adsktterarum studia propter hostium
terrores omitti non velis. Est autem in Eustaclawigtus, ut non recuset militare, si quando
duces canent classicum, ut patriae opem ferantsampe mecum deplorat temporum
calamitatem. Nondum enim reipublicae milites dafogrsed duces. Interim vero dum nihil
geritur, quid agat potius quam ut lectione graecurat latinorum scriptorum animum ad
omnes casus praeparet, et se doctrina instruatsiutjua erit, maiori possit usui esse?
Habet, ut intelligis sui consilii probabilem causased patronis opus habet ac sumptibus.
Quare ad te confugiendum esse censet, quem seitagraudicare de ingeniis, et singulari
studio atque humanitate bona ingenia proveheremadiverto autem, Eustachium pru-
dentia ac fide eximia praeditum esse. Et latinerdis est. Nunc vero in optimis auctoribus
graecis propter historiae cogitationem et philosgph moralem versatur. Quare te etiam
atquae etiam rogo ut eum amplectaris ac adiuvesn ldatuae Magnificentiae et Patriae
non solum in toga, ed etiam in armis profuturunrepeale

8 W. DworzaczekHetman Jan Tarnowski. Z dziejow iznowtadztwa matopolskiegdVar-
szawa 1985, s. 93.
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959

dla Niemiec ostona przed niebezpieczenstwem muzulmanskim’. Porzucajac
sprawy nekajace opini¢ publiczna, warto zwroci¢ uwage na polityczng role pru-
skiego wladcy ksigcia Albrechta Hohenzollerna (1490-1568), ktéry ,,od dawna
staral si¢ usilnie o wciagniecie Polski do ligi przeciwtureckiej i do sojuszu
z ksigzetami niemieckimi, a tym samym polityke Rzeczypospolitej wobec Tur-
cji'’ chcial z obronnej przemieni¢ w zaczepna. Obecng sytuacje potraktowal
jako okazje do wzmozonej agitacji”!!. Kontekst politycznych zawirowan rzuca
nowe $wiatlo na sylwetke autora, ktory dotad znany byt niemal wyltacznie jako
humanista, uczony i Reformator. Okazuje si¢, ze w 1539 r. Filip Melanchton
aktywnie wprzegal swe niebanalne umiejetnosci w dyplomatyczna stuzbe na
rzecz ewangelickich ksiazat Rzeszy. Jego autorstwa sa dwa listy do kréla Zyg-
munta Starego (1467-1548) podpisane przez elektora saskiego, Jana Fryderyka
I (1503-1554) oraz elektora brandenburskiego, Joachima II Hektora (1505-
1571). Powstaje pytanie, czy listy Do polskiego szlacheica nie mialy takze stuzyc
realizacji wspomnianych celéw dyplomatycznych ksiecia Albrechta, ktory dla
swoich antytureckich planéw chcial pozyska¢ polskich moznowladcow: bi-
skupa krakowskiego Piotra Gamrata (1487-1545) oraz Jana Tarnowskiego
(1488-1561)". Jest to hipoteza ciekawa, ale to tylko hipoteza.

Tres¢ korespondencji dowodzi wyraznie, ze grozba tureckiego ataku byta
waznym przyczynkiem do przypomnienia o koniecznosci pielegnowania cnot
obywatelskich. Melanchton dokonat krétkiego zestawienia humanistycznych, kul-
turalnych i cywilizacyjnych wartosci, o ktorych zachowanie walczyta chrzescijan-
ska Europa XVI w. Jednoczesnie, zdaniem autora, prawym i dobrym obrofica
wiary, cnoty i nauki mégt by¢ jedynie taki czlowiek, ktéry uprzednio nabyt kla-
sycznego wyksztalcenia i poprzez renesansowe wychowanie posiadt odpowiednie
kompetencje, stajac si¢ ,,uzytecznym ojczyznie tak w todze jak i w zbroi”. Me-
lanchton nakreslit wyrazisty obraz idealnego obywatela oraz chrzescijaniskiego ry-
cerza humanisty. Dobre przygotowanie kompetencyjne do zycia cywilnego
1 stuzby ojczyznie wymagato uprzednio gruntownego studium literatury greckiej
1 rzymskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem historii antycznej oraz etyki filozo-
ficznej, ktorg okreslit w Zrédle mianem , filozofii moralnej”. Biegla znajomos¢ ta-
ciny, literatury oraz pielegnowanie zycia umystowego, nabywanie roztropnosci
1 osobistej uczciwosci predestynowaly mlodzienca do ubiegania si¢ o stuzbe dwor-
ska czy urzednicza. Autor nie zywil watpliwosci, ze wyksztalcony na klasycznych

9 W. Dworzaczek, dz. cyt., s. 93.

10 Brak agresji w stosunkach polsko-tureckich wynikataktatu pokojowego, ktéry zostat
zawarty w 1533 .

11 W. Dworzaczek, dz. cyt., s. 94.

12 Tanve, s. 94.
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wzorcach cztowiek bedzie wartosciowym obywatelem, a gdy zajdzie potrzeba
obrony wiary i ojczyzny — okaze si¢ takze meznym rycerzem. Wszystkie powyzsze
zalety przypisal Melanchton swemu protegowanemu, za ktérego powage osobi-
Scie reczyl, goraco polecajac go zyczliwej opiece nieznanego nam mecenasa. Na-
lezy podkresli¢, ze charakter listow jest typowy dla epistolograficznej spuscizny
autora, ktory wielokrotnie zwracal si¢ do moznowtadcédw z prosbg o przyjecie do
stuzby jego bylych studentéw i patronat nad nimi.

Przetom lat 1539-1540 byl dla Reformatora trudnym okresem. Od kofica
listopada 1539 r. dreczony bezsennoscia ,,zapadl Melanchton na zdrowiu. Me-
czyly go podréze na zjazdy w Schmalkalden i w Hagenau, ktére odbyly si¢ z kon-
cem zimy i wiosna. Szczegolnie jednak poderwala go nerwowo niemila dlan
sprawa bigamii Filipa, landgrafa heskiego™"’. Obyczajowy skandal wywolany przez
politycznego przywodce Zwiazku szmalkaldzkiego nadwerezyl nie tylko wizeru-

nek ksiecia elektora, ale kladl si¢ cieniem na calym obozie reformy koscielnej'*

13 K. PiekarskiMelanchtoniana polonigg,Reformacja w Polsce”, nr IV (1926), s. 153.

14 7onaty z kszniczka saslk Krystym (1505-1549) landgraf Filip (1504-1567) zapra-
gnat poslubi¢ réwniez swop kochank Matgorzat von der Saale (1522-1566). Fakt ten
dowodzi,ze nie tylko ludowa (chlopsko-marzycielska), ale nis# ksigzeca Reforma-
cja nie oparfa si bledom prowadgzcym do deformacji. Elektor nigywit wiekszych
obaw przed rozwodem i jego politycznymi skutkamat Bie jednak,ze narazi siebie
i pierwsz zong na wynikajce z rozwodu grzeszne konsekwencjegzane z opisanym
w Ewangeliach ryzykiem cudzotéstwa. Zob. Mt 19,8Mk 10,12; L.k 16,18. Przegty
Jezusow nauly o nierozerwalnéci makenstwa i deczony wyrzutami sumienia elektor
w lekturze Stowa Bzego znalazt ,mocne argumenty” wspiey@ jego posipowanie.
Opisane wW. Ksiedze Mojeszowejosy patriarchy Jakubzonatego z cérkami Labana
Leg i Rached pobudzity wyobranie landgrafa. Jednocgeie sumienie elektora uspo-
koit brak wyranie sformutowanego przez Nowy Testament zakazunbiigdak oto
zasaddola scripturazostata wypaczona przez jednego z czotowéyaleckich liderow
Reformacji. W wywotan przez landgrafa magnska afer wplatani zostali Marcin Lu-
ter i Filip Melanchton. 23 listopada 1539 r. praofjat do Wittenbergi wystannik elek-
tora — Marcin Bucer (1491-1551). Jego zadaniem wtgskanie od Reformatoréw
petnej aprobaty dla matrymonialnych planéwek& Rzeszy. 10 grudnia w obszernym
pismie Luter i Melanchtorvolens nolenswvyrazili swog zgod: na to matenstwo.

3 marca 1540 r. na zamku w Rotenburgu odhyklsib Filipa Heskiego i Matgorzaty.
Gosémi i swiadkami wspomnianej uroczysio byli Bucer i Melanchton. (Na 4 marca
dat $lubu przesuwaAllgemeine Deutsche Biographieraz inne opracowania.)
Por. Philipp | Landgraf von Hessefw:] Bd. 25, Berlin 1970, s. 776. Por. taAnnales
Vitae Philippi MelanthonisCR, 28, s. 65-68.
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List Melanchtona do Caspara Marsiliusa

Tozsamo$¢ Eustachego poznajemy dzigki innej korespondenciji Melanch-
tona, w ktorej uzyl on jego imienia i nazwiska. 8 lutego 1540 r. Melanchton
wyruszyl w droge i udat si¢ na zjazd do Szmalkalden. Dzien poézniej zatrzymat
si¢ w Lipsku, skad wystatl list do mieszkajacego w Cottbus licencjata teologii,
ksiedza Caspara Marsiliusa. Adresat pochodzit z Dolnego Slaska i byt niegdys
rektorem liceum w Legnicy. Nastepnie pracowal jako profesor greki na uni-
wersytecie we Frankfurcie nad Odra. Po wojnie szmalkaldzkiej, za aktywna
obrone ewangelicyzmu z ambony i za otwarty sprzeciw wobec religijnej poli-
tyki cesarza Karola V, zostal usuniety z urzedu pastorskiego i wygnany z mia-
sta””. Doszlo do osobistego spotkania obu mezéw, ktorego celem bylo dopra-
cowanie zasad teologii ewangelickiej ,,26 czerwca [1551] na polecenie margrafa
Johanna von Brandenburg-Kistrin, przybyli do Wittenbergi ksigza Caspar
Marsilius i Heinrich Hamme 1 spotkali si¢ w domu Melanchtona z Bugenhage-
nem, Forsterem i Maiorem. Otrzymali oni do przeczytania Confessio Saxonica
1 uznali, ze jej normy nauczania sq zgodne z Wyznanien: angsburskin 1 Loci Me-
lanchtona, co wigcej [sa one] nawet jasniejsze i efektywniejsze”'. Caspar Mat-
silius zmarl jako superintendent Nowej Marchii w 1559 r.

Datowany na 19 lutego 1540 r. list do Marsiliusa nie tylko ujawnil tozsa-
mo$¢ Eustachego Knobelsdorfa, ale wskazal réwniez jego horyzont zaintere-
sowan polityczno-etycznych. ,,Pozdrawiam. Wielka przyjemnos¢ czerpalem
z mowy szlachetnego mtodzienca Eustachego Knobelsdorfa, ktéry mi przy-
pomnial stan twego Kosciola i obszernie opowiedzial o twojej uczonosci i po-
boznosci. Ciesze sig, ze wszedzie sa pewni uczeni [ludzie], ktorzy i moga, i chca
walczy¢ o Ewangeli¢ i starajq si¢ zachowa¢ Ewangelie, ktora nieprawi kaplani

9517

1 tyrani probuja catkowicie zniszczy¢” ', Reformator poréwnal napiete relacje

15 Marsilius Kasper (+1559)Pastor—Jocher/Adelung- | 807, 184-185, [w:Peutscher Bi-
ographischer Index, 3., kummulierte und erweit@&egabebearb. von. V. Herrero Medi-
avilla, Bd 2, Miinchen 2004, s. 3688 a. Mikrofilm418 Jocher Christian GottlieBJlge-
meines Gelehrten-LexicoBd. 3, 1751. Mikrofilm 185 — Jocher Christian @eb, Allge-
meines Gelehrten-LexicpRorsetzungen und Erganzungen von J. C. Adeluhgl BL813.

16 H. ScheibleMelanchton. Eine BiographiéMiinchen 1997, s. 212m 26. Juni kamen im
Auftrag des Markgrafen Johann von Brandenburg-Kiigiie Pfarrer Caspar Marsilius
und Heinrich Hamme nach Wittenberg und trafen sickelanchtons Haus auch mit Bu-
genhagen, Forster und Maior. Sie bekamen die Csiof&axonica zu lesen und fanden sie
der Augustana und Melanchtons Loci — die fur ss® dlehrnorm sind — gemass, ja sogar
noch klarer und wirkungsvoller.

17 CR, 3, No 1933, s. 96&.D. Magnam cepi voluptatem ex oratione nobilislesi®ntis
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obozu cesarskiego ze Zwigzkiem szmalkaldzkim do polozenia wegierskich
chrzescijan na terenach zajetych przez Turkéw. ,,Rozprawial ze mna Eustachy:
czy wolno naszym ksiazetom, broni¢ siebie 1 swoich Ko$ciolow przeciw cesa-
rzowi, jesli on wypowiada nam wojne z powodu Ewangelii, ktéra ma by¢ [prze-
zen] zniszczona. To pytanie jest najbardziej podobne do owego: czy wolno
ludom pod tyranig turecka broni¢ si¢ zbrojnie, jesli Turek chcialby or¢znie do-
prowadzi¢ ich do zniszczenia religii chrzescijanskiej. Odpowiadam wigc, ze
ksigzeta chrzescijaniscy w tym wypadku [w sposob| prawy i sprawiedliwy uzy-
?1*. W rozwazaniach nad biblijnym uzasadnieniem aktywnego
oporu wobec wladzy Melanchton stwierdzil, ze w interesujacej Niemcow kwe-
stii Pismo Swiete nie dostarcza jasnych i wystarczajacych wytycznych, Kwestie
t¢ podsumowal stwierdzeniem: ,,wie mianowicie Chrystus, ze ksigzeta tego
$wiata nie bronia, lecz raczej przesladuja Kosciol”"
zniszczeniem Ewangelii Karolowi V przeciwstawil Konstantyna Wielkiego
sprawiedliwego cesarza i obronce Kosciola wojujacego przeciw tyranii Licy-

waja obrony

. Jednoczesnie grozacemu

niusza®. W analogicznym do czaséw starozytnych polozeniu znaleZli si¢ jego
zdaniem Wegrzy oraz ewangelicy w Rzeszy. Stad wniosek, ze: ,,nalezycie czy-
nily narody, jesli przeciw tureckiej tyranii niszczacej Kosciot chwytaly za bron.
Tak teraz wlasciwie uczyniliby ksiazeta, gdyby bronili swoich Kosciotéw. Po-
wiadam bowiem o obronie. Ewangelia poleca mi osobiscie, abym wyznawal
prawdziwa nauke i abym [jej] obrong powierzyt Bogu'.

Eustachii a Knobelsdorf qui mihi commemoravit Esicle tuae statum, et tuam eruditio-
nem et pietatem efusse praedicavit. Gaudeo, aligess doctores passim, qui et possunt et
voluntovvaywvilesbor o evayyelio, ac student conservare Evangelium, quod impiiipont
fices ac tyranni penitus delere conantur

18 Tamze, s. 968Disputavit autem mecum Eustachius: an liceat negirincipibus, se et
suas Ecclesias defendere adversus Caesarem, spé&iatelendi causa nobis inferat?
Haec quaestio simillima est illi: an liceat poputisb Turcica tyrannide se tueri armis, si
Turca eos velit cogere armis ad religionem chriséien abolendam

19 Tanve, s. 969Scit enim Christus, duces huius mundi non defendetemagis prosequi
Ecclesias

20 Podobna krytyka spotkata cesarza w 1544 r. zaspapiea Pawia Ill, ktory patpit jego
postpowanie wobec protestantow i swdimeveporéwnat go ,,do pogeskich przéladow-
cOw chrzécijanstwa, takich jak Neron i Domicjan”. H. Schellinlgdng¢ i réznorodng¢
Europy we wczesnej epoce néytnej: religia — spoteczestwo — pastwq ttum. J. Gorny
i K. Kowalewski, Warszawa 2000, s. 84.

21 CR, 3, No 1933, s. 96Recte fecerent populi, si contra Turci tyrannidestedtem Eccle-
sias arma caperent. Ita recte nunc faceret prinsipeEcclesias suas defenderet. Loquor
enim de defensione. Evangelium mihi privato pragcipconfitear veram doctrinam et de-
fensionem Deo committam
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Poglady Melanchtona, charakteryzujace idealnego rycerza i obywatela
europejskiej Christianitas nie ustgpuja obrazowi czlowieka wierzacego na-
kreslonemu przezen w XVI artykule Wyzgnania aungsburskiego. ,,O sprawach
publicznych Koscioly nasze ucza, ze powolane wladze publiczne sa dobro-
dziejstwem Bozym i Zze chrzescijanie moga sprawowac urzedy [...] moga tez
uczestniczyé w sprawiedliwych wojnach, stuzy¢ w wojsku”?
zy¢, ze dziesig¢ lat po ogloszeniu Wyznania augsburskiego jego autor z wyraz-
nie mniejszym entuzjazmem odnosil si¢ do ,,dobrodziejstwa” wladzy cesar-
skiej 1 skrzetnie gromadzil argumenty, w tym analogie tak historyczne jak

. Warto zauwa-

1 wspolczesne, by usprawiedliwi¢ nie tylko polityczny, ale i zbrojny opoér
ksiazat chrzescijanskich tak wzgledem poganskich Turkéw, jak i przeciw
tyranii chrzedcijanskiego cesarza Karola Habsburga (1500-1558).

Eustachy Knobelsdorf

Eustachy Knobelsdorf* (tac. Alliopagus) urodzil si¢ w 1519 r. i byl
dzieckiem burmistrza Lidzbarku Warminskiego, Jerzego i Anny z domu
Schonjohann. Rodzina ojca przywedrowata do Prus ze Slaska w czasie
wojny trzynastoletniej. Ukofczywszy w 1533 r. gimnazjum w Chelmnie,
udal si¢ on w 1536 r. na studia uniwersyteckie do Frankfurtu nad Odra™.
Punktem zwrotnym w jego zyciu byl moment, gdy zwrécit na siebie uwage
biskupa Jana Dantyszka (1485-1548), ktéremu z okazji wyboru na biskup-
stwo warmifiskie (20 listopada 1537 r.) dedykowal lacifiski panegiryk®. Bi-
skup otoczyl mlodego bakalarza zyczliwg opieks 1 jako swego protegowa-
nego wystal na dalsze zagraniczne studia®®. 1 maja 1538 r. Eustachy zostal im-
matrykulowany na uniwersytecie w Wittenberdze”. , Zetknal sie wéwczas

22 \WWyznanie augsburskigum. J. W. Jackowski, [wisiegi Wyznaniowe Kiota Luter-
ariskiego Bielsko-Biata 2003, s. 146.

23 Nazwisko Knobelsdorf zapisywane przez jedno fpubez ff zapisuje sikonsekwentnie
przez jedno f.” E. KnobelsdorGarmina lating wyd. J. Starnawski, Krakéw 1995, s. 5.
24 Knobelsdorff von Eustachiupn:] Altpreussische Biographidarsg. Von Chr. Krollman,

Bd. I, Marburg-Lahn 1974, s. 344,

25 S, Pociechd)antyszek Jarw:] Polski Stownik Biograficznigalej jako PSB), red. W. Ko-
nopczyiski, t. IV, Krakéw 1938, s. 428.

26 Utart st mylny poghd jakoby byt on siostrZeem biskupa warmskiego. ,E. Knobels-
dorf — jak wiemy z badaniemiecko-warmiskiego historyka F. Bucholza siostizem
J.Dantyszka nie byt; natomiast byt jego ulubionym i popieranym pupilem”. St. Kétplska
Ztotego Wieku a Europa. Studia i szkidéarszawa 1987, s. 547.

27 E. KnobelsdorfCarmina...dz. cyt., s. 7.
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z wybitnymi ludZmi epoki, jak Luter, Melanchton, J. Rhetyk, J. Sabinus,
W. Gnapheus i inni”**. Dzigki doskonalej znajomosci taciny stal si¢ nie tylko
cenionym studentem, ale takze intelektualnym partnerem Filipa Melanchtona.
W Wittenberdze (1539) opublikowal De bello Turcico elegia. By¢ moze utwér ten
wzbudzil w Melanchtonie zywsze obawy o losy chrzescijafiskiej Europy, kto-
rym dal wyraz listach Do polskiego szlacheica. Nauke kontynuowal Knobelsdorf
w Lipsku, dokad uciekt jesienia 1539 r. przed szerzaca si¢ w Wittenberdze za-
raza”. Rok pdzniej wrécil na krétko w rodzinne strony: ,,odwiedzil Elblag.
[...] Z Elblaga udat si¢ prawdopodobnie do Gdanska i, pewnie droga morska,
do Lubeki™”.

Drugi etap studenckich peregrynacji powiédl Eustachego do Lowanium,
gdzie w marcu 1541 r. zostal wpisany na list¢ studentow tamtejszej wszechnicy.
,2Bustachym zyczliwie zaopickowal si¢ Gemma Frisius, podbity jego zdolno-
sciami: <jakby si¢ do poezji urodzit — pisze o nim 20 lipca 1541 r. do Dantyszka
— 1 na samym Helikonie wykarmil, tak wiersze mu plyna jakby rzeki; widocznie
jakim$ obrotem losu Muzy, opusciwszy zrodla pegazejskie, przeniosly si¢ do
Sarmacji, znecone czy slodycza ziemi, czy raczej talentem jej mieszkan-
cow>"!. Dzieki pobytowi Knobelsdorfa w Lowanium Dantyszek mial spo-
sobno$¢ poinformowac¢ niderlandzkiego matematyka i lekarza Gemme Fri-
siusa (1508-1555) oraz innych tamtejszych humanistéw o odkryciach Mikotaja
Kopernika. Do konca 1544 r. Eustachy zdazyl jeszcze odwiedzi¢ Paryz i Or-
lean. Gruntownie wyksztalcony ,,zwlaszcza w zakresie filozofii, greki i taciny,
teologii i prawa”” powrdcil na Warmie opromieniony stawa uczonego meza
,,z chlubnymi $wiadectwami od swoich profesoréw (m. in. od Melanchtona)™.
Prawdopodobnie bezposrednia przyczyng powrotu do kraju byla $mier¢ jego
ojca (29 lipca 1544 r.). Wiadomo, ze juz 5 sierpnia Eustachy stawil si¢ osobiscie
w Lidzbarku™. Paradoksalnie stawiony przez swego niemieckiego preceptora
jako cnotliwy maz oraz idealny kandydat do togi lub zbroi nie przywdzial zad-
nego ze wspomnianych strojow. Mimo ze pobieral nauki w czolowych nie-
mieckich o$rodkach reformacyjnych, Knobelsdorf nie przyjal ewangelicyzmu

28T, Oracki,Knobelsdorf Eustachyw:] PSB, t. XIIl, s. 129.
29 E. KnobelsdorfCarmina... dz. cyt., s. 7.

30 Tanve, s. 8

818, Kot, dz. cyt., s. 457-458.

32T, Oracki, dz. cyt., s. 129.

33 Tanve, s. 129.

34 E. KnobelsdorfCarmina...dz. cyt., s. 12.
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1 poswigcil si¢ karierze duchownej, rozpoczynajac prace jako sekretarz kapituty
katedralnej we Fromborku (1546). Po $mierci Jana Dantyszka (1548) ,,na sej-
mie w Piotrkowie bronit przywilejow kapituly warminskiej (gléwnie prawa wy-
boru biskupa) 1 uzyskat zatwierdzenie elekcji Th. Giesego. [...] Po $§mierci Gie-
sego byl administratorem diecezji warminskiej, a po objeciu rzadéw przez Ho-
zjusza — oficjalem generalnym biskupstwa (1552-1565) 1 kustoszem kapituly
katedralnej (do 1571). Réwniez od 1546 r. datuje si¢ kariera Knobelsdorfa
jako kanonika wroclawskiego. W tej diecezji byl rownie aktywnym duchow-
nym, a jego karier¢ znaczyly kolejne godnosci pralackie: kanclerza kapituly
wroclawskiej (1559), dziekana kolegiaty w Nysie (1561), dziekana kapituly ka-
tedralnej (1565) i oficjata generalnego (1567).

Ksiadz kanonik pozostawil takze nowolacifiska spuscizne poetycka.
Warto wspomnie¢ najstynniejsze jego dzieta: dedykowane Dantyszkowi Lova-
nii descriptio elegiaco carmine (1542); Lutetiae Parisiorum descriptio (1543) — wierszo-
wany opis Paryza ofiarowany biskupowi Thiedemanowi Giesemu (1480-1550),
elegie na Smier¢ Jana Dantyszka i Zygmunta Starego czy Ecclesia catholica afflicta
ofiarowana w roku 1557 Zygmuntowi Augustowi’’. Uznania i talentu nie od-
moéwil mu XVIII-wieczny niemiecki autor leksykonu wiedzy i sztuki, Johann
Heinrich Zedler (1706-1751), ktéry o tworczosci Eustachego krétko napisal:
,,byt dobrym poeta”™®. Wspolczesny historyk i wybitny znawca dziejéw Warmii
1 Prus Ksiazecych, Tadeusz Oracki uwazal, ze jego literacka spuscizna ,,byla
wyrazem przywiazania do Korony i krélow polskich™, a ,,jego poezje lacin-
skie [...] wzorowane m.in. na Owidiuszu, odznaczaja si¢ pickng forma, sta-
ranna budows metryczna, renesansowym charakterem”*. Okazuje sig, ze po-
etyckiego dorobku warminskiego humanisty nie cenil zbyt wysoko Stanistaw
Kot (1885-1975). ,,Knobelsdorf jako poeta wielkich nadziei nie potwierdzil,
cho¢ klecil wzorem protektora [Jana Dantyszka — przyp. P.M.] gladkie poema-
ciki tacifiskie”*".

35 H. Wojtyska,Knobelsdorf Eustachyw:] Encyklopedia Katolickat. IX, Lublin 2002,
s. 208.

36 T. Oracki, dz. cyt., s. 129.

37 T. Oracki,Stownik biograficzny Warmii, Mazur, Prus K&icych i Ziemi Malborskiej od
potowy XV do kaca XVIII wieky t. I, Olsztyn 1984, s. 132.

38 J. H. ZedlerGrosses volkstandiges Universal-Lexicon aller Wisshaften und Kiinste
Bd. XV, Leipzig 1737, s. 113Er war gutter Poet.

39T, Oracki,Stownik biograficzny Warmii..dz. cyt., s. 132.
40 Tenze, Eustachy Knobelsdorf, dz. cy.,129.
418, Kot, dz. cyt., s. 458.
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Eustachy Knobelsdorf zmarl we Wroctawiu 11 kwietnia 1571 r. Jego
ciato zostalo pochowane w jednej z kaplic kosciota katedralnego. ,, Testamen-
tem zostawil zapis 900 talaréw jak stypendinm perpetunm dla warminskiej kapituly

na utrzymanie dwu alumnéw’*.

Adresaci listow

Poczatkowo uwazano, ze adresatem korespondencji byt bliski przyjaciel
Reformatora, wittenberski profesor, ksiadz Paul Eber (1511-1569). Jednak wy-
dawca trzeciego tomu Corpus Reformatornm, Karol Bretschneider (1776-1848) od-
rzucil t¢ hipoteze jako bledng i wskazal, Ze potencjalnym odbiorcg korespon-
dencji byl nieznany z nazwiska polski szlachcic 1 mecenas Eustachego Knobels-
dorfa. Problemem bylo réwniez datowanie obydwu listow. Bretschneider uznal,
ze pochodza one (jak si¢ zdaje — ut videtnr) z 1540 r.

Otwartym pozostaje pytanie, ktéry polski szlachcic mogl by¢ ich adresa-
tem? Zakladajac, ze Bretschneider dobrze wskazal rok napisania listow [1540]
oraz wiedzac, ze Eustachy wybierat si¢ do Lowanium, mozna sformulowaé hi-
poteze, ze potencjalnym odbiorca korespondencji byl Jan Faski (1499-1560).
Faktem jest, ze obaj Reformatorzy dobrze si¢ znali i mieli okazje¢ spotkaé si¢
osobiécie w Lipsku (1537). W roku 1540 Yaski przebywal w Lowanium, gdzie
razem z pozniejszym niemieckim Reformatorem, Albertem Hardenbergiem,
(ok. 1510-1574) ,,0baj przylaczyli si¢ do grona ludzi o zapatrywaniach ewange-
lickich, ktérzy spotykali si¢ w prywatnym domu”*
takich kotek faski poznal mloda panienke i z nig si¢ ozenil”*. Chcac, aby list
trafil za Eustachym — Melanchton winien byl zaadresowa¢ go do kogo$ z Pola-
kow, odbywajacych wowcezas podréz w tym samym kierunku. Zbieznosé ter-
minu i celu wyprawy moze wskazywac na Jana f.askiego jako humaniste 1 zna-

. Tam tez ,,moze w jednym z

nego calej Europie hojnego i zyczliwego ludziom uczonym mecenasa. Powyzsza
hipoteze, cho¢ atrakcyjng i momentami dos§¢ przekonywajaca, trzeba jednak
traktowac do$¢ krytycznie 1 nalezy podchodzi¢ do niej z powazng badawcza re-
Zerwa.

Zakonczenie
Krytyka formalna listow Do polskiego s3lacheica zdaje si¢ dowodzi¢ faktu, ze
jest to jedno pismo przekazane nam przez wydawce Corpus Reformatorum

42 Por. E. KnobelsdorfCarmina... dz. cyt., s. 25.

43 H. P. Jirgenslan taski 1499 — 1560. Europejczyk doby reformtajin. G. Olejnik, War-
szawa 2006, s. 24.

44 A, BricknerJan taski Warszawa 1999, s. 34.
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w dwoch wersjach roboczych. Brak ostatecznej redakcji oraz adnotacji o adre-
sacie pozwala zywi¢ przekonanie, ze list nigdy nie zostal ukoniczony i1 wyslany.
Wybitny przedwojenny bibliograf, Kazimierz Piekarski (1893-1944), opatrujac
wstepem korespondencje Melanchtona do Andrzeja Trzecieskiego (ok. 1490-
po 1547) stwierdzil, ze wydarzenia przetomu lat 1539/1540 (niedomagania fi-
zyczne 1 malzenska afera heskiego landgrafa) ostabily epistolograficzng aktyw-
nos$¢ Reformatora®, Wydaje sie, Ze nie tylko jego kiepskie samopoczucie i na-
str6j, ale takze szybkos$¢ przemieszczania si¢ Eustachego Knobelsdorfa z jed-
nego miasta do drugiego przyczynily si¢ do tego, ze nie zdotal on ukonczyé¢
zamierzonej korespondencii.

Podsumowujac, wypada stwierdzic, ze listy Do polskiego szlachcica sa cieka-
wostka, bo nie dotykaja spraw reformy Kosciota. Ich autor jawi si¢ jako huma-
nista zatroskany o losy zagrozonej Europy, ktéry w oparciu o historyczne fakty
1 aktualne wydarzenia wyklada polityczne idee legitymizujace nieodzownosc
stawienia zbrojnego oporu szeroko rozumianym wrogom Ewangelii. Na
pierwszy plan wysuwa si¢ zdecydowanie sylwetka Filipa Melanchtona jako my-
Sliciela 1 wychowawcy, kreslacego wyrazistg charakterystyke czlowieka rene-
sansu, ktéry dzigki starannemu wyksztalceniu zdolny jest dziata¢ aktywnie
1 efektywnie zaréwno w czasie pokoju, jak i w czasie wojny.

Warto na zakonczenie przypomnied, ze role Reformatora jako prekursora
teorii wychowania i pedagogiki podkreslit wybitny historyk idei i redaktor ,,Re-
formacji w Polsce” Stanistaw Kot. ,,Mezem, ktory studia klasyczne przywrocil
do pelnej przewagi w szkole, byl najblizszy wspotpracownik Lutra, profesor
greki na uniwersytecie w Wittenberdze, Filip Melanchton (1497-1560). Przez
wielostronng niezmordowana dziatalno$¢ wyrwal on szkolnictwo protestanc-
kie z niebezpiecznego przesilenia: opracowal (1528) saska organizacje szkolna,
ktora stala si¢ wzorem dla innych krajéw protestanckich, zreformowat juz to
osobiscie, juz to przez swych ucznidéw 1 wskazéwki uniwersytety w Wittenber-
dze, Tybindze, Lipsku, Frankfurcie nad Odra, Gryfii, Rostoku, Heidelbergu,
nadajac im forme, w ktorej mialy przetrwac przez 42-letnig dziatalno$¢ profe-
sorska w Wittenberdze [...], umozliwil wypelnianie humanistycznego pro-
gramu w szkolnictwie $rednim przez ulozenie wzorowych podrecznikéw do
nauki gramatyki tacinskiej 1 greckiej, retoryki i logiki, fizyki (psychologii) 1 etyki.
Potomno$¢ nadata mu zaszczytne miano: praeceptor Germaniae (nauczyciela Nie-
miec), ale 1 dla innych krajéw europejskich, do ktérych dotarta Reformacia, byt
Melanchton — a dopoki zyl, réwniez uniwersytet wittenberski — wybitnym
osrodkiem studiéw wyzszych. Gdyby przy boku Lutra zabraklo Melanchtona,
bez watpienia protestantyzm nie cieszylby si¢ takim powodzeniem w kotach

45 Por. K. Piekarski, dz. cyt., s. 153.
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naukowych 1 humanistycznych Europy srodkowej i nie bytby w dalszym swym

rozwoju tak silnie zespolil si¢ z ruchem naukowym i uniwersyteckim’*.

Summary: In Toga and Armor. Two Philip Melanchthon’s Letters
To the Polish Nobleman

This article presents the results of research on selected correspondence
of Philip Melanchthon to certain Polish men. Letters To #he Polish Nobleman are
an expression of concern about the fate of the Christian Europe threatened by
Turks. Melanchthon is seen primarily as an educator who outlines the image
of an ideal citizen and knight humanist. The article contains short biographical
study of Eustathius von Knobelsdorf and two Melanchthon’s writings trans-
lated from the Latin into the Polish language.

Keywords: Reformation, Philip Melanchthon, humanism, correspond-
dence, Poland, nobility.

Pawel Matwiejczuk — ur. 1976 1., luteranin, historyk, muzealnik i doktor teologii. Ab-
solwent Uniwersytetu Warszawskiego 1 Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
Prowadzi badania naukowe nad korespondencja Filipa Melanchtona z Polakami i wtad-
cami szesnastowiecznej Europy. Pracuje w Panstwowym Muzeum Etnograficznym w Warsza-
wie.

46 S, Kot,Historia wychowaniaOd staraytnej Grecji do potowy XVIII wieku. |, Warszawa
1996, s. 220.
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Alicja Saar-Koztowska

Pomnik upami¢tniajacy
Anne¢ z Leszczynskich Potocka w kosciele
Wniebowzi¢cia Najswietszej Marii Panny w Toruniu

1. Anna z Leszczynskich Potocka i jej koligacje

Na temat osoby upamigtnionej pomnikiem grobowym w torunskim kos-
ciele Najswietszej Panny Marii wiadomo niezbyt wiele. (Fot. 1.)' Anna, hrabina
z Leszczynskich, herbu Wieniawa urodzita si¢ 24 grudnia 1615 r. Byla cérka
Waclawa Leszczyfiskiego herbu Wieniawa (1576-1628)” i Anny, hrabiny z Roz-
drazewskich herbu Doliwa (1586 - po 1619).

Rodzicami jej ojca byli gorliwi kalwini§ci — Rafal Leszczynski (ok. 15206-
1592)°, starosta radziejowski, kasztelan §remski i Anna [z domu] Kurzba-
chowna. Ojciec Anny, Wactaw Leszczynski, poczatkowo wyznania ewange-
licko reformowanego, konwertowal do wiary katolickiej. Kiedy urodzila si¢
Anna Potocka byl katolikiem. Juz w roku 1589 pojawily si¢ informacje o tym,
ze mial on w Padwie zmieni¢ wyznanie, ale po powrocie do Polski jeszcze
w maju 1599 r. towarzyszyl swemu bratu Andrzejowi w jego podrézy do Wilna
na zjazd dysydentéw z prawoslawnymi. Zostal woéwczas obrany jednym
z ,prowizoréw”’, ktérych zadaniem bylo czuwanie nad nienaruszalnoscia praw
dysydentéw i dyzunitéw. Jednakze juz w marcu 1600 r. zostal nazwany przez

1 Fotografie znajduj sic w Dodatkuna kaicu tomu. Autorem fotografii 1., 2. i1 4. — 7. jest
Marek Wieczorek; pochodza one z Pictures Bank Migdzynarodowego Centrum Zamdza-
nia Informacy (ICIMSS).

2 W. Dworzaczekleszczyski Wactaw h. Wieniawa (ok. 1576-162By:] Polski Stownik
Biograficzny(dalej PSB, t. 17, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gkk 1972, s. 14749;
terze, Leszczyski Wactaw h. Wieniawa (ok. 1576-162By:] Wielkopolski Stownik Bio-
graficzny(dalejWSB) t. 1, Warszawa-Poznd 981, s. 418-419.

3 M. Sipayto,Leszczyski Rafat h. Wieniawa (ok. 1526-159Ry:] PSBt. 17, dz. cyt., s. 132-
135; M. B. Topolska, Leszczyski Rafat h. Wieniawa (1526/1527-159y:] WSB . 1, dz.
cyt., s. 415416; Leszczyski Rafat h. Wieniawa (1526/1527-159Ry:] Stownik Biogra-
ficzny Wielkopolski Potudniowo-Wschodniej Ziemiislagj, Kalisz 1998, s. 173-174.
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wielkopolskich senioréw braci czeskich ,,apostatg”™

. To, ze Waclaw Leszczyn-
ski zostal katolikiem miato wplyw na pozycje rodziny oraz jego kariere. Objal
urzad kanclerza wielkiego koronnego, zostal ponadto generatem wielkopol-
skim, wareckim, branskim itd., starosta poznanskim i kaliskim, dziedzicem na
Goluchowie, dworzaninem krolewskim.

Zona jego w roku 1603 zostala, juz po konwersji meza, Anna Rozdrazew-
ska, ewangeliczka reformowana.

Anna z Leszczyniskich Potocka urodzila si¢ zatem w rodzinie od poczatku
zréznicowanej pod wzgledem wyznaniowym i wychowywana w wierze matki,
w ktorej wytrwala do §mierci, okreslana byla jako gorliwa kalwinistka’. Anna
Potocka miata braci: Andrzeja (ok. 1608-1658), kanclerza wielkiego koron-
nego, od 1653 r. arcybiskupa gnieznieniskiego, prymasa korony polskiej wspo-
mnianego w inskrypcji jej pomnika nagrobnego®, Wladystawa, wojewode te-
czyckiego (zm. 1679)’, Jana, biskupa chelminskiego (zm. 1657) i Rafata, pul-
kownika krélewskiego (zm. 1647), oraz siostry: Katarzyne, wydana w 1620 r.
za Stanistawa Grzymultowskiego, staroste §redzkiego, a nastepnie w 1624 r.
powtornie za Piotra Jana Opaliniskiego, pézniejszego wojewode kaliskiego,
Marianne od 1626 r. zone Andrzeja Tuczynskiego, podkomorzego inowro-
clawskiego 1 Barbare, zone Wojciecha Miaskowskiego, kasztelana santoc-
kiego®. Bracia Anny byli ksztalceni w kolegiach jezuitéw, z ktorym to zgroma-
dzeniem ich ojciec miat dobre stosunki. Z dziewigciorga rodzefstwa prote-
stantka pozostala jedynie Anna. Tak wigc, rodzina z Leszczynskich Potockiej
— dla obozu innowierczego w Polsce wielce zastuzona — nie wolna byla od
rozterek wyznaniowych charakterystycznych dla éwczesnych czaséw.

Dziad Anny, Rafal Leszczyniski (ok. 1526-1592), nalezal do najaktywniej-
szych zwolennikow Reformacji, protegowat braci czeskich, byt jednym z naj-

4W. DworzaczeK, eszczyski Wactaw h. Wieniawa (ok. 1576-1628)] PSBt. 17, dz. cyt., s. 147.

5 Tanve, s. 147-149, informacja na s. 149. Na temat Waclaeszczjiskiego zob. teher-
barze: K. NiesieckiHerbarz polski ...t. 6, dz. cyt., s. 666; T. Zychlinski, Ztota kséga
szlachty polskiejt. 15, Pozn&1893, s. 75-78. 28, Pozna 1906, s. 42.

6 K. Niesiecki,Herbarz polski.. dz. cyt., t. 6, s. 66; W. Czaplinski, Leszczyski Andrzej
h. Wieniawa (ok. 1608-1659w:] PSB t. 17, dz. cyt., s. 10807; tenze, Leszczyski An-
drzej h. Wieniawa (1608/09-1658)v:] WSBt. 1, dz. cyt., s. 413; J. Korytkowski, Arcybi-
skupi gniéniesiscy, t. 4, Pozna 1891, s. 57-82.

7 W. Dworzaczekl eszczyski Whadystaw (zm.1679w:] PSB t. 17, dz. cyt., s. 152-153.

8 W. Dworzaczekl.eszczyski Wactaw h. Wieniawa (ok. 1576-1628):] PSB t. 17, dz. cyt.,
s. 149.
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bogatszych magnatéw wielkopolskich, zaliczal si¢ do najwybitniejszych dzia-
taczy ruchu egzekucyjnego. Jako popierajacy zjednoczenie wyznan protestanc-
kich wspolpracowal w tej kwestii z Melanchtonem i Janem Y.askim. Dofinan-
sowywal szkolnictwo réznowiercze.

Bratanek ojca Anny Potockiej, Rafal Leszczynski, herbu Wieniawa (1597-
1636)’, wojewoda belski, syn Andrzeja, wojewody brzeskiego i jego pierwszej
zony Anny Fitlejowny, byl przywddcea réznowiercéw. Nazywano go ,,papie-
1% Jako gotliwy ewangelik reformowany byt opie-
kunem swoich wspotwyznawcow. Obok Krzysztofa Radziwilla, hetmana pol-
nego litewskiego, i Jerzego Zbaraskiego, kasztelana krakowskiego, byl gtéwna
postacig w gronie opozycji przeciw polityce Zygmunta III Wazy. Z jego pro-
tektoratu korzystali wspélwyznawey w innych dzielnicach Rzeczpospolite;
poza Wielkopolska, gdyz jego rozlegle dobra obejmujace 17 miast i 116 wsi
byly rozrzucone w catej Koronie. Odgrywal takze istotna role dla protestan-
tow spoza granic kraju. Po klgsce bialogorskiej (1620) stal si¢ tez ,,kolumna,
azylem i portem™" uchodzcéw z Czech i Slaska. W latach 1628-1629 udzielit
w swoich dobrach schronienia luteranom i braciom czeskim wygnanym
z Czech, Moraw i Slaska. Rafal, po $mierci swego ojca Andrzeja, i wskutek
konwersji do wiary katolickiej swego stryja Waclawa, ojca Anny z Leszczyn-
skich Potockiej, stal si¢ jedynym przedstawicielem protestantyzmu w swojej
rodzinie'’. Dzigki jego pomocy i opiece rozwinglo si¢ Leszno, jeden z najwaz-

zem kalwinistow w Polsce

niejszych o$rodkéw dysydenckich' w Rzeczypospolitej obok miast pruskich —
Gdanska, Torunia i Elblaga. Osiedlenie si¢ w Lesznie 1516 1. braci czeskich
oraz tkaczy §laskich juz wczesniej spowodowalo szybki rozwdj miasta, w kto-
rym wspolzyli luteranie, katolicy, bracia czescy oraz wyznawcy judaizmu.
Dzi¢ki dziatalnosci mieszkancéw wyznania ewangelicko-augsburskiego
w XVII w. Leszno bylo jednym z najwazniejszych osrodkéw drukarstwa
w Polsce. Dzialaly w nim gimnazjum akademickie oraz biblioteka 1 teatr. Zna-
czenie gimnazjum znacznie wzrosto, kiedy profesorem zostal w nim Jan Amos

9 M. Sipayho,Leszczyski Rafat h. Wieniawa (1597-163¢)yv:] PSB t. 17, dz. cyt., s. 135-
1309.

10 Tanve, s. 138.
11 Tanve, s. 136.

12 W zwigzku zesmiercih Rafata Leszczyskiego rozgtaszano pogtoski o jego prraibrt-
nym przejciu na katolicyzm (tadge, s. 135-139).

13 Tanve, s. 135-139S. Ochmann, Leszczyski Rafat h. Wieniawa (1597-1636yv:] WSB
t. 1, dz. cyt., s. 415-416.
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Komenski (1592-1670), przebywajacy w miescie w latach 1628-1656, reforma-
tor i mysliciel protestancki, pedagog i filozof czeski, stojacy na czele tamtejsze;
wspolnoty braci czeskich. Protektorem uczonego byt wlasnie Rafal Leszczyn-
ski (1579-1630), ktory dbal o rozwdj zycia kulturalnego. Dzi¢ki niemu powsta-
waly nie tylko zbory, ale rowniez szkoly i drukarnie. We wspomnianym gim-
nazjum wykladal takze Jan Jonston (1603-1675)", stynny polski przyrodo-
znaweca, filozof, pedagog, lekarz, autor prac z dziedziny historii naturalnej oraz
wybitnych dziel typu encyklopedycznego, lekarz nadworny Boguslawa Lesz-
czyniskiego (1612-1659) oraz miasta Leszna'.

Podkreslmy raz jeszcze, ze Anna pochodzila z magnackiej rodziny piastu-
jacej w Rzeczpospolitej znamienite stanowiska zaréwno w gronie innowiercow
jak 1 katolikow.

Me¢zem Anny z Leszczyniskich Potockiej byl Jan Teodoryk Potocki herbu
Pilawa (ok. 1608-1664)'°. Anna byla jego pierwsza zong i urodzita mu dwéch
synow — Krzysztofa Sedziwoja (zm. 1683) i Bogustawa (od 1658 dworzanina
krolewskiego), ktorzy kolejno byli starostami jablonowskimi, oraz trzy corki —
Zofig, zapewne zmarla mlodo, pomijang przez herbarze, Ann¢ Magdalene,
zone podkomorzego chelmskiego Antoniego Gorajskiego, i Helene!’, zone
podstolego Iwowskiego Jacka Jablonowskiego. Maz Anny byl podkomorzym
halickim, bral udziat w pracach sejmiku ziemi halickiej i wielokrotnie byl jego
marszatkiem, reprezentowal ziemie halicka na sejmie w latach 1649/1650. Byt
wyznawca kalwinizmu. Zapisal si¢ w historii jako dzialacz réznowierczy, ktéry

14 Zob. np. T. Bilikiewicz,Jan Jonston (1603-1675¥ywot i dziatang¢ lekarska War-
szawa 1931; Lekarz i uczony XVII wiekiMaterialty Sympozjum Naukowego, Leszno-
Lubin, 6-8czerwca 1975 r.; Europejské¢ myli i tworczasci naukowej Jana Jonstona po
czterech wiekachmaterialy sesji naukowej, Leszdskie Towarzystwo Kulturalne,
Leszno, 23 maja 2003 .

15 Od lat ukazuj sic posesyjne tomy artykutow paieconych ziemi wschowskiej, a ya
i Lesznu, wydawane przez Stowarzyszenie Ziemi Wsshizj a potem Stowarzyszenie
Czas A.R.T, redagowane przez Pawta Klinta, Mitatkus oraz Kami Szymaisks: Zie-
mia wschowska w czasach starosty Hieronima RadoegickWschowa-Leszno 2009),
Kultura funeralna ziemi wschowskigschowa 2010)Kosci6t imieniaZtobka Chrystusa
(Kripplein Christi) we Wschowie na tle procesu ksjdnalizacji w krajach Europgrod-
kowej(Wschowa 2012)Kultura radasci na ziemi wschowskiej. Obraz uroczysigubile-
uszy, wizyt gei, swigt (Wschowa 2013)Rycerze — szlachta — ziemianie. Szlachetnie uro-
dzeni na ziemi wschowskiej i pograniczu wielkomaf$kskim(Wschowa-Leszno 2014).

16 M. Sipaytto, Potocki Jan Teodoryk h. Pilawa (ok. 1608-1664)] PSB t. 28, Wroctaw-
Warszawa-Krakoéw-Gdesk 1985, s. 28-29.

17 Inskrypcja epitafijna podajee Anna Potocka miata dzieyeioro dzieci. Zob. poug;.
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odgrywal duzg role wérdd patronéw Kosciola reformowanego. Znany jest on
takze jako tlumacz.

Anna z Leszczynskich Potocka zmarla w 1653 r. w Lowiczu, przebywajac
z powodu wojny kozackiej u swego brata, prymasa Andrzeja Leszczynskiego,
co za$wiadcza inskrypcja jej epitafium. Jak pisze o Annie w swoim herbarzu
Niesiecki ,,ta wkrotce przed $miercia swoja, gdy sic po domowym ogrodzie
przechodzi, znalazta obraczke rogowa czarna, ktora podnidstszy z ziemi, widzi
ze wewnatrz, napisane te stowa: Memento mori, przel¢kla si¢ na te stowa, 1 nie
darmo: bo jej ta obraczka predka w kilka dni potem $mieré wywrdzylta™".

Cialo jej zostalo przetransportowane do Torunia i pochowane w kosciele
Mariackim. Pomnik powstal z fundacji me¢za zmarlej Jana Teodoryka Potoc-
kiego po 1653 r. [ferminus post quem|, jak informuje jego inskrypcja.

Takich przypadkéw przewozenia ciala do odleglej swiatyni o szczegol-
nym znaczeniu mozna w czasach Anny Potockiej wskaza¢ wiecej. Postepo-
wano tak w rodzinach krélewskich oraz szlacheckich. Jednym z nich jest hi-
storia szlachcica szkockiego Piotra Lermonta, najprawdopodobniej kalwinisty,
ktérego ciato zostato przewiezione w 1624 r. z Warszawy do Mariackiego kosciota
w Gdansku, aby pochowac je w zakupionym w tej $wigtyni grobie. Szwedzki ba-
ron, luteranin Zygmunt Guldenstern ze wzgledow wyznaniowych wybral
(1651) na pochowek swej magnackiej rodziny takze te gdanska $wiatynie.

2. Wybor miejsca pochéwku

W wieku XVI i XVII Torun obok Gdanska i Elblaga nalezal do najbar-
dziej liczacych si¢ osrodkéw protestantyzmu w Rzeczypospolitej. W okresie
rozwijajacych si¢ dzialan kontrreformacyjnych ostoja dla protestantéw, za-
mieszkujacych poludniows czgs¢ Prus Krélewskich stal si¢ kosciét Mariacki
w Toruniu”. W latach 1557-1724 byl on uzytkowany przez luteran. Jego wy-
jatkowa ranga zostala juz w literaturze opisana i moze warto jedynie przypo-
mnie¢, ze przez dlugi czas do miasta Sciggali wybitni duchowni i mysliciele
protestanccy, a parafia luteraniska Najswietszej Panny Marii i jej pastorzy pelnili
wiodacg role w jego zyciu religijnym. Swiadczy o tym m.in. ich zaangazowanie
1 udzial w przygotowaniu tzw. ordynacji — ustaw koscielnych regulujacych ob-

18 K. Niesiecki,Herbarz polski... dz. cyt., t. 6, s. 66A. SemrauDie grabdenkmaler der
Merienkirche zu ThornMitteilungen des Coppernicus Vereins fir Wissdragt und Kunst
zu Thorn, 1892, Heft 7, s. 34-35. (za Niesieck®,ts. 64-66, t. 7, s. 427 n., s. 449, 466).

19 p. Birecki, Wyposaenie wigtrza kaciota mariackiego w Toruniu w okresie reformacii
[w:] Dzieje i skarby kéciota Mariackiego w Toruniujz. cyt., s. 275.
42



Alicja Saar-Kozlowska, Pomnik upamietniajacy Anne 3 Leszegyiiskich Potockq. . .

licze wyznaniowe protestanckiego Torunia, czy tez udzial w tzw. Geistliche Mi-
nisterium, ktore zastgpowalo niejako wladze biskupia, a takze publikacje reli-
gijne pastoréw. Swiatynia zwigzana byla z najwazniejszymi wydarzeniami zycia
religijnego wiernych wyznania luteranskiego, takich jak na przyktad Synod ge-
neralny w roku 1595, ktéry byl ostatnim wspolnym zjazdem ewangelikow Ko-
rony, Litwy 1 Prus Krélewskich, kiedy to obradowano w istniejacym od 1568 r.
Gimnazjum, mieszczacym si¢ w tym czasie w budynkach franciszkanskiego
klasztoru sytuowanych przy kosciele WNP Marii w Toruniu, a nabozefstwa
odbywaly si¢ w tymze kosciele, podobnie jak w czasie Colloguinm Charitativum
w roku 1645%.

Juz w roku 1586 rada miejska, majac zwierzchnos¢ nad sprawami kosciel-
nymi wyznania ewangelicko-augsburskiego, dopuscita do odprawiania w to-
runiskim kosciele Matiackim oraz §w. Jerzego nabozenistw reformowanych®.
Warto podkresli¢, ze w latach 80-tych XVI w. rada wydala zakaz gloszenia
propagandy antyluteranskiej. Dbano tez na ogét o to, aby na pastoréw powo-
tywa¢ wielkopolskich braci czeskich, jako przedstawicieli nurtu umiarkowa-
nego. Odtad zezwalano na pochowanie w nim wiernych wyznania ewange-
licko-reformowanego.

Nalezala do nich nie tylko Anna Potocka, o czym zaswiadcza do dzis$ jej
monument, ale takze rodziny Lichtfusséw™, ktéra ufundowata dwie plyty bo-

20 J. Maltek,Kosciot Mariacki w Toruniu w okresie protestanckifw;] Dzieje i skarby ko-
sciota Mariackiego w Toruniy Materiaty z konferencji przygotowanej przez Fski Od-
dziat Stowarzyszenia Historykéw Sztuki przy wspgipinstytutu Zabytkoznawstwa i Kon-
serwatorstwa Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (Téorul4-16 kwietnia 2005 roku)
red. nauk. K. Kluczwajd, Tofu2005,s. 250251; tenze, Szkice z dziejow Koiota luterai-
skiego w Toruniu w okresie nosytnym [w:] Ewangelicy w Toruniu (XVI-XX w.jed.

J. Klaczkow, Tora 2011, s. 38-51. W Toruniu powstat eliny Konsystorz (Geistliche Mi-
nisterium) przemianowany w 1605 r. na i Spraw Kdcielnych (Kirchlicheamt), jak pi-
sze J. KtaczkowWstp, [w:] Ewangelicy w Toruniudz. cyt.,s. 7); T. Glemma, Stosunki
kascielne w Toruniu w stuleciu XVI i XVII na tle déwej kaicielnych Prus Krolewskich
Torun 1934, s. 58-59K. Maliszewski,Stosunki religijne w Toruniu w latach 1548-1660
[w:] Historia Torunig red. M. Biskup, t. 2, cz. 2V czasach renesansu, reformacji i wcze-
snego baroku (1548-166@)prac. S. Cackowski, B. DyhaK. Maliszewski, Z. Naworski,
S. Salmonowicz, Tofu1994, s. 257-306.

21 ], Domastowski, J. Jarzewidkosciot Najswietszej Marii Panny w Torunijulorua 1998,
s. 15.

22 P, Birecki,Sztuka luterdska na Ziemi Chetmskiej od drugiej potowy XVI do pierwszej
éwierci XVIII wieky Warszawa 2007, s. 332; J. H. Zernecke, Thornische ChronicaBerlin
1727, s223.
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gato zdobione o§mioma herbami z napisami upamigtniajacymi Egidiusza i Fry-
deryka, oraz rodziny Esken6w™. Ich pochéwki znane sa jedynie z literatury™.

Anna z Leszczyniskich Potocka spoczeta w kosciele Najswietszej Panny
Marii w Toruniu ze wzgledow wyznaniowych oraz prestizowych.

Wyjatkowa range nadal kosciotowi pochowek luteranskiego wyznania
siostry krola Zygmunta II1 Wazy, Anny (1568-1625), ktérej cialo przewie-
ziono z Brodnicy i pochowano 16 lipca 1636 r. Decyzja kréla Wiadystawa
IV Wazy o pochowaniu Anny Wazéwny w torunskim kosciele Mariackim
nalezy do grupy szczegolnych wyboréw miejsca wiecznego spoczynku ze
wzgledéw wyznaniowych. Ten przypadek byl spektakularny 1 by¢ moze zain-
spirowal rodzing Anny Potockiej do zlozenia tam i jej ciata. Warto dodaé, ze
przedstawiciele rodu Potockich oraz Leszczyniskich wzigli udzial w egzekwiach
za Wazéwne. W relacji z uroczystosci pogrzebowych wydanej w 1636 r. odno-
towani zostali: blizej nieokreslona Potocka oraz Krzysztof Potocki®”. Wedtug
Juliana Ursyna Niemcewicza™ obecni byli: ,,Potocka™’, podkomorzanka halic-
ka, idaca w kondukcie zalobnym wsréd szlachetnych panien otaczajacych woz
z cialem zmarlej, ,,Wladystaw Leszczynski, wojewoda belzki”*, kroczacy
wérdéd mlodziencéw towarzyszacych szlachetnym pannom; ,ksigzne Ostrog-
ska”, wdowe po wojewodzie wolyniskim prowadzil Andrzej Leszczynski,

23 P. Birecki,Sztuka luteraska.., dz. cyt., s. 332; Memoranda Baumgartiangw:] Miscel-
laneazrodtowe do historii kultury i sztuki Toruniaprac. B. Dyb& M. Farbiszewski, Wro-
ctaw 1989, s. 129.

24 p, Birecki,Sztuka luteraska.., dz. cyt., s. 332.
25 Zob.:Relatio de Augustiis Egzequiis Serenissimae Anniaeipis Sveciae felicis memo-

riae Thorunii Borussorum a.d. XV mens Julii. AnnDMC. XXXVI celebratisThorunii,
Apud Franciscum Schnellboltz, s. 4, (Potocia), €&istophor Potocius).

26 J. U. NiemcewiczPodr&e historyczne po ziemiach polskich od 1811-18Z:tersburg
185911 Podré& do Prus Krélewskich 1812. 107-108. Autor powotalesha: CH. G. Friese,
Kirchen Geschichte des Konigreichs Polen vom Unsgewder christlichen Religion in die-
sem Reiche und der Entstehung der BischofthiimeseRp&nesen, Krakau, Breslauy
t. 2, Breslau 1786, cz. 2, opis pogrzebu, s. 158-16

27 Potocka, corka Anny Potockiej i Jana Teodoryka&aego (?).

28 Wiadystaw Leszcayski, podkomorzy brzeski i litewski, syn Rafala Lesgiskiego
(1579-1636).

29 Osoba niezidentyfikowana (?). k#na Anna z Kostkéw Ostrogska (1576-163%)na
ksigcia Aleksandra Ostrogskiego (1570-1603), wojewoayynskiego, ji w czasie po-
chowku Wazowny nieyla. H. KowalskaPSB t. 24, Wroctaw 1979, s. 478-479 (Anna),
s. 480 (Aleksander).
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700 Katarzyne Ostrorogowa’’, kasztelanowa migdzy-

rzecka, prowadzil Teodor Potocki”, podkomorzy halicki i krajczy brzeski”,
,Potocka”, podkomorzyne kaliska, prowadzil [...] Krzysztof Potocki’™. Jest
zrozumiale, ze wszyscy oni oddawali hotd ksigzniczce, a takze manifestowali
swoja wiare. Wszyscy oni takze byli §wiadkami charakteru uroczystosci oraz
zachowali o niej pamiec.

wojewoda belski

3. Organizacja i przebieg ceremonii pogrzebowej w I potowie
XVI wieku. Poréwnanie z pochéwkiem Wazéwny

Jak do tej pory nie udalo si¢ odnalez¢ zadnych dokumentéw zwiazanych
z organizacjq oraz odbyciem ceremonii pogrzebowej Anny z Leszczynskich
Potockiej. Wiadomo, ze w czasach zycia naszej bohaterki pogrzeby krélewskie,
a takze na ich wzo6r magnackie i szlacheckie, byly niezwykle wystawne. Zmarty
byl ubierany w stroje grobowe i wystawiany na /# de parade (lozu paradnym;
w przypadku krola bed of state) w specjalnie przystrojonej sali (sale parade, lub
salle funébre), w ktorej bliscy 1 poddani mogli pozegnac si¢ z nim, a cialo ocze-
kiwalo na poch6wek™. Dla przygotowania wspomnianej sali oraz uroczystosci
pogrzebowych powstawala specjalnie projektowana architektura i dekoracje
pogrzebowe. Ich rozmach oraz liczba zaproszonych gosci byt wyrazem potegi
rodu, z czego nie rezygnowano nawet w przypadku pochowkoéw innowier-
czych 1 wobec zyczenia zmarltego, aby pogrzeb byl skromny i nie rujnowat
rodziny. Przedstawicieli magnaterii chowano w kosciele bedacym rodzinnym
mauzoleum. Czasem pochéwek odbywal si¢ w $wiatyniach zwigzanych ze
zmartym fundacja. Jesli pochéwek musial by¢ z ré6znych wzgledow odlozony
na jaki§ czas, albo gdy cialo osoby zmartej musialo by¢ transportowane do

30 Andrzej Leszcziyski (1605-1651), syn Rafata Leszagkiego herbu Wieniawa (1579-
1636. H. Kowalskd,.eszczyski Andrzej h. Wieniawa (1606-195fw:] PSBt. 17, dz. cyt.,
s. 103-104.

31 Katarzyna z Leszchgkich, corka Rafata Leszarskiego h. Wieniawa (1526-1592)
Z pierwszego maenstwa,zona Wactawa Ostroroga. M. Sipayltaeszczyski Rafat h. Wie-
niawa (ok. 1526-1592)w:] PSB t. 17, s. 132-135, zwlaszcza s. 134.

32 Jan Teodoryk Potocki, 1 Anny Potockiej.

33 Katarzyna Potocka (ok. 1605-166#49na Jana Piotra Opatikiego (1600-1665), podko-
morzego kaliskiego.

34 Potocki Krzysztof, dziatacz kalwski, brat ngza Anny Potockiej. T. WasilewsKpotocki
Krzysztof h. Pilawa (ok. 1600-167%):] PSB t. 28, dz. cyt., s. 85-88.

35 J.A. Chrdcicki, Pompa funebris. Z dziejow kultury staropolsk#prszawa 1974, rozpro-
szone oraz s. 257 n.
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odleglego miejsca, zabezpieczano je poprzez balsamowanie i tak tez musiano
postapi¢ w przypadku naszej bohaterki. Nastgpnie ustalano tras¢ i organizo-
wano przew6z zwlok. Podczas transportu cialo skltadano do trumny i przy
specjalnej asyscie przewozono na wozie przykrytym czarnymi kapami ozdo-
bionymi herbami. Na czas postoju nocnego budowano specjalne namioty™,
ktére stuzyly jako ochrona przy niesprzyjajacej pogodzie oraz jako przenosne
kaplice, gdyz na trasie odprawiano nabozenstwa. W kosciele docelowym bu-
dowano okazate castrum doloris (katatalk), na ktérym w czasie nabozefistwa usta-
wiano trumne, oraz dekorowano go zalobnie. Elementy staropolskiej pompa
Jfunebris mogly zaistnie¢ takze w przypadku pogrzebu Anny z Leszczynskich
Potockiej, jednakze przy obecnym stanie badan brak danych Zrédlowych nie
pozwala na uscislenie charakterystyki tego wydarzenia. Nie udato si¢ takze od-
nalez¢ zadnych drukéw okolicznosciowych ani tekstow rekopismiennych po-
$wieconych zmarlej”’. By¢ moze dla jej rodziny egzekwie za Anne Wazéwne,
ktorych charakter znany byl z drukowanej relacji oraz z osobistego w nich
udziatu, mogly w jakims$ stopniu stanowi¢ wzor dla pogrzebu czlonkini tego
magnackiego rodu.

Poznana korespondencja organizatoréw pogrzebu Anny Wazéwny do-
wodzi, ze to krol, Wladystawa IV nakazal m.in. by doczesne szczatki krolewny
od bram Nowego Miasta Torunia byly przewiezione wozem zaprz¢zonym
w sze$¢ biatych koni przez Nowe Miasto i Wielki Rynek (Staromiejski) do ko-
$ciota Panny Marii. Trumne nakrywala srebrna tkanina. W naroznikach znaj-
dowaly si¢ korony (wienice) z kwiatéw ozdobione kosztownosciami. Posrodku
umieszczono korong. Stroje protestanckiej mlodziezy idacej w kondukcie po-
grzebowym, dekoracje pogrzebowe, kapy na konie, herby i obicia tkanina $cian
swiatyni byly w bialym kolorze. Baldachimu wladca nie zalecal budowac ani
katafalku, lecz w obu przypadkach nie zastosowano si¢ do jego woli. Tego dnia
w Toruniu o godzinie 8 rano rozdzwonily si¢ dzwony §wiatynn ewangelickich
oraz wielkiego dzwonu Tuba Dei 7z kosciota Swietych Janéw. Uformowano
kondukt zalobny, na ktérego czele stang¢ta mtodziez Starego i Nowego Miasta
wraz z nauczycielami, nastepnie okoto 500 znamienitych oséb wyznaczonych

36 W. Kaczorowski,Pompa funebris pary krélewskiej — Zygmunta Ill Wax§onstancji
w Krakowie [w:] Wesela, chrzciny i pogrzeby w XVI-XVIII wieku. Krdtzycia i smierci,
red. H. Suchojad, Warszawa 2001, s. 24.

37 Dziekuje Annie Klugowskiej isp. Marii Strutyiskiej za sprawdzenie czy druki okoliczno-
sciowe zwhzane z pochéwkiem Anny Potockiej znajdag w Zbiorach Specjalnych Bi-
blioteki Uniwersyteckiej w Toruniu oraz Krystynieydzomirskiej za sprawdzenie tego
w zbiorach Ksiznicy Kopernikaiskiej w Toruniu.
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przez Rad¢ Miejska, muzycy, okolo 100 miejscowych i przybylych do Torunia
pastorow. Obok wozu z cialem maszerowalo kilku szlachcicéw a obrzezenie
stebrnego nakrycia niosty 24 mtode panny w bialych sukniach przystrojonych
zielonymi galazkami rozmarynu. Towarzyszyto im 30 mlodziencéw ubranych
takze na bialo. Przed sarkofagiem szli w kondukcie najznamienitsi delegaci™.
Opis pogrzebu Anny Wazéwny przedstawia wyjatkows uroczysto$¢ zor-
ganizowang dla upamigtnienia czltonka rodziny krélewskiej, w pewnym sensie
6wczesnie symbolu protestantyzmu. Okazuje si¢ jednak, ze zgodnie ze szcze-
g6lnie bogatymi i pieczotowicie kultywowanymi tradycjami polskiej pompa fu-
nebris niezwykle wystawng oprawe mogly mie¢ tez pochéwki mniej znamieni-
tych oséb, czego dowodem sg znane z zachowanego opisu uroczystosci ku czci
Y.ukasza III (1533-1573), ktorego zwloki sprowadzono z Szamotut do Kérnika
oraz Andrzeja II Gorkéw (1534-1583), ktére odprawiono 22 grudnia 1584 r.
Wojewoda Stanistaw Goérka nadal rodzinnej uroczystosci zalobnej charakter
1 range godna domu ksigzecego. Uwage zwraca nie tylko rozmach uroczystosci,
ale i pewne jej elementy takie jak np. woz ciagniony przez 6 koni, 24 szlachci-
c6w podtrzymujacych tkaning, ktéra go nakryto, 180 duchownych itp.”, ktore
odnalez¢ mozna w opisie egzekwii za Wazéwne. W obu wypadkach uroczy-
stosci nie respektowaly programowej luteranskiej 1 kalwinskiej ascezy, ktora tu
ustapila wymogom reprezentacji i intereséw politycznych, a pogrzeb byl oka-
zja do zorganizowania zjazdu znamienitych rodzin innowierczych, szczegdlnie
w 16306 1. Jak bylo w przypadku pochéwku Anny Potockiej nie wiadomo, ale
jest prawdopodobne, Ze starano sig, stosownie do mozliwosci 1 sytuacji, nawia-

zywac do wspomnianych wzorow™'.

38 Relatio de Augustiis Egzequidz. cyt. Doktadniejszy opis pogrzel:Saar-Koztowska,
Infantka.., dz. cyt., s. 71-98 oraz przyp. 63 z s. 87 ri66.(podane zostalyodia).

39 J.HarasimowiczMauzoleum Goérkéwdz. cyt., s. 280-282.

40 p, Birecki,Od chrzcin do pogrzebdycie luteranina w nowiytnym Toruniy[w:] Ewan-
gelicy w Toruniu (XVI-XX w.)3dz. cyt., s. 157-170. Jan Harasimowibio(s janua vitae.
Slgskiem epitafia i nagrobki wieku reformadjVroctaw 1992, s. 20 n.) pisze& po upadku
obrzdowaici pogrzebowej w pierwszej fazie Reformaciji, w dejigoot. XVI w. zaczto

przywiazywa: coraz wgksze znaczenie do ,zacnego i cdgnskiego” sposobu pocho-
wania i odprowadzenia zwitok. Zobztel.A. Chrdcicki, Pompa funebrisdz. cyt.; K. Cie-
slak, Kosciét cmentarzem. Sztuka nagrobna w @&da (XV-XVIII w.). ,,Dlugie trwanie epi-
tafium”, Gdansk 1992, s. 86 n.; E. Kizik, Smieré w migcie hanzeatyckim w XVI-XVIII
wieku. Studium z nowytnej kultury funeralnejGdaisk 1998, tega Wesele, kilka chrztow
i pogrzebdéw. Uroczysfoi rodzinne w migie hanzeatyckim od XVI do XVIII wieku
Gdansk 2001.
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4. Pomnik — opis zabytku i jego lokalizacja w Kosciele WINPM.

W czasach, gdy $wigtynia N.P. Marii nalezala do luteran powstato wiele
zabytkow sztuki sepulkralnej. W jej posadzce umieszczono 160 plyt kamien-
nych zdobionych tarcza herbowa z korona, klejnotem 1 labrami, zaopatrzonych
w napisy identyfikujace zmarlego, cze¢sto takze z inwokacja do Boga, wyzna-
niem wiaty lub fragmentem wersetu biblijnego*'. Do roku 1724, czyli do utraty
kosciota — wskutek zamieszek na tle wyznaniowym pomigdzy protestantami
a katolikami zwanych tumultem torunskim — na rzecz wiernych wyznania kato-
lickiego, na $cianach prezbiterium, naw bocznych, a takze na filarach zawieszono
okoto 25 epitafiéw, 17 choragwi nagrobnych oraz kilkanascie tablic herbowych
1 tabliczek inskrypcyjnych. Do dzisiejszego dnia zachowalo si¢ kilka epitafiow,
ktore w wigckszosci pochodza wlasnie z protestanckiego okresu funkcjonowania
kosciota. Ich lokalizacja ulegata zmianie. Obecnie znajduja si¢ w prezbiterium
1 w nawie poludniowej. Do dzi§ zachowaly si¢ epitafia rodzin: van der Linde,
poswigcone czci ostatnich toruniskich czlonkéw rodu, ktérzy odgrywali wybitng
role we wladzach miasta; Antoniego Stadtlindera, chirurga i lekarza miejskiego
— zawieszone w prezbiterium; Strobandéw usytuowane w nawie poludniowej,
upamietniajace rajce Chrystiana Strobanda i jego syna Jana, petniacego funkcje
burmistrza, a takze ich malzonki; Neisserow przybylych do miasta z Nysy na
Slqsku, rzemieslnikéw trudniacych si¢ warzeniem piwa, nienalezacych do patry-
cjatu miejskiego, ale z ta warstwa skoligaconych dzigki majatkowi i zwigzkom
malzenskim; Mochingeréw, ktorej czlonkowie piastowali najwyzsze godnosci
w miescie, oraz epitafium Jana Mucka von Muckendorfa, ucznia gimnazjum to-
runiskiego, syna radcy dworu ksigcia legnickiego®.

Pomniki epitafijne ulegaly z biegiem czasu procesowi zniszczenia, a takze
byly demontowane ze wzgledéw wyznaniowych, kiedy kosciét przejeli bernar-
dyni (1724) i rozpoczeli zmiany w wyposazeniu swiatyni (nowy oltarz gléwny
oraz szereg oltarzy bocznych). Przenoszono je tez na nowe miejsca.

Prezentacja zabytku. Poréwnanie z pomnikiem Wazéwny

Pomnik upamigtniajacy Anng Potockg rézni si¢ od wigkszosci zabytkéw
sztuki sepulkralnej powstalych w luteranskim okresie historii kosciota Mariac-
kiego w Toruniu swymi rozmiarami oraz okazala, znacznie bardziej reprezenta-
cyjna forma. W tej kategorii stanowi dzielo wyjatkowe, takze ze wzgledu na jego
relacje z monumentum Anny Wazdwny — poprzez analogie formalne, a co za tym

41 P, Birecki,Sztuka luteraska dz. cyt., s. 314816; J. Domastowski, J. Jarzewicz, Kosciot
Najswietszej Marii Pannydz. cyt., s. 134-154.

42 ). Domastowski, J. Jarzewitasciot Najswietszej Marii Pannydz. cyt., s. 13151; P. Bi-
recki, Sztuka luteraska dz. cyt., s. 317-335.
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idzie — ideowe. (Fot. 2.) i (Fot. 3.)* Monument Potockiej zostal wykonany przy
wykorzystaniu elementéw architektonicznych §wiadczacych o wysokiej randze
osoby upamigtnionej, na co mial zapewne wplyw usytuowany w prezbiterium
pomnik grobowy kréolewny Anny. Podobienstwo dotyczy tez wyboru miejsca
spoczynku uznanego za godne osoby zmarlej dokonanego przez rodzing po-
dzielona wyznaniowo, tak jak w przypadku familii krélewskiej*.

Lokalizacja w koSciele

Pomnik upamigtniajacy Anng z Leszczynskich Potocka znajduje si¢ w ko-
$ciele Wniebowziecia Naj$wietszej Panny Marii w Toruniu. Monument zajmuje
calg $cian¢ zamykajaca czwarte od wschodu przesto nawy gtoéwnej oddzielajaca
ja od znajdujacego si¢ od poéinocy kruzganka (Fot. 4.). Usytuowany jest w eks-
ponowanym miejscu pod prospektem organowym w sasiedztwie ambony —,,$wia-
dectwa ducha”, naprzeciwko bocznego potudniowego wejscia do kosciota. W li-
teraturze pojawila si¢ informacja, ze pochéwek Potockiej znajdowal si¢ ,,pod stara
zakrystia”*. Byl zatem usytuowany w blizszej odleglo$ci od ulokowanego nieo-
podal, w pétnocnej czesci prezbiterium, grobowca krélewskiej siostry, co zostalo
odnotowane w roku 1709, jak podat Artur Semrau w oparciu o zrédla historyczne.
Inwentarz z lat 1817 1 1821 potwierdza lokalizacje zabytku w poblizu ambony™.

Opis zabytku

Pomnik zbudowany zostal z portalowego obramienia oraz umieszczone;j
pod jego potkolista arkada tablicy inskrypeyjnej, ktora zostata tak zakompono-
wana i jest takiej wielkosci, ze wypelnia prawie catkowicie podtucze arkady, do

43 Autorem fotografii 3. jest Andrzej Skowdski.

44 Nie wiadomo czy decyzjpodpt matzonek zmartej, czy rodzina Lesza@zkich lub Potoc-
kich.

45 A. SemrauDie grabdenkmaler,..dz. cyt., s. 33. Autor scharakteryzowat pomniknjn
Potockiej zaraz po grobowcu Wazéwny: ,Das Denknudsen Gewdlbe nach der Revi-
sion von 1709 ,unter der alten Sakristei“ liegtnnit der Raum zwischen der dritten und
vierten ndrdlichen Freipfeiler ein und reicht bis zu Hohe Emporenbriistung; es ist um Putz-
bau ausgefihrt, in offenbarer Nachahmung der FordesnGrabdenkmals der schwed.
Prinzessin“Autor podajeze pomnik Potockiej byt pomytkowraliczony do dziet pocho-
dzgcych z XVIIl w. (Johannes HeisBje Bau- und Kunstdenkméler der Provintz Westpreu-
ssenHeft VI und VII, Danzig 1889, s. 289-290).

46 K. Ciesielska,Inwentarze kéciola NMP w Toruniu z lat 1678-182]Zapiski Histo-
ryczne”, t. 47, 1982, z. 4, s. 217 znajdujelsiventarz klasztoru bernardynéw w Toruniu
wediug stanu na dzie28 IV 1817 i 22 X 1825 w nim p. b. ,An andern Kirchengeraten
und Zieraten, p. 2. Ein Epitaphium des Fursten ¢asgki in Schwarzen Marmor und weis-
sen Alabaster zierlich gearbeitet, ohnweit/ / dankel.“ Pomnik Potockiej zostat wymie-
niony na drugim miejscu zaraz po ,mauzoleum” Wazpwe wzgédu na znamienitd
rodow Leszczyskich i Potockich.
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ksztattu ktérego dostosowuje si¢ swoja forma. (Fot. 5.) Tablica sklada si¢
z dwbch czedci réznej wielkosci, potaczonych ze soba i podtrzymywanych przez
uskrzydlone putta. G6rna, mniejsza jest owalna (o wymiarach 73x45 cm), dolna
znacznie wicksza prostokatna (o wymiarach 139x194 cm). Gérna, lekko wypu-
kta, utozona horyzontalnie, uj¢ta zostala wienicem laurowym, dotem wspartym
na gléwnej ramie, z umieszczona u gory na osi gtowka putta. Ten kartusz pod-
trzymuja, a gléwna rame unosza, dwa nagie uskrzydlone putta ustawione anty-
tetycznie po obu stronach tablicy inskrypcyjnej. Tablica gléwna, mieszczaca
rozbudowang lacinsksg inskrypcje (zobacz ponizej), ma ksztalt wertykalnie
ustawionego prostokata. Otoczona zostala niezbyt szerokq rama, z ledwo za-
znaczonymi czterema uszakami, dekorowang ornamentem zbudowanym z po-
wtarzajacych si¢, poprzecznie ustawionych niezbyt wypuklych lisci akantu. Ze-
whnetrzna listwa ramy jest waska i pofalowana. Rame ujmuja z obu stron oka-
zale uszaki zbudowane z ornamentu malzowinowo-chrzastkowego oraz — pla-
sko potraktowanych w goérnej partii, a u dotu rozbudowanych przestrzennie —
znacznej wielkosci wolut'’, a takze z umieszczonych po bokach gléwek uskrzy-
dlonych putt i znajdujacych si¢ ponad nimi motywow waz. U dolu plaskorzez-
biong dekoracj¢ ornamentalng zamyka uskrzydlona gléwka putta otoczona or-
namentami®.

Elementy zdobnicze tablic inskrypcyjnych epitafium, tak jak i kartusze her-
bowe oraz motywy figuralne wykonane zostaly starannie i prezentuja dos¢ wy-
soki poziom artystyczny, §wiadczacy o dobrym warsztacie odznaczajacym si¢
znaczna bieglo$cia, starannoscig pracy rzezbiarskiej, a takze znajomoscia innych,
wspolczesnie istniejacych zabytkow oraz wzoréw graficznych ornamentu.

Obramienie architektoniczne, nadajace pomnikowi okazato$¢ oraz range,
ma forme portalu o potkolistej arkadzie. Arkade ujmuja dwie ustawione na
cokotach potkolumny o attyckiej bazie”, zwieficzone zwartymi blokowymi ka-
pitelami, zdobionymi z kazdej strony motywem trzech, pionowych, waskich,
lancetowato zakonczonych elementéw, z umieszczonymi ponad nimi wypu-
klymi, okraglymi formami®. Na naroznikach znajduja si¢ stabo uwypuklone
wolutki, silnie zredukowane, zawiniete od dotu w strone trzonu kapitela®.

47 Stanowd one rodzaj reminiscenciji ornamentu zwijanego.

48 Niegdy zapewne byly one analogiczne jak w uszakach batgnyrzed konserwagj
znacznie zniszczone, obecnie rekonstruowane.

49 Baza jest niezbyt prawidtowo uformowana.

50 Stanowi one daleko przetworzone ornamentilinme (?) lub echo trygliféw z pogdku
doryckiego wzbogaconych tu o agie formy ponad pionowymi (?).

51 Stanowi echo wolut stosowanych w padku korynckim.
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Wydzielony abakus [wierzchnia plyta] jest lekko zaklesnigty i profilowany™.
Glowice dzwigaja dekorowane rautami oraz kaboszonami elementy odcin-
kéw belkowania (jednoczes$ciowy architraw i fryz) oraz dos¢ silnie wyprofi-
lowany gzyms wylamany ponad kolumnami, a takze ponad zwornikiem. Ar-
kada wydzielona jest szerokim, do$¢ plaskim profilowaniem, spi¢ta wypuklym
zwornikiem w ksztalcie woluty, dekorowanym trzema pionowymi, podtuz-
nymi elementami, analogicznymi do tych zdobiacych glowice, lecz zakonczo-
nych wypuklymi okragltymi formami takze od dotu. Przylucza wydzielono wa-
ska listwa, a ich pola wewnetrzne opracowano bonia o szlifowanej po-
wierzchni. Na wysokosci nasady tuku arkady, poza kolumnami znajduje si¢
opaska, od wewnatrz wydzielona i dekorowana rautem. Ponad gzymsem
umieszczony zostal przerwany naczélek. Pomiedzy jego rozsunietymi cze-
$ciami znajduje si¢ niska nastawa o ptynnym profilu, na ktérej w wydzielonym
ramga z uszakami polu §rodkowym znajduja si¢ dwa owalne kartusze herbowe
(Fot. 6.) otoczone wienicami (po prawej Jana Teodoryka Potockiego z herbami
w polach: Pilawa, Ramult, Traby; po lewej Anny z Leszczynskich Potockiej
z herbami: Wieniawa, Doliwa, Korzbok, Grzymata). W naroznikach, pod
¢wierckolistymi tukami naczétka umieszczono ponownie pionowe podluzne
motywy zdobnicze, analogiczne jak w formie szczatkowej na kapitelach i pel-
nej na zworniku™. Wklesto wypukla gérna partie nastawy dekoruja po obu
stronach tablicy z herbami motywy zwinigtej koliScie wici roslinnej o nieregu-
larnym przebiegu, zakoniczonej wewnatrz zawoju motywem trzech wydluzo-
nych listkow™.

Elementy architektoniczne wykonane zostaly mniej starannie niz tablica
inskrypcyjna i wykazujq nizszy poziom artystyczny. Proporcjom brak szlachet-
nosci. Goérna partia wydaje si¢ zbyt niska w stosunku do dolnej, kapitele, znacz-
nie uproszczone, sa w dolnej partii wezsze od trzondéw kolumn, gérna profilo-
wana rama ujmujaca kartusze herbowe ma nieregularny ksztatt. Poziom wyko-
nania oraz stopien przetworzenia, czy wrecz znieksztalcenia ornamentow
1 motywow zdobniczych oraz detalu architektonicznego, pozwalaja przypusz-
czad, ze wykonanie nastapilo w jakims innym warsztacie niz tablica inskryp-
cyjna. Doszto wigec do rozdzielenia realizacji poszczegélnych elementéw za-
bytku. Obserwujac opisane rozbieznosci oraz uchybienia mozna zastanawia¢

52 Abakus przypomina uktadem poziome listwy architraw
53 W tym miejscu budgone raczej skojarzenia z motywem dekoracyjnymiiftygiz z de-
koracp roslinna.
54 Jest to albo dalekie echo przetworzonej palméiy ahanej z zabytkow gdskich kolistej
wici roslinnej.
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si¢ and tym, czy oba elementy pomnika grobowego Anny z Leszczynskich Po-
tockiej wyszty w fazie projektu spod tej samej reki i tylko ostateczna realizacja
nadala im tak odmienng jako$¢. Bardziej prawdopodobne jest jednak to, ze
pierwotne epitafium inskrypcyjne zostalo wzbogacone portalem, by¢ moze na
skutek wpltywu formy pomnika Anny Wazdéwny, cho¢ przeciwko takiej kon-
cepcji przemawia skala kartuszy herbowych. By¢ moze elementy alabastrowe
zamoOwiono w renomowanym warsztacie kamieniarskim a portal zdecydowano
si¢ wykona¢ na miejscu (7).

Odpis legendy epitafijnej

Inskrypcje” w pomniku Anny z Leszczyfskich Potockiej umieszczone
zostaly w gornym owalu oraz w prostokatnej tablicy. Pierwsza inskrypcja ma
charakter sentencjonalny, druga za$ nagrobkowy o biograficznym charakterze.
Wykonane zostaly minuskula barokowsa z elementami majuskuty. Napisy zo-
staly wykute wklesto w podtozu. (Fot. 7.)

Napis na owalnej tablicy brzmi nastepujaco: Eheu! Qvondam Nostra
fuit!™,

Tekst ponizszej inskrypcji brzmi:

BONAE ET PERPET(UAE) MEMORIAE SACR(AE) / ANNAE DE
LESZNO COMITISSAE”"/ Qvam Illustri Loco / Patre nimir(um) VENCE-

55 D. Krakowiecka-Géreckalorwiskie inskrypcje do kaa XVIII wieky cz. 2 [katalog],
»Rocznik Toruiski”, XIX, 1990, s. 295-297. Inskrypegytuje take A. SemrauDie grab-
denkmaler.,.dz. cyt., s. 33-34.

56 Ach! Niegdy byta nasz. Cata inskrypcja w ttumaczeniu Wiestawa Mincekdarty Czy-
zak, ktérym dztkuje.

57 Zacnej i wiecznej pareti $wietej / hrabiny Anny z Leszcagkich, / ktdég znakomici /
ojciec mianowicie Wactaw kanclerz wielki koronnystarosta generalny Wielkopolski, /
poznaski i kaliski / matka Anna hrabina z Roz#esvskich z kasztelani / poziiekiej etc.

/ roku zbawienia 1615, dnia 24 XII / széliwie zrodzili / Brata Andrzeja wcZaiej kanc-
lerza wielkiego koronnego, wowczas / arcybiskupigzrenskiego, / legata urodzonego,
Prymasa i kgcia Krélestwa Polskiego etc. / kmigodndgciami znakomi / Jan Teodoryk
podkomorzy halicki, / syn Andrzeja Potockiego pattkmzego kamienieckiego / i Kata-
rzyny Buczackiej z kgizat Radziwittdw, / brat Stanistawa wojewody kijowsg® hetmana
wielkiego koronnego, / starosty krasnostawskiego/etKrzysztofa podstolego Wielkiego
Ksigstwa Litewskiego / i starosty chetmskiego, / miagz 20 latore tkliwie upragnion,

/ najstodsz towarzyszk makenstwa! / Plodg matlke 9 dzieci, wirdd nich: / Krzysztofa
Sedziwoja, / Bogustawa, Zofii, / Anny, Heleny wéwczhsgobojra widziat radosny. /
Wszyscy podziwiali maga z rozkoszyzadnej précz pobinosci, / niezwycezong statcé
wiarg w Boga i religijngcia / wszelly zgod w mitosci matzonka / najwyszy madrosé

w rzeczach niejasnych / odwaglucha rodu w losach tak poghyych jak przeciwnych. /
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SLAO Supt(emo) Reg(ni) Pol(oniae) Cancellaroio, petr Pol(oniam) Majorem / Ge-
nerali Posnanien(si) Kaliszien(si) Capitaneo et c(etera) / Matre ANNA Comitissa
de Rozrazow Castellani / de Posnaniensi et c(etera) / ANNO AERAE SALUTA-
RIS M.DC. XV. DIE 24 MENS(IS) DEC(EMBRIS) / Feliciter editam / Frattis
ANDREAE Cancelatii prius Supt(emi) tunc Archiepisc(opi) Gnesnen(sis) / Le-
gati Nati Regni Pol(oniae) Primatis Primiq(ve) Principis et c(etera) / Sangvine et
Dignitatibus Splendidam / IOHANNES THEODORICUS SUCCAMERA-
RIVS HALICIENSIS et c(etera) ANDREAE DE POTOK POTOCKI, Castel-
lani Camenecen(sis) / ET CARHARINAE BUCZACKA Sangvine Ducis Radzi-
vilios contingentis Filius / STANISLAI Palatini Kiiovien(sis) Exercit Regni
Supr(emi) Ducis Capitaneus Krasnostavien(sis) et c(etera) ET CHRISTOPHORI
Mag(ni) Duc(atus) Lit(huaniae) Supr(emi)Dapiferi et Capit(anei) Chelmensis et
c(etera) Frater / UXOREM TENERRIME DESIDERATAM / Thalami per
ANNOS XX Sociam longe suavissimam Eheu! habuit! Faecundam Liberorum
IX. MATREM in his CHRISTOPH(ORI) SENDZIVOI, / BOGUSLAI,
SOPHIAE, ANNAE, HELENAE tunc Superstitum, laetus vidit / In deliciis nul-
las delicias practer Pietatem / Fide in DEUM et Religione invictam Constantiam
/ Coniugii Amore omnem Concordiam / Rebus ambiguis summam Prudentiam
/ Animum Sanguini et Fortunae qva prosperae qva adversae Parem / Habentem
Omnes admirati sunt: / Illi Anno M. DC. LIII. IV.MAJ Loviti / in Arce Archie-
pisc(opati) vivis exemtae / Calamitate Belli Scjthico Cosacici ex solo proptio in
Utbis hujus Amicum Sinum translatae, / tanqvam Exilij comiti/ Cum lactimis et
luctus perpetuitate / MOESTISSIMUS MARTIUS / H(OC) M(ONUMEN-
TUM) P(OSUIT) / Societatem Tumuli, postqvam Thalami Mors supit, expetens
expectans / Vale dilecta Uxot! iterum at(qve) acternum Vale! / Quae exemplum
magnarium virtutum Omnibus: / Acerbum Tui desidetium Marito reliqvisti.”®

Forma gloryfikacji osoby zmarfej

W konstrukgeji architektonicznej pomnika Anny z Leszczynskich Potoc-
kiej zastosowano kolumny, bedace silnie przetworzona wersja korynckich,

Jej, 4 V roku 1653 w Lowiczu na zamku Arcybiskupimgyrwanej spérod zywych / nie-
szczsciem wojny kozackiej / z wkasnych [widi] na przyjazne tono tego miasta / przenie-
sionej jako towarzyszce wygnania / z tzami i wieczatoly / poggzony w bélu matonek

/ wystawit ten pomnik / oczekag mogity, gdy matenstwo przerwatamiert. / Zegnaj uko-
chanazono! Znowu i na wieczrig zegnaj! / Ktora pozostawdavszystkim przyktad wiel-
kich cnét, / a mabnkowi twojemu gorzik tesknot.

58 Continuirte Nachricht von dem vornehmsten Epitapimider St. Marienkirche zu Thorn
~continuirtes Gelehrtes Preussen®, 1725, Nr 349-151; A. Semrau, Die grabdenkma-
ler..., dz. cyt., s. 335; J.E. Wernicke, Die Kirchen der Stadt Thorn und ihres Gebietes
1836 Archiwum Pastwowe w Toruniu, Il Ksigi i Akta, sygn. X 25, s. 28288; J.H. Zer-
necke,Thornische Chronicadz. cyt., s. 330-331.
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oraz ujety nimi tuk potkolisty, tworzace forme portalu wykorzystujacego mo-
tyw tuku triumfalnego. Zaréwno uzycie tych elementéw oraz umieszczenie ta-
blicy inskrypcyjnej pod tukiem arkady §wiadczy o checi podkreslenia poprzez
formy architektoniczne rangi upamietnionej osoby. W czasach powstania mo-
numentu juz samo wprowadzenie kolumn bylo oznaka wywyzszenia, a szcze-
golnie zastosowanie porzadku korynckiego przynaleznego wladcom, trakto-
wanego w literaturze teoretycznej jako triumfalny, z uwagi na to, ze obok kom-
pozytowego byl on uzywany w rzymskich tukach triumfalnych. Z triumfalnym,
pomnikowym charakterem kolumny faczylo si¢ tez przekonanie o tym, ze po-
rzadek koryncki Taczy si¢ z pojeciem cnoty. Kolumna ma wigc znaczenie nie
tylko architektoniczne. Jest ona forma wyzszosci oraz najwigkszym symbolem
godnosci, jaki zna ludzka sztuka budowlana™.

Zapewne z uwagl na kalwinskie wyznanie Anny z Leszczynskich Potoc-
kiej pomnik pozbawiony jest dekoracji figuralnej w postaci rzezbiarskiego pos-
tretu zmartej, ale w symbolicznym sensie jej wizerunek zastepuje napis epita-
fijny ujety w dekoracyjny kartusz i wyeksponowany pod arkada. Gdyby pod
tukiem znalazta si¢ osoba, to §wiadczyloby to o jej szczegdlnym wyrdznieniu,
wywyzszeniu. Tu eksponowana jest charakterystyka postaci.

Zastosowanie w zabytku sztuki sepulkralnej formy portalu ma okreslone
znaczenie. Portal jest znanym symbolem granicy pomiedzy Swiatem zywych
a $wiatem zmartych®. Oznacza on, ze granice t¢ osoba upamietniona juz prze-
kroczyta. Lukowi mogg towarzyszy¢ takze inne symbole podkreslajace przekro-
czenie granicy, takie jak np. kotary, ktorych istnienia w zabytku nie zauwazono
ani na starych zdjeciach, ani w trakcie konserwacji, a ktére w pomniejszonej for-
mie zastosowano w pomniku grobowym Wazéwny w partii przyluczy.

Sepulkralny charakter zabytku wyrazala nie tylko legenda epitafijna oraz
formy architektoniczne, ale takze zastosowany w obramieniu tablicy inskryp-
cyjnej ornament malzowinowo-chrzastkowy symbolizujacy vanitas — marnosé
i przemijanie®.

59 L.B. Alberti, De re aedificatoria libri decemks. VI, rozdz. 13,De columnis..;
E. ForssmanSaule und Ornamenstockholm 1956, s. 32-3K. Cieslak, Kasciét cmen-
tarzem.., dz. cyt.s. 71.

60 J. BiatostockiDrzwi smierci. Antyczny symbol grobowy i jego trady¢ya] tegaz, Sym-
bole i obrazy wwiecie sztukiWarszawa 1982, s. 1986; J. Samek, Porta angusta i na-
grobki portalowe w Polsce (zapoznana symbolikasasigejw sztuce),Foliae Historiae
Atrium”, 16/1980, s. 141-159.

61 K. Cieslak, Kosciét cmentarzendz. cyt.s. 77 oraz przyp. 212 na tej stronie.
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Takie elementy monumentum Potockiej jak forma portalu kolumnowego,
w porzadku nawiazujacym do korynckiego, arkada o petnym tuku ze zworni-
kiem, kolumny stojace na cokotach, dzwigajace odcinki belkowania oraz gzyms
nad partig Srodkowa, ksztalt ich bazy, listwa u nasady tuku arkady przecho-
dzaca poza kolumneg, rozsunicty naczélek i znajdujaca si¢ pomiedzy jego po-
towkami tablica z uszakami mieszczaca kartusze herbowe, oraz zastosowanie
czarno-biatego ze ztoceniami zestawienia barwnego wskazujq na swiadome na-
wiazanie do formy pomnika grobowego Wazéwny. Na analogie obu zabytkéw
zwr6cono juz uwage w literaturze przedmiotu®, ale nigdy zagadnienie to nie
zostalo precyzyjniej zinterpretowane.

Typ pomnika nagrobnego

Epitafium, zgodnie z definicja zaproponowana przez Katarzyne Cieslak®,
to obiekt sztuki koscielnej powstaly w zwiazku z czyjas $miercia, nieochrania-
jacy jednak miejsca spoczynku zmarlego, ani niefunkcjonujacy w czasie cere-
monii pogrzebowej. Epitafium nie spelnia wigc funkcji praktycznych jak na-
grobek lub plyta nagrobna. Wspomniana autorka ze wzgledu na elementy wy-
stepujace w epitafium wyrdznia jego trzy gatunki. S to epitatia obrazowe, po-
mniki epitafijne oraz epitafia inskrypcyjne.

W epitafiach obrazowych wystepowaly trzy elementy sktadowe: przedsta-
wienie religijne badZ alegoryczne, portret zmarlego oraz napis informujacy
o jego smierci i wlasnie ten ostatni element konstytuowat epitafium. Byl w nim
wiec obraz dewocyjny polaczony z wyobrazeniem osoby zmarltego jako ado-
ranta, a stosowny napis przedstawial go jako oczekujacego od widza modlitwy,
czyli wstawiennictwa u Boga. Epitafium obrazowe ukazywalo przysztosc
w sensie eschatologicznym i ,,podporzadkowywalo wyobrazenie zmarlego rze-
czywisto$ci niebiafiskiej”**. Bylo ono pobozna fundacija dla zaskarbienia sobie
taski u Boga lub dla upowszechnienia stowa Bozego. Renesansowy kult wybit-
nych osobistosci spowodowal rozwdj funkcji kommemoratywnej epitafium

62 J.H. Zerneck&hornische Chronicalz. cyt.,s. 330; A. Semrau, Die grabdenkmaler., dz.
cyt., s. 33; R. Heuer, R. Jacobi, A. Semrau, Voight, Flihrer durch Thorn und Seine Umge-
bung Thorn 1917, s. 50; N. Pajzderski, Monografia i przewodnik ilustrowany po Toruniu
Torun 1924, s. 50; B. Makowski, Sztuka na Pomorzu — Jej dzieje i zabylkirun 1932,
s.161; R. Trenkler, Kosciot pamitek ewangelickich,Straznica Ewangeliczna“, R. 4,1949,
nr 23, s. 7; A. Saar-Koztowska,Geneza fundacji pomnika grobowego Anny Wazéwny w ko
sciele NP. Marii w Toruniujw:] Sztuka Torunia i Ziemi Cheliskiej 1233-1815gd. J Po-
klewski, Warszawa-PozaAdalorun 1986, s.178; D. Krakowiecka-GOrecka,Toruiskie in-
skrypcje dz. cyt., s. 29297; P. Birecki, Sztuka luteraska dz. cyt., s. 332.

63 K. Cieslak, Kosciét cmentarzendz. cyt., s. 11.
64 Tanve, s. 23.
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obrazowego. Wyrazalo si¢ to w rozroscie inskrypcji, dazeniu do usamodziel-
niania si¢ portretu a takze uzaleznieniem programu epitafium od biografii
zmartego. Powstaly gatunki epitafium, w ktérych zrezygnowano z religijnego
przedstawienia. Byl to pomnik epitafijny zlozony z portretu (w popiersiu) i in-
skrypcji oraz epitafium inskrypcyjne ograniczone tylko do napisu. Realizacje te
poslugiwaly si¢ rozbudowanym jezykiem symboli oraz inskrypcjami, czesto
bardzo obszernymi. Informowaly one o biografii zmartego oraz zawieraly
pewne przestanki dydaktyczno-moralizatorskie. Podsuwaly pozytywne wzorce
osobowe oraz wzbudzaly refleksje o charakterze wanitatywnym. W epitafium
inskrypcyjnym upamigtnienie osoby zmarlej dokonywato si¢ wylacznie w sfe-
tze stownej, co moglo byé¢ kwestia stosownego wyboru, np. dla humanisty®,
lub tez wynika¢ z przyczyn wyznaniowych, jak bylo zapewne w przypadku 7z0-
numentum Anny Potockiej. Pomnik epitafijny oraz epitatium inskrypcyjne miato
upamietnia¢ poprzez zastosowanie portretu, herbu oraz napisu. Z tych trzech
elementéw w pomniku Potockiej zastosowano dwa ostatnie.

Monument Anny Potockiej zaliczy¢ mozna do kategorii epitafiow (jest
oddalony od miejsca zlozenia ciata) inskrypcyjnych, ale skojarzonych dodat-
kowo z forma okazalego portalu. Gerhard Evers® pisze, ze pod tukami, ktére
sa obok kolumn oznaka dostojenistwa 1 wladzy, zawsze znajdowaly si¢ postacie
ludzkie — bogowie, bohaterzy, §wieci. Y.uk nad postacig czy tez pismem jest
wigc $wigtym znakiem podnoszacym range osoby, wladzy, stow tekstu’.
W I w. Pliniusz Starszy napisal, ze zastosowanie kolumn przy posagach mialo
oznaczaé wywyzszenie nad innych ludzi i to samo znaczyly tez tuki®®. Ta sym-
bolika przetrwala w czasach nowozytnych w pomnikach i portretach, takze
w nagrobkach.

W pomniku Anny Potockiej funkcja upamigtniania zostala polaczona
z funkcja gloryfikacji, jaka wyrazal portal, jako drzwi — motyw symbolicznego
przejécia do innej rzeczywistosci, jako tuk triumfalny — element wywyzszenia.
Jego arkada byta elementem gloryfikacji a kolumny spetniaty podobne funkcje.
Dodatkowo jeszcze uswietnienie nastepowalo poprzez zblizenie do krolew-
skiego wzoru 1 wpisanie si¢ w budowang od dziesigcioleci tradycje pogrzebowa
torunskiego kosciota.

85 Tanve, s. 24-25.
66 H.G. EversJod, macht und raum als Bereiche der Architelflimchen 1970, s. 104-105.

67 EhrenbogenTriumphtor, [w:] Reallexicon zur Deutschen Kunstgeschicte 4, Stuttgart
1958, szp. 1443-1485.

68 Pliniusz StarszyHistoria Naturalna [w:] Mysliciele, kronikarze i artyci o sztuce od sta-
rozytnasci do 1500 wybrat i oprac. J. Biatostocki, wyd. 2, popr., Mi&awa 1988, s. 137.
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W omawianym zabytku, tak jak i w innych epitafiach inskrypcyjnych,
istotna byla rola herbu. W pojeciu éwezesnych ludzi zastgpowal on swego wia-
Sciciela, wyrazal range upamictnionej osoby, oddzialywal swa wspanialoscia
na widza. W monumentum Potockiej herby znajduja si¢ ponad wywodzacym je;
$wietng genealogie napisem i stanowiq istotny element identyfikacji. Po prawej
stronie przedstawiono genealogic mezczyzny (4 herby a wérdéd nich Pilawa
okreslajacy meza Anny, Jana Teodora Potockiego —w polu biekitnym pottrze-
cia krzyz srebrny, w klejnocie pi¢¢ strusich pior), po lewej zas kobiety (4 herby
a wsrod nich Wieniawa Anny z Leszczynskich — w zlotym polu glowa zubra
ze ztotym kotem w nozdrzach, a w klejnocie potowicznie ukazany ztocony lew
z mieczem). W literaturze przedmiotu monument Anny Potockiej zyskat
miano ,,epitafium” lub tez ,,pomnika upamietniajacego” albo ,,zabytku upa-
migtniajacego osobg wysokiego rodu””. Te specyficzne okreslenia $wiadcza,
ze dzielo to ma nietypowy charakter, wynikajacy z ambicji wzorowania si¢ na
fundacji krolewskiej, oraz z braku przedstawien figuratywnych spowodowa-
nego kalwinskim wyznaniem zmartej. Oprécz analogii z pomnikiem Wazéwny
mozna znalez¢é podobiefstwa z forma kaplicy grobowej Guldensternéw — ma-
gnackiej rodziny szwedzkiej osiadtej w Polsce — znajdujacej si¢ w kosciele Ma-
riackim w Gdansku (okoto 1651). Epitafium inskrypcyjne rodu zakompono-
wane zostalo i ogladane bylo pod tukiem arkady, ktora otwierata si¢ kaplica
do wnetrza $wiatyni. T¢ forme upamigtnienia o znacznych ambicjach repre-
zentacji potegi i znaczenia rodu Katarzyna Cieslak uznata za odpowiednik ka-
plic rodowych budowanych przez katolicka szlachte. Pisala, ze ,,che¢ spoczy-
wania po §mierci wréd wspotwyznawcedw byla silniejsza niz Swiadomosé ba-
rier stanowych dzielacych [barona Zygmunta Guldensterna] od mieszczan
gdanskich””.

Pomnik upamigtniajacy Anne¢ Potocka ma charakter ,,mieszany” i stad
trudno$ci w okresleniu jego typu. Stanowi polaczenie epitafium inskrypcyj-
nego z forma portalu. Jest niewatpliwie realizacja wyjatkowa, jednakze taczenie
réznych elementéw w sztuce sepulkralnej zaobserwowano juz wczesniej.
W rzezbie XVI i pierwszej potowie XVII w. stosowano wiele form ,,miesza-
nych”. Na zjawisko oddzialywania epitafiéw na rézne odmiany rzezbionych
nagrobkéw wskazal Jan Harasimowicz?. Wymienil on formy epitafium-na-

69 J. Domastowski, J. Jarzewidgosciot Najswietszej Marii Pannydz. cyt., s. 144,
70 P, Birecki,Sztuka luteraskg dz. cyt., s. 332.
71 K. Cisslak, Kosciét cmentarzendz. cyt., s. 65, il. 41.a

72 J. HarasimowiczMors janua vitagdz. cyt., s. 57-58, przyp. 122 na s. 58, s. 72 n.
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grobka portretowego, epitafium-nagrobka z postacia stojaca, epitafium-na-
grobka z postacia kleczaca i epitafium-nagrobka heraldyczno-inskrypcyjnego.
Zdaniem badacza pomniki nagrobne sexsu stricto mozna identyfikowac tylko na
podstawie brzmienia inskrypcji kommemoratywnych, a istotna kwestia jest fakt
zwiazku z miejscem pochdwku, ktéry w epitafium z zasady nie musial wyste-
powac i w przypadku monumentum Anny z Leszczynskich Potockiej nie wy-
stapil. Harasimowicz pisze, ze juz na przetomie XV i XVI w. réznica miedzy
figuralnymi nagrobkami przySciennymi, czasem tez zwanymi ,.epitafiami”,
a wlasciwymi epitafiami zaczynala si¢ zaciera¢. W konsekwenciji tego procesu
epitafia zaczely w wigkszym stopniu stawac si¢ ,,pomnikami”, poniewaz funk-
cja upamigtniania wysuwala si¢ na plan pierwszy. Z kolei nagrobki zaczely
przybiera¢ formy zblizone do epitafiow. Badacz podkresla tez, ze wydawane
od polowy XVI w. wzorniki graficzne Cornelisa Florisa czy tez Jana Vrede-
mana de Vriesa nie wprowadzaly rozréznien migdzy epitafiami (brak zwigzku
z miejscem pochéwku) i nagrobkami (ochraniaja grob) ™.

Wsréd zabytkow Mariackiego kosciota w Toruniu wystepuja rézne typy
epitafiow: obrazowe (z inskrypcja zdominowang przez sceng religijna i obra-
mienie) — rodziny van der Lindéw, Neisseréw, Mochingerow, Antoniego
Stadtlindera, oraz inskrypcyjne — Strobandéw i Mucka von Muckendorf.
Wszystkie one sg jednak samodzielnymi dzielami zawieszonymi ponad po-
sadzkq koSciola zamknigtymi architektonicznymi ramami, w obrebie ktorych
zawiera si¢ caly program wyrazany obrazem badzZ tekstem 1 plastyka figuralng
o charakterze aretologicznym. Taki dodatkowy element, niestychanie nosny
pod wzgledem formalnym i tresciowym, jakim w przypadku pomnika Potoc-
kiej jest portal, nie wystepuje w kosciele N.P. Marii w Toruniu poza fundacja
krolewska rodziny Wazow.

ANEKS

Opis stanu zabytku przed i po konserwacji oraz materiat, z ktérego
go wykonano

Zabytek wykonany zostal z kilku rodzajéw materialéw — z wapienia deb-
nickiego (tablice inskrypcyjne)™ i alabastru (obramienia tablic i kartusze her-
bowe), sztucznego kamienia (architektoniczne obramienie), zaprawy wapienne;

3 Tanve, s. 57. Przykladem jest nagrobek zm. w 15662y$atofa von Zedlitz (Kromolin
k. Glogowa), ktéry nie jest epitafium, ze wadli na stowa inskrypciji: ,Hier ruhet ...".

74 Jest to czarny wapiezbity przypominajcy cechami makroskopowymi wapieebnicki.
Przed rozpoezxiem prac wykonan®okumentagj konserwatorsk prac badawczych i za-
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barwionej w masie (tzn. w calodci) 1 opracowanej powierzchniowo, imitujace;j
czarny marmur i alabaster. Sciane zamykajaca arkadg 1 stanowiaca tlo dla epita-
filum wymurowano z cegly, a obecnie pokryto czerwienia zelazowa na wapiennej
zaprawie jako efekt rekonstrukeji polichromii”.

Monument jest po konserwacji przeprowadzonej w 2009 r. Wezedniej za-
bytek poddawany byt juz dzialaniom naprawczym, ale nie zachowaly si¢ zadne
dokumentacje wykonanych prac. Na skutek nieprofesjonalnego przeprowa-
dzenia tych zabiegéw ,,calkowicie zmienione zostaly walory plastyczne i este-
tyczne’® obiektu. Przed konserwacija kolorystyka zabytku sprowadzala sie do
poszarzalej czerni z bialawymi nalotami w przypadku elementéw architekto-
nicznych oraz — powstalej gléwnie w skutek nawarstwienia si¢ zanieczyszczen
— brazowawej barwy detalu architektonicznego, elementéw dekoracyjnych
oraz ornamentu, a takze wcigz niezle widocznych zlocert podkreslajacych
ksztalty elementéw konstrukeji architektonicznej (tuki) oraz elementéw deko-
racyjnych (np. zwiefczenia, przyluczy, zwornika, kapiteli, odcinkéw archi-
trawu 1 fryzu). Widoczne byly one takze na skrzydlach i wlosach putt. Na
ustach, policzkach (rumienice), oczach (kontury, Zrenice), brwiach oraz palcach
dtoni i ndg, kostkach stép, kolanach, pepkach oraz piersiach”, zachowaly si¢
resztki polichromii, co dalo podstawe do podjecia rekonstrukeji ich malar-
skiego opracowania.

Pomnik Potockiej w kwestii materialu nawiazywal do realizacji wykona-
nych z modnego w XVII w. czarnego marmuru (konstrukcja architektoniczna)
oraz marmuréw bialych lub réZzowych, a takze bialego alabastru (rzezba figu-
ralna, detal architektoniczny, dekoracje), w ktérej to konwencji wykonany zo-

bezpieczajcych prac konserwatorskich pomnika epitafijnegoyAnheszcziskich Potoc-
kiej z kdciota P. W. Wniebowgtia NMP w Torunitautorstwa E. Rogoiskiej, Torth 2008.
Konserwag} obrami@ architektonicznych i tablicy inskrypcyjnej wykorapod kierun-
kiem K. Polak, polichromowane tlo — J. Szdskiego. Zob Dokumentacja prac konser-
watorskich i restauratorskich. Pomnik epitafijnymyre Leszczgkich Potockiej z ksaiota
P.W. Wniebowgtia Najwietszej Panny Marii w ToruniuAutorstwo prac konserwator-
skich i restauratorskich oraz dokumentacji: K. RolR. Macko, Torun 2009 (Biuro Miej-
skiego Konserwatora Zabytkéw w Toruni@utorom dokumentacji dgkuje za jej udo-
stepnienie.

75 Tanee, s. 22.

¢ Tanve, s. 3, 12, 13.

77 Tanve, s. 10-11. Jako wtérne oki@no ztocenia oraz warstwa polichromii obramienia
w kolorze czarnym, wykonanego z zaprawy wapienaeyjlonej w masie na kolor ciem-
noszary.
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stal w toruniskiej §wiatyni réwniez nagrobek krolewski. W zonumentum Potoc-
kiej dodatkowa kolorystyke zastosowano pierwotnie w partii $ciany zamykaja-
cej tuk arkady, o czym $wiadczyly barwy przebijajace spod polichromii.

Jak informuje dokumentacja konserwatorska zakres przeprowadzonych
prac, ktore przywrocily swietno$¢ zabytkowi obejmowal nastepujace czynno-
$ci: ,,usunigcie przemalowan z obramienia portalowego i tta, podklejenie spe-
kan 1 wypelnienie szczelin w sztucznym kamieniu, usunigcie nawarstwien
brudu i pokostu z powierzchni alabastru, oczyszczenie powierzchni elemen-
tow kamiennych, uzupelnienie ubytkéw alabastru i marmuru, uzupelnienie
ubytkéw obramienia portalowego i tla, wypolerowanie powierzchni alabastru
1 marmuru, uzupetnienie i odtworzenie ztocen wraz z podlozem, odtworzenie
powloki dekoracyjnej na obramieniu architektonicznym wraz z zawoskowa-

niem, uzupelnienie ubytkéw warstwy malarskiej tta wraz z zabezpieczeniem””™.

Summary: The monument to Anna Potocka née Leszczynska in the
Saint Mary’s Assumption Church in Torun

Regarding its size, references to the royal headstone of Anna Vasa of Swe-
den and the person’s rank, the monument to Anna Potocka née Leszczynska
(1615-1653) is one of the greatest sepulchral artworks in the Saint Mary’s
Church in Torun. It was created after 1653 and funded by the deceased’s hus-
band, Jan Teodor Potocki. Potocka descended from a religiously diverse fam-
ily. Her father converted to Catholicism. Potocka was raised in her mother’s
faith and was considered a zealous Calvinist. Her family held great offices in
Respublica Poloniae both in catholic and protestant communities. Her grand-
tather Rafal Leszczynski (ca. 1526-1593) was one of the most active supporters
of the Reformation. Her father’s nephew Rafal Leszczynski (1597-1636) was
a leader of Protestants called “a Calvinist pope in Poland”.

Potocka deceased in L.owicz; however, her body was buried in Torun due
to her faith and the rank of the church, which was used by the Lutherans in
the years 1557-1724 and during the Counter-Reformation it was a refuge to
Protestants living in the southern part of Royal Prussia. In 16" and 17" cen-
tury, Torun, along with Gdansk and Elblag, was one of the most prestigious
centres of Protestantism in Poland. It is probable that the heroine’s funeral
ceremonies were modelled on the Anna Vasa’s funeral (1636) at which both
Potocki and Leszczynski families were present.

8 Tanee, s. 3-4. Zmiany, jakie napity w wygladzie zabytku w wyniku ostatniej konserwa-
cji to: brak ztocé na detalach obramienia architektonicznego orazksp@nowanie ja-
snych elementéw, polichromia karnacji putt, jediediio ptyt epitafijnych.
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The monument to Potocka is located at the wall closing the fourth yoke
of the nave, counting from the East. It consists of a portal frame with
Leszczyniski and Potocki’s family coats of arms. Under its semi-circular arcade,
there is an inscription board with the family’s genealogy, Potocka’s character-
istics and the name of the founder.

The Potocka’s monument fits into the category of inscription epitaphs as-
sociated with the portal. It integrates two functions: commemoration and gloti-
fication. The latter is expressed by the portal as a door: a motive of symbolic
passage into another reality, or as a triumphal arch, an element of exaltation,
similarly to the arcade and columns.

The monument was made of limestone of Debnik and alabaster, artificial
stone, lime mortar imitating the black marble and alabaster. In 2009, it was
restored back to its former splendour. No documentation of the former repair
works have been preserved. As a result of unprofessional restoration, the ob-
ject’s plastic and aesthetical qualities changed entirely. Before the recent resto-
ration, gold plating and fragments of polychromy were visible, which provided
the basis for their reconstruction.

Keywords: Anna Potocka Leszczynska, protestants in Poland, Calvinism,
Saint Mary’s Assumption Church in Torun, Polish sepulchral art, inscription
epitaphs, symbolic architectute, baroque pompa funebris / baroque funerals in
Poland

Alicja Saar-Koztowska — absolwentka Wydzialu Sztuk Picknych Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika w Toruniu, specjalno$¢ Konserwatorstwo i Muzealnictwo. Pracownik Zaktadu
Muzealnictwa Instytutu Zabytkoznawstwa i Konserwatorstwa UMK. Zainteresowania badaw-
cze koncentruja si¢ gtéwnie na sztuce nowozytnej przede wszystkim terenéw Polski, Szwecji
i Wtoch oraz na zagadnieniach wspdlczesnego wystawiennictwa. Wsrdd szczegdélowych tema-
tow badawczych znalazly sie m.in.: biografia, pochdéwek i pomnik grobowy Anny Wazéwny;
nagrobek kréla Szwecji Jana 111 Wazy w katedrze w Uppsali; rzezba polska w XVII wieku;
rzezba wloska XV wieku; badania zrédlowe dotyczace rodziny Wazéw w Polsce i w Szwecji;
zagadnienia ikonografii nowozytnej (np. symbolika perty).
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Joanna M. Arszynska

Zachowane nowozytne ' wyposazenie
ewangelickich ko$ciotéw Diecezji Mazurskiej

W powszechnym przekonaniu wnetrza ewangelickich ko$ciotow sa puste,
pozbawione dekoracji i — w subiektywnej ocenie odbiorcow przyzwyczajonych
do barwnych, przepelnionych dzielami sztuki i najrozmaitszymi dewocjona-
liami wnetrz wigckszosci koscioléw innych wyznan — ,,zimne 1 nieprzyjazne”.
Opinia ta bierze si¢ w duzej mierze z faktu, ze wigkszos¢ osob, ktore ja po-
dzielaja (o ile w ogodle widziata wnetrze ewangelickiej Swiatyni...) miala kontakt
jedynie z koSciolami na terenach rdzennie polskich i tradycyjnie katolickich,
gdzie ewangelicy w wigckszej masie pojawili si¢ dopiero po zaborach, zwlaszcza
na terenie zaboru pruskiego. Byl to za$§ okres, kiedy faktycznie, po unii Ko-
Scioléow kalwinskiego i luterafskiego przeprowadzonej w Prusach w 1817 t.2
wyposazenie koscioléw ewangelickich znaczaco uproszczono.

Tymczasem na terenie Diecezji Mazurskiej Ko$ciota Ewangelicko-Augs-
burskiego (Luteranskiego) w Polsce wigkszos¢ kosciolow powstata znacznie
wezesdniej, czesto jeszeze przed Reformacja, ktéra na tym obszarze rozpoczeta
si¢ oficjalnie w roku 1525. Mialo to bezposredni zwiazek z sekularyzacja pru-
skiej galezi zakonu krzyzackiego i utworzeniem w miejsce Panistwa Zakonnego
swieckiego ksigstwa — Prus Ksiazecych pod rzadami ostatniego Wielkiego Mi-
strza zakonu w Prusach, Albrechta von Hohenzollern-Ansbach, ktéry przyjal

1 W niektérych kéciotach diecezji mazurskiej (Olsztyn, Ostrédazy@ko, Mikotajki,
Ransk, ....) zachowato stakze interesujce wyposaenie XIX-wieczne i péniejsze, jednak
w opracowaniu uwagskoncentrowano gtéwnie na wypasaiu z okresu XVII-XVIII w.,
ze wzgkdu na jego szczegolnie bogate zdobnictwo i zad@attesciows.

2 J. Mattek,Zycie religijne na Mazurach w czasach nawaych[w:] E. Kruk (red.) Ewan-
gelicy na Warmii i Mazurach, Olsztyn 2001, s22s. 20; G. Jasinski, Kosciét ewangelicki
na Mazurach w XIX wieku (1817 — 19,1@)sztyn 2003, s. 17.
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luteranizm i jako Ksiaze w Prusach zostal lennikiem kréla polskiego’. Prusy
Ksiazece byly pierwszym w historii pafistwem luterafskim®.

Poczatkowo nie budowano nowych kosciotéw — zbyt wielki wysilek finan-
sowy wigzal si¢ z zapewnieniem wystarczajacej liczby duchownych i z biezacym
utrzymaniem oraz remontami istniejacych juz $wiatyn’, w ktérych uzywano
sprzetow z czasow przedreformacyjnych — co zreszta bylo zgodne z zamierze-
niem ksigcia Albrechta i autoréw pierwszych agend koscielnych, by nowe zasady
religijne wprowadza¢ stopniowo, unikajac zaniepokojenia i zniechecenia wier-
nych’. Nowe wyposazenie wprowadzano stopniowo, czesto twotzac je z wyko-
rzystaniem fragmentéw gotyckich retabulow oltarzowych. Zreszta niejeden go-
tycki oltarz dotrwal nawet w catosci do naszych czaséw, pomimo wymowy po-
zornie sprzecznej z teologia luteranska (Rychnowo, Lwowiec, Cichy).

Sprzety zbedne, badZz zuzyte, wycofywano stopniowo i zamieniano na
nowe’, ktére zaczely pojawiaé si¢ dopiero z poczatkiem XVII w. Tak wiec ko-
scioly luteranskie — zaréwno te o rodowodzie przedreformacyjnym jak i te wy-
budowane pézniej, w XVII 1 XVIII w. zyskaly wyposazenie o wyraznie juz
sprecyzowanym charakterze konfesyjnym i o cechach stylowych wlasciwych
dla tego czasu, a wiec manierystyczne i barokowe, z calym bogactwem dostep-
nych woéwczas form zdobniczych — choé¢ czesto w prowincjonalnej, ludowe;
edycji. Ze wzgledu na stuzebng role, jakaq w ideologii protestanckiej spetniala
sztuka, forma artystyczna uwazana byla za mniej istotna, stad — zwlaszcza
w wydaniu prowincjonalnym — cechuje ja do$¢ naiwny dydaktyzm?®.

Reformacja na nowo zdefiniowala role wyposazenia koscioléw. O tresci
ideowej wnetrza protestanckiego kosciola stanowia trzy podstawowe elemen-
ty: oltarz, ambona i chrzcielnica, usytuowane mozliwie blisko siebie. Sprzety

8 M. Biskup, G. LabudaDzieje zakonu krzgackiego w Prusach. Gospodarka — spoléeze
stwo — pastwo — ideologiaGdaisk 1986, s. 488 — 491.

4 J. Maltek,Dwie czsci Prus. Studia z dziejow Prus K&icych i Prus Krolewskich w XVI
i XVII w., Olsztyn 1987, s. 38; oraz tenze: Zycie religijne ...dz. cyt., s. 9 — 22.

5 W. HubatschGeschichte der evangelischen Kirche in OstpreysgénBilder ostpreussi-
scher Kirche Goettingen, 1968, s. 1.

6 A. Ciuckowski, Zycie liturgiczne wwietle ustawy z 1615[w:] Zycie liturgiczne ewange-
likbw Prus Wschodnich ywietle Ustaw i Agend Koielnych red. W. Nowak, Olsztyn 2000,
S. 164 — 165.

7 Por. G. Jurkowlanie®reservation and presentation. Medieval imagesthait early mod-
ern settings in the Churches of Prussia (1525-17#2) Ecclesiae ornatae. Kirchenaus-
stattungen des Mittelalters und der frihen Neuzgischen Denkmalwert und Funktiona-
litdt, wyd. G. Eimer, E. Gierlich u. M. Muller, Bonn 280ss. 291-31,00zproszone.

8 M. Wistocki, Sztuka protestancka na Pomorzu 1535 — 16284zecin 2005. s. 174.
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te odpowiadajg trzem gléwnym filarom wiary — Sakramentowi Chrztu, Zwia-
stowaniu Stowa i Sakramentowi Oltarza’. Liczne oltarze, wypelniajace w sre-
dniowieczu wnetrza kosciotow, po Reformacji zredukowano do jednego tylko
oltarza gléwnego. Nastawy oltarzy luteranskich w swej podstawowej struktu-
rze 1 kompozycji nie r6znily si¢ znaczaco od katolickich, cho¢ zdecydowanie
odmienne byly zawarte w nich tresci. Luteranskie ambony powielaly po-
wszechny w zachodnim chrzescijafistwie podstawowy schemat uzytkowy
1 kompozycyjny — najczesciej skladaly si¢ z graniastego kosza zawieszonego na
$cianie, dostgpnego poprzez schody z balustrada i bramka, ostonigtego od gory
graniastym baldachimem o mniej lub bardziej rozbudowanej architekturze.
Konfesyjny charakter okreslala tematyka tresci zawartych w dekoracji. Jednak
rola ambony stopniowo rosta, doprowadzajac do rozkwitu w XVIII w. specy-
ticznie ewangelickiego typu oltarza ambonowego, z kazalnica wkomponowang
w retabulum.

Chrzcielnice, najczesciej powielajace schemat funkcjonalny i kompozy-
cyjny powszechny w calym zachodnim chrzescijanstwie, bywaly umieszczane
w przestrzeni oddzielonej od reszty kosciola ozdobna azurowa przegroda.
Czesto nadawano im — specyficzng dla chrzcielnic luteranskich — forme stoja-
cego lub lecacego (zawieszonego u sufitu) aniota'’.

Do plastycznej oprawy liturgii komunijnej nalezaly popularne zwlaszcza
w XVIII w. tzw. anioly komunijne — wolnostojace figury uskrzydlonych mto-
dziencéw ustawiane symetrycznie po obu stronach oltarza. Nie wiadomo jed-
nak dokladnie w jaki spos6b byly wykorzystywane''.

Ze wzgledu na znaczenie stuchania Stowa Bozego, w przestrzeni kosciola
pojawily si¢ empory, pozwalajace na skupienie wigkszej liczby wiernych
w przestrzeni dobrej styszalnosci. Poniewaz dos¢ dlugo utrzymal si¢ zwyczaj
indywidualnej spowiedzi'” do charakterystycznych elementéw wyposazenia

°J. PokoraSztuka w skbie ReformaciiSlgskie ambony 1550-165Warszawa 1982, s. 13.

10 Udokumentowane na archiwalnych fotografiach i zawdme anioty chrzcielne zawsze
trzymalty jaké przedmiot — mis kosz, muszl lub wieniec — umgiwiajace umieszczenie
w nich naczynia (ptytkiej misy, tacy) na kiomogta scieka& woda uwywana w rycie
chrzcielnym.

11 Autorce nie udato sidotrzet dozadnego opracowania na ten temat.

12 M. KarczewskiShrba Baa wswietle ustawy kézielnej ksgcia Albrechta Hohenzollerna
z 1560 rokyw:] red. W. Nowak Zycie liturgiczne.,.dz. cyt., Olsztyn 2000, s. 76-77. Po
raz pierwszy indywidualnspowied zakwestionowano w Ustawie z roku 1558/1559, za-
chowano natomiast indywidualmbsolugj. T. Wojak,Ustawy kdcielne w Prusach Kgi
zecych w XVI wiekuWarszawa 1993, s. 112. Jednak jeszcze UstawhSzrl@aleca indy-
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koscioléw nalezaly tez konfesjonaly — sprzety powszechnie raczej nie koja-
rzone z kosciolem luteranskim, w ktérym obecnie forma indywidualnej spo-
wiedzi nie jest obowigzkowa. Byly to meble sktadajace si¢ z obudowanego ni-
skimi $ciankami siedziska dla duchownego, z pulpitem, czasem tez z szatka na
modlitewnik, z zapleckiem i baldachimem. Formy architektoniczne byly mnie;
lub bardziej bogate, a warstwa treSciowa skoncentrowana na zagadnieniach
grzechu, pokuty, odpuszczenia win. Od konfesjonatéw katolickich odréznia je
przede wszystkim brak bocznych klecznikéw dla penitentow i azurowych $cia-
nek oddzielajacych penitentéw od spowiednika”. Dekoracje o konfesyjnym
charakterze pojawialy si¢ takze na réznego typu tawach i siedziskach — gléwnie
na przedpiersiach i zapleckach, czasem tez na drzwiczkach.

Budowano tez — zwlaszcza w wieku XVIII — §wiatynie nowe, ktorych
zintegrowane wyposazenie tworzylo jednorodne stylowo wnetrza, niejedno-
krotnie o ciekawych rozwiazaniach artystycznych i funkcjonalnych. Nalezy
do nich stosunkowo dobtrze zachowane wnetrze kosciota w Kamiencu Sus-
kim 1, niestety obecnie znacznie przeksztalcone przez katolickich uzytkow-
nikow, wyposazenie koscioléw w Jelonkach (pow. Pasi¢k) czy Struzynie
(pow. Morag).

Pod wplywem wecielenia w zycie naczelnego motto luteranizmu: ,,SOI.A
SCRIPTURA, SOLA FIDE, SOL.A GRATLA, SOLUS CHRISTUS, SOLI
DEO GLORILA”, stopniowo zacze¢la zmienia¢ si¢ ikonografia, zawartos¢ te-
matyczna obrazéw i rzezb, a takze cala ideowa funkcja sztuki obecnej we
wnetrzach luteranskich koscioléw. Inaczej, niz bardziej radykalne ruchy re-
formacyjne luteranizm nie sprzeciwial si¢ sztuce koscielnej', ale zdecydowa-
nie przewartos$ciowal funkcje dzietl sztuki. Mimo nieufnosci do obrazéw re-
ligijnych, luteranie akceptowali ich prawomocno$¢ 1 wytwarzali nowsa ikono-
grafie, cho¢ rola sztuki w kosciele zostala ograniczona. Obrazy i rzezby
uznane zostaly za przydatne jako §rodek wyobrazenia, przedstawiania, pou-
czenia, umoralnienia, jako wizualne wyznanie wiary i — obok stowa, §piewu

widualrg spowied wiernych przed komugj por. A. Ciitkowski, Zycie liturgiczne wwie-
tle ustawy z 1615 jw:] red. W. Nowak Zycie liturgiczne..dz. cyt., s. 115. Ik zachowa-
nych zabytkow z XVIll-wswiadczy jednak o tyny,e praktyka ta przetrwata znacznie dhu-
7€j.

13 Podobnie jak w przypadku aniotdéw komunijnych sgghe sposobu iytkowania konfe-
sjonatéw nie gjasne.

14 Por. G. Wartenberdilder in den Kirchen der Wittenberger Reformationi] J. Fritz
(Hrsg.),Die bewahrende Kraft des LuthertuRegensburg 1997, s. 19-33.
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i muzyki instrumentalnej — jako sposob gloszenia Ewangelii””. Mialy jednak
zachowaé charakter komplementarny wzgledem Pisma Swietego i towarzy-
szy¢ im mialy umieszczone w kompozycji lub w bezposrednim poblizu cytaty
z Biblii'’. Obrazy mialy przyblizaé Stowo Boze, musialy wigc by¢ jego do-
kladnym odzwierciedleniem, wspomaganym cytatami wykluczajacymi bledna
interpretacje'’. Tak wiec, zabytkowe sprzety wypelniajace wnetrza luterani-
skich kos$ciotéw majq zwykle bardzo bogata dekoracje, zarowno te¢ o charak-
terze ornamentalnym jak figuralnym, malowang i rzezbiarskq. Tradycyjne
wnetrza luteranskich ko$cioléw nie sa bynajmniej ,,puste, zimne i nieprzy-
jazne”, cho¢ ich wyposazenie w swej teologicznej wymowie jest odmienne
od wyposazenia $wiatyn katolickich czy prawostawnych, zas jego dekoracja
w swej warstwie obrazowej stosuje inny repertuar ikonografii, zawiera wigcej
tresci pisanych.

W przebiegu dalszych swych dziejow Prusy Ksigzece przeksztalcone zo-
staly w niemiecks prowincj¢ Prusy Wschodnie. W wyniku politycznych na-
stepstw 11 wojny s§wiatowej ponad polowa obszaru tej prowincji znalazla si¢
w granicach Polski'®. Tereny te zamieszkale byly przed wojna gléwnie przez
ludno$¢ niemieckojezyczna wyznania ewangelickiego. Ewakuacja mieszkan-
cow przed zblizajacym si¢ frontem na przelomie 1944 1 1945 r. sprawila, ze
wiele okregéw — zwlaszcza w poblizu obecnej granicy Polski z Obwodem
Kaliningradzkim — niemal catkowicie si¢ wyludnito. Skutki przejscia frontu
(Prusy Wschodnie byly pierwsza niemiecka prowincja do jakiej wkroczyla

15 £, ChojeckaSztuka protestancka na Gorngitaskuy [w:] Oblicza sztuki protestanckiej na
Gornymslgsky katalog wystawy, Muzeur$iaskie w Katowicach, 1983, s. 8-9.

16 3. Michalski,,Widzialne stowa” sztuki pragstanckiej [w:] red. A. Morouiiska, Stowo
i obraz.Materiaty z sympozjum Komitetu Nauk o Sztuce, Warszawa 1982, s. 173.; K. Cie-
Slak, Luteraiska sztuk&ascielna w Gdasku (1540-1794)w:] red. J. lluk, D. Mariaska
Protestantyzm i protestanci na Pomqr@adaisk — Koszalin, 1997, s. 63-77(63).

17D. L. W6jcik, Jezuicka mistyka w protestanckimetvau. Ze studiéw nad programem ideo-
wym kdgciota w Starym Miécie koto Dzierzgonigw:] red. J. Harasimowic£ztuka i dia-
log wyzna w XVI i XVII wiekyWarszawa 2000, s. 325-336 (328).

18 O powojennych granicach Polski i jej przeggni na zach6d zadecydowaty wielkie mo-
carstwa na konferencji w Jaicie. T. Lepkowski, r8tbwnik Historii Polski Warszawa
1973, s. 143; por. takze A. Kossert, Prusy Wschodnie. Historia i mitvarszawa 2009, s. 307-
324.
zrédia el. on-line:

http://portalwiedzy.onet.pl/45545,,,,jaltanska_lerehcja,haslo.html[10.10.2014].
http://pl.wikipedia.org/wiki/Konferencja_ja%C5%8%&5%84ska [10.10.2014].
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Armia Radziecka i przyjely pierwszy impet jej odwetu i zemsty') oraz polityki
okupacyjnych wladz radzieckich w pierwszych miesiacach powojennych (ma-
sowa wywozka do prac przymusowych™ i liczne deportacje) jeszcze ten stan
poglebily*’. Po zakoriczeniu dzialan wojennych na obszarze utworzonego
wowezas Okregu Mazurskiego zamieszkiwalo jedynie okolo 250 tysiecy
0s6b, co stanowilo ok. 25% przedwojennego stanu zaludnienia®. Dalszy uby-
tek ludnosci niemieckiej byl wynikiem planowego przesiedlania jej, przewaz-
nie do radzieckiej strefy okupacyjnej (NRD), ktéremu towarzyszyla akcja we-
ryfikacyjna prowadzona przez polska administracje wéréd Mazuréw 1 War-
miakéw, majaca skloni¢ ich do zadeklarowania swojej niemieckiej lub pol-
skiej przynaleznosci narodowej™. W wyniku tych dziatai w latach 1946-1950
wyemigrowaly z regionu kolejne 72 tysiace ludzi*. Wytworzona ,,préznia de-
mogrtaficzna” przyciagala osadnikéw™ z dawnych terenéw przygranicznych
— Kurpii, Bialostocczyzny i Mazowsza. Osiedlano tu tez repatriantow z tere-
néw utraconych przez Polske na rzecz ZSRR — z Wilefszczyzny, Polesia
i pétnocnego Wolynia®™ oraz ludno$¢ ukraifiska przesiedlong w ramach akciji
,,Wista””. Ludnoé¢ autochtoniczna — Mazurzy i Warmiacy — w latach 50.

19 C. Merridale,Wojna Iwana, Armia Czerwona 1939 — 19#®zna 2007, s. 32B23;
W. Stanowski,Niemcy na Pomorzu Gdskim i Kujawach w latach 1944/45 — 1950
Ucieczkazycie codzienne, wysiedleniydgoszcz 2000, rozproszone.

20 Wysiedlenia, wygalzenia i ucieczki 1939 — 1959. Atlas ziem Polgkl, W. Sienkiewicz,
G. Hryciuk, Warszawa 2008, s. 176-183.

21 A, KossertMazury, zapomniane potudnie Prus Wschodniarszawa 2004, s. 271-283,
rozproszone.

22 J, Misztal,Przesungcie Polski[w:] red. W. Brodziej, A. HajniczKompleks wygdzenia,
Krakow 1998, s. 70-112, (83), oraz przyp. 34 naaejej stronie: K. Skubiszewskilysie-
dlenie Niemcow po Il wojnigwiatowej Warszawa 1968.

23 ], Misztal,Przesunicie Polski..., dz. cyt., s. 112; A. Kossert, Prusy Wschodnie. Historia
i mit, Warszawa 2009, s. 327-331.

24 B. Beba, J. PijanowskBemograficzne uwarunkowania rozwoju kultury na Whairida-
zurach [w:] Tagzsamaé kulturowa spoteczistwa Warmii i Mazur red. B. Domagala,
A. Sakson, Olsztyn 1998, s. 23-33, rozproszone.

25 R. Tomkiewicz,Procesy integracyjne i dezintegracyjne na Warniazurach w 1945
roku, [w:] Rok 1945. Midzy wojiy a pokojem. W 60. roczgiezakaiczenia Il wojnywia-
towe,red. S. Archemczyk, C. Kuklo, Olsztyn 2008, s. 8080).

26 Wysiedlenia, wygdzenia i ucieczki 1939 — 1959. Atlas ziem Potski. W. Sienkiewicz,
G. Hryciuk, Warszawa 2008, s.s. 158—-203.

27 Tamze, s. 204229; por tez R. Brykowski, W sprawie architektury cerkiewnej wojewédztwa
rzeszowskiego po 33 latadmy:] Losy cerkwi w Polsce po 1944 roKdaterialy z sesiji
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XX w. stanowita raptem ok. 18% populacji*®. W aspekcie wyznaniowym na-
stapily podobne zmiany — w 1933 r. ewangelicy stanowili ok. 82% ogétu lud-
nosci Prus Wschodnich (ponad 1 800 000 oséb), natomiast katolicy ok. 15%.
Pod koniec lat 40. XX w. liczbe ewangelikéw na terenach Prus Wschodnich
przylaczonych do Polski szacowano jeszcze na ok. 80 tysiecy, ale juz w latach
80. zmniejszyla si¢ ona, gtéwnie wskutek kolejnych fal emigracji, do okoto
5 — 10 tysigcy os6b”. Tymczasem odsetek innych wyznat, zwlaszcza katolic-
kiego, systematycznie si¢ zwigckszal®. Diecezja warmifiska wg ostatnich do-
stepnych danych® liczy obecnie ok. 640 tys. wiernych, elcka ok. 410 tys., el-
blaska 430 tys. Stosunkowo liczng grupe stanowia takze grekokatolicy oraz
wyznawcy prawostawia®. Diecezja Mazurska Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego (Luteranskiego) w Polsce (obejmujaca poza terenem przypadle;
Polsce czg¢sci Prus Wschodnich takze bialostocczyzng i suwalszczyzng) liczy
obecnie ok. 3560 os6b skupionych w 15 parafiach™.

Odwrocenie proporcji stosunkéw wyznaniowych spowodowalo zmiane
uzytkownikéw $wiatyn Tylko na terenie archidiecezji warminskiej na przeto-
mie 1944 /45 roku istniaty 142 ko$cioly ewangelickie, z czego 26 popadto w ru-
ing, a 8 zostalo przeznaczonych na cele §wieckie. Z pozostalych 108 w chwili
utworzenia archidiecezji ewangelickie nabozenstwa odprawiano juz tylko
w pietnastu™, trzy zostaly zamienione na cerkwie prawoslawne, pozostale za$

naukowej SHS p.t. ,,Tragedia polskich cerkwi”, red. A. Marek 1 in.; Artykuly zaméwione
przez Regionalny @odek Studiow i Ochrongrodowiska Kulturowego w Rzeszowie,
Rzeszow 1997, s. 139-168 (142-151).

28 B. Beba, J. Pijanowskd)emograficzne uwarunkowania dz. cyt., s. 23-33, rozproszone.

29 A. SaksonSpoteczné ewangelicka na Warmii i Mazurach w latach 1945€,9&:] Ewan-
gelicy na Warmii i Mazurach. Dzieje i wspdiczesned.E. Kruk, Olsztyn 2001, s. 75-86 (75).

30 A. SaksonSpoteczn@* ewangelicka...dz. cyt., s. 78-81, por. A. SadowsMijeszkacy
pétnocno — wschodniej Polski. Sktad Wyznaniowyroehawaoiciowy [w:] Mniejszaci na-
rodowe w Polsceed. Z. Kurcz, Wroctaw 1997, s. 15-41.

31 Rocznik statystyczny daiota katolickiego s. 57,zrodto el. on-line: http://mww.iskk.pl/-
kosciolnaswiecie/207-rocznik-statystyczny-1991-28tl [27.09.2015].

32 A. Kopiczko,Panorama wyznaniowa wojewddztwa olégkyego po Il wojnigwiatowej
[w:] Tazssamd¢ kulturowa spoteczistwa Warmii i Mazurred. B. Domagata, A. Sakson,
Olsztyn 1998, s. 34-68, rozproszone.

33\Wyznania religijne, stowarzyszenia narodowe i emméow Polsce 2009 — 2Q1aUS, War-
szawa 2013, s. 57, Rocznik statystyczny wojewddztwa wasko-mazurskiego 2018Isz-
tyn 2013, s. 126.

34 Diecezja Mazurska Kwiota Ewangelicko-Augsburskiego w RP posiada oleetBiparafii
i 33 filiaty, zrodto el. on-line: http://www.luteranie.pl/diec.magka/pl/ [26.05.2006].
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na réznych zasadach stuza katolikom™. W diecezjach elckiej i elblaskiej pro-
potcje sa podobne™.

Zabytkowe wyposazenie znajdujace si¢ w kosciolach przejetych przez
katolikow, w wigkszosci uleglo jesli nie zniszczeniu, to znacznym transfor-
macjom, tlumiacym jego pierwotny konfesyjny wydzwick i najczesdciej degra-
dujacym zaréwno jego warto$¢ historyczna i artystyczna, jak i spojnos¢ ideo-
logiczna. Czg¢$¢ zabytkowego wyposazenia odrzuconego przez nowych uzyt-
kownikéw ko$cioléw znalazla schronienie w muzeach (przede wszystkim
w Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie i jego oddziatach), niektore przenie-
siono do innych kosciotéw ewangelickich — jak portrety pastoréw znajdujace
si¢ obecnie w kosciele w Mikolajkach, czy cenne zabytki eksponowane w ko-
Sciele w Nidzicy”. Tylko nieliczne koscioly przejete przez katolikéw zacho-
waly swoje luteranskie wyposazenie w stosunkowo mato zmienionej formie
(Legowo, Szestno, Rychnowo, Susz, Kamieniec Suski). Przyczyny tego stanu
rzeczy sa zlozone i ich oméwienie wykraczaloby znacznie poza ramy zakre-
Slone dla tego opracowania™.

35 J. Wojtkowski,Koscioty ewangelickie przgie dla kultu katolickiego po drugiej wojnie
swiatowej w Archidiecezji Warmékiej. ,Warminskie Wiadoméci Archidiecezjalne”,
1995, R. 50 Nr 16, s. 111-112.

36 J. WojtkowskiKoscioty ewangelickie przefe dla kultu katolickiego od 1945 r. w warmi
skiej czsci diecezji efckiej i elliskiej ,Warminskie Wiadoméci Archidiecezjalne”, 1997,
R. 52, nr 27, s. 89-99, rozproszone.

37 7rodio el. on-line: http://leksykonkultury.ceik.endex.php/Ko%C5%9Bci%C3%B3%-
C5%82_ewangelicko-augsburski_pw. %C5%9Bw._ Krzy%Ce¥Bv_Nidzicy
[25.09.2015].

38 Rozwa&ania na ten temat autorka zawarta w swojej (niépobianej) pracy doktorskiej
.Przeksztalcenia zabytkowego wypasaia kaciotdw mazurskich jako problem konser-
watorski”, UMK Torua 2010, promotor Prof. B. Rouba oraz w kilku przygizgwych
artykutach. Por m.in. J. M. Arsagka,Empora i tawa patronacka z 1633 roku w&iele
parafialnym w tankiejmach — przyktad powojennycole zabytkéw sztuki protestanc-
kiej i problem konserwatorskiv:] Teka Komisji Historii Sztuki XMateriaty sesji nauko-
wej paswieconej pamgci Prof. G. Chmarzyskiego w trzydziegtrocznie smierci, 12-
14 XII 2003, red. J. Poklewski, Tar2005, s. 29B06; J. M. Arszynska, M. R. Gogolin:
Trudne dziedzictwo — lutetakie zabytki w kiwiotach mazurskich. Zarys problematyki
konserwatorskiej na wybranych przyktadagBiuletyn Historii Sztuki”, Nr 3-4 /2008,
s. 407434; J. M. Arszyiska, Kosciot sw. Jerzego w Paghku - przyczynek do rozvesi
nad wielokulturowscig miasta,[w:] Malowidta kagiciota gotyckiego w Mariance - stan
dzisiejszy, perspektywyAktualne problemy konserwatorskie Gaka”, materiaty se-
syjne, zeszyt 5, Gadak 2009, s. 569; J. M. Arszynska, Przeksztalcenia oltarzy w ko-
sciotach protestanckich po zmiani@:iprzynaleznosci konfesyjnej, na przyktadach wy-
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Sposrod koscioléw, ktore pozostaly w rekach luteran do najbogatszych
1 najciekawszych naleza wnetrza koscioléw w Pasymiu, Szczytnie 1 w Sorkwi-
tach. Ciekawe elementy wyposazenia zachowaly si¢ takze w swolm pierwot-
nym kontekscie we wnetrzach koscioléw w Ketrzynie, w DZzwierzutach (filiat
parafii w Pasymiu), w Legutach i w Pasl¢ku (filialy parafii w Ostrodzie). Za-
bytkowy charakter i wigkszo§¢ charakterystycznego wyposazenia zachowaly
takze uzytkowane dzi§ przez metodystow a dawniej luteranskie koscioly
w Gierzwaldzie i w Dabrownie.

Budowe pierwotnego, gotyckiego kosciola w Pasymiu zakonczono
w 1391 r.”” Obecny wyglad wnetrze uzyskalo po ostatniej duzej przebudowie
w latach 1765-75, dokonanej po kolejnym powaznym pozarze®. Wigkszoéé
wyposazenia datuje si¢ na XVII i XVIII w. Naleza do niego oltarz z roku 1675
z polichromia 1713, ambona datowana na rok 1680, chrzcielnica z pocz.
XVII w., podobnie datowane fawki z malowanymi przedpiersiami, prospekt
organowy 1744 i ,aniol komunijny” ok. 1680 r.*' Wyrazny konfesyjny charak-
ter wnetrzu kosciota nadaja drewniane empory z trzech stron obiegajace wne-
trze 1 liczne tawki dla wiernych, ustawione zaréwno poprzecznie jak réwnole-
gle do osi budowli, co jest charakterystyczne dla organizacji przestrzeni w ko-
sciotach ewangelickich, gdzie byly ustawiane tak, by zapewni¢ dobrg widzial-
nos¢ 1 styszalno$¢ kaznodziei, sa wigc zorientowane bardziej w strong ambony,
niz w strone ottarza.

Najbardziej imponujacym elementem wyposazenia jest oltarz — drewniana
architektoniczna struktura tréjosiowa o wyraznym podziale na trzy kondygnacje
— predelle, kondygnacije gtéwna i druga kondygnacie ze zwieficzeniem. (Fot. 1.)*
Statyke struktury podkreslaja masywne kolumny bedace mocnym akcentem wer-
tykalnym i réwnowazace je masywne gzymsy. Ci¢zaru calej kompozyciji ujmuje

branych zabytkéw z terenu dawnych Prus WschodpmichZabytkowa stolarka we wn
trzach sakralnych i jej problematyka konserwators&d. J. Krawczyk, Tot2010, s. 123-
1309.

39 Dzieje Pasymiazrédio el. on-line: http://www.pasym-parafia.pl/10.2014].
40 G. Dehio, E. GallHandbuch der Deutschen Kunstdenkmaler Deutschdat@h®reulen
Munchen/Berlin 1952, s. 273; Dehio-Handbuch der Kunstdenkmaler West- und OsRaeu

Die ehemaligen Provinzen West- und Ostpreuf3en g§Deoitdensland Preuf3en) mit Blto-
wer und Lauenburger Landpr. M. Antoni, Miinchen/Berlin 1993, s. 466.

41 G. Dehio, E. GallHandbuch.., 1952, dz. cyt., s. 274; Dehio-Handbuch.. opr. M. Antoni,
1993, dz. cyt., s. 467.

42 Wszystkie fotografie znajdajsic w Dodatkuna kaicu tomu. Autork ich jest Joanna
M. Arszynska
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bogata dekoracja o wyraznych cechach ornamentyki malzowinowo-chrzastko-
wej wzbogaconej o elementy realistyczne — uskrzydlone gltowy i kisci owocow.
W predelli umieszczona zostala scena Ostatniej Wieczerzy, zas w centralnej ni-
szy I kondygnacji — przedstawienie Tréjcy Swictej (w pustej przestrzeni w ksztal-
cie serca pomiedzy stylizowanymi oblokami znajdowala si¢ niegdys zapewne
Golebica Ducha Swietego). W II kondygnacji umieszczono wizerunek Baranka
Apokaliptycznego, a w zwienczeniu figure Chrystusa Zmartwychwstatego. Na
bocznych osiach ustawiono figury czterech Ewangelistow. Kompozycje uzupel-
niajg liczne figury anioléw. Wszystkie przedstawienia figuralne sq tréjwymiarowe
— rzezby pelne lub plaskorzezby. Przekaz wizualny wzmacniaja liczne inskrypcje
umieszczone na goérnym gzymsie i w medalionach. Figury mezoéw starotesta-
mentowych ,,wspierajace” nastawe oltarzows po bokach raczej nie naleza do
pierwotnej kompozycji oltarza, choé podobne figury bywaly stosowane®. O ich
wtornym charakterze §wiadczy zaréwno fakt, ze nie sq ,,tektonicznie” powigzane
ze struktura nastawy* jak i ich zupelnie odmienna stylistyka — inne proporcje,
cechy fizjonomiczne i uklad szat w poréwnaniu z figurami apostoléw — choé
ustawione tak zostaly juz co najmniej w XIX w., czego dowodzi zachowana ar-
chiwalna dokumentacja fotograficzna.

Ciekawa jest wolnostojaca figura aniola z r¢kami wzniesionymi ku gorze,
w gedcie podtrzymywania jakiego$ przedmiotu. W literaturze identyfikowany
jest jako aniot komunijny, cho¢ inne znane z archiwalnych zdje¢ przyklady tych
zabytkow zawsze mialy rece wyciagnicte przed siebie. By¢ moze identyfikacja
jest mylna, i aniot stuzyl kiedys po prostu jako wspornik kosza ambony™®. Po-
zostale elementy — ambona, prospekt organowy, przedpiersia lawek — repre-
zentuja repertuar form zdobniczych i programy typowe dla wigkszosci koscio-
16w luteranskich na tym terenie. Jest to jedno z bardziej reprezentatywnych
luteranskich wnetrz koscielnych.

Kosciol w Szczytnie wzniesiono na pocz. XVIII w. w miejscu wezesniej-
szego, drewnianego. Jednorodne stylowo wyposazenie datuje si¢ na rok

43 Na przyktad figury Apostotéw Piotra i Pawta w koagycji ottarza w dawnym lutefigkim
kosciele w Borecznie, czy podobne rozmanie w Moggu.

44 Najczsciej oryginalne figury ,wspierage” zaopatrzonegsw rekwizyty sugerujce rze-
czywiste dwiganie cézaru — poduszklub zwdj tkaniny na gtowie. Tu figury$o prostu
dostawione.

45 Poréwnaj ambony w Pgg&lu, Sorkwitach czy w Mariance.
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1719 *. Takze i tu zdecydowany konfesyjny charakter wnetrzu nadaja obiega-
jace je z trzech stron drewniane empory i liczne tawki dla wiernych ustawione
w czterech zespolach wolnostojacych oraz wzdluz wszystkich $cian. Oltarz
(Fot. 2), przypisywany warsztatowi gdaiskiemu"’, jest statyczna, tréjkondygna-
cyjna strukturg architektoniczna, gdzie wertykalizm licznych kolumn zréwno-
wazony zostal rytmicznym uktadem wydatnych poziomych gzymsow. Przekaz
tresciowy koncentruje si¢ we wnekach umieszczonych na gléwnej osi kompo-
zycji 1 obejmuje najwazniejsze epizody z zycia Chrystusa. Wszystkie sceny fi-
guralne sa rzezbione. W pierwszej kondygnacji znajduje si¢ scena Narodzenia
Panskiego, w drugiej Ukrzyzowanie, wyzej Zmartwychwstanie, w zwienczeniu
za§ Wniebowstapienie. Podobnie jak w Pasymiu, po bokach umieszczono wy-
obrazenia czterech Ewangelistow. Tu jednak kompozycje wzbogacono o jesz-
cze jeden element charakterystyczny dla oltarzy luteranskich — personifikacje
Cnot chrzescijanskich: Caritas (Mito$¢ Chrzescijaniska) 1 Fides (Wiara) ukazane
w postaci niewiast z odpowiednimi atrybutami. Duze figury kleczacych anio-
16w skalg i sposobem opracowania odbiegaja od pozostalych figur w oltarzu
1 zapewne zostaly dostawione p6zniej. Bardzo dobra klasg artystyczna, mani-
festujacy sie przede wszystkim w precyzji subtelnej ornamentyki, reprezentuje
ambona z figuralnym wspornikiem (przedstawienie Mojzesza z tablicami Dzie-
sigciorga Przykazan). (Fot. 3.)

Kolejnym wartym uwagi przykladem jest wnetrze kosciota w Sorkwitach
wybudowanego w latach 1593-1607 i rozbudowanego w kierunku wschodnim
w latach 1698-1699 *. Zachowane tam wyposazenie powstawalo w okresie od
I pot. XVII do pocz. XVIII w. i podlegato licznym modyfikacjom. Obecnie
sktada si¢ na nie oltarz z lat 1642-1715, ambona z roku 1701, lawa patronacka
z lat 1610-1715, konfesjonal z lat 1702-1715 i, datowany na rok 1701, aniot
chrzcielny®.

46 G. Dehio, E. GallHandbuch .,.1952, dz. cyts. 269; Dehio-Handbuch ., opr. M. Antoni,
1993, dz. cyt., $t58; Fot. archiw.: Prusy Wschodnie. Dokumentacjapr. J. Przypkowski,
2006; zrodto el. on-line: http://leksykonkultury.ceik.eu/index.php/&ddt_ewangelicko-
augsburski_w_Szczytnie [25.09.2015].

47 A. Ulbrich, Geschichte der Bildhauerkunst in Ostpreussen vode Eas 16. Jahrhunderts
bis gegen 187Kdnigsberg 1926-192%t. 598, 599, 600, 578.

48 Prusy Wschodnie. Dokumentacjaopr. J. Przypkowski, 2006.

49 A. Ulbrich, Geschichte der Bildhauerkunst in Ostpreussen vode Ees 16. Jahrhunderts
bis gegen 187 &Kdnigsberg19264929, fot. 578, s. 485; G. Dehio, E. Gall, Handbuch ...,
1952, s.271; Dehio-Handbuch ..gpr.M. Antoni, 1993, s. 590; fot. archiw.: Prusy Wschod-
nie. Dokumentacja .apr. J. Przypkowski, 2006.
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Ottarz (Fot. 4.) ma strukture tréjstrefowa (predella i dwie kondygnacje ar-
chitektoniczne z masywnymi kolumnami i wydatnymi profilowanymi gzym-
sami). Architektura stanowi ramy dla bogatego programu dydaktycznego obej-
mujacego wybrane sceny z zycia Chrystusa. W predelli umieszczona jest nie-
wielka scena Ostatniej Wieczerzy. Wizualnie dominuje umieszczona w I kondy-
gnacji rozbudowana scena Ukrzyzowania na tle umownego widoku Jerozolimy,
gdzie efekt sugestywnej glebi osiagnicto ksztaltujac przestrzen centralnej wneki
za pomocy ustawionych kulisowo elementéw architektury i krajobrazu.
W II kondygnacji umieszczono sceng Zlozenia do Grobu. Taka koncentracja na
samym akcie Meki i Smierci Chrystusa jest stosunkowo rzadka — zwlaszcza za$
pomini¢cie sceny Zmartwychwstania, ktére pozostaje niejako ,,w domysle”
a ewangeliczna narracja ,,przeskakuje” od razu do Wniebowstapienia. Noza bene
umieszczenie w zwieficzeniu ,,otwartej” kompozycji grupy Apostotow, ktéra ma
,kontynuacje” w formie umieszczonego na sklepieniu obloku z wystajacymi
z niego stopami Zbawiciela, jest rozwiazaniem ciekawym i rzadkim. (Fot. 5.)
Przekaz uzupelniaja masywne wyobrazenia Mojzesza i Aarona (pozbawione
dzi$ atrybutéw i nieco trudne do zidentyfikowania) oraz Ewangelistow. Zaska-
kuje kontrast miedzy wysokiej klasy snycerkq ornamentalna a topornymi rzez-
bami figuralnymi — niezgrabnymi, rustykalnymi, o ciezkich proporcjach. Do-
stownos¢ sceny Wniebowstapienia to kolejna cecha podkreslajaca wyraznie lu-
dowy charakter tego zabytku.

Ambona o graniastym koszu dzwiganym przez rzezbionego aniola ma
dekoracje figuralna typows dla ambon luteranskich — wizerunki Ewangeli-
stow™ i Chrystusa — Zbawiciela Swiata (Salvator Mundi). Na drzwiach zamyka-
jacych schody umieszczono wizerunek Jana Chrzciciela, a na stupku bramki —
Piotra zalujacego zaparcia si¢ Jezusa’'.

Zachowany tu aniol chrzcielny (fot. 6.) ma forme ukazanej w locie postaci
uskrzydlonego mlodzienca dzierzacego w wyciagnietych rekach laurowy wie-
niec. Zrecznie oddane wrazenie lotu podkreslone naturalnym ukladem ciala,
rytmem rozwianych fald obfitej szaty, zamaszystoscia skrzydel i1 subtelne rysy
twarzy sprawiaja, ze jest to bodaj najpickniejszy sposrod wszystkich wschod-
niopruskich aniotéw chrzcielnych.

Bardzo ciekawa jest tez stojaca w poblizu oltarza tawa patronacka stano-
wiaca dowod przywiazania jej uzytkownikéw do rodzinnej tradycji. Ufundo-
wanej bowiem w pierwszej dekadzie XVII w. tawy kolejne pokolenie ponad

50 Figury ewangelistow zostaty kilka lat temu skraaie — obecne to wspdéiczesne dzieto
lokalnego snycerza.

51 To przedstawienie nie jest typowe dla programunggbckich ambon, mogto Byprze-
niesione z konfesjonatu.
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sto lat pdzniej nie zamienilo na nowa, lecz rozbudowalo — Zachowujac wigk-
sza cz¢$¢ mebla, w ktérym zasiadali ich dziadowie i dodajac elementy w stylu
swojej epoki. Stad kontrast miedzy stylowymi cechami przedpiersia i zaplecka,
a cechami baldachimu i §cian bocznych. (Fot. 7.)

Zachowany tu konfesjonal — cho¢ nieco przeksztalcony i mocno przema-
lowany — nalezy to typowych, cho¢ skromnych, przykladéw tego typu mebli.
Siedzisko dla duchownego z wysokim zapleckiem obudowano z bokéw
1z przodu niskimi §ciankami a calo$¢ nakryto baldachimem wspartym na czte-
rech spiralnych kolumienkach. Ornamentalna dekoracja skoncentrowana jest
na przedpiersiu, zaplecku i drzwiczkach, gdzie snycerskie motywy roélinne to-
warzyszg geometrycznym podzialom plycin. Obecne zwieficzenie z wizerun-
kiem Baranka Apokaliptycznego zostalo przypuszczalne dolaczone pézniej —
ten motyw raczej nie pojawial si¢ w dekoracji konfesjonatéw. Cze§¢é ornamen-
tow przeniesiono prawdopodobnie z tawy patronackiej. Prawa $cianka z owal-
nym otworem to rozwiazanie zdecydowanie wtérne. (Fot. 8.)

Kolorystyke wyposazenia uksztaltowata kompleksowa restauracja prze-
prowadzona w latach 40. XX w.

Kolejnym interesujacym wnetrzem jest nieduzy, skromny kosciot w Ke-
trzynie. Niewielki, tréjstrefowy oltarz datowany na rok 1691°* zachowuje réw-
nowage miedzy elementami architektonicznymi, ornamentalnymi i figural-
nymi, zaréwno rzezbionymi jak malowanymi. W predelli umieszczono Ostat-
nig Wieczerze, jako obraz gléwny Ukrzyzowanie, a wyzej Zmartwychwstanie.
Calos¢ wieniczy przedstawienie pelikana karmiacego mlode krwia z wlasne;
piersi — symbol ofiarnej mitosci. Flankujace go figury interpretowane jako ,,nie-
wiasty” sa wtorne (to zapewne Maria i Jan ze zdekompletowanej Grupy Ukrzy-
zowania niewiadomej proweniencji). Po bokach centralnej sceny Ukrzyzowa-
nia, pomigdzy parami spiralnych kolumn ustawiono masywne figury aposto-
l6w Piotra i Jana™. Co ciekawe — inskrypcja umieszczona na oltarzu, wbrew
przyjetym zasadom, nie zawiera wersetow biblijnych, ale tresci modlitewno-

52 G. Dehio, E. GallHandbuch ....]952, s. 297; Dehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993,
s. 514; fot. archiw.: Prusy Wschodnie. Dokumentacjaopr. J. Przypkowski, 2006.

53 Sugerowana przez autora opisu zamieszczonegoomiesnternetowe] parafii (http://ke-
trzyn.luteranie.pl [21. 09. 2014] interpretacjajako symboli ,Stowa” i ,Sakramentu” wy-
daje s¢ nieco pochopna — kgja (obok kluczy Krélestwa Bego) stanowi typowy atrybut
identyfikujacy Piotra (jako autora Listdw), a kielich to typowgrybut Jana, nawzujgcy
do apokryficznego motywu préby otrucia go przezaces Domicjana.

74



Joanna M. Arszytiska, Zachowane nowoytne wyposazenie ewangelickich kosciotow. ..

komemoratywne™. Oltarz ma wyrazne cechy warsztatu prowincjonalnego,
w niektorych detalach wrecz sztuki ludowej.

Niewatpliwie najciekawszym elementem wyposazenia ketrzynskiego ko-
$ciola jest ambona (Fot. 9.) o unikatowym programie ideowym. W swej pod-
stawowej strukturze jest jak najbardziej typowa — graniasty kosz wsparty na
figurze Mojzesza, z graniastym baldachimem i schodami z balustrada i bramka.
Niezwykle i §wiadczace o pewnych intelektualnych aspiracjach autora jej pro-
gramu sg jednak tresci zawarte w bogatej dekoraciji malarskiej. Plyciny drzwi
wypelniaja malowane przedstawienia Ewangelistow — Mateusza i Marka od ze-
whnatrz, Y.ukasza 1 Jana po stronie wewnetrznej. Bardziej wyszukana jest deko-
racja plycin balustrady schodéw i kosza ambony. O ile bowiem wizerunki
Ewangelistow naleza do typowego repertuaru przedstawien umieszczanych na
ambonach, to zastosowane tu kompozycje alegoryczno-emblematyczne, sta-
nowigce wizualizacje tekstu Ksiegi 1zajasza o Duchu Bozym (Iz. 11. 2.) naleza
do rzadkosci. (Fot. 10.) Tym bardziej, Ze nie jest to ilustracja doktadnego tekstu
biblijnego. Nie odzwierciedlaja go precyzyjnie takze teksty towarzyszacych
kompozycjom malarskim inskrypciji: ,,[Auf welchem wird rugen] ... der Geist
des Herrn, der Geist der weisheit und des verstands/ der Geist des rats und
der stercke/ der Geist des erkentnis und der frucht des Herrn* > | [i odpocznie
na nim] ... Duch Pana; Duch madrosci 1 rozumu, Duch rady i mocy, Duch
poznania i bojazni Pana...””’. W edycji z ketrzyniskiej ambony ,,Duch madro-
$ci” (,,der Geist der weisheit”) zastapiony zostal ,,Duchem Pisma Swictego”
(s,der Geist der hlg. Schrift”). Stowa proroctwa odnoszace si¢ do Stugi Bozego,
,potomka Isajego” — Mesjasza umieszczone w kontekscie kazalnicy i nieco
zmodyfikowane wydaja si¢ w tym przypadku nawigzywa¢ do przymiotow, ja-
kimi powinien cechowac si¢ stuga bozy — kaznodzieja. Szczegbélowa analiza
teologicznego znaczenia tych przedstawien i ich artystycznych Zrédel warta
jest poglebionej refleks;i.

54 Tred¢ tacinskiego oryginatu i jego niemieckie ttumaczenie pagya autor opracowania za-
mieszczonego na stronie internetowej pardfiddio el. on-line: http:/ketrzyn.luteranie.pl
[21. 09. 2014].

55 7rGdito el. on-line: www.lutherbibel.net [3.12.201gisownia oryginalna

56 Tlumaczenie i pisownia oryginalne Béblia Gdaiska 1632.Zrodto el. on-line: http://bi-
blia-online.pl/biblia,biblia,gdanska,izajasz,roalZAl,wers,1,0,23,4,t.httn[25.09.2015],;
we wspoifczesnych ttumaczeniach: ,spocznie na nent1, 2 (npBiblia Polska Warszawa
2004, wydana przez Towarzystwo Biblijne w Polsce).
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Bedacy filialem parafii w Pasymiu kosciél w Dzwierzutach réwniez
szczedliwie zachowal wigkszos¢ elementéw zabytkowego wyposazenia: oltarz
z roku 1599, ambong ok. 1675 r., oraz skromne empory, z umieszczonymi na
zachodniej $cianie organami z bogatym snycerskim prospektem ok. 1750 t.”’

Pomimo datowania na koniec XVI w. oltarz ma jeszcze forme gotyckiego
tryptyku z centralna, plytkaq skrzynia i ruchomymi skrzydlami. (Fot. 11.)
W skrzyni umieszczono rzezbiong grupe Ukrzyzowania (artystycznie duzo niz-
szej klasy niz pozostate elementy, by¢ moze wtérna). Dwustronne skrzydta
podzielone s na kwatery — po dwie na awersach i rewersach. W kwaterach
malowane sceny z Pasji Chrystusa: Modlitwa w Ogrodzie Oliwnym, Biczowa-
nie, Koronowanie Cierniem i Upadek w drodze na Golgote (na stronie we-
wnetrznej, widocznej po otwarciu skrzydel) oraz sceny ze Starego Testamentu
(na stronie zewnetrznej), m.in. Waz Miedziany i Ofiara Abrahama. Predella po
bokach wyprofilowana w forme konsoli, z umieszczonym w §rodkowej czesci
malowanym przedstawieniem Ostatniej Wieczerzy. Szczegdlng wartos¢ stano-
wiq umieszczone po bokach wéréd malowanej wici roslinnej owalne medaliony
ze znakomitymi w swym surowym realizmie, ocierajacymi si¢ niemal o karyka-
ture, portretami Reformatoréw — Marcina Lutra (Fot. 12.) i Filipa Me-
lanchtona. Na bocznych $ciankach predelli malowana dekoracja w postaci cal-
kowicie juz renesansowych girland z owocow 1lisci zawieszonych na wstegach.
Takze w zwieniczeniu wykorzystano zespo6t form charakterystycznych dla po6i-
nocnego renesansu — rollwerkowe kartusze, obeliski na kulach, urny. Na sa-
mym czubku zwieficzenia umieszczono rzezbione wyobrazenie Pelikana kar-
migcego mlode krwia z wlasnej piersi.

Ambona przyscienna (Fot. 13.) z zapleckiem, baldachimem i ozdobnym
wejsciem. Kosz szescioboczny, przy czym jeden bok stanowi $ciana, a drugi
zajmuja schody. Na pozostalych czterech $ciankach, w plycinach w ksztalcie
krzyza umieszczono naiwnie malowane wizerunki Ewangelistéw. Naroza za-
akcentowano kolumienkami o spiralnie skreconych trzonach, ktérych rytm po-
wtarzaja wysunigte cokoliki w dolnej i wysuniete odcinki gzymsu w gornej cze-
$ci kosza. Dekoracje uzupelniaja uskrzydlone glowki anielskie 1 rozmieszczone
woko! plycin ornamenty chrzastkowe. Kompozycje od dotu zamyka rzezbiona
kis¢ winogron podwieszona do azurowej struktury ze stylizowanych, chrzast-
kowych wolut. W plycinie na zaplecku malowany wizerunek Chrystusa. Balda-
chim szescioboczny, z odcinkéw profilowanego gzymsu, naroza zaakcento-
wane wysuni¢tymi odcinkami gzymsu z lisémi akantu i podwieszonymi win-
nymi gronami. W zwienczeniu malzowinowo-chrzastkowe kartusze i azurowa

57 G. Dehio, E. GallHandbuch ....]952, s. 270; Dehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993,
s. 412.
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struktura z chrzastkowych wolut podtrzymujaca rzezbione przedstawienie Pe-
likana. W plycinach na balustradzie schodéw naiwne, malowane wizerunki
Apostotéw Piotra i Pawla. Ozdobne wejscie w formie portalu, z malowanymi
stylizowanymi pilastrami, w dolnej plycinie drzwi malowane przedstawienie
Mojzesza, gorna plycina ornamentalna, azurowa.

Na uwage zastuguje takze wyposazenie™ niewielkiego ko$ciota w Legutach,
filiatu parafii w Ostrédzie. Obecny kosciél zbudowano w latach trzydziestych
XVIII w., jednak zachowane we wnetrzu starsze zabytki przemawiajg za przyje-
ciem tezy, ze juz wczesniej istniata tu $wiatynia®. We wnetrzu zachowal sie oltarz
reprezentujacy typ wystepujacy wylacznie w kosciotach ewangelickich — oltarz
ambonowy, zintegrowany z kazalnica, tu jednoosiowy, bez wyraznie wyodrebnio-
nych kondygnacji. (Fot. 14.) W obecna strukturre architektoniczng typu portyko-
wego zostal on zestawiony w 1746 z elermentow starszego wyposazenia. Mense
umieszczono pomiedzy cokotami dwoch par kolumn z uproszczonymi kompo-
zytowymi glowicami, wspierajacymi gierowane gzymsy i uproszczone belkowanie.
Ponad mensa malowane przedstawienie Ostatniej Wieczerzy ujete w obramienie
z profilowanych, zloconych listew, wyzej piecioboczny kosz ambony wsparty na
konsoli zdobionej prostymi esownicami tworzacymi dekoracyjny azur. U pod-
stawy kosza waski, gierowany gzyms z profilowanych listew, $cianki zdobione pla-
skimi elementami imitujacymi pilastry. Wyzej pigcioboczny, plaski baldachim zdo-
biony po obwodzie elementami belkowania, zwieniczony azurowa kopulka z pla-
skich esownic wspierajacych rzezbione przedstawienie pelikana karmiacego
mlode. Pomigdzy wolutami uproszczone palmety. W zwienczeniu z dwiema sply-
wajacymi wolutami wspierajacymi odcinki profilowanego gzymsu plaskorzez-
biony herb rodu von der Groebben. Z jasnym tlem plaskiej, parawanowej Sciany
retabulum kontrastuja barwne elementy architektoniczne zdobione sprawnie ma-
lowana, szaroniebieska i rézowobrunatna marmoryzacjq oraz zlocenia. Wejscie
na ambone¢ mozliwe jest z poziomu umieszczonej za oltarzem empory, na ktora
wioda ukryte za retabulum proste, drewniane schody. W kosciele znajdujq si¢ po-
nadto dwa skrzydla niewielkiego, archaicznego retabulum szafiastego z poczat-
kéw XVII w., z malowanymi na desce scenami Pasji, by¢ moze czes¢ dawnego
oltarza, z ktérego predelle wykorzystano komponujac nowe retabulum. Wnetrze

58 G. Dehio, E. GallHandbuch ....]952, s. 168; Dehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993,
s. 350.

59 J. Winiewski,Koscioly i kaplice na terenie bytej diecezji pomésidej 1243-18210Qlsz-
tyn 1999, s. 254; Autor nadinterpretuje fakt pominiecia kosciota w opracowaniu Boetichera
— z cah pewndcig takze w XIX w. istniat, skoro istnieje do dzisiaj.
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ma cickawy, unikalny uklad przestrzenny — fawki ustawione sg amfiteatralnie.
(Fot. 15.)

W latach 80. XVI w., w miejscu poprzedniej §wiatyni, zniszczonej w 1543 r.
ptzez wielki pozar miasta wybudowany zostal kosci6! $w. Jerzego w Pasteku®.
Budowe zakoniczono w roku 1598, co potwierdza data wyryta na jednym ze stu-
pow dzwigajacych empory: 12 'V 1598. Wnetrze otoczone jest charakterystycz-
nymi dla koscioléw luterafiskich emporami z réznych okreséw. Znajdujacy si¢ we
wschodniej cz¢sci kosciota oltarz ma retabulum tradycyjne, nawigzujace jeszcze
do struktury sredniowiecznych tryptykéw, ktdrego hybrydowa struktura architek-
toniczna powstala z dos$¢ przypadkowego zestawienia elementéw z réznych epok.
Program ideowy jest typowo luteranski — Ukrzyzowanie Chrystusa, ktéremu to-
warzysza, typologiczne sceny starotestamentowe — Ofiarowanie Izaaka 1 Wywyz-
szenie Weza Miedzianego. Co ciekawe — w centralnej scenie Ukrzyzowania,
umieszczono najwyrazniej portretowe przedstawienia mezczyzny i kobiety w stro-
jach charakterystycznych dla poczatku XVII w. (zapewne fundatoréw). Tego ro-
dzaju ,,aktualizacja” rzadko pojawia si¢ w oltarzach, gdzie Ukrzyzowaniu najcze-
$ciej towarzysza — zgodnie z ewangelicznym przekazem — Maria 1 Jan. Wspolcze-
sne osoby kleczace pod krzyzem wystepuja na ogdt w epitafiach, bedacych swoista
deklaracja wiary zmartych, ktérych upamigtniaja.

Najciekawsze, ze wzgledu na bogatq dekoracje figuralna, sq przedpiersia
empory potnocno-wschodniej z plycinami dekorowanymi scenami biblijnymi
oraz empoty obiegajacej zachodnig cz¢$¢ kosciola, ze scenami alegorycznymi.
(Fot. 16.) O ile jednak dekoracje zawierajace sceny biblijne, takie jak na empo-
rze potnocno-wschodniej sa bardzo powszechne, to dekoracje tego rodzaju,
jak na emporze zachodniej, sa znacznie rzadsze®'. Niestety, dostep do tego za-
bytku jest utrudniony ze wzgledu na uzytkowanie zachodniej strony kosciola

60 J. WhodarskiZ dziejow parafii ewangelickiej w Pakl [w:] Paskk. 700-lecie. Ludzie.
Religia. Historig red. W. Rodziewicz, s. 61-63.

61 Wzorowane s na graficznych ilustracjach do powstatego wgkr kaiciota katolickiego
zbioru elegii Pia desiderid autorstwa jezuity, Hermana Hugaatks sie z popularnécia
pietyzmu — ruchu odnowy religijnej w tonie protegiegmu, zapocgkowanej przez nie-
mieckiego teologa lutefiskiego Filipa Jakuba Spenera. Por. M. Wisto8adtuka prote-
stancka na Pomorzu 1535 — 168¥czecin 2005s. 169173; T. Chrzanowski, Kosciot
w Starym Migcie pod Dzierzgoniem p.\w. Apostotéw Piotra i Pawla — emblematyka
w shebie protestantyzmuw:] Sztuka Prus XIII-XVIII wiekuged. M. Waniak, Studia Bor-
russico-Baltica Torunensia Historiae Artium |, Torl994, s.1922; D. L. Wojcik, Jezu-
icka mistyka w protestanckim yireu. Ze studiéw nad programem ideowyritiala w Sta-
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przez spoltecznosé prawostawna, gdyz adaptujac te cze¢$¢ kosciota do potrzeb
liturgicznych tego wyznania oddzielono ikonostasem przestrzen dla alfara, naj-

Swietszego miejsca kazdej cerkwi, gdzie wstep maja wylacznie duchowni®.

Kosciol w Dabréwnie wprawdzie obecnie nie nalezy do kosciola ewan-
gelicko-augsburskiego, jednak wlaczenie go do niniejszych rozwazan uspra-
wiedliwia fakt, ze bedac w uzytkowaniu wywodzacego si¢ z tradycji reforma-
cyjnej kosciota metodystycznego zachowal on wigkszo$¢ swego dawnego wy-
posazenia w stanie niezmienionym®. Do wyposazenia tego naleza oltarz am-
bonowy z lat 1725 — 1726, konfesjonal z lat 1725 — 1730, aniot chrzcielny
1681r., zdobiona snycerka loza patronacka z malowanymi plycinami z roku
1724 oraz malowany strop ok. 1730 +.* (Fot. 17.)

Oltarz jest struktura architektoniczna, jednoosiowa, jednokondygnacyjna,
na cokole, ze zwienczeniem. Ponad mensa, na osi kompozycji umieszczono sze-
scioboczny kosz ambony o $cianach rozcztonkowanych plycinami z plaskorzez-
biong dekoracja w postaci festonéw z lisci 1 kwiatow. Na naroznikach pionowe
pasy ornamentalne, w partii cokotu kosza rozetki, na narozach konsolki, ponize;
azurowe fartuchy z motywem liSci akantu. Przedpiersie kosza wieticzy profilo-
wany gzyms, stanowigcy parapet. Ambona nie ma zaplecka ani drzwi. Kosz am-
bony podtrzymuje para duzych, rzezbionych anioléw unoszacych si¢ nad mensa.
Ambong flankuja dwie pary spiralnie skreconych kolumn ozdobionych ptasko-
rzezbiona wicig winorosli, z korynckimi kapitelami. Kolumny wspierajg belko-
wanie masywnego, gierowanego gzymsu nad ambona, przechodzacego
w o$mioboczny baldachim zdobiony na obrzezu girlandami z kwiatéw na wste-
gach. Po bokach oltarza umieszczono uszaki z migsistego akantu. Powyzej
gzymsu zwieficzenie w postaci draperii, w partii nad ambong jakby rozpigtej na
sztywnych zerdziach na ksztalt namiotu, po bokach ulozonej w migkkie faldy
podtrzymywane przez putta. Na szczycie ,,namiotu” na ozdobnej kuli tarcza sto-
neczna w promienistej glorii”. W partii cokolu/predelli, pod ambona, owalny
kartusz w obramieniu z akantu, z inskrypcja w j. niemieckim ,,Se/g sind, die zum

rym Mieicie koto Dzierzgonig[w:] Sztuka i dialog wyzmaw XVI i XVII wiekuyred. J. Ha-
rasimowicz, Warszawa 2000, s. 325-338.

62 Prawostawne nahmristwa, sakramenty i obyczajgiatystok 1990, s. 9.

63 Nieliczna wspdlnota metodystyczna riatm do parafii w Ostrédziezytkuje na potrzeby
nabaenstw kaplie, uradzory w dawnej lay patronackiej.

64 G. Dehio, E. GallHandbuch ....]952, s. 266; Dehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993,
s. 205206; A. Ulbrich, Geschichte..s.657; fot. archiw.: Prusy Wschodnie. Dokumentacja
...opr. J. Przypkowski, 2006.

65 Oltarz o podobnej kompozycji znajduje 8 obecnie katolickim kixiele w Jerutkach.
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Abendmahl des Lammes beruffen sind, Off. 19.9 (,,Blogostawieni, ktorzy zostali za-
proszeni na Uczte Baranka”, Ap. 19, 9). Cokoly kolumn zdobig niewielkie pty-
ciny wypelnione ornamentem i festony z lisci 1 kwiatow. Oltarz jest struktura
azurows, nastawa tworzy rodzaj arkady, a §wiatlo otworu za ambong obrzezone
jest wicig akantu. Dostep na ambone zapewniaja umieszczone z lewej strony
oltarza schody, biegnace tagodnym tukiem wzdluz $cian prezbiterium i wiodace
na podest, prowadzacy na ambong. Schody z ozdobng bramka, balustrada de-
skowa, azurowa, wykoniczona azurowsa wicig akantu.

Konfesjonal to czworoboczna struktura ze $cianami podzielonymi na dwie
strefy: dolna, pelna, gdzie $cianki zdobiq o$§mioboczne plyciny z profilowanych
listew 1 gorna, ze Sciankami wypelnionymi azurowym ornamentem akantowym.
Calos¢ wienczy profilowany gzyms, na przedniej $cianie uniesiony, w powstale;
przestrzeni umieszczono rzezbiona muszle. Przypuszczalnie pierwotnie naroza
dolnej czgsci zdobily kolumienki, o czym $wiadcza obecne tam cokoliki, same ko-
lumienki nie zachowaly si¢.

Aniot chrzcielny zawieszony jest u sufitu z lewej strony przed oltarzem. Ma
on posta¢ mlodzienca w faldzistych szatach i pétpancerzu zdobionym orna-
mentem, z rozpostartymi skrzydtami i wyciagni¢tymi rekami, w ktorych trzyma
wieniec laurowy, stanowiacy oprawe tacy chrzcielnej. Rowniez na glowie ma
wieniec laurowy. Powyzej, na precie, na ktérym zawieszona jest figura umiesz-
czono takze rzezbiona golebice w promienistej glorii — symbol Ducha Sw. W pa-
sie zamocowano mu kuty, zelazny uchwyt, umozliwiajacy opuszczanie go na
czas ceremonii chrztu za pomocg umieszczonego na poddaszu kosciota mecha-
nizmu balansowego®.

Loza patronacka ma forme oszklonego balkonu stanowiacego przedtuzenie
pomieszczenia nad zakrystia, otwartego na przestrzen kosciola. Jego tréjboczna
struktura nadwieszona jest na drewnianych wspornikach ukrytych za deskowa
ostona. Kazda z trzech $cian podzielona na dwie strefy — dolna, petna, rozczlon-
kowang na trzy plyciny z malowanymi przedstawieniami emblematycznymi, prze-
dzielonymi kolumienkami o spiralnie skreconych trzonach i1 gorna, przeszklona
(okna dwudzielne, dolna rama przesuwana w gore, oszklenie z prostokatnych tafli
oprawnych w otéw), stupki migdzyokienne zdobione stylizowanym ornamentem
rodlinnym. Zwienczenie ornamentalne, na przedniej Scianie herb patronéw ko-
$ciota — rodu Finck von Finckenstein®” — w akantowym obramieniu.

66 Podobnie funkcjonowaty wszystkie tego typu — ceydazane w locie — anioty chrzcielne,
0 czymswiadcz zachowane uchwyty umieszczone ngjciej w pasie (por. Sorkwity).

67 Jest to tzw. herb udostojniony, z@any z nadaniem w 1710 r. dziedzicznego tytutu hra-
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Kosciél w Gierzwatdzie, podobnie jak kosciél w Dabréownie uzytko-
wany jest przez metodystéw 1 podobnie jak tam obecni uzytkownicy nie zmie-
nili zasadniczo jego zabytkowego wyposazenia powstalego w XVII w., a wne-
trze zachowalo swoj luteradski charakter®.

Retabulum oltarzowe jest tradycyjna kompozycja architektoniczna, jed-
nokondygnacyjna, z cokolem pelnigcym funkcje predelli, pierwotnie zapewne
tez ze zwieniczeniem. W oryginalnym zamierzeniu w centrum znajdowal si¢
zapewne obraz lub grupa rzezbiarska (z epoki lub starsze). Jednak juz latach
1904/1909 znajdowat si¢ tam wspdlczesny, dos¢ dobry obraz przedstawiajacy
Chrystusa ,,Ecce Homo” w snycerskiej ramie z motywem ,,wolich oczek”. Obraz
flankowany parami kolumn o spiralnie skreconych trzonach oplecionych wicig
roslinng. W tle pomiedzy kolumnami wydluzone plyciny wypetnione plasko-
rzezbionym akantem. Kolumny ustawiono parami na wspoélnych cokotach
ozdobionych gtéwkami anielskimi o szeroko rozpostartych skrzydtach. Na ko-
rynckich kapitelach kolumn wsparto waski, stabo profilowany gzyms, w par-
tiach nad kolumnami wysuniety do przodu. Po bokach kompozycje zamykaja
roztozyste uszaki z motywem bujnego akantu przeplecionego tasma; wsrod
wici roslinnej duze anioly trzymajace herby patronéw kosciola. Pierwotnie ol-
tarz mial zapewne II kondygnacje, lub przynajmniej zwieniczenie. Na poczatku
XX w. jednak na gzymsie nad kolumnami znajdowaly si¢ jedynie kleczace
anioly i fragmenty roslinnego ornamentu a na osi oltarza ustawiono skromny
krzyz z tréjlistnymi zakonczeniami ramion.

Ambona zamontowana jest na poinocnej Scianie, bez wspornika i bez bal-
dachimu. Kosz szescioboczny, przy czym jeden bok stanowi $ciana a drugi
zajmuja schody. Na pozostatych $ciankach ustawiono rzezbione przedstawie-
nia Apostotow i Ewangelistow ustawione na wolutowych konsolach. Na naro-
zach, na cokolikach z rautami watle kolumienki o spiralnie skreconych trzo-
nach. Wspieraja one profilowany gzyms parapetu, ozdobiony girlandami z lisci
1 kwiatéw. Kompozycije kosza od dotu zamyka ozdobny azurowy fartuch z ryt-
micznie ulozonych wici akantu. Na poreczy pobliskiej fawy ustawiono figury
Ewangelistow — Marka i Y.ukasza, prawdopodobnie z nieistniejacej, oryginalne;
balustrady schodow.

biow Rzeszy przez cesarza Jozefa | Habsburga, @nTHefnerDer Adel des Koenigre-
ichs Preussen. Grafen und Freiherréduernberg 1959, s. 7, tab. 8. (konsultacja: R. Ko
stecki).

68 G. Dehio, E. GallHandbuch ....]952, s. 169; Dehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993,
s. 201; fot. archiw.: Prusy Wschodnie. Dokumentacjaopr. J. Przypkowski, 2006.
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Aniol chrzcielny, zawieszony u sufitu nad ustawiona po lewej stronie ol-
tarza $redniowieczng, granitowg chrzcielnica, ma posta¢ odzianego w faldziste
szaty miodziefica z szeroko rozpostartymi skrzydtami i wyciagnietymi rekami;
by¢ moze kiedys trzymal w nich laurowy wieniec.

Koscioél, pierwotnie drewniany, ulegt zniszczeniu w roku 1780, odbudo-
wano go juz jako murowany®. By¢ moze z dzialaniami tymi mozna taczy¢ wspo-
minane w literaturze” prowizoryczne polaczenie oltarza i ambony w ottarz am-
bonowy, co mialo spowodowac znieksztalcenie ich formy. Jednak ta faza hi-
storyczna nie zostala udokumentowana fotograficznie. Z zachowanych zdjec¢
z lat 1904/1909 wynika, ze albo juz na przelomie XIX i XX w. ambong wy-
montowano z oltarza, aranzujac sprzety mniej wigcej w taki sam sposob, jaki
wida¢ obecnie, albo informacje o wbudowaniu ambony nie odpowiadaly sta-
nowi faktycznemu.

Na korzys¢ tezy o polaczeniu i pdzniejszym ponownym rozdzieleniu obu
sprzetow moze przemawiac fakt, ze w roku 1873 przeprowadzono gruntowna
renowacje kosciota”. Za dodatkowy argument mozna uznaé tez brak balda-
chimu ambony. Nie zachowaly si¢ takze oryginalne schody na ambong, a po-
chodzace z ich balustrady figury Apostoléw 1 Ewangelistoéw ustawiono luzem
w kosciele. Charakter poreczy schodéw prowadzacych na ambong — smukle
toczone tralki — odpowiada rozwigzaniom stosowanym w XVIII w. przy bu-
dowaniu ukrytych za nastawa podestéw i schodéw prowadzacych na ambony
w oltarzach kazalnicowych. Jednak wobec braku jakichkolwiek sladéw mon-
tazu w nastawie argumenty te nie sa do konca przekonywajace.

*

Opisane powyzej zabytkowe wyposazenie koscioléw diecezji mazurskie;
stanowi drobny jedynie ulamek niezwykle bogatej artystycznej spuscizny ko-
$ciola luteraniskiego w Prusach Wschodnich. Jej przewazajaca cze$¢ ulegla, jak
wspomniano, zniszczeniu, rozproszeniu lub transformacji. Tym wszakze cen-
niejsze dla tozsamosci kulturowej regionu, a zwlaszcza dla zamieszkujacych go
ewangelikéw jest materialne dziedzictwo kulturowe i artystyczne zachowane
w kosciolach, ktére nie zmienily swojego statusu wyznaniowego.

69 J. Winiewski, Koscioty i kaplice ...Elblagg 1999, s. 148.
70 G. Dehio, E. GalHandbuch ...1952, s. 169)ehio-Handbuch ...gpr. M. Antoni, 1993, s. 201.
71 J. Wisniewski,Koscioly i kaplice na terenie bytej diecezji pomésidej 1243-18210QIsz-
tyn 1999 s. 148.
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Summary: Modern Furnishing Preserved in Evangelical Churches
of the Masurian Diocese

The paper discusses the issue of historical furnishing (mainly of 17" and
18™ centuries) preserved in Lutheran churches that have not changed their
confession identity. Descriptions of the most interesting elements of furnish-
ing of churches in Pasym, Szczytno, Sorkwity, Ketrzyn, Dzwierzuty, Y.eguty
and Pastek as well as in Dabréwno and Gierzwald are preceded with an exten-
sive introduction explaining the assumptions of Lutheran Church art, sketchily
outlining the development of Lutheran art within the area of the present Ma-
surian diocese, and explaining the historical reasons for the today’s dispersion
of Lutheran heritage in the region.

Keywords: cultural heritage, confession transformations, Lutheran art,
Evangelical Church of the Augsburg Confession in Masuria, Pasym, Szczytno,
Sorkwity, Ketrzyn, Dzwierzuty, Yeguty, Pastek, Gierzwald, Dabréwno

Joanna M. Arszynska — adiunkt w Zaktadzie Konserwacji Malarstwa i Rzezby Poli-
chromowanej Instytutu Zabytkoznawstwa i Konserwatorstwa UMK w Toruniu. Tam ukon-
czyla studia podyplomowe w zakresie zabytkoznawstwa i konserwatorstwa sztuki koscielne;.
Doktorat uzyskata w roku 2010 na podstawie rozprawy ,,Przeksztalcenia zabytkowego wypo-
sazenia protestanckich ko$ciotéw mazurskich jako problem konserwatorski”.

Zainteresowania naukowe i badawcze obejmuja problematyke konserwacji malarstwa
sztalugowego na podlozu pléciennym i drewnianym, drewnianej rzezby polichromowanej
i snycerki, malarstwa $ciennego oraz badan konserwatorskich i dokumentacji konserwator-
skiej.

Whasne prace konserwatorskie od kilku lat skupione sa wokot wystroju i wyposazenia
ko$ciola p.w. Sw. Piotra i Pawta w Mariance k. Pasteka (gotyckie malowidla scienne, barokowa
stolarka 1 snycerka).
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Grzegorz Jasinski

Neopietyzm a postawy narodowe. Ruch
gromadkarski na Mazurach w XIX i XX w.
Czesc 11 (1945 — 1956)

W 1945 r. polski Kosciot Ewangelicko-Augsburski stal si¢ formalnym
nastegpca Kosciota Unijnego na przylaczonych do Polski terenach Prus
Wschodnich'. Jednak zajecie tych ziem, towarzyszace temu wydarzenia, rozpad
niemieckiej spotecznosci doprowadzily do zaprzestania dzialalnosci zareje-
strowanych oficjalnie stowarzyszen wspolnotowych, ktore, podobnie jak inne
instytucje 1 organizacje dawnego panstwa niemieckiego, zostaly en bloc zdelega-
lizowane.

Polityka panstwa polskiego, zmierzajaca do utrzymania tej czesci dawnej lud-

nosci, u ktérej dopatrywano sie ,,polskich korzeni”?, w nowych granicach panistwa

1|stnieje juz obszerna literatura odnasa st do sytuacji Kéciotow protestanckich na tere-
nie wojewodztwa olsztiskiego w latach 1945-1957, m.in.: A. Sakddazurzy — spotecz-
nas¢é pograniczaPoznan 1990; K. Urban, Luteranie i metodici na Mazurach 1945-1957.
Wybor materiatowKrakow 2000; A. KossertPreysen, Deutsche oder Polen? Die Masuren
im Spannungsfeld des ethnischen Nationalismus 18B&-Wiesbaden 2001, s. 3@BR23;
R. Michalak,Koscioty protestanckie i wladze partyjno+fsiwowe w Polsce (1945—-1956)
Warszawa 2002, s. 155-159, 169-201M. Wojtkowski, Swigtynie ewangelickie przeka-
zane katolikom na Warmii i Mazurach w latach 19782 Olsztyn 2002; Ewangeliccy
duchowni i parafianie. Powojenne lata w OlsztynieiMazurachred. E. Kruk, Olsztyn
2007; K. Bielawny, Kosciét Ewangelicko-Augsburski na Warmii i Mazurach Ipavojnie
swiatowej w spojrzeniu historyczno-ekumeniczr@tsetyn 2008; D. Krysiak, Ewangelicy
w Mikotajkach. Dzieje parafii ewangelicko-augsbuegkv latach 1945-20Q70lsztyn
2010; J. Klaczkow,Kasciét Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1975 Torua
2010, s. 345-391.

2 W swietle znanych faktow, take przedstawionych w povrgzym artykule, trudno mizy-
wa¢ wobec tej spoteczioi, popularyzowanych od zakozenia drugiej wojngwiatowej,
ale daé¢ enigmatycznie brzmeych, okrélen ludnas¢ ,autochtoniczna” lub ,miejscowa”.
Chat nazwy te g nadal powszechne, usam,ze naley po prostu mowd o ,ludnasci nie-
mieckiej”; wspominajac za$ o ,,ludnosci mazurskiej”, trzeba takze mie¢ na uwadze (z nie-
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polskiego, zmuszala do tego, aby pozostajacej tu kilkudziesigciotysiecznej grupie
protestantéw, wérod ktérych dominowali wyznawcy dawnego Kosciota Ewange-
lickiego Unii Staropruskiej (Evangelische Kirche der altpreulischen Union), za-
pewni¢ podstawowsa opicke religijna. Jednak Kosciél Ewangelicko-Augsburski
z powodow organizacyjnych 1 kadrowych nie byt w stanie wypelni¢ sprawnie tego
zadania’. Sytuacja ta przyczynila sie do wyrazenia zgody przez luteran na dziatal-
no$¢ w Okregu Mazurskim (przemianowanym w 1946 r. na Wojewodztwo Olsz-
tyfiskie) takze Kosciota Metodystycznego, co rychto doprowadzito do konkuren-
cji obu Kosciotéw o wiernych i §wiatynie.

Pierwsi duchowni luterafiscy” zaczeli przybywaé do Okregu Mazurskiego
dopiero na przetomie 19451 1946 1., pod koniec 1946 r. na Mazurach i Warmii
pracowalo ich o§miu. Mieli pod swoja opieka po kilka, a w skrajnych przypad-
kach nawet po kilkanascie dawnych parafii (oczywiscie ze zmniejszong liczba
wiernych), co w powojennych warunkach sprawialo, ze w wielu miejscach ich
opieka duszpasterska okazywala si¢ fikcja, np. do niektérych dawnych parafii
ewangelickich, jak Braniewo (ok. 10 tys. wiernych przed druga wojng swia-
tows), pierwszy polski duchowny dotart dopiero w 1950 r.” W utworzonej

wielkimi wyjatkami) ,niemieckich Mazuréw”. Formalnie w Polsce nakaiczenia wysie-
dlen i przeprowadzeniu ,wielkiej weryfikacji” (1948—-19%4mowiono ju niemal wyhcznie
o ludnaci niezweryfikowanej, pegia ,ludna¢ niemiecka” czy ,Niemcy” nie Zywano
w oficjalnej dokumentacji, na ten temat zob. P. Bagyk,Niemcy polscy 1944—198@/ar-
szawa 2001, s. 11-12.

8 Z czynnych w 1939 r. 125 kgiy tego Kdciota przez obozy i wizienia przeszio 71,
sparéd nichzycie stracito 23, Zaczs$¢ aresztowanych nie wrécitajypo wojnie do
pracy, S. Grochowin&oscioty ewangelickie na okupowanych ziemiach polskida-
tach 1939-1945[w:] Koscioly luteraiskie na ziemiach polskich (XVI-XX wi). Il
W ramach Rzeczpospolitej, isaw aiciennych i na emigracjired. J. Klaczkow, Torfu
2012, s. 151.

4 Nie liczgc pracugcego od lata 1945 r. w administracjiistwowej ks. Jana Sczecha, ktéry
zorganizowat Ragl Kosciota Ewangelickiego w Olsztynie, reprezentsj poczatkowo
interesy Kdciota Unijnego. Struktura ta jednak nie przejawiatekszej aktywnéci, zo-
stata rozwgzana w marcu 1946 r., co wynikato z pr6b dokonaetaej unifikacji nowych
ziem z panstwem polskim; wtadze nie byly zainteresowane utrzymaniem tej organizacji;
petnego podporrkowania sobie lutefskich ewangelikowzadatl rowniez Kosciot
Ewangelicko-Augsburski, R. MichalaRolityka wyznaniowa patwa polskiego wobec
mniejszdci religijnych w latach 1945-198%ielona Géra 2014, s. 194-195.

5 Np. w 1949 r. senior diecezji Edmund Friszke (@lsgobstugiwat sz& parafii i jedn
fili ¢, Otto Wittenberg (Pasym) —ggi parafii, Bertold Rickert (Pisz) — siedem pardfiMe
filie, Emil Dawid (Gizycko) wraz z Edmundem Szajerem (Wydminy) — jedeiegparafii
i pig¢ filii, Jerzy Sachs (Szczytno) — jeddoi parafii i jeds fili ¢, Alfred Jagucki (Sor-
kwity) — pig¢ parafii i trzy filie, Jan Sczech (Mgowo) — sz& parafii, Wiadystaw Pilch
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w 1948 r. Diecezji Mazurskiej Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego jedenastu
duchownych obstugiwalo 89 parafii i 14 filii, skupiajacych 68,5 tysiaca wierych,
za§ w 1952 r. po reorganizacji terytorialnej diecezji, ktéra objela wojewddztwa
olsztynskie i bialostockie, na jej obszarze znajdowaly si¢ 34 parafie, 56 zboréw
1 32 stacje kaznodziejskie (usytuowane w wigkszosci w prywatnych domach)
a byly wtedy obstugiwane przez 14 ksi¢zy, o$miu diakonéw 1 pie¢ diakonis,
majacych pod opieka 55 370 wiernych®.

Duchowni Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego znaleZli si¢ w niezwykle
trudnej sytuacji. Z jednej strony, przynajmniej z poczatku, ewangelicka ludnos¢
niemiecka (nazywana teraz: miejscowa, autochtoniczna, Polakami miejsco-
wego pochodzenia badz Mazurami) kojarzyla ich z reprezentantami zabor-
czego panstwa i obcego Kosciota ewangelickiego, nieutozsamianego z dotych-
czasowym Kosciotem Ewangelickim Unii Staropruskiej. A poniewaz domino-
wal stereotyp panstwa polskiego jako wylacznie katolickiego (wzmacniany po-
stepowaniem osadnikow z Polski), takze i1 polskich duchownych ewangelickich
traktowano jako kryptokatolikéw. Dotknelo to m.in. ksiezy Jerzego Sachsa
(Szczytno) 1 Alfreda Jaguckiego (Sorkwity), gdy chcieli odprawi¢ swoje pierw-
sze nabozenstwa na Mazurach.

Poczatkowo Kosciot Ewangelicko-Augsburski sam (co prawda pod naci-
skiem wladz panstwowych) formalnie ograniczy! zasi¢g swojego oddziatywa-
nia, uznajac za pelnoprawnych czltonkéw parafii tylko osoby zweryfikowane
i posiadajace polskie obywatelstwo, potem jednak zaczal pomija¢ ten przepis’.
Sytuacje pogarszala kwestia jezykowa. Stosunki Kosciola ewangelickiego
z patistwem od 1945 r. byly naznaczone pi¢tnem zaleznosci. Wladze admini-
stracyjne bez ogrodek stawialy przed nim zadania polonizacyjne, uwazajac, ze
jest to wazniejsze niz wlasciwa rola duszpasterska. Istotne, wrecz dominujace
znaczenie w procesie polonizacji przypisywano znajomosci jezyka polskiego.
Obsesyjnie traktowane zadanie integracji poprzez polonizacje (nazywana po-
wszechnie ,,repolonizacja””) miato polega¢ na ,,przywréceniu badz wyzwoleniu
polskiego poczucia narodowego”, a zalozono, ze decydujaca role prowadzaca
do tego bedzie odgrywac znajomos¢ jezyka polskiego, zaréwno jako $rodka
wyzwolenia tegoz poczucia, jak 1 jego zewngtrznego objawu. Nad

(Mikotajki) — cztery parafie, diakon Edward Szen@ékta) — trzy parafie i cztery filie,
D. Krysiak, dz. cyt., s. 63.

6 Tanve, s. 64.

7 Archiwum Kaiciota Ewangelicko-Augsburskiego w Warszawie (dad§EA), Diecezja
Mazurska, Protokot z konferencji ksy Diecezji Mazurskiej, 30 XI 1948 (wszystkie do-
kumenty z AKEA bez numeracji kart).
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nieuzywaniem je¢zyka niemieckiego czuwaly wladze administracyjne oraz Urzad
Bezpieczenistwa Publicznego®, ten ostatni wykorzystujac coraz bardziej
rozwijajaca si¢ sie¢ informatorow, z ktorych czesc, choc nie popierala w pelni
nowego ustroju, nie uchylala si¢ réwniez, z pobudek patriotyczno-
nacjonalistycznych, od wspoélpracy z nim skierowanej przeciwko mniejszosci
niemieckiej. W 1950 r. powolano nowsq strukture, ktora przejeta od administracji
panstwowej sprawy koscielne — Urzad do Spraw Wyznar’.

Kosciol Ewangelicko-Augsburski formalnie akceptowal zaistniala po
1945 r. sytuacje polityczna, wystrzegajac si¢ antagonizowania stosunkéw
z panstwem, idac na ustepstwa w kwestiach ideologicznych; jego pozycje
ostabiaty konflikty z Kosciotami katolickim i metodystycznym. Duchowni, kt6-
rzy przybyli na Mazury, przynajmniej z poczatku akceptowali asymilacyjne zalo-
zenia polityki panstwa polskiego, zgodzili si¢ na wspoéldziatanie w polonizacji
ludnosci niemieckiej, wprowadzajac jezyk polski do koscioléw, jak uczynili to
Jerzy Sachs, Alfred Jagucki, a przede wszystkim Edmund Friszke (1902-1958),

8 Powstajcy od 1945 r., rbwnoczrie z administragj cywilna, Urzad Bezpieczastwa
Publicznego (w 1954 r. zmieniono nazma Komitet do Spraw Bezpieamwa Publicz-
nego, z&w 1956 r. na Skbe Bezpieczéstwa) w Okegu Mazurskim rozbudowywaltsi
z miesijca na miegic. Pocatkowo zagty byt zwalczaniem zwyklego bandytyzmu oraz
walka z podziemiem politycznym i legajropozycjy, a take kontrolowaniem innych
stronnictw politycznych. Szybko rozszerzyt swojeneresowanie na luddéniemiecly
i ,autochtonéw” niepoddagych sé weryfikacji, rowniez duchowiéstwo — najpierw ka-
tolickie, ale od potowy 1946 r. pojawiagie W kregu tych zainteresowiatakze kskza
i kaznodziejeinnych wyznan; zaczely si¢ wobec nich pierwsze szykany, P. Kardela,
Powstanie i struktura aparatu bezpieggava w Olsztynie (1945-199@yv:] Twarze
olsztyiskiej bezpieki. Obsada stanowisk kierowniczychetirBezpieczestwa i Stdby
Bezpieczéstwa w Olsztynie. Informator personalmgd. P. Kardela, Biatystok 2007,
S. 15-30.

9 Urzad do Spraw Wyznana mocy ustawy z 19 IV 1950 r. przepprawy nadzoru
panstwa nad zwjzkami wyznaniowymi, bdace dotychczas w kompetencjach Depar-
tamentu Wyznaniowego Ministerstwa Administracji Rcenej oraz struktur woje-
wodzkich (Wydziatbw Spoteczno-Politycznych Wdbw Wojewddzkich i Referatow
Spoteczno-Politycznych w Starostwach Powiatowy@®tyuktura Urgdu do Spraw
Wyznahr obejmowata, oprocz szczebla centralnegozaakojewddzki — Referaty (od
1955 Wydziaty) do Spraw Wyzhgrzy Wojewddzkich Radach Narodowych, oraz Re-
feraty (Referentow) do Spraw Wyznarzy Powiatowych Radach Narodowych. Na
kazdym szczeblu pracownicy zajmagly sk Kosciotami mieli obowazek wspotpracy

z urzdami bezpieczestwa publicznego oraz PolsiZjednoczog Parti Robotnica,

R. Michalak,Koscioty protestanckie w koncepcjach i dzialaniach ¢diz do Spraw
Wyzna (1950-1989)[w:] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunigsalu

J. Ktaczkow, Tord 2009, s. 145-157.
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urzedujacy w Olsztynie senior diecezji mazurskiej'. I cho¢ do 1947 . nie byto
oficjalnych ustalen dotyczacych jezyka liturgii, wladze koscielne oraz
przybywajacy na Mazury ksi¢za nie mieli watpliwosci, ze powinien to by¢ jezyk
polski. W tym kierunku szly tez nieformalne instrukcje wiadz koscielnych,
wedlug ktérych jedynie w ,,prywatnych funkcjach” lub gdy zebrani ,,zupelnie
nic nie rozumieja” wolno uzywaé jezyka niemieckiego''. Ale nie byla to zgoda
wymuszona jedynie przez wladze pafstwowe, wynikala takze z polityki wiadz
koscielnych 1 osobistych przekonan czesci duchownych ewangelickich,
uksztaltowanych jeszcze w okresie miedzywojennym pod wplywem biskupa
Juliusza Bursche (1862-1942) i jego koncepciji ,,mesjanistycznej roli polskiego
Kosciota ewangelickiego”, siegajacej z kolei korzeniami do idei ksigdza Leopolda
Otto (1819-1882). W tym nurcie myslenia protestantyzm wiazal si¢ niewatpliwie
z polonizacja'>. Antyniemieckie nastawienie niektérych, przybylych po 1945 r.
na Mazury, duchownych wynikalo réwniez z ich ci¢zkich przezyé wojennych,
pobytu w obozach koncentracyjnych, jak mialo to miejsce w przypadku
Edmunda Friszke i diakona Edwarda Szendla, wigzieniach lub przymusowe;
stuzby w wojsku niemieckim.

Jednak szybko okazalo si¢, ze rzeczywisto§¢ mijala si¢ z oczekiwaniami
ksiezy. Zakaz uzywania niemieckiego doprowadzil do zantagonizowania ich
z wigkszoscig parafian, dla ktorych jezyk ten byt jezykiem koscielnym. I o ile
z biegiem czasu wierni musieli akceptowaé polski w roli jezyka komunikacyj-
nego, niezbednego w kontaktach z wladzami i polskim otoczeniem, o tyle pra-
gneli niemieckiego jako ,,jezyka serca” w Kosciele’. Wprowadzenie polskiej
liturgii nie moglo spotka¢ si¢ z ich uznaniem. Postepowanie Kosciota w tym
zakresie odbierano jako jeszcze jedna forme represji, tym bardziej dotkliwa, ze
dotyczyla spraw osobistych (jezyka obrzedowego), stad poczatkowo bojkoto-
wano odprawiane po polsku nabozenstwa. W Swictajnie (pow. szczycieski)

10 A, Friszke Ksigdz Edmund Friszke — dramat polskiego ewanggikg Ewangeliccy du-
chownij s. 9-46.

11 AKEA, Diecezja Mazurska, Ks. Alfred Jagucki do bp. Jana Szerudy, 2 XI 1945; tamze,
Bp. Jan Szeruda do ks. Alfreda Jaguckiego, 26 X519

12 Zob. T. StegneiBo6g, protestantyzm, Polska. Biografia pastora Lédgd/arcina Otto
(1819-1882) Gdansk 2000; B. Krebs, Pariistwo, Nardd, Kéciot. Biskup Juliusz Bursche
a spory o protestantyzm w Polsce w latach 1917-1B@&%ko-Biata 1998.

13 W pierwszym powojennym okresie, gdy istniata jeszerzgbtdna wolnd¢ wypowiedzi,
nawet oficjalnie nadmienianae ,dla Mazuréw ¢zyk niemiecki jest jakbyegykiem ko-
scielnym i dlatego nab@nstwa polskie  dla nich czymd obcym. Zauwayé¢ nalezy, ze
wsérod Mazuréw jest pewien odsetek takich, ktorzgyka polskiego nie zngl] —
A. J. [= A. Jagucki]Problem gzykowy na MazuraghStraznica Ewangeliczna”, 1946, nr 6,
s. 11.
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1 w Piszu wlasnie to spowodowalo, ze katolicy zajeli niewykorzystywane ko-
Scioly (przyznane w 1945 r. ewangelikom), do ktérych niemieccy wierni nie
chcieli przychodzi¢ na nabozenstwa polskojezyczne; stronie ewangelickiej nie
udalo si¢ juz odzyska¢ obu tych Swigtyn.

Jednak pod naciskiem wiernych niektérzy duchowni stosowali w ograni-
czonym zakresie jezyk niemiecki, zwlaszcza w $piewie koscielnym i czynno-
$ciach duszpasterskich (komunie, chrzty, pogrzeby). Stosunki jezykowe w kaz-
dej parafii ulozyly si¢ trochg inaczej. Zakres dopuszczalnosci Niemieckiego
byl t6zny, zalezny zaréwno od postawy ksigzy jak 1 determinaciji parafian.
W sumie duchowni pozostawali rozdarci miedzy wlasnymi polskimi przeko-
naniami, naciskami wladz (pafistwowych, ale tez koscielnych) a zadaniami pa-
rafian, prébujac w specyficzny sposéb lawirowac. Stanowisko wladz
koscielnych w Warszawie i seniora diecezji Edmunda Friszke zdecydowanie
nie odpowiadato faktycznym stosunkom w parafiach, stawialo duchownych
w trudnej, niekiedy wrecz antagonizujacej ich z wiernymi, sytuacji. W miare
swoich mozliwo$ci przynajmniej niektorzy z nich starali sic obchodzi¢ oficjal-
ne zakazy, dopuszczajac — chociaz czgSciowo — jezyk niemiecki w Kosciele. Po
zakoficzeniu okresu stalinowskiego Kosciél nieoficjalnie przyznat si¢ do fiaska
prowadzonej przy swoim wspo6tudziale polityki polonizacyjnej'*.

Proéznia, ktora powstata w 1945 r. w opiece duszpasterskiej nad ludnoscia
niemiecks, zostala w naturalny sposéb wypetniona przez dziatalno$¢ laikdw,
najcze$ciej wywodzacych sie z grup wspolnotowych'. Zauwazono ich juz pod

14 Podsumowujc wydarzenia z lat czterdziestych ¢dmziesitych XX w. Emil Leyk (1893—
1972, T. OrackiStownik biograficzny Warmii, Mazur i Pofld XIX i XX wieku (do 1945
roku), Warszawa 1983, s. 188), dlugoletni kurator digcstwierdzit: ,Ekzyk polski nie jest
przez nich [Mazuréw — G.J.] uwany za »Muttersprache«. Modlitwy czy liturgiaezyku
niemieckim jest przez nich zupetnie inaczej odcamyabardziej porusza mnito samo
w jezyku polskim” | dalej, przedstawit éske polonizacyjnej polityki Kéciota: ,Obecna
sytuacja naszego Kciota jest bardzo ¢ika, gdy przez §zyk polski jest on izolowany od
ludu, jak przedtem partia byta izolowana od nargdy.Kosciot musi s¢ przystosowédo
ludu i jezyk niemiecki wprowad#' — AKEA, Diecezja Mazurska, Protokét z narady
duchownych i dziataczy Koielnych Diecezji Mazurskiej, 6 XI 1956. Dla porGama
sytuacja w Kéciele katolickim w okresie powojennym, m.in.: U.X-@sebrauch der
Muttersprache im Gottesdienst im sidlichen Ermla880-1956 [w:] Nad Baltykiem,
Pregol i Lyng. Ksiega pamitkowa pgwiecona Jubileuszowi 50-lecia pracy naukowej
Profesora Janusza Jasiiego, red. Z. Rondomaka, Olsztyn 2006, s. 413-427.

15 W rozpoznaniu sytuacji ktopot stanowiywvane nazewnictwo. Poniewav tradycji pol-
skiego Kdciota Ewangelicko-Augsburskiego ruch wspélnotowsp(gadkarski, w ramach
Kosciota) kojarzony byt z ciesfigka Spotecznécia Chrzécijanska (zob. przyp. 65, GRE
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koniec 1945 r., ale poczatkowo zupelnie nie wiedziano jak z nimi postapic,
uznano, ze nalezy poznac ich blizej i dopiero wtedy, po porozumieniu z wia-
dzami administracyjnymi, wydawa¢ im pozwolenia na prowadzenie postugi
duszpasterskiej i, oczywiscie, nalezy ich zarejestrowac'®. Osoby s$wieckie,
oprocz spotkan religijnych, probowaly na wlasng reke organizowac nauke re-
ligii. W gminie Marcinkowo (pow. mragowski) jeszcze pod koniec 1946 r. wy-
kryto ,,nielegalng szkole”, w ktorej Albert Gieske (ur. 1885) uczyl zbierajace
si¢ u niego dzieci religii. Po przeprowadzonym §ledztwie postanowiono zosta-
wi¢ go w spokoju, bo ,,Gieske zadnej polityki antypolskiej nie uprawial, a fak-
tycznie uczyl dzieci ewangelickiej religii”, niemniej zakazano mu tej dzialalno-
$ci'’. Oczywiscie podloze tych pierwszych powojennych spotkan religijnych
stanowila potrzeba zapewnienia sobie postugi duchowej w jakiejkolwiek for-
mie, niekoniecznie musiato to wynika¢ z postawy neopietystycznej, cho¢ ele-
ment ten nalezy uwzgledniad. I tak, jeszcze w 1947 r. w powiecie piskim, gdzie
wszystkie dawne §wiatynie protestanckie przejat Kosciot katolicki, a duchowni
ewangeliccy poczatkowo pojawiali si¢ rzadko, nabozenistwa odprawiali sami
gospodarze, zbierajac si¢ prywatnie w Bialej Piskiej i w Drygatach'.
Niektérzy gromadkarze okazali si¢ pomocni ksi¢zom $wiezo przybylym
na Mazury, nieznajacym tutejszych stosunkow i najpierw wrogo przyjetym
przez niemieckich wiernych. Alfred Jagucki opowiadal: ,,Pierwszym, ktory nas
oficjalnie zaakceptowal w Sorkwitach i przychodzil na kazde nabozenistwo byl

2014, vol. VI, str. 128), ktérej nazwa pokrywadig z mazursk Spotecznécia Chrzeci-
janska (Christliche Gemeinschaft), zatmng przez Reinholda Barcza, tym bardziej isgotn
Z polskiego punktu widzeniae okresowo sympatyzigg z ruchem polskim (zob. vigj).
Stad praktycznie wszystkie ruchy gromadkarskie bygzsamiane i nazywane okteniem
tej organizacji — sywano wkec po polsku pejicia ruchu spoteczroiowego, a nie wspol-
notowego, ché stowom nadawano identyczne znaczenie.

16 AKEA, Diecezja Mazurska, Bp. Jan Szeruda do kiseda Jaguckiego, 26 XI 1945.

17 Instytut Pamici Narodowej, Oddziat w Biatymstoku (dalej: IPN B0B84/395, k. 46, Spra-
wozdanie z pracy | Sekcji Powiatowego bt Bezpieczéstwa Publicznego (dalej:
PUBP) w Magowie za 7 XII-17 Xl 1946. — G%¢ oryginalnych materiatow archiwalnych
Urzedu Bezpieczéstwa Publicznego zostata w latach siedemdiigsi i osiemdziegtych
XX w. wybrakowana. Zachowalyesjedynie w formie fotograficznej. Obecnie mikrofisz
z dokumentami zostaly zdigitalizowane. Ponigwe/mienione materialy nie mgpume-
racji kart, jako oznaczenie strony (s.) wpisywalaumer wskazany przez program Adobe
Reader, shncy do przegjdania tych dokumentéw (oznaczenie strony — s.)raygadku
pozostatych papierowych dokumentéw wytworzonycheprirzd Bezpieczastwa Pu-
blicznego postugiwanogtradycyjnym opisem,aywajac pogcia karty — k.

18 Archiwum Pastwowe w Olsztynie (dalej: APO), 391/284, k. 28firéBvozdanie Referatu
Spoteczno-Politycznego Starostwa w Piszu za siefd 7.
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Michat Czajka, gromadkarz, okazyjny »kaziciel gromadkowy«. Jemu nie prze-
szkadzalo to, ze nabozenistwa odbywaja si¢ w jezyku polskim. Moéwil, ze ksigdz
Ernst Schwartz, ktory przed wojna byt pastorem w Sorkwitach', réwniez cze-
sto odprawial nabozenstwa mazurskie”. Jagucki na poczatku swojej pracy na
Mazurach moégl oprzec si¢ o gromadkarzy, nie tylko w samych Sorkwitach, ale
tez w innych parafiach, ktorymi si¢ opiekowal. Zdarzalo sig, ze gromadkarze
byli akceptowani przez duchownych jako pomocnicy z uwagi na znajomos¢
dialektu mazurskiego i postawe przed rokiem 1945: ,mam dawnego kazno-
dzieje gromadkarskiego, ktéremu za czaséw hitlerowskich praca zabroniona
zostata”?".

Pewna, ograniczona zreszta, aprobata nowej rzeczywistosci przez gro-
madkarzy wynikla takze z ich przywiazania do wladzy, co w przypadku wspo-
mnianego Czajki przybralo wydzwick wrecz humorystyczny: ,,Michal Czajka,
jak wszyscy gromadkarze, trzymal si¢ nakazu $w. Pawla »Kazdy czlowiek niech
si¢ poddaje wladzom zwierzchnim, bo nie ma wiadzy jak tylko od Boga, a te
ktére sa, przez Boga sq ustanowione« (Rz. 13,1). Staral si¢ we wszystkim do-
stosowac do wymogow polskosci, reprezentowanej przez przybyszow z Polski.
Dla niego bylem przez pewien czas »obywatelem dobrodziejem«. Zorientowatl
si¢ bowiem, ze stowo »pan« w nowej Polsce niestosowne i zakazane, zostalo
zastapione przez »obywatel«. Przestrzegal tego i nawet mowiac o Bogu, przez
pewien czas zamiast »Pan Bog« mowil »Obywatel Bog«”*.

Neopietystyczne tendencje wyrazne byly wsréd formacji wiernych wspot-
pracujacych z Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim. Mozna stwierdzi¢, ze ak-
ceptacja zaistnialej po 1945 r. sytuacji koscielno-politycznej przez niektore
grupy ludnosci niemieckiej wynikala z przestanek religijnych, traktowano to
jako forme¢ odpowiedzialnosci za okres hitlerowski, panowanie polskie
stanowilo rodzaj kary za przestepstwa ogotu: ,,Wzruszajace byly stowa starego
Reinerta®, ktory ze lzami w oczach opowiadal jak to za czaséw Hitlera
w Kosciele uprawiano polityke i jak za to przyszta kara na Koséciol”?. Sposéb

19 W latach 1934-1945.

20 AKEA, Diecezja Mazurska, Ks. Alfred Jagucki do Bpna Szerudy, 2 X1 1945.

21 A. JaguckiMazurskie dole i niedole. Wspomnienia i reflekqjeary na Mazurachoprac.
E. Kruk, Olsztyn 2004, s. 31.

22 Otto Reinert, przewodnigey rady parafialnej w krzynie, upominajcy sk o prawa ¢-
zykowe ludnéci niemieckiej w Kdciele, praktycznie caly czatedzony jako ,hiemiecki
rewizjonista” przez Urgd Bezpieczastwa Publicznego.

23 AKEA, Diecezja Mazurska, Sprawozdanie z wizytdmji. Jana Kotuli w Ktrzynie
3/411954, 22 IV 1954.
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myslenia sklaniajacy si¢ nie tyle do szerszej odpowiedzialnosci za cato$¢ doko-
nanych czynéw, co ograniczajacy si¢ do bezposrednich relacji cztowiek—Bog
1 wynikajace z tego niedopelnienie obowiazkow, wida¢ rowniez w wypowie-
dziach oceniajacych wydarzenia okresu hitlerowskiego 1 drugiej wojny $wiato-
wej, zawezajacych je do sfery koscielnej. Dawal on o sobie zna¢ takze w apo-
kaliptycznym, nawigzujacym do Dnia Sadu slownictwie: ,,Byl rok 1939, kiedy
za grzechy popelnione przez ludzkos$¢, rozpetala si¢ szataniska wojna jedna
z najkrwawszych wojen, znana w historii $wiata. Juz w krotkim czasie nasz
kosciot w Nawiadach poczul okropnosci wojny, poniewaz ksigdza zabrano
1 w nastepstwie zostala cala parafia bez pasterza. Az przyszla chwila, kiedy
znienawidzony ustroj hitlerowski zaczynal wyrywac z fona rodziny ich czlon-
kow, wyrywajac matki od dzieci, mezéw od zon i braci od sidstr, woéwczas
nasza parafia zamienila si¢ w paroksyzm placzu 1 jeku, wotalismy do Wszech-
mogacego Boga, ale bylismy za grzeszni, by Bog nas moégl wysltuchac, zdawato,
sig, ze juz koniec ludzkosci, bo jakze rodzina poszarpana, cialo, zbolata dusza,
najwiekszy czynnik dynamizmu ludzkiego, zmartwiala bez czynnosci”.

Gdy ks. Jerzy Sachs przybyl 30 pazdziernika 1945 r. do Szczytna, spo-
strzegl, ze w zdewastowanym kosciele: ,,Miedzy oltarzem i tawkami stal stot.
Jak si¢ okazalo, zza niego glosil Mazur, gromadkarz Bogumil Kompa, Stowo
Boze”. Znamienne bylo tu przestrzeganie, znanej juz przed 1914 r., zasady, ze
gromadkarze, nawet majacy zgode¢ na przemawianie w S§wiatyni, nigdy nie czy-
nili tego z ambony. Tutaj, jak wida¢, Kompa (ktory wyglaszal kazania takze
w czasie drugiej wojny §wiatowej, rowniez w jezyku polskim), pomimo braku
ksiedza, trzymal si¢ dawnych prawidel™.

Od samego poczatku gromadkarze dzielili nie tylko samych siebie, ale
1 przybytych na ten teren duchownych polskich, na ,,nawréconych” i nie, po-
dejmujac wspolprace z tymi pierwszymi. Jednym z takich wyznacznikéw ,,na-
wrécenia” bylo nieuzywanie przez duchownych tytoniu, Alfred Jagucki przy-
toczyl nawet rozmowe odbyta w 1947 r.:

,,Jednego dnia zglosily si¢ do mnie trzy kobiety: babcia, coérka i wnuczka.
Babcia powiedziala:

— No to i my wreszcie mozemy przystapi¢ do Swietej Wieczerzy.

— Dlaczego wreszcie? Czy wczesniej nie bralyscie w tym udzialu?

24 Toz.
25 J. SachsWspomnienia mazurskie (fragmenty) i listy do RddzigKalendarz Ewange-

licki”, 1995, s. 268; F. Leyk, Pami¢ notuje i utrwala. Wspomnieniaprac. T. Kisielewski,
Warszawa 1969, s. 171.
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— Nie, poniewaz nie mogly$my przyjac oplatka z rak, gdzie palce sa z6lte
od papierosow”*.

Wspominano o niedzielnych spotkaniach gromadkarskich, ale popotud-
niowych, rano przychodzili na zwykle nabozenstwa do koscioléw. Zachowat
si¢ jeszcze wsrod nich zwyczaj przyjmowania komunii na kolanach. W sumie
dawni gromadkarze® byli aktywni zwykle w ramach struktur parafialnych, co
zalezalo jednak od nastawienia wobec nich lokalnych duchownych i przyjetych
form pracy duszpasterskiej. Wspominany Alfred Jagucki, probujac wzbogaci¢
zycie parafialne w Szczytnie po 1952 r., zauwazyl: ,,wazna role¢ w budzacym si¢
zyciu koscielnym spelnialy cotygodniowe godziny biblijne, na ktére przycho-
dzili gtéwnie ci, ktérzy przed wojna nalezeli do Spolecznosci Chrzescijaniskie;
i Zwiazku Modlitewnego”. Zreszta duchowny ten przyznal (i wydaje sie to
prawdziwe, w $wietle jego pozniejszej pracy na Slasku Cieszysiskim), ze jego
poboznos¢, pod wplywem kontaktéw na Mazurach, nabrala ,,wymiaru spo-
tecznosciowego”, ktory — jak napisal — , byl odpowiednikiem poboznosci gro-
madkarskiej”.

Jednak od poczatku dato si¢ zauwazy¢ zréznicowanie postaw polskich
duchownych wobec gromadkarzy. O ile cze$¢ z nich, akceptowana przed
ksi¢zy, mogla dziata¢ pod ich kontrola, o tyle wobec innych wysuwano zastrze-
zenia. Nad ich oceng przez Koscidl zaciazylo przekonanie (jak pamictamy,
nie$mialo podwazane w przedwojennych polskich wewnetrznych memoria-
tach, ale oficjalnie utrzymywane), ze ruch gromadkarski byl synonimem pol-
skosci, ze zostal zorganizowany w obronie jezyka polskiego w Kosciele 1 dzia-
tal w celu zachowania dawnych ,,polskich” zwyczajow. Gdy zatem na poczatku
1946 r. informowano biskupa Jana Szerude (1889-1962) o ,licznych” zgroma-
dzeniach gromadkarskich na Mazurach, od razu ze zdziwieniem stwierdzono,
ze ,,absolutnie nie posiadaja i nie uzywaja polskich $§piewnikéw i Biblii”. Stad
niedaleko bylo juz do konstataciji, ze ,,obecnie, gdyz we wszystkich czynnych
dzi$ kosciolach ewangelickich na Mazurach rozkrzewia si¢ polskie stowo i pol-

ska piesni, gromadkarstwo jest zbyteczne™.

26 A, JaguckiMazurskie doles. 49.

27 Cz$¢ z nich wywala jeszcze tego oldlenia: ,sami mowd, ze § »gromadkarzami«
czytamy w sprawozdaniu z sytuacji w gminie Baranofpow. mggowski), IPN Bi,
084/398, k. 405, Sprawozdanie z pracy V ReferatBPW Mrgowie za grudzie 1952.

28 A. JaguckiMazurskie doles. 52, 105.

29 Toz, s. 89-90.

30 AKEA, Diecezja Mazurska, Ks. Jan Sczech do bpa Baerudy, 2 11l 1946.

31 A. J. [=A. Jagucki] Problem gzykowy s. 12. — Tego samego argumentytuy 1952 r.
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Dziatalno$¢ ruchu gromadkarskiego utrudnily ostre przepisy, dotyczace
organizacji wszelkich zgromadzen i spotkan. W 1948 r. Ministerstwo Ad-
ministracji Publicznej zabronito odprawiania nierejestrowanych nabozenstw do-
mowych, musiano uzyska¢ na nie zgode lokalnych wtadz powiatowych™.
W 1949 r. wprowadzono znowelizowane prawo o zgromadzeniach, wedlug kto-
rego, aby odby¢ spotkanie na wolnym powietrzu, nalezalo najpézniej 36 godzin
przed jego terminem zwréci€ si¢ o pozwolenie do lokalnych wladz administra-
cyjnych, te za$ mialy obowiazek skonsultowania si¢ z miejscowym Urzedem
Bezpieczenstwa Publicznego i zdanie tego ostatniego bylo wiazace. Zgroma-
dzenia publiczne w lokalach mieszkalnych nalezato zglasza¢ co najmniej 24 go-
dziny przed ich rozpoczeciem™. Obawiano si¢ wigc, ze odpowiedzialnoscia za
przebieg niekontrolowanych przez Kosciél spotkan religijnych obciazeni zo-
stana sami ksigza, 1 to nie tylko w kontekscie uzywania jezyka niemieckiego, ale
tez podejrzen, ze ksztaltuja one antypolskie i antypanstwowe opinie oraz propa-
guja ,,postawy rewizjonistyczne”*. Celowal w tym Urzad Bezpieczefistwa, uzna-
jac kazde takie prywatne spotkanie za potencjalne zagrozenie panstwa. Jako zna-
mienny przyklad moga postuzy¢ losy grupy modlitewnej kierowanej przez Wil-
helma Filipa w powiecie mragowskim. Juz w polowie 1946 r. zauwazono, ze
odprawia on w swoim domu ,,nabozenstwa oraz wyglasza kazania, w ktorych
méwi duzo o polityce”. Zaczeto go Sledzié, a grupe obserwowal wywodzacy si¢
z jej grona tajny informator. Ostatecznie dochodzenia zaniechano wiosng
1947 1., gdy zasugerowano ks. Alfredowi Jaguckiemu, aby przekonatl W. Filipa
1 pomagajacego mu Gustava Redera do zaprzestania organizowania spotkan,

przedstawiciel Urgdu do Spraw Wyzng gdy przewodniczy rad parafialnych z Kobutt
(pow. szczyciéski), Ketrzyna, Pisza, Gicka, Ukty, Nakomiad (pow. ragowski) i Rynu
(pow. gizycki) zwrdcili sk do niego o prawoaywania gzyka niemieckiego w Kiiele.
Stanowczo im odméwit, jako jeden z powoddow padajNie maze zgodzt sie ha wpro-
wadzenie do kiziotdw ewangelicko-augsburskich liturgii niemiegkita Polakéw miej-
scowego pochodzenia, wyznania lufesiaego, ktorzy gromadkarstwem bronilg girzed
germanizagj przez byly Kdciot unijny na odcinkwycia religijnego” — Instytut Pareti
Narodowej, Biuro Udogpniania w Warszawie (dalej: IPN BU), 01283/153B6&7, Refe-
rat do Spraw WyzrnaPrezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w OlsztydaUrzdu
do Spraw Wyznaw Warszawie, 30 | 1952.

32 AKEA, Diecezja Mazurska, Protokét z konferenciigky Diecezji Mazurskiej, 9 111 1948.

33 APO, 391/251, k. 319-321, Ministerstwo AdminisjraBublicznej do wojewodoéw,
24 X1 1949.

34 Nalezy zauwaty¢, ze pogcia tego, jak i innych odnoszych sé do ,wrogiej dziatalnéci”,
nigdy nie zdefiniowano, nawet w weetrenych instrukcjach pracy Ugdu Bezpieczé
stwa Publicznego. Dgki temu organy przymusu mialy mawos¢ szerokich dziatai obie-
rania pod tym samym szyldem coraz to nowych celéw.
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czemu ci si¢ podporzadkowali”. Na nieufnos¢ wobec otrganizatoréw tych ze-
bran wplywal réwniez fakt, ze przez dluzszy czas przedstawiciele Kosciola
** nie mieli rozeznania, ktére z zebran sa spotkaniami modlitew-
nymi grup uwazanych przezen oficjalnie za sekty (np. baptystéw, wiernych Ko-
$ciola Nowoapostolskiego, nagminnie spotykajacych si¢ na nabozenstwach do-
mowych), a ktére zebraniami ,,prawdziwych” gromadkarzy”’.

Kwestia dawnego ruchu gromadkarskiego wystapila takze w innym, nieco
niespodziewanym, aspekcie — przejecia majatku po dawnym ruchu wspélnoto-
wym. Wprawdzie z perspektywy catych Mazur nie byta to sprawa nadrzedna,

ewangelickiego

ale okazywalo si¢, ze w miejscowosciach, gdzie nie bylo §wiatyn ewangelickich
(z powodu zniszczenia lub przejecia przez katolikéw) nabierala znaczenia. Stad
Kosciot ewangelicki staral si¢ o sale po Spotecznosci Chrzescijanskiej (Chri-
stliche Gemeinschaft innerhalb der Landeskirche) w Piszu i Wegorzewie
(w tym ostatnim miescie przekazano ja mlodziezowej organizaciji komunistycz-
nej i, oczywiscie, nie bylo mowy o zwrocie). Z kolei w Orzyszu (pow. piski),
gdzie kosciot ewangelicki zostal przejety przez katolikow, lokalna administracja
sama zaproponowala luteranom budynek po Spolecznosci Chrzescijaniskiej
(cho¢ mogt to by¢ tez budynek po innym ugrupowaniu wspolnotowym, jak
wczesniej bowiem wspomniano, zob. przyp. 65, GRE 2014, vol. VIII, str. 128uch
gromadkarski po 1945 r. utozsamiano gtéwnie z dawna organizacja R. Barcza);
podobne rozwigzanie przyjeto w Drygalach®™. Z dawnego majatku ruchu

51PN Bi, 084/395, k. 41-42, Sprawozdanie z praBghcji PUBP w Mggowie, 24 X 1946
k. 53, ta, 27 11 1947 k. 60, taz, 20 111 1947.

36 Pomijam tu pocztkowy brak rozeznania wtadz administracyjnych (&tgednak dét
szybko zorientowaly siw sytuacji i wiedziaty jak przebiega prawny podzia oficjalne
Koscioty, Wolne Kdacioty i inne, uznane lub nie, grupy wyznaniowelunkcjonariuszy
Urzedu Bezpieczistwa Publicznego, w swojej masie nieposiatiagh podstawowego wy-
ksztatcenia w kwestiach wyznaniowych. Pomimo akagphowego ustroju, niemal w stu
procentach byli wczmiej wychowywani w tradycji polskiego katolicyzmuraktowali,
przynajmniej w pierwszych dwéch—trzech powojennyatach, a nierzadko i digj,
wszystkie niekatolickie Keioty (tacznie z Ewangelicko-Augsburskim) i grupy wyzna-
nioween blockjako ,sekty”.

37 AKEA, Diecezja Mazurska, Protokét z konferencjidky Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego w Olsztynie, 8 IX 1947; IPN Bi, 084/149, k. 15, Sprawozdanie z pracy IV Refe-
ratu XI Wydziatlu Wojewo6dzkiego Uedu Bezpieczéstwa Publicznego (dalej: WUBP)
w Olsztynie za kwiecie 1953.

38 AKEA, Diecezja Mazurska, Senior Edmund Friszke \Wojewody Olsztyiskiego,
26 VI 1948; tamze, Sprawozdanie diakona Edwarda Szendla dla Konsystorza Kosciota
EwangelickoAugsburskiego, 11 IX 1946; tamze, Senior Edmund Friszke do Ministerstwa
Ziem Odzyskanych, 21 X 194&rchiwum Panstwowe w Nidzicy, 2/57, k. 118, Wojewoda
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wspolnotowego starali si¢ skorzysta¢ nie tylko, uwazajacy si¢ za jego nastep-
cow, luteranie, ale takze inne wyznania. I tak, Polskiemu Kosciolowi Ewange-
licznych Chrzescijan Baptystow zostal przekazany dom modlitwy w Szyma-
nach (pow. szczycienski)”, ale z kolei metodysci, bezskutecznie, gdyz znalazta
si¢ ona juz w rekach panstwa, starali si¢ o kaplice po Spolecznosci Chrzesci-
janskiej w Olsztynku, motywujac to faktem, ze obecnie w ramach Kosciola
Metodystycznego skupia si¢ wielu bylych luteran, w tym czlonkéw ruchéw
gromadkarskich i samej Spolecznosci, majacych, przynajmniej moralne, prawo
do swojej dawnej wlasnosci®’. Natomiast w Rynie, gdzie luteranie nie posiadali
wlasnego kosciota (ktory sptonat w 1940 r.), ,,sal¢ misyjna” po nieznanym sto-
warzyszeniu przekazano nie im, a katolikom®.

Przyktad, ktory wskazuje na istnienie glebokiej swiadomosci wspélnoto-
wej wsrod ewangelickich mazurskich parafian zwigzanych z oficjalnym Ko-
$ciolem, ale 1 pewnego rozdarcia wérdd nich, stanowila préba odzyskania ka-
plicy Spolecznosci Chrzescijanskiej w Mragowie. Kosciol Ewangelicko-Augs-
burski nie posiadal w tym miescie swojej Swiatyni (spalonej w 1945 r. przez
Armig¢ Czerwong i definitywnie odbudowanej dopiero w 1961 r.), korzystal zas
z dawnej kaplicy baptystow, ktorzy po wojnie nie zglosili do niej pretensji. Jed-
nak juz od 1947 r. rozpoczal zabiegi o pozyskanie dawnej kaplicy Spolecznosci
Chrzescijanskiej uzytkowanej przez mlodziezowa organizacje komunistyczng
(Zwiazek Walki Mlodych). Ot6z grupa ok. 50 0séb z parafii luteraniskiej, przed-
stawila si¢ jako aktualni [!] cztonkowie ,,Christliche Gemeinschaft innerhalb der
Landeskirche”. Ttumaczyli, ze po 1945 r., zmyleni nazwa, wstapili poczatkowo
do Zjednoczenia Kosciotéw Chrystusowych® (myslac, ze jest to polska nazwa
Christliche Gemeinschaft, w pi§mie podano w nawiasie niemiecka nazwe: Lan-
deskirchliche Gemeinschaft). Gdy dostrzegli pomytke, wstapili do parafii lute-
raniskiej. Swoja role w niej widzieli jako kluczowa, umacniajaca zachwiane przez
wojne poczucie religijne oraz w zapobieganiu odpltywu wiernych do sekt, ktore
,,zaczynaja wlasnie prace od doméw i maltych kot Spotecznosdc zorganizowana

Olsztynski do Starosty Piskiego, 14 VIl 1948.

39 APO, 391/87, k. 61, Sprawozdanie z dziatamoNydzialu Spoteczno-Politycznego
Urzedu Wojewodzkiego w Olsztynie za lipiec 1947.

40K, Urban, dz. cyt., s. 133.

41K. Bielawny, dz. cyt., s. 193.

42 Organizacja Kécielna, jednocga Kacioty typu ewangeliczno-baptystycznego: gzek
Ewangelicznych ChrZeijan, Kasciot Wolnych Chrzécijan i Zwiazek Stanowczych Chrze-
scijan. — Kdiciot ten take starat s o dawny budynek Spoteczwi, podobnie jak i meto-
dysci.
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w obrebie naszego Kosciola stalaby si¢ najsilniejsza konkurentka dla tych
sekt””. Biskup Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego Jan Szeruda w pelni
zgodzil si¢ z tq argumentacja, polecajac proboszczowi parafii w Mragowie, Ja-
nowi Sczechowi, przetlumaczenie na jezyk polski przedwojennego statutu
,,Christliche Gemeinschaft” i podjecie prob zarejestrowania jej, na wzor ,,Spo-
tecznosci Chrzescijaniskie]”, dziatajacej na Slasku Cieszynskim, jako koscielne
stowarzyszenie.

Jednak z planéw tych nic nie wyszto, przyczyna byla kategoryczna odmowa
wladz administracyjnych zwrotu budynku oraz niespodziewany opér czesci gro-
madkarzy, dawnych czlonkéw Spolecznosci Chrzescijanskiej. Wystapili oni ofi-
cjalnie do Zarzadu Miejskiego w Mragowie przeciwko przekazaniu domu parafii
luteraniskiej, twierdzac, ze Spotecznosé Chrzescijaniska byla osobna, niezwigzana
z oficjalnym Kosciolem Unijnym, organizacja i dom ,,nigdy do parafii nie nale-
zal, lecz do bractwa od nikogo niezaleznego”. Mozna przypuszczaé, ze u zrodla
tego stala niechec tej grupy do oficjalnego polskiego Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego oraz dostrzezenie szansy na ewentualne wznowienie dzialalnosci
Spotecznosci i odzyskanie majatku, lecz nie na potrzeby parafii, a swoje wiasne,
co po raz pierwszy probowali uczyni¢ juz w 1946 £.*

Co istotne, po uptywie kilku lat, w 1955 r. parafia ponownie probowata
odzyskac ten budynek, w ktérym w tym roku, po wyprowadzeniu si¢ orga-
nizacji mlodziezowej, zamierzano ulokowac zespol piesni i tanca. Czlon-
kowie dawnej Spolecznosci Chrzescijaniskiej przygotowali zatem kolejna
petycje, podpisang przez 77 oséb. Tym razem wewnatrz grupy gromadkarzy
panowala juz jednosé, a ich pismo nosilo typowy dla tej formaciji rys neo-
pietystyczny, silnie oddzielajacy porzadki $wiecki i religijny, oraz podkre-
slato zwiazki z oficjalnym Kosciolem: ,,Caly ten budynek, a wigc nasza sala
modlitw zostal wybudowany w roku 1921 naszymi wlasnymi rekami
1z ofiar innych czltonkéw naszych i nas podpisanych — cztonkéw »Spotecz-
nosci Chrzescijanskiej wewnatrz Kosciola Krajowego Ewangelickiego«
czyli tzw. »Christliche Gemeinschaft innerhalb der Evgl. Landeskirche«
1 budowa ta nigdy nie byla panstwowsa a nasza wspolna wlasnoscig. W tej

43 Archiwum Parafii Kéciota Ewangelicko-Augsburskiego w fjowie (dalej: APKEAM),
Teczka: Sekty, List cztonkow ,SpoteczadChrzécijanskiej’ do bp. Jana Szerudy, 3 X 1947.

44 APKEAM, Teczka: Protokoty Rady KoScielnej, Protokot Nr 11 z dnia 10 X 1949; tamze,
Teczka: Luzy, Protokét spisany przez Sekretarzaisfi@u w Mggowie w sprawie usta-
lenia wtasnéci domu bractwa ,Gromadkow”, 25 VIl 1946.
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sali modlitw kazania czesto miewal ewangelicki superintendent Rymarski®,
a po nim ewangelicki superintendent Matern®, obaj z Mragowa i obaj Ma-
zurzy. Oni réwniez udzielali naszym cztonkom chrztéw, komunii i §lubow,
a wigc mylne jest mniemanie, jakoby$Smy my byli oddzieleni od Kosciota
Ewangelickiego. Cieszylismy sig, gdy te sale modlitw Parafia Ewangelicko-
Augsburska w Mragowie uzywala?, ale teraz, gdy to miejsce uswigcone,
gdzie nasi ojcowie 1 matki nasze sklaniali kolana w kornych modlitwach,
a my rowniez stuzac Bogu, ma teraz stac si¢ salg tanca i $piewu, czyli do
takiego Swieckiego celu, to boli nas Mazuréw, iz bez pytania nas, prawo-
witych wlascicieli, uczyniono taka rzecz, ktéra godzi w nasze uczucia re-
ligijne i budzi w nas zal i gorycz. Zwracamy si¢ z goraca prosbha o spowo-
dowanie cofnigcia tego zajgcia naszej sali modlitw wraz z mieszkaniem
i 0 umozliwienie nam czltonkom w/w »Spotecznosci Chrzescijaniskiej« ko-
rzystania z nabozenstw pod opieka i kierownictwem Kos$ciola Ewange-
licko-Augsburskiego, w ktérym widzimy ten nasz sam dawny i wlasciwy
Kosciol Ewangelicki”*. Czlonkowie dawnej wspodlnoty stanowili na tyle
wyodrebniong grupe w parafii Mragowo, ze w 1952 r. wladze koscielne
w Warszawie skierowaly tu, z zadaniem osobnej pracy z nimi, diakonise
Ingeborg Uggla®.

Koncepcja oddziatywania na ludno§¢ mazurska nie tylko przez zwykla
prace duszpasterska, ale takze poprzez wyjscie poza budynki koscielne i roz-
szerzenie dziatalnosci na zebrania modlitewne z udzialem duchownych,
urzadzane w terenie spotkania czy nawet domowe odwiedziny, pojawialy si¢
juz od konca lat czterdziestych, gdy sytuacja kadrowa Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego zaczela si¢ powoli poprawia¢. Wtedy, z uwagi na ,,ruchy
oddolne”, zaproponowano prowadzenie ,,dzialalnosci misyjnej”. Ale prak-
tycznie zaczgto realizowac jq po rozpoczeciu w 1952 r. tzw. akcji mazurskej,
u ktoérej podloza stal masowy opér ludnosci niemieckiej w wojewodztwie
olsztynskim wobec ,,akcji ankietyzacji”’, bedacej konsekwencja ustawy

45 Johann Julius Gottlieb Rimarski (1849-1935), 18925 proboszcz w Mgowie i super-
intendent diecezji mgowskiej.

46 Otto Karl Matern (1878-1945), 1925-1945 proboszddragowie, 1926-1945 superin-
tendent diecezji mgowskie;.

47 Tu wyto nazwy aktualnego polskiego &iota ewangelickiego jako przedwojennego wia-
sciciela budynku.

48 K. Urban, dz. cyt., s. 335.

49 APKEAM, Teczka: Naczelna Rada &iota, Bp. Karol Kotula do Rady Parafialnej wavr
gowie, 21 XI 1952.
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o obywatelstwie polskim z 8 stycznia 1951 r., z niejasnymi zapisami doty-
czacymi pojec¢ narodowosci i obywatelstwa (cho¢ przyjmuje si¢ tez¢ o utoz-

0 Okazalo sie, ze znaczaca

samieniu tych okreslenn przez ustawodawce)
cz¢$¢ ludnosci niemieckiej zbojkotowala nakaz wypetnienia stosownych for-
mularzy, a jesli juz to czynila, wpisywala wéwcezas narodowosé i obywatel-
stwo niemieckie, ewentualnie narodowos¢ niemiecka, a obywatelstwo pol-
skie. Opér wywolato takze robienie zdje¢ potrzebnych do dowodéw oso-
bistych. Sytuacje t¢ opisal doktadnie Andrzej Sakson™.

Wydarzenia te zbiegly si¢ w czasie ze zmiana skladu naczelnych orga-
néw Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego. Odsunigto, starajaca si¢ utrzy-
mac¢ niezalezno$¢ od wladz partyjnych i panstwowych, grupe skupiona wokot
biskupa Jana Szerudy i doprowadzono do wyboru kierownictwa Kosciota
w osobach spolegliwych wobec komunistow, biskupa Karola Kotuli (1884—
1968) i jego zastepcy, zajmujacego rowniez stanowisko prezesa synodu, Zyg-
munta Michelisa (1890-1977). W praktyce to ten ostatni przez caly okres
stalinowski byl przywédea Kosciola. Jednym z jego postulatéw bylo prze-
prowadzenie przez Kos$ciol tzw. akcji mazurskiej. Intensyfikujac oddziatywa-
nie na mazurskich wiernych, chciano doprowadzi¢ do ich szybszej poloniza-
cji, usuwajac ,,niemieckie” elementy tradycji 1 jezyka, a takze do wypchniecia
z terenu Mazur metodystow, uznawanych z kolei przez wladze panstwowe
za op6zniajacych polonizacj¢ z powodu powszechnego uzywania jezyka nie-
mieckiego w duszpasterstwie. W sumie, finansowana przez panstwo akcja
z jednej strony uderzyla w ludno$¢ niemieckq poprzez, nie zawsze udane
zreszta, proby wyparcia resztek jezyka niemieckiego z obrebu koscielnego,
z drugiej — przynajmniej okresowo — zaznaczyly si¢ elementy pozytywne,
zwigkszono bowiem obsadg personalna diecezji, aktywizujac w ten sposob
zycie religijne™.

50 A. Sakson, dz. cyt., s. 132-133.

51 Tanmpe, s. 136439; W. Zebrowski, Mieczystaw Moczar w Olsziskiem. Dziatalng poli-
tyczna i jej skutki w latach 1948—-1982Isztyn 2002, s. 107-110. — Ustalenia A. Saksona
uzupeiné nalezy informach, ze akcja ta wywotata réwniebardzo silne naptia w powia-
tach warmiskich: olsztyiskim i biskupieckim, IPN Bi, 087/163/2, s. 2-3, Kentda
Gtéwna Milicji Obywatelskiej. Biuletyny cyfrowe orpebiegu ankietyzaciji 5 V-8 V 1952.

52 R. Michalak,Koscioty protestanckie i wiadze partyjno+fswowe s. 189201; J. Kiacz-
kow, dz. cyt., s. 36868; K. Urban, Przyczynek do historii ,akcji mazurskiej” Koiota
Ewangelicko-Augsburskiego w 1952 rpkideszyty Naukowe Akademii Ekonomicznej
w Krakowie”, 2001, nr 571, s. 5-20.
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Jeden z waznych elementéw ,,akeji mazurskiej” miala stanowic¢ ewangeli-
zacja prowadzona przez grupe laikow, zwigzanych z ruchem spolecznoscio-
wym na Slasku Cieszynskim™. Wiedziano, ze ,,ta forma pracy koscielnej Ma-
zurom, przesigknietym gromadkarstwem, odpowiada. Dlatego postanowiono
1 od tej strony do nich przemowic”. W 1952 r. spotkania ewangelizacyjne zor-
ganizowano w kilkunastu pozakoscielnych wioskach i miejscowosciach. Swiec-
kich misjonarzy, ktorzy wystepowali w wynajetych izbach szkolnych i domach
prywatnych, przyjeto z uznaniem. Spotkania te cieszyly si¢ duzym powodze-
niem, uczestniczyto w nich kilka tysigcy wiernych: ,,ewangelizacj¢ na Mazurach
powitano z wielkg radoscig. Wszedzie, dokadkolwiek moéwey przybyli, witano
ich serdecznie i z jeszcze wigksza serdecznoscia zegnano, wyrazajac zal, ze
tylko na tak krétko przybyli. Zebrania, odbywane w kosciotach, szkotach i do-
mach prywatnych w dni robocze przewaznie, byly wszedzie liczne. Widaé, ze
ludzie na taka prace czekali. Wnioski: Taka ewangelizacja jest bardzo po-
trzebna! Lud mazurski spragniony jest pociechy religijnej. Lud potrzebuje serca
1z radoscia wita wszystko to, gdzie mu si¢ serce okazuje. A do tego ewangeli-
zacja, do ktorej lud mazurski jest spragniony, bardzo si¢ nadaje”. Innym, nieo-
czekiwanym efektem tych spotkan byto ukazanie przybyszom, takze reprezen-
tujacym najwyzsze gremia kierownicze Kosciola, wlacznie z biskupem Karo-
lem Kotulg i Zygmuntem Michelisem, rzeczywistego stanu poczucia narodo-
wego ludnosci mazurskiej: ,,Co si¢ dotyczy [polskiego — G.J.] uswiadomienia
narodowego, to zauwazono, ze prawie go nie ma. Na nabozenstwach lud
$piewa po niemiecku. Wielu po polsku nie méwi 1 nie rozumie. W Nakomia-
dach oswiadczono wrecz: »lezeli nie bedziecie méwili po niemiecku, poéj-
dziemy do domu«™*.

Jednak wladze panstwowe dos¢ szybko zerwaly t¢ wspotprace z Koscio-
tem, wycofujac si¢ z finansowana ,,akcji mazurskiej”. Kosciét Ewangelicko-Au-
gsburski znalazl si¢ wiec w sytuacji, ktéra wymkneta sie spod jego kontroli.
Z jednej strony opisana wyzej akcja silnie rozbudzila elementy wspolnotowe,

53 Nalezy zwrocik uwag, ze Z. Michelis, niezalie od negatywnej roli, ktgrodegrat
w podporadkowaniu Kaciota Ewangelicko-Augsburskiego wiadzom partyjnasgievo-
wym w okresie stalinowskim, w latach¢dizywojennych byt w bliskich kontaktach ze Spo-
lecznacia Chrzécijanska, popierat neopietystycampobanosé i przyczynit s¢ do aktywi-
zacji dziatalnéci pomocowej (diakonijnej) w Kaiele. Na jego negatywyrpostave wobec
ludnasci niemieckiej wptyrto niewatpliwie take aresztowanie w 1939 r. oraz pobyt w ob-
ozach w Sachsenhausen i Oranienburgu.

54 K. Urban,Luteranie i metodici na Mazurachs. 157.
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z drugiej — nie doprowadzila w najmniejszym stopniu do polonizacji. Zauwa-
zano wrecz zwigkszenie si¢ aktywnosci gromadkarzy, ktorzy ,,prowadzg akeje
wroga panstwowosci polskiej”, co oznaczalo po prostu uzywanie jezyka nie-
mieckiego. Jednoczesnie Urzad Bezpieczenstwa Publicznego, ktéry po nieuda-
nej ,,akcji ankietyzacji” gwattownie nasilit dziatania przeciwko ludnosci niemiec-
kiej”, przyznal, ze przeciwdzialanie gromadkarzom jest niezwykle skompliko-
wane, bo ,,ich praca jest niezorganizowana i przez to trudna do ujecia i kon-
troli”*’. Reakcja na to byla wysunieta przez Kosciol koncepcja silniejszej akty-
wizacji elementu wywodzacego si¢ ze Spotecznosci Chrzescijanskiej i kregow
zdecydowanych chrzedcijan, ktérzy jako juz wspolpracujacy z Kosciolem
(i ewentualnie fatwiej ulegajacy polonizacji), mogliby oddzialywaé takze na
swoich ziomkéw i przyciagnac ich do tej wspotpracy™.

W pewnym stopniu udato si¢ to dzi¢ki wykorzystaniu grupy wspolnoto-
wej w powiecie szczycienskim, skupionej wokol Gustava Tanskiego (1884—
1962, urodzony i zamieszkaly w Ksi¢zym Lasku, pow. szczycienski, od 1957 r.
w Niemczech Zachodnich). Dzialajac w ruchu gromadkarskim w okresie mie-
dzywojennym, zwigzany byl z Kosciotem Wyznajacym, w 1937 1. zostal aresz-
towany, lecz szybko wypuszczony po protestach, zaréwno przedstawicieli Ko-
$ciola, jak 1 wiernych; nie zaprzestal dziatalnosci gromadkarskiej w czasie dru-
giej wojny $wiatowej. Urzad Bezpieczenstwa Publicznego, specyficznie ujmu-
jacy jego biografi¢ w formie niezrozumiatego dla siebie ,,fanatyzmu religijnego”,
napisal: ,,za aktywny udzial w praktykowanym wyznaniu Tanski zdobyt uznanie
jak 1 u podwladnych wierzacych [!] jak i u [kosScielnych — G.J.] wladz zwierzch-
nich”. Cho¢ pracowal jako kowal ,,stara si¢ uzupetnia¢ swoja wiedzg, przez co
podnosi swoj poziom intelektualny”. Po drugiej wojnie $wiatowej zaczal ponow-
nie organizowa¢ gromadkarzy, nawiazal kontakt z proboszczem w Szczytnie,
Jerzym Sachsem. Po aresztowaniu Sachsa w pazdzierniku 1950 1.** zastepowal

55Zob. G. Jasiski, Akcja represyjna wobec ludsm niemieckiej w wojewodztwie olszsikim
przed wyborami do sejmu w 1952 rokiiomunikaty Mazursko-Warmkkie”, 2012, nr 1,
s.33-77 (cz. tnr 2, s. 291-331 (cz. 2).

56BN BU, 01283/1538, s. 117, Po przerwaniu akcjzorakiej (tekst niepodpisany), 1953.

57 AKEA, Diecezja Mazurska, Protokét z konferencji iksy Diecezji Mazurskiej,
21 V1 1949; APKEAM, Teczka: Naczelna Rada KosSciota, Bp. Karol Kotula do seniora
Edmunda Friszke, 1 XIl 1953.

58 Zob. G. Jasiski, ,Grupa autochtonéw o profaszystowskim nastawienstenie pozba-
wiona kierowniczego czynnika...”. Okoliczubaresztowania kgdza Jerzego Sachsa,
Emila Leyka i Waltera Pihegq ,Komunikaty Mazursko-Warniiskie”, 2010, nr 4,
s. 435-491.
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go w niektorych dziataniach duszpasterskich. Tanski uchodzil za lojalnego wo-
bec wladzy. Nie oznaczalo to jednak catkowitego podporzadkowania si¢ Ko-
sciotowi, jesli uwazal, Ze ten nie wypelnia nalezycie swoich zadan. W 1950 r.
zostal wybrany czlonkiem synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, ale
gdy w 1954 r. zaproponowano mu stanowisko kuratora Diecezji Mazurskiej, wy-
mowil sie podesztym wiekiem. Jednak u zrédel tej odmowy stalo rozczarowanie
dziataniami niektérych duchownych, a takze biezace zaangazowanie Kosciola
w polityke, z czym zapoznal si¢ w trakcie obrad synodu w Warszawie. Tanski
stangl na czele opozycji przeciwko proboszczowi Henrykowi Szrederowi
(Schroder) w Rozogach (pow. szczycieniski), zarzucajac mu jedynie formalne
zarzadzanie parafia, dalekie od ducha wspolnotowego. I, jak przyznal senior
diecezji Edmund Friszke: ,, Tanski na wicksze wplywy wérdd ludzi niz ks. Szre-
der”, réwniez Urzad Bezpieczenstwa zauwazyl, ze: ,, Tanski zaufanie u ludnosci
posiada wielkie””. W powiecie szczyciefiskim, charakteryzujacym sie silnymi tra-
dycjami gromadkarskimi, w 1950 r. dalo si¢ zauwazy¢é masowe, jak na éwczesne
warunki, wznowienie okolokoscielnego zycia religijnego. Z aprobata Kosciota, ale
praktycznie poza jego bezposrednia kontrola, powstawaly chory 1 luzne grupy re-
ligiine. Do spektakularnego wydarzenia doszto 3 czerwcea 1951 1., gdy w Swietajnie
(pow. szczycienski), na posesji jednego z gospodarzy (Swiatynia przejeta zostala
przez katolikow) zorganizowano, za zgoda Kosciola 1 wladz administracyjnych,
Swieto Misyjne wedtug najlepszych przedwojennych tradycji. Obliczano, ze zgro-
madzito si¢ wtedy ok. dwdch tysiecy oséb, przybylych takze z okolicznych powia-
tow, uczestniczylo pie¢ chorow koscielnych i parafialne zespoly dete. Jednak oka-
zalo si¢, ze z powodu pewnych nieporozumieni, potaczonych z niedocenieniem
wagi tej imprezy, nie pojawil si¢ tam zaden duchowny. Przez caly dzien role go-
spodarza, gloszac kazania, petnit Gustav Tanski, co niebywale wzmocnilo jego
autorytet. Swicto jawnie obserwowane bylo zaréwno przez oddelegowanego ze
Szczytna urzednika Referatu do Spraw Wyznan, jak 1 funkcjonariuszy Urzedu Bez-
pieczenstwa Publicznego®.

Nastepne, podobnie zorganizowane Swieta Misyjne odbyly sie w Dlugim
Borku i Wielbarku, potem w 1952 r. w Klonie, Rozogach i znowu w Wielbarku

59 IPN BU, 01283/1537, s. 187, Charakterystyka GusfBanskiego spogdzona przez
PUBP w Szczytnie, 9 X 1951; AKEA, Diecezja Mazurska, Senior Edmund Friszke, do
bp.Karola Kotuli, 4 X 1954; tamze, Diecezja Mazurska, Protokot z konferencji Ksi¢zy Die-
cezji Mazurskiej, 30 111 1954,

60 Archiwum Akt Nowych w Warszawie, 9/81, b.k., DiakBdward Szendel do ks. Zygmunta
Michelisa, sierpien 1951; K. Urban, Luteranie i metodici na Mazurachs. 81 H. Ruzas,
dz. cyt., s. 241.
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(wszystkie miejscowosci w powiecie szczycienskim). Na to ostatnie, odbywa-
jace si¢ w Boze Narodzenie, pomimo silnego mrozu przybylo ok. 600 oséb.
Juz brali w nich udzial duchowni, ktorzy starali si¢ uniknaé wczesniejszego
bledu. Punktem kulminacyjnym w dziatalnos$ci ruchu wspolnotowego na Ma-
zurach byt rok 1953. Zanotowano wtedy wiele, juz mniejszych, ale organizo-
wanych z czestotliwoscia 3—4 tygodni, spotkan w réznych miejscowosciach,
nie zawsze mialy one charakter, trudnych do przygotowania z powodu oporu
wiadz administracyjnych, spotkan misyjnych polaczonych z wystepami cho-
réw, raczej byly to godziny biblijne. Niemal wszedzie ich organizatorem lub
wspolorganizatorem byt Gustav Tanski.

Innym znanym gromadkarzem byt Jan Rama (ur. 1884) z Kowalika (pow.
szczycienski), cieszacy si¢ duzymi wplywami w okolicy. W 1952 r. wraz z grupa
0s0b, takze odbywajacych wspolne spotkania religijne, nawigzat kontakt z funk-
cjonujaca od 1945 r. w Berlinie Zachodnim organizacja Koscielnej Stuzby
Wschodu (Kirchendienst Ost), kierowana przez pastora Haralda Kruske (1908—
1999). Ten byly proboszcz w Wielkopolsce szefowal przez szereg powojennych
lat instytucji wspierajacej niemieckich ewangelikow pozostalych w Polsce, gtownie
na Ziemiach Zachodnich®. Za sprawa kontaktéw Ramy na licie 0s6b otrzymu-
jacych pomoc w postaci paczek z ubraniami i zywnoscia znajdowalo si¢ rowniez
co najmniej kilkudziesieciu mieszkancéw Mazur. Urzad Bezpieczenstwa Publicz-
nego traktowal taka pracg jako przygotowanie do dziatalnosci szpiegowskiej, za-
tem J. Rame 1 kilka innych aktywnych oséb wzi¢to nie tylko pod obserwacje, ale
takze za wszelka cen¢ chciano udowodnic im wspolprace z obcymi wywiadami —
zachodnioniemieckim i amerykanskim. Postuzono si¢ prowokacja, zachecajac
Rameg do blizszych kontaktoéw z Koscielng Stuzba Wschodu i namawiajac do tego,
aby zaproponowal H. Krusce dzialalnos¢ idaca w strong zbierania informacji
o biezacej sytuacji w Polsce — co stanowiloby podstawe oskarzenia o szpiegostwo.
Uczyniono to za pomocg gotliwie wspolpracujacego z organami bezpieczenstwa
duchownego ewangelickiego, proboszcza na Mazurach, o pseudonimie ,,Poko;”.
Aby zdoby¢ pelne zaufanie Ramy, przedstawil mu si¢ jako zwolennik ruchu gro-
madkarskiego. Przyniosto do chwilowy sukces, bo Jan Rama uznal tajnego wspot-
pracownika ,,Pokdj” za ,jednego z ksi¢zy wiasciwie prowadzacych duszpaster-
stwo z wykorzystaniem do tych spraw starych gromadkarzy jak on i inni”.

61 Zob. H. KruskaDer Kirchendienst Osfw:] Die Unverlierbarkeit evangelischen Kirchen-
tums aus dem Ostehrsg. C. Brummack, Ulm 1973, s. 936; B. Krebs, ,Der Kirchen-
dienst Ost” und die Lage in Polen nach 198vangelische Kirche in Berlin-Brandenburg.
Archivbericht 7, Berlin 1997, s. 97-103.
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W konicu sprawa, z punktu widzenia tajnej policji, zakoniczyla si¢ niepowodze-
niem. Rama nie ulegl prowokacji, cho¢ zatrzymany, poddany domowej rewizji
1 serii przestuchan, zerwal kontakty z Koscielna Stuzba Wschodu. Tajny wspot-
pracownik ,,Pokdj” otrzymal natomiast nowe zadanie w walce z ,,rewizjoni-
zmem”, czynnie wspolpracowal z organami bezpieczenstwa jeszcze w latach sie-
demdziesiatych XX w.*

Aktywizacja laikéw byla poniekad reakcja na rozbudzone przez ,,akcje ma-
zurska” nadzieje na podjecie przez Kosciél dziatalnosci w kierunku spoleczno-
sciowym oraz efektem odbudowy takich instytuciji okolokoscielnych jak chory. Te
powstawaly nie tylko w miejscowosciach parafialnych, prowadzily je osoby $wiec-
kie, na prébach spotykata si¢ ludnosé niemiecka i takiz dominowat tam jezyk. Nie-
jednokrotnie proby choéru, jak przyktadowo w Ransku (pow. szczycienski), pola-
czone byly z nabozefistwami domowymi, prowadzonymi przez chormistrzéw lub
osoby postronne”. W Drygatach (pow. piski), wedtug informacji Urzedu Bezpie-
czefistwa Publicznego, chor koscielny zatozyt Adolf Alexander (Aleksander), $pie-
wano oczywiscie po niemiecku, jednak po interwencji przedstawiciela Referatu do
Spraw Wyznan, ktéry wyrazil zgode na jego dalsze istnienie pod warunkiem nauki
piesni po polsku, Alexander ,,tego wcale nie chcial 1 odsunat si¢”. Podobna sytu-
acje opisano w Jerutkach (pow. szczycienski), gdzie informator Urzedu Bezpie-
czefistwa doniost, ze dawny koscielny, a obecnie czlonek rady parafialnej, Gustav
Burbula ,,organizuje schadzki, ale nie polityczne a na tle religii a schodza si¢ do
niego z calej okolicy”. Zauwazono, ze ,,wprawdzie od czasu do czasu przyjezdza
do niego duchowny, ale Burbula i tak §piewa po niemiecku”. Postanowiono wigc
go pouczyé, bez wyciagania na razie konsekwencji karnych®*.

Szczegdlng uwage wladz wzbudzata okolicznosé, ze spotkania religijne,
a zwlaszcza proby choréw przyciagaly sporg liczbe mlodziezy, dla ktérej stano-
wilo to forme poszukiwan religijnych, ale niewatpliwie mialo tez posmak pewnej
nowosci oraz symbolizowalo op6r wobec wladz, wyrazany poprzez emanacie nie-
mieckosci.

62PN Bi, 084/145, k. 66; Sprawozdanie XI Wydziatu WUBP w Olsztynie za kwiecien 1953;
tamze, k. 80, 83, Sprawozdanie XI Wydzialu WUBP w Olsztynie za sierpien 1953; IPN Bi,
084/190, k. 33, Sprawozdanie Powiatowegoeduzdo Spraw Bezpiecastwa Publicznego
w Szczytnie za IV kwartat 1955.

63 1PN Bi, 084/107, k. 220, 225, Sprawozdanie z pticyekcji V Wydziatu WUBP w Olsz-
tynie za lipiec 1952; IPN Bi, 087/153/2, s. 38, Ogdlna analiza zagadnienia autochtonicznego
w powiecie Szczytno, 14 VIII 1952.

64 1PN Bi, 084/149, k. 6, Sprawozdanie z pracy IVdRafu XI Wydziatu WUBP w Olsztynie
za marzec 1953.
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Kolejna sprawa, ktéra wymknela si¢, przynajmniej cz¢$ciowo, spod nad-
zoru Kosciota, byly szkélki niedzielne 1 stacje kaznodziejskie. Oprécz oczy-
wistych funkcji kaznodziejskich, miaty skumulowac one niezalezna dzialal-
nos¢ laikéw, poddac ja pod opieke ksiezy. Jednak stabos$¢ kadrowa Kosciola
sprawila, ze wiele ze szkoélek zaczeto zy¢ wlasnym zyciem, organizowano ich
spotkania na wlasna reke, bez zgody duchownych®. Zdania byly podzielone,
zwlaszcza co do roli stacji kaznodziejskich®. Z jednej strony uwazano je wla-
$nie za tam¢ wobec ruchu gromadkarskiego, pod warunkiem, ze prowadzi je
wladciwa, wierna Ko$ciolowi osoba, z drugiej — dostrzegano wspomniane
wyzej niebezpieczenstwo alienacji. W 1955 r. doszlo do kontrowersji miedzy
przewodniczacym Wydziatlu do Spraw Wyznan w Olsztynie, a jego zwierzch-
nikami w Warszawie. Otz urzednik z Olsztyna uznal, Zze nalezy zlikwidowaé
stacje kaznodziejska w Karwicy (pow. piski), gdyz prowadzacy ja Gustav Ra-
mot jest ,,0soba nieodpowiednia”, ale Warszawa stwierdzila, ze ,likwidacja
stacji przyczyni si¢ do »gromadkarstwa«, z czym powinno si¢ walczy¢, a nie
szerzy¢”. Jednak Olsztyn postawil na swoim, stacj¢ zamknigto, za§ Warszawe
z satysfakcja poinformowano, ze podjeto srodki, ktére zapobiegly spotka-
niom gromadkarskim, a wierni musza chodzi¢ do kosciotéw w Pupach (dzi-
siejsze Spychowo) i Rozogach (pow. szczycieriski)®.

W niektoérych przypadkach do odrodzenia ruchu gromadkarskiego, jak miato
to miejsce w parafii Rozogi, przyczynila si¢ niedostateczna opieka duszpasterska®

651PN Bi, 084/107, k. 230, Sprawozdanie z pracysikcji V Wydzialtu WUBP w Olsztynie
za sierpien 1952; IPN Bi, 084/189, k. 176, Sprawozdanie PUBP w Szczytnie za marzec
1952.

66 W 1955 istnialo 20 stacji kaznodziejskich ¥wrou powiatach, umieszczonych w mieszka-
niach prywatnych, w ktérych 1-2 razy w migsi duchowni odprawili nabeastwa, APO,
444/Wydziat do Spraw WyzmaPrezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej w Olszty-
nie/111, b.k., Zalcznik do pisma Rady Diecezjalnej Diecezji MazurgKiesciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego, 8 11 1955.

67 K. Urban,Luteranie i mietod§ci na Mazurachs. 414.

68 Sytuacja byta o tyle zimna,ze nie chciano tam akceptodvarspomnianego H. Szredera,
nieuznajcego ¢zyka niemieckiego w Kiiele, natomiast z kolei ciepto przyp przyjez-
dzajacego na zaspstwa, wywodgcego s¢ zeSlaska Ciesziiskiego studenta teologii Hen-
ryka Cmoka (1932-2007), ktory od patku wspotpracowat z ruchem wspdinotowym,
ozenit se na Mazurach, oficjalnie nazwano go ,typem prac&arewangelizacyjnego”,
ordynowany w 1957 r., pracowat w Wielbarku i w Sgoke, podejrzliwie traktowany przez
Shuizbe Bezpieczastwa z uwagi na bliskie zgaki z ludndcia niemieclg, w 1970 r. wyje-
chat do Niemiec Zachodnich, gdzie takewizat skt z ruchem gromadkarskim, H. Ruzas,
dz. cyt., s. 245; A. Jagucki, Mazurskie doles. 142.
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oraz zakaz uzywania jezyka niemieckiego®. Z kolei w Beztawkach (pow. ketrzyri-
ski) w 1952 r. wybucht wrecz strajk jezykowy, bojkotowano polskie nabozen-
stwa. Gdy wladze koscielne nie ustapily przed zadaniem wprowadzenia jezyka
niemieckiego do obrzedéw, czlonek rady parafialnej, Becker, po prostu przejat
obowigzki duchownego, organizujac nie tylko domowe nabozenstwa, ale tez
prowadzac lekcje religii oraz pogrzeby, postugiwat si¢ przedwojenng pieczecia
parafii. Po kilkumiesigcznym okresie opor ten spacyfikowano przy pomocy
wladz administracyjnych™.

Gromadkarstwo widoczne bylo réwniez w péinocnych i zachodnich po-
wiatach wojewoddztwa olsztynskiego, przyczynito si¢ do tego znaczne rozpro-
szenie ewangelikow, staba opieka duszpasterska i jeszcze gorsza, niz w polu-
dniowych czesciach Mazur, znajomo$¢ jezyka polskiego. Poniewaz przedwo-
jenna spolecznos$¢ ewangelicka ulegla tam o wiele silniejszej dezintegracji
(ucieczka, a potem wysiedlenia), stad takze dawne struktury gromadkarskie
byly o wiele stabsze, cho¢ powiaty moraski, suski, olecki, goldapski czy wego-
rzewski w okresie migdzywojennym byly rowniez terenem pracy rozmaitych
ugrupowan pozakoscielnych. Niemniej 1 tutaj po wojnie licznie uczestniczono
w spotkaniach, co wynikalo juz nie tyle z postaw neopietystycznych i checi
uzupelnienia oficjalnego duszpasterstwa, a raczej z potrzeby zapewnienia so-
bie, cho¢ minimalnych, zbiorowych doswiadczenn duchowych. Zabraklo juz
jednak reprezentantéw dawnego gromadkarstwa'".

Charakterystyczny obrazek dla sytuacji na opisywanych terenach znajdu-
jemy w jednym z donoséw: ,,Zrédlo »Stotowicz«’ podaje, ze w rozmowie
z Mulel Elzbieta, zam. w Windzie pow. Ketrzyn, dowiedzial si¢, ze byla ona
sprzataczka w kosciele w Windzie za czaséw niemieckich na tych terenach,
a obecnie utrzymuje kontakt korespondencyjny z b. ksiedzem, ktory przebywa
w Niemczech Zachodnich. W mysl zalecen tegoz ksiedza odprawiali w domach

69 APO, 444/ Wydziat do Spraw Wyzin&@rezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Olsz-
tynie/9, k. 294, Sprawozdanie Referatu do Sprawna&fyPowiatowej Rady Narodowej
w Szczytnie za lipiec—wrzesiel 954.

0 IPN BU, 01283/1537, s. 422, Wygi z doniesienia informatora pseudonim ,Jaskétka”,
5 VIII 1952; tamze, s. 432, Sprawa Bekera. Informacja, 4 VII 1952.

1 AKEA, Diecezja Mazurska, Protokét z konferencjiidsy Diecezji Mazurskiej,
30 IX 1948; K. Urban, Luteranie i metodici, s. 139.

72 Jeden z kgiry ewangelickich, zmuszony po aresztowaniu do wsp6ipz Urzdem Bez-
pieczéstwa Publicznego, a jednodrée, z racji swojegaydowskiego pochodzenia, silnie
nastawiony antyniemiecko.
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prywatnych nabozenstwa w jezyku niemieckim. Obecnie na skutek nieporozu-
mieri sasiedzkich zaprzestali urzadzania nabozefstw w domach prywatnych””.
Rowniez w warminskim powiecie barczewskim pojawial si¢ w réznych gmi-
nach Otto Labus, blednie nazwany ,ksiedzem ewangelickim”, organizujac
spotkania religijne; zbierano si¢ takze w powiecie braniewskim'.

Istnialy takze grupy pracujace zupelnie bez stycznosci z oficjalnym Ko-
ciolem, nawet gdy mialy taka mozliwo$¢. Nalezalo do nich, dostrzezone
w 1947 1., Ewangelickie Stowarzyszenie Modlitwy w Gizycku”. Zbieralo si¢
ono przynajmniej juz od lata 1946 r., pod przewodnictwem zduna Ottona Ka-
znowskiego. Tamtejszy Urzad Bezpieczenstwa Publicznego uspokajat przeto-
zonych w Olsztynie, ze w czasie spotkan uzywano jezyka polskiego oraz, ze:
,stowarzyszenie to zadnych burs, przedsigbiorstw lub internatow nie prowa-
dzi. Ani nie zauwazono dotychczas, ze strony czlonkéow, ktérych jest okoto
40-tu 0so6b, zadnych kolportazy gazetek i broszur. Kontaktow z zagranicq nie
stwierdzono”. Rok p6zniej tajna policja zmienita zdanie, podkreslajac, ze jed-
nak jezykiem modlitw czlonkéw stowarzyszenia jest niemiecki. Wtedy w jego
sktad wprowadzila tajnego informatora. Stowarzyszenie istnialo nadal
w 1954 r. 1 w dalszym ciagu je obserwowano. W pobliskich Stertawkach Wiel-
kich (pow. gizycki) zbierala si¢ inna niewielka grupa, uzywajaca tej samej na-
zwy, jednak, gdy dowiedziano sie, ze jej kaznodzieja Michael Link ,,czyta Biblie
po niemiecku, przez Prezydium Powiatowej Rady Narodowej ™ zabroniono ro-
bi¢ takie zebrania”".

73 IPN, Bi 084/148, k. 134, Sprawozdanie z pracy Bk& VI Wydzialu Wojewddzkiego
Urzedu do Spraw Bezpiectistwa Publicznego w Olsztynie za marzec 1955.

41PN Bi, 084145, k. 10, Sprawozdanie XI Wydziatu WUBP w Olsztynie za luty 1953; IPN
Bi, 087/76/1, s. 31, Wykaz zaczepek po linii resiigmu na terenie powiatu Braniewo,
12 X 1953.

75 Niestety, znamy tylko jego polgkazve, by¢ moze chodzito tutaj o niedoktadnie przettu-
maczonr nazwe (OstpreuRischer) Evangelischer Gebetsverein, orghinizagj zatlazong
przez Ch. Kukata, albo potenywajaca podobnej nazwy organizgdsustava Madera —
Evangelischer Gebetsverein, miesmgzsic whasnie w Gizycku.

76 Czyli przez kdacego jej organem Referatu do Spraw Wyzna

71PN Bi, 084/293, k. 247, Sprawozdanie PUBP viyGku za 28 IX8 X 1947; IPN Bi,
084/294, k. 174, Sprawozdanie PUBP wiy@ku za 28 I8 11 1948; IPN Bi, 084/298, k. 67,
Sprawozdanie PUBP w Gizycku za maj 1953; IPN Bi, 084/299, k. 76, Sprawozdanie PUBP
w Gizycku po zagadnieniu rewizjonistycznym za mjeshaj 19541PN BU, 01283/1540,
k. 81, Notatka slzbowa dotyczca informatora ps. ,Erich”, 18 X 1955.
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Inng grupa, o ktorej poza nazwa nic blizej nie wiemy, bylo zbierajace si¢
u Emmy Gizewskiej w Jurkowie (pow. moraski) Stowarzyszenie Braci Kos-
ciota Chrzescijanskiego — ale nie ma pewnosci, czy jej cztonkowie nalezeli fak-
tycznie do wyznawcow luteranizmu, czy tez innej religii’®.

Dla wladz panstwowych spotkania gromadkarskie taczyly si¢ jednoznacz-
nie z poslugiwaniem si¢ jezykiem niemieckim i stanowily zagrozenie dla ,,pol-
skiej racji” stanu. Zdanie: ,,Nalezy nadmienic, ze kult religijny przeprowadzany
systemem gromadkarskim jest rowniez podtrzymywaniem niemczyzny, gdyz
odbywa si¢ w jezyku niemieckim””’, mozna potraktowaé jako podsumowanie
tego sposobu myslenia. Urzad Bezpieczenstwa Publicznego uczestnikow ta-
kich spotkan uznawal wigc za ,,rewizjonistow” prowadzacych dzialalno$¢ an-
typafistwows, w niektorych przypadkach konczylo si¢ to nawet aresztowa-
niami. Nalezy tutaj wspomnie¢ o sprawach: katechety Erwina Rejzy (ur. 1921)
z Sadowa (pow. szczycienski), ktérego na krotko aresztowano w 1952 r., za-
rzucajgc mu ,,organizowanie schadzek mtodziezy ewangelickiej pod pozorem
spiewu do katechezy [l]”; gromadkarza Wilhelma (Willima) Gorczycy
(ur. 1893) z Kolonii (pow. szczycienski), nazywanego przez Urzad Bezpieczen-
stwa ,,ksiedzem ewangelickim, ktéry u siebie zbiera ludzi rzekomo wiernych,
pod pretekstem uczenia si¢ piesni religijnych oraz choru koscielnego, do kto-
rych uzywa jezyka niemieckiego, tym samym potgpia obecny ustr6j”; oraz Frie-
dricha Siwka (ur. 1894) z Ostrowa (pow. ketrzynski). Tego ostatniego najpierw
sledzono, gdyz: ,,w swoim mieszkaniu urzadzil kaplice, gdzie odbywaja si¢ mo-
dly, na ktére schodzi si¢ mtodziez autochtoniczna bedaca pod jego wplywem.
Zachodzi podejtzenie, ze w/w pod pretekstem religii moze prowadzi¢ wroga
dzialalno$¢ przeciwko obecnemu ustrojowi”. Potem Siwek zostal areszto-
wany, za$§ Urzad Bezpieczenistwa swoja decyzj¢ uzasadnit: ,,zorganizowal sro-
dowisko autochtoniczne (mlodziezowe), ktére to pod pozorem modlitw
zbiera si¢ u niego w domu, gdzie posiada w domu kaplice i fisharmonie, gdzie
on gra na tej fisharmonii, a mlodziez ta $piewa piosenki nabozne w jezyku
niemieckim. Ponadto Siwek méwi kazania do tej mlodziezy w jezyku niemiec-
kim i jest podejrzenie, ze moze on tq mlodziez nastawia¢ wrogo w stosunku
do Polski Ludowej”. Uwazano, ze dziala on wspdlnie z Jozefa Austin
(ur. 1899) z Wilkowa (pow. ketrzynski), ktéra z kolei byla podejrzana o nau-
czanie dzieci w jezyku niemieckim. W 1952 r. aresztowano roéwniez ja, otrzy-
mala sankcje prokuratorska, ale w 1953 r. byla juz na wolnosci, nadal miala

8 |PN Bi, 084/254, k. 4, Raport PUBP w Mgu za 19 XIl 1947-19 | 1948.

79 IPN Bi, 084/151, k. 62, Sprawozdanie VI WydziahojéWwddzkiego Urgdu do Spraw
Bezpieczéstwa Publicznego w Olsztynie, 26 VIII 1955.
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uczy¢ dzieci, czego zaprzestata w 1954 r. pod grozbg ponownego aresztowa-
nia. Ofiarg tajnej policji w 1952 r. padl jeszcze jeden kaznodzieja gromadkarski,
Theodor Rywe (ur. 1881) z Bann Mazurskich (pow. wegorzewski), aresztowany
za ,,wpajanie rewizjonizmu w$réd ludnosci autochtonicznej”, dodano jeszcze,
ze w jego domu odbywaja si¢ ,,zebrania sekty ewangelicko-augsburskiej [!]”,
ktére wspoélorganizowal wraz z innym aresztowanym, Alexandrem Sakiem
(ur. 1880), takze z Ba Mazurskich. Teodor Rywe ponownie zostal areszto-
wany ,,za rewizjonizm” w 1954 r., ale po trzech miesiacach zwolniony ,,ze
wzgledu na podeszly wiek™.

Niezaleznie od wzglednie pozytywnej oceny czesci ruchu gromadkarskiego
poddanego jego kontroli, Kosciot Ewangelicko-Augsburski widzial w dziata-
niach tego nurtu alternatywe dla swojej pracy. Sytuacja, w ktérej Kosciol zdoby-
wal, cho¢ nierzadko z wielkim trudem i warunkowo, zaufanie wiernych bardzo
fatwo mogla ulec zmianie. Wystarczylo nieodpowiednie (w oczach parafian) po-
stegpowanie duchownych, odmowa wprowadzenia pewnych, niekiedy drobnych
koncesji na rzecz jezyka niemieckiego, aby nastawi¢ ich wrogo do oficjalnego
Kosciota. Dlatego tez spotkania gromadkarskie (przynajmniej w kwestiach nie-
zwigzanych z dystrybucja sakramentéw) niemal w zupelnosci zaspokajaly bie-
zace potrzeby religijne i to w formie o wiele bardziej zrozumialej 1 przyjaznej ze
wzgledu na uzywany jezyk. Stad nawet ci duchowni, ktérzy opowiadali si¢ za
radykalnym wprowadzeniem jezyka polskiego do Kosciota, z uwagi na gromad-
karska alternatywe, musieli si¢ w tym ograniczac®.

80 G. Jagiski, Akcja represyjndcz. 2), s. 295, 320, 322, 325, 327. Malgszcze doda ze
grupe koscielnych dziataczywieckich aresztowano jesignl 952 r. take w Mikotajkach,
wraz z ks. Wiadystawem Pilchem, éhw tym przypadku nie byli oni ze¢zani z ruchem
wspoélnotowym, do ktérego W. Pilch, z uwagi na swsiljee polskie narodowe przekonania,
starat s} nie dopyci¢ w swojej parafii, bajc sk, ze bedzie on ewoluowat w str@nnie-
mieckdici, D. Krysiak, dz. cyt., s. 105-107, 120.

81 IPN Bi, 084/151, k. 72, Sprawozdanie VI Wydziahojéiwodzkiego Urgdu do Spraw
Bezpieczéstwa Publicznego w Olsztynie, 22 | 1956. — Swaisteanie, przynajmniej na
ptaszczynie teoretycznej, zasad tego ruchu gpaki w 1955 r. w artykule A. Jaguckiego,
stanowjcym rodzaj manifestu akcepjopgo pra¢ gromadkarsk (pomimo,ze stowo to
w tekscie nie padto): ,»Spoteczééx maze uodparnié, ale mae tez ostabi& organizm
Kosciota, przygotowujc odpowiednie podie tym ugrupowanionyyjac z substancji Ko-
sciota. »Spotecznig« maze by nie tylko tam, ale take pomostem utatwiagym przejcie
do sekty, gdy ludzie »Spoteczrisi« mog; tatwiej st& si¢ tupem tych, ktérzy »nawracgy
nawrdconych. Niebezpieazstwo to mae by usunéte, jezeli Kosciot uzna i naleycie
oceni prag »Spotecznéri«, ktéra opowiada »Ewangek zgodnie z Kgigami symbolicz-
nymi Kosciota i trzyma si sakramentow udzielonych w Kgele, zgodnie z ustanowieniem
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Przelom 1956 r. przyniésl wzmocnienie zadan odnosnie do stosowa-
nia jezyka niemieckiego, a takze, w warunkach chwilowego rozluZznienia
nadzoru milicyjnego nad ludnoscia niemiecks, wzrost liczby niekontrolo-
wanych zebran. Zaczely wéwcezas naplywaé informacje o zwickszonej ak-
tywnosci gromadkarzy, spowodowanej checig organizowania spotkan reli-
gijnych w jezyku niemieckim; Jednak tworzace si¢ wowczas grupy szybko
si¢ rozpadaly w trakcie goraczki wyjazdowej. Mazury opuscili wtedy réw-
niez wszyscy znani gromadkarze z Gustavem Tanskim na czele. Cho¢ wia-
domosci o spotkaniach gromadkarskich pojawialy si¢ jeszcze na poczatku
lat sze§¢dziesiatych XX w., to jednak ruch ten, jako zorganizowana struk-
tura opierajaca si¢ na wywodzacym si¢ jeszcze z XIX w. neopietystycznym
podejsciu do wiary, przestal juz istnieé¢®.

Zbiorowo$¢ gromadkarzy nie poddaje si¢ jednoznacznej ocenie. Niewat-
pliwie poczatkowo na ruch gromadkarski skladalo si¢ wiele elementéw cha-
rakterystycznych dla sekty, rozumianej jako odrebny typ wspolnoty religijnej.
Byl on wigc strukturg socjologiczna, opierajaca si¢ na niewielkich grupach
o stalej wewngtrznej wigzi, sprowadzal si¢ do wspoélnoty §wieckich skupionych
wokot charyzmatycznych przywédcow. Wstepowano don dobrowolnie, a jego
czlonkéw cechowala samokontrola i §wiadomo$¢ przynaleznosci do grona wy-
branych, wynikajaca z samodzielnej decyzji przylaczenia si¢ do grupy. Przywia-
zywano duza wage do zachowania przynoszacego ,,owoce wiary”, a nie tylko
do samej wiary, akcentowano tez silnie dziatania Ducha Swi(;tego w cztowieku,
przyjeto dualistyczne rozumienie $wiata. Ruch gromadkarski nie stworzyt jed-
nak wiasnej podstawy dogmatycznej, zasadniczo nie zerwal z Kosciolem
1z tego powodu nie mozna traktowac¢ go jako sekty. Najwazniejsze bylo neo-
pietystyczne podejscie do spraw wiary. W Kosciele Unijnym zajmowal miejsce
szczegOlne, gléwnie ze wzgledu na swéj duzy zasieg i wynikajaca z tego roz-
norodno$¢. Nie da si¢ zatem ujac go w sztywne ramy, poddac¢ precyzyjnej oce-
nie. Ruch gromadkarski, pomimo pewnej zewnetrznej inspiracji, byl natural-

Jezusa Chrystusaz@i Kosciét uznawé bedzie »Spotecznd« za zgromadzenie nie sek-
ciarzy, ale ludzi Kécielnych, za zgromadzenie wiecych, powstate z mocy Stowa Bo-
zego, majce swoje uzasadnienie w historii $¢ta Naszego; jezeli Kosciot nie bedzie
tylko instytucp, ktéra stawia sobie za zadanie wierne gltoszenignigelii i wierne udzie-
lanie sakramentow, lecz postawi sobie za cél}¥spotecznéria swietych«” A. Jagucki,
Kosciét a spoteczné¥ chrzecijasiska ,Straznica Ewangelicka”, 1955, nr 17, s. 255.

82 AKEA, Diecezja Mazurska, Ks. Afred Jagucki, do Prezesa Konsystorza, 4 XII 1956; APO,
1141/2931, b.k., Informacja dotygra Kasciota Ewangelicko-Augsburskiego Diecezji Ma-
zurskiej opracowana przez Wydziat Administracyjnpniitetu Wojewddzkiego PZPR
w Olsztynie, 21 Il 1961H. Ruzas, dz. cyt., s. 244.
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nym produktem lokalnej wspolnoty mazurskiej (i litewskiej), wyszedt z jej wne-
trza, w duzym stopniu odpowiadat jej potrzebom religijnym. Jego poczatkowa
radykalizacja (przynajmniej czesci uczestnikow) spotkala si¢ jednak z nieufno-
$cig miejscowych §rodowisk, ale przyczyne stanowila nie sama istota ruchu,
a tylko niektére jego zewnetrzne formy. Niemniej gromadkarze, o ile sami
z wlasnej woli tego nie zanegowali, pozostali pelnoprawnymi cztonkami swo-
ich spolecznosci, nie zostali z nich wykluczeni. Procesy modernizacyjne dru-
giej polowy XIX w., zaznaczajace si¢ réwniez w postaci silnych tendencji sto-
warzyszeniowych, dosiggly takze ruchu wspoélnotowego, czego wyrazem bylo
utworzenie w 1885 r. Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modli-
twy, ale potem innych, wywodzacych si¢ z jego grona organizacji. U Zrédel
tych podzialéw tkwily kwestie wyplywajace z napie¢ spolecznych, ze zmian
cywilizacyjnych i checi (ale takze i oporu) wyjscia im naprzeciw. Jednak ruch
ten w duzej mierze pozostal ostoja konserwatyzmu i dawnej, sprzed 1871 r.,
multilingwistycznej koncepcji panstwa pruskiego, lecz che¢ zachowania daw-
nej tradycji (przede wszystkim utrzymania jezykéw polskiego i litewskiego jako
lingna sacra) nie oznaczala sprzeciwu wobec panstwa. Odwrotnie, zgodnie z za-
tozeniami ruchu, uznawal on niemal bezwzglednie kazda wladze, o ile nie wy-
kraczala ona poza normy moralne. Tym bardziej nie wykluczalo to gromadka-
rzy z aktywnego udzialu w wydarzeniach decydujacych o losie Prus Wschod-
nich (plebiscyt), a nawet z biezacego zycia politycznego.

Zanik tradycyjnych wartosci (w rozumieniu konserwatywnej cz¢sci spolecz-
nosci) po pierwszej wojnie §wiatowej umozliwil utrzymanie si¢ ruchu gromadkar-
skiego, tym bardziej, ze praktycznie znikl jego wezesniejszy radykalizm, a najwigk-
sze ugrupowania gromadkarskie nie zadaly odcigcia si¢ od ,,jeszcze nie nawréco-
nych”, jak miato to miejsce w przedwojennej fazie ruchu. Znacznie zblizyl si¢ on
do oficjalnego Kosciola, wykorzystujac wspolne konserwatywne nastawienie i kry-
tyke polityki wyznaniowej prowadzonej przez Republike Weimarska, a takze po-
stawe neopietystyczna, ktora cechowala czes¢ duchowienstwa wschodniopru-
skiego. Stad po 1933 1., wraz z wybuchem ,,walki koscielnej”, gromadkarze opo-
wiedzieli si¢ po stronie Kosciota Wyznajacego, z ktérym faczyta ich wspolna neo-
pietystyczna plaszczyzna wyznaniowa. Stali si¢ (przynajmniej na Mazurach,
zwlaszcza w diecezjach, gdzie ruch wczesniej byl silny) gléwnym sojusznikiem
Kosciota Wyznajacego, co wiecej, ruch gromadkarski zostal inkorporowany
w ramy tego Kosciota. Jednak — co znowu nalezy podkresli¢ — nie oznaczalo to
catkowitego odrzucenia pafistwa niemieckiego; po zaprzestaniu najsilniejszej fazy
,,walki koscielnej”” niechetne nastroje wobec panstwa nazistowskiego ulegly znacz-
nemu zlagodzeniu. Natomiast na plaszczyznie narodowej gromadkarze zdecydo-
wanie opowiedzieli si¢ po stronie niemieckiej, czego dowodem byly nieudane
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ptéby pozyskania ich przez ruch polski (Spotecznosé Chrzescijariska/Christliche
Gemeinschaft Reinholda Barcza 1 jej szybka marginalizacja), stracily znaczenie
kwestie jezykowe, gromadkarstwo bylo juz (z niewielkimi wyjatkami) ruchem nie-
mieckojezycznym. Jednak, pomimo lojalnosci narodowej, ruch gromadkarski
z uwagi na pewna niezalezno$¢ i udzial w ,,walce koscielnej”, nawet po jej wyci-
szeniu, traktowany byt z nieufnoscig przez wladze nazistowskie.

Polski Kosciol Ewangelicko-Augsburski nie potrafil w latach 1945-1956
zdoby¢ pelnego zaufania nowych niemieckich wiernych. Wynikato to z trak-
towania przez nich tego Kosciota jako obcego, narzuconego. Gdy z uptywem
lat ludno$¢ ta zaczela godzi€ si¢ ze status gquo, zwigkszyla si¢ nieco akceptacja
Kosciola, takze jako czynnika odrézniajacego ja od polskiej ludnosci kato-
lickiej. Dystans dzielacy ja od naplywowych i1 przesiedlonych Polakéw,
wyplywajacy z przyczyn narodowych i do$wiadczen historycznych, wzmac-
nialy réznice religijne. Na tej plaszczyznie Kosciél Ewangelicko-Augsburski
zostal w pewnej mierze zaakceptowany jako czes¢ wlasnej tozsamosci,
tworzacy — obok powiazan rodzinnych i sasiedzkich — przestrzen odmiennosci.
Jednak nie stal si¢ on w pelni ,,wlasnym” Kosciolem ludnosci niemieckiej.

Znaczaca role w tej sytuacji odegral ruch gromadkarski. Nie mial juz
charakteru zorganizowanego, jednak mentalne struktury neopietystyczne
zostaly przeniesione przez okres drugiej wojny §wiatowej. Okrucienstwa wo-
jenne wzmogly wsrod czesci gromadkarzy nastroje eschatologiczne, dlatego
niektoérzy z nich zaaprobowali zaistnialg sytucja polityczna, rozpatrywana jako
kare za porzucenie praw Bozych. Pewne grono gromadkarzy, zwlaszcza tych
wezesniej pozostajacych w opozycji wobec Niemieckich Chrzescijan, podjeto
wspolprace z nowym polskim Kosciolem, tworzac — pomimo braku zaufania
okazywanego im zazwyczaj przez polskich ksiezy i wladze administracjne —
platforme¢ wspoélnotowego dziatania, laczaca Kosciol z laikami i ulatwiajac
przelamywamie lodow miedzy wiernymi a Kosciotem.

Z kolei dla czesci wiernych funkcjonowanie w nieoficjalnych strukturach
wspolnotowych stanowito okazje¢ zaspokojenia podstawowych potrzeb reli-
gijnych, czego z uwagi na stabo$¢ organizacyjng nie potrafit zapewni¢ im Kosciot
Ewangelicko-Augsburski. Od samego poczatku kluczows kwestia stata si¢ sprawa
jezykowa. Tutaj a rebours do sytuacji w XIX w. 1 pierwszych lat Republiki
Weimarskiej, to niemiecki byt juz ,,jezykiem koscielnym”, szczegodlnie istotnym w
religiinosci zabarwionej pietystycznie. To sprawilo, Ze znaczna cze$¢ ruchu
gromadkarskiego spotkata si¢ z nieufnosciag zaréwno Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego, z réznych przyczyn realizujacego polityke polonizacii, jak
1z nieukrywana wrogoscia apartu policyjno-administracyjnego.
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Z kolei wewnatrz samego, niestanowigcego jednosci, a objawiajacego si¢
w rozproszonych inicjatywach, ruchu gromadkarskiego doszlo takze do eskalacji
niemieckich nastrojéw narodowych i niejednokrotnie ich objawy (dajace o sobie
zna¢ w uzywaniu jezyka 1 ewidentnym oporze na tej plaszczyznie wobec wiadzy
panstwej) staly si¢ rownie istotne, a nieraz nawet istotniejsze od wymiaru
religiinego. Dlatego tez, pomimo préb kontroli, relatywnie niezalezny ruch
wspolnotowy byl jednym z najwazniejszych miejsc okazywania wlasnych,
niemieckich postaw narodowych.

Wspominajac o ruchu gromadkarskim na Mazurach, nie nalezy konczy¢ jego
historii w 1945 r. Lata powojenne, gdy w bylych Prusach Wschodnich zyla jeszcze
znaczaca liczebnie ludno$¢ niemiecka, byly jego kontynuacja z zachowaniem neo-
pietystycznej platformy wyznaniowej, ale z drugiej strony — ruch stanowil emana-
cje narodowego poczucia tej ludnosci, przestrzen w obszarze ktorej, gléwnie po-
przez jezyk, demonstrowano swoja $wiadomo$¢ narodowa.

Summary: The Revivalist Evangelical Movement contra National
Standpoints. The Small Group Movement in Masuria in the Nineteenth
and Twentieth Centuries. Part II (1945 —1956)

The Polish Lutheran Church between the years 1945-1956 was unable to
gain the full confidence of its new German worshippers. This resulted in the
treatment of this Church as a foreign and imposed one. When, in the course
of time, the worshippers came to terms with #he status quo, acceptance of the
Church increased, but as a factor distinguishing them from Polish Catholics.
The distance dividing them from migrant Poles, caused by national factors and
historical experiences, was increased by religious differences. A significant role
in this situation was played by the Small Group Movement. It did not have an
organized nature, but its mental revivalist structures survived the period of the
Second World War.

An awareness of war atrocities strengthened the spirit of eschatology
among some of the Small Group Movement members, which is why some of
them accepted the existing political situation, regarding it as a penalty for dis-
regarding God’s rules. Some of the Small Group Movement members, espe-
cially those who were previously in opposition to German Christians, began to
co-operate with the Polish Lutheran Church, which was new to them. On the
other hand, for some of the worshippers who existed in unofficial structures,
there was an opportunity to fulfill their basic religious needs, which the Polish
Lutheran Church was unable to offer them due to its organizational weakness.

From the very beginning the key problem of organization was that caused
by language, which was a throw-back to the situation in the nineteenth century

113



HISTORIA

and the first years of Weimar Republic, when German was still considered to
be “the Church language”. This was the reason why a significant part of the
Small Group Movement met with mistrust from the Polish Lutheran Church,
which for various reasons was implementing a Polonisation policy, and the
open hostility of the police-administrative machinery. On the other hand, in-
side the Small Group Movement, there was little unity but numerous scattered
initiatives, and an escalation of German national spirit became in many in-
stances equally important, or even more important than religious matters.

Keywords: Masuria, Small Group Movement, Evangelical Church, nine-

teenth century, twentieth century.
Tlumaczenie na jezyk angielski: dr Lucyna Zukowska

Grzegorz Jasinski — ur. w 1957, pracownik Uniwersytetu Warminisko-Mazurskiego
w Olsztynie. Koncentruje si¢ na badaniach dziejéw Prus Wschodnich w XIX 1 XX wieku oraz
powojennej historii Warmii 1 Mazur, ze szczegblnym uwzglednieniem wyznan protestanckich.
Autor m. in. monografii Koswid! ewangelicki na Mazurach w XIX wiekn (1817 — 1914), Olsztyn
2003 oraz czgsci poswieconych Mazurom XIX wieku i w oktesie miedzywojennym [w:] Koseioty
Interatiskie na giemiach polskich (X1 — XX w.), red. J. Klaczkow, czes¢ 111 111, Torun 2012.
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Radostaw Nalaskowski

Czas zaciera $lady... ewangelicy w Lulkowie

Wprowadzenie

Do podjecia tego tematu sktonita mnie che¢ poznania dziejéw niszczeja-
cego cmentarza, znajdujacego si¢ na terenie Lulkowa (wojewddztwo kujawsko-
pomorskie, gmina f.ysomice). Zmobilizowali mnie do tego réwniez moi ucz-
niowie, cho¢ wigkszos¢ mieszkancow Lulkowa nazywa cmentarz ,,niemiec-
kim” i nie jest nim zainteresowana. Logicznym wydawalo si¢ wigc poznanie
dziejéw ludnosci, ktora ten cmentarz zatozyla. Okazalo sig, ze Lulkowo za-
mieszkiwala znaczna liczba ewangelikow narodowosci niemieckiej. Parafia
ewangelicka istniata tu od 1895 r. W latach 1920-1939, na ktérych zamierzam
si¢ skupi¢, ludnos¢ niemiecka czasy najwickszego rozkwitu miala juz za soba,
a na tym terenie stala sic mniejszoscia. Wickszo$¢ opuscila ziemie II Rzeczy-
pospolitej w ramach opcji'.

Obecnie po niemieckich mieszkanicach Lulkowa zostal juz tylko niszcze-
jacy cmentarz 1 paltac, o ktérym nie wszyscy wiedza, ze byl rowniez domem
ewangelickiego pastora. Miejscowa ludnos$¢ to osadnicy naplywowi, sprowa-
dzeni po 1945 r. Nie udato si¢ wiec dotrze¢ do jakichkolwiek relacji dotycza-
cych wczesniej zamieszkalych tu Niemcow.

W pracy wykorzystano dokumenty przechowywane w Archiwum Pan-
stwowym w Toruniu, w nastepujacych zespotach: Starostwo Powiatowe w To-
runiu 1920-1939, Starosto Powiatowe w Toruniu 1945-1950, Wydzial Powia-
towy w Toruniu 1920-1930, Akta Superintendentury w Toruniu z lat 1785,
1816-1932. Ponadto skorzystalem rowniez z zasobéw zgromadzonych w Ar-
chiwum Wojewddzkiego Oddzialu Panstwowej Stuzby Ochrony Zabytkéw
w Toruniu (karta cmentarna, cmentarz Lulkowo).

1 Na mocy postanowiewersalskich, Niemcom mgjym prawo do obywatelstwa Polskiego
przystugiwato tzw. prawo opcji, do wyboru obywateia niemieckiego w ggu dwaoch lat
od przygcia traktatu wersalskiego. ¥dej na ten temat: M. Stawski,Opcja ludngci nie-
mieckiej w Wielkopolsce i na Pomorzu w latach dvastych ,Przeghd Zachodni” 1994,
nrl,s. 31-55.
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Powaznym problemem w poczatkowym etapie pracy byt brak obszerniej-
szych opracowan dotyczacych wyznan ewangelickich w powiecie torunskim.
Prace S. Grelewskiego® i P. Hausera’, traktujace te tematyke w ogdlnym zarysie,
stanowily podstawe do przeprowadzenia kwerendy w archiwach, natomiast
wydane pod redakcjq J. Ktaczkowa dwa opracowania dotyczace ewangelikow
w Toruniu’, a takze koscioléw luteranskich na ziemiach polskich’, potwiet-
dzily i uzupelnily zebrane wczesniej informacje.

Na poczatku 2004 r. ukazala si¢ pierwsza monografia poswigcona gmi-
nie Lysomice, autorstwa M. Pawlowskiego®, gdzie znalazl si¢ fragment po-
swigcony historii Lulkowa. Jednak nie wniosta ona nowych ustalen w sto-
sunku do informacji juz przeze mnie posiadanych. Co wigcej, mozna mie¢
watpliwosci odnosnie do niektérych danych w niej zawartych.

Przedstawione w niniejszej pracy informacje staratem si¢ uzupelnic¢ do-
kumentacja fotograficzna, wykonang samodzielnie, bo nie udato mi si¢ do-
trze¢ do oryginalnych zdje¢ z okresu migdzywojennego.

Czas zaciera §lady po dawnych mieszkancach — ewangelikach narodo-
wosci niemieckiej, ktorzy w Lulkowie mieszkali przynajmniej od poczatku
XIX w. Warto wigc przywolaé¢ pamigc o ludziach, ktorzy tu niegdy$ zyli.

Relacje migedzy ludno$cig niemiecka a polska

Pod panowaniem pruskim, do lat dwudziestych XX w., o obliczu gminy
Lulkowo decydowali osadnicy niemieccy, do ktérych nalezata cata ziemia
uprawna rozparcelowana przez Krélewska Komisje Kolonizacyjna (Koni-
glische Ansiedelungs Kommission). Na terenie gminy zamieszkiwali rowniez Po-
lacy, lecz ich rola ograniczata si¢ tylko do zadan sluzebnych wobec bogatych
wlascicieli ziemskich 1 nie mieli oni realnego wplywu na stosunki panujace
w Lulkowie. Korespondencja pomigdzy mieszkaficami gminy a Wydziatem
Powiatowym w Toruniu (Kreises Thorn) z lat 1898-1919, nie zawiera ani jed-
nego nazwiska o polskim brzmieniu, co moze $wiadczy¢, ze Polacy nie byli
liczaca sie strona w rozmowach z pruskimi urzednikami’.

2 S. Grelewski\Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsspaiczesnej ublin 1937.
3 P. HausenMniejsz@¢ niemiecka na Pomorzu w okresieedaiywojennymPozna 1998.
4 Ewangelicy w Toruniu (XVI-XXJy Zbior studiéw pod red. J. Ktaczkowa, Tar2011.

5 Koscioly luteraiskie na ziemiach polskich (XVI-XX wft) 3] W ramach Rzeczpospolitej
paistw oiciennych i na emigracji, red. naukowa J. Kltaczkdarua, 2012.

6 M. Pawtowski,Gmina tysomice od pradziejow do wspétczésndorun 2004.

7 Archiwum Pastwowe w Toruniu (dalej: APT), Wydziat PowiatowyTheruniu z lat /1837/
1872-1920/ (dalej: WPT), sygn. 551, Sprawy gminmeng Lulkowo 1898-1932.
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Fot. 1. Pocztéwka z poczatku XX w. — ,,Pozdrowienia z Lulkowa”; z lewej: restauracja Alberta
Janke, z prawej: park lulkowski, na srodku: patac (plebania i szkota)8.

Na wzajemnej egzystencji Niemcow 1 Polakéw w Lulkowie w okresie
migdzywojennym cigzyl problem braku ziemi dla polskich osadnikoéw. Po
kilkukrotnych skargach do starostwa powiatowego, sprawa dzierzaw ziemi
gminnej dla malorolnych trafita do Urzedu Ziemskiego w Poznaniu. W skar-
dze z 17 lutego 1924 1., doskonale ilustrujacej ten problem w Lulkowie, czy-
tamy: ,,My nizej podpisani malorolnicy prosimy o wkroczenie z rekq spra-
wiedliwa w sprawie dzierzawienia ziemi gminnej 1 koscielnej w gminie Lul-
kowo w powiecie torunskim. Ziemie gminng, ktora nalezaloby w pierwszym
rzedzie wydzierzawi¢ malorolnikom, wydzierzawiona zostala dotychczas
tylko posiadaczom wigkszych wlasnosci i to przewaznie Niemcom. Niejedni
z malorolnikow dzierzawig ziemig¢ nalezaca do kosciota ewangelickiego, lecz
1 tym grozil pastor ewangelicki, Zze takowa bedzie im w najblizszym czasie
odebrana. Grozi nam i z tej strony postradanie wyzywienia. Pewien Niemiec
sprzedal osade Polakowi, do ktorej byli trzy parcele a 1 hektar, nabywca Po-
lak odstapit 1 hektar, malorolnikowi, ktory posiada tylko pot hektara wiasne;
ziemi, gdy si¢ Niemcy, ktorzy maja przewage w tutejszej gminie, i pastor
o tym dowiedzieli natychmiast ziemi¢ t¢ odebrali. Wtasciciel osady Pan Jo-
senhans Karol posiada okolo 100 mérg ziemi wlasnej, do tego dzierzawi

8 Zbiory wlasne autora.
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102 morgi ziemi gminnej, za ktéra wcale dzierzawy nie placi, soltys i rada
gminy nie poczynia krokéw do odebrania mu tego. Prosimy, wi¢c bardzo
uprzejmie wkroczy¢ w te sprawe i zatatwié¢ nam Polakom nasze bolaczki.””

Pismo jest odzwierciedleniem nastrojow antyniemieckich spowodowa-
nych gltéwnie kwestiami ekonomicznymi. Skarga malorolnych osadnikéw do-
prowadzila do ingerencji wladz panstwowych w sprawy dzierzaw gminnych.
W przypadku ziemi nalezacej do parafii ewangelickiej, Urzad Ziemski takiej
interwencji podja¢ nie mogt'’.

W sytuacjach konfliktowych budzily si¢ takze antypolskie nastroje wéroéd
ludnosci niemieckiej. Wspomniany w cytowanej powyzej skardze gospodarz
niemiecki wydaje si¢ by¢ jednostka nastawiona zdecydowanie antypolsko,
a jego sprzeciw wobec placenia dzierzaw moze mie¢ zwigzek z rozpoczeta
w 1925 r. akcja Landbundu (niemieckiej organizacji rolniczej), skierowang
przeciw nadmiernemu — zdaniem rolnikéw niemieckich — wymiarowi podat-
kéw panistwowych i samorzadowych''. Karol Josenhans, zagrozony przymu-
sowg egzekucja, zaplacil ostatecznie zalegla dzierzawe, a gmina zlicytowata
zajmowana przez niego wezesniej parcele'”.

Wychowany w pruskiej tradycji syn Karola, Willi, zbiegt do Niemiec po
otrzymaniu nakazu stawienia si¢ do Wojska Polskiego'. Nie byl to przypadek
odosobniony. Po podpisaniu traktatu ryskiego w marcu 1921 r. cze$¢ mtodych
Niemcéw, obywateli polskich, przez cale dwudziestolecie uchylala si¢ od
stuzby wojskowej poprzez ucieczke do Rzeszy. Poborowi, ktérzy uchylili sig
od stuzby w Wojsku Polskim, byli w Niemczech otaczani troskliwg opieka.
W Leborku istnialo specjalne biuro zajmujace si¢ wylacznie sprawami Niem-
c6w z terenu Pomorza uchylajacych sie od stuzby wojskowej'!. Mozemy przy-
ja¢, ze Willi Josenhans byt uczestnikiem tej zorganizowanej akcji.

Podsumowujac, stwierdzi¢ mozna, ze w dwudziestoleciu mi¢dzywojen-
nym mniejszo$¢ niemiecka w Lulkowie wytworzyla wlasna, dobrze zorganizo-
wang, hermetyczna spolecznos¢, raczej nieprzychylng miejscowej ludnosci

° APT, WPT, sygn 551.

10 Tamze.

11 P, HauserViniejsz@¢ niemiecka.,.dz. cyt. s.122.

12 APT, WPT, sygn, 551.

13 APT, SPT 20-39, sygn.111, Tygodniowe sprawozdsytiaacyjne II-XIl 1927.

14 p, HausernMniejszdé niemiecka.,.s. 114 oraz W. Rezmeé¥niejszaci narodowe w Woj-
sku Polskim w okresie ggizywojennym ze szczegélnym ugdigeniem Dowodztwa
Okregu Korpusu nr VIII w Toruniyw:] Mniejszdci narodowe i wyznaniowe w wojewddz-
twie pomorskim w okresie gdizywojennym (1920-198%bior studidéw pod red. M. Woj-
ciechowskiego, t. 1, Tofll991, s. 120-121, 124-125, 135.
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polskiej lub panstwu polskiemu (chociaz nie ma zbyt wielu §ladéw takich po-
staw) 1 niezainteresowang dzialalnoscia na rzecz gminy czy wspdlpracy z Pola-
kami. Wydaje si¢, ze sytuacja ta mogla by¢ reakcja na stopniowe pozbawianie
mniejszos$ci niemieckiej wplywu na rzady w gminie (brak radnych), a takze mo-
gla wigzac si¢ z uleganiem wplywom nazistowskich organizacji niemieckich
dzialajacych na terenie powiatu torunskiego.

Parafia ewangelicka w Lulkowie

Ewangeliccy mieszkancy Lulkowa do czasu utworzenia samodzielnej pa-
rafii pozostawali pod duszpasterska opieka staromiejskiej parafii ewangelickie;
w Toruniu".

Parafia ewangelicko-unijna w Lulkowie utworzona zostala w 1895 r."* Sa-
modzielnos¢ uzyskala 1 kwietnia 1899 r."", a wczesniej byta okregiem wikarial-
nym parafii w Grebocinie'. W latach 1898-1913, podczas wizytacji parafii do-
konywanych przez superintendenta torunskiego, odnotowano nastepujace
liczby wiernych'”:

Rok Liczba wiernych
1898 400
1901 689
1904 690
1907 686
1910 686
1913 708

Srodki utrzymania gmina pozyskiwata z dzierzawy 60 mérg roli, z ktorej uzy-
skiwano przecietnie 3 ctr. zyta rocznie™. Ze sprawozdan pokontrolnych wylania

15 p. Birecki,Architektura i sztuka ewangelicka w Toruniu w XIXX w.[w:] Ewangelicy
w Toruniu.., dz. cyt., s. 314.

16 \erzeichnis der Pfarstellen, Gemeinden und der tiédikeit in Bereiche der unierten
evangelischen Kirche in PoleRozna 1939, s. 35.

17J. KtaczkowKoscioty ewangelickie i ich wyznawcy w Toruniu (192(9) [w:] Ewange-
licy w Toruniu .., dz. cyt., s. 345.

18 p, Birecki, dz. cyt., s. 333, J. Klaczkow, dz..cgt 345, [za:] A. Golon, H. Krusk&yan-
gelische Pfarrer in Thorn 1880-194pv:] Thorn. Konigin der Weichsel 1231-1981sg.
V. Bernhart Jahnig und Peter Letkemann, Géttingi811s. 373.

19 APT, sygn. 91, Akta superintendentury w TorunlatZl 785, 1816-1932 (dalej: AST), wi-
zytacje kdciota ewangelickiego w Lulkowie 1898-1913.

20 APT, SPT, sygn. 337, Wykazy stowarzyspéemieckich 1930.
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si¢ obraz gminy $rednio zaangazowanej w zycie koscielne. Na pytanie dotyczace
frekwencji w kosciele pastor w kazdym z zachowanych kwestionariuszy odpo-
wiada: ,,Dostateczna, w niedziele jest troche lepiej niz w dni powszednie, ale w
dalszym ciagu stabo”. ,,Poboznos¢ w domu” tez nie stoi na najwyzszym poziomie,

pastor oceni ja na: ,, To troche wiecej niz nic”'”.

Anter|@riften.

o e Tdbistar isee Uller stom //,//.,',..'/z/.{.’/.._

Fot. 2. Kwestionariusz wizytacji parafii z 1910 r. — strony tytulowa i ostatnia z widocznym podpi-
sem pastora Hiltmanna.

W gminie istnialo stowarzyszenie wzajemnej pomocy ewangelikow —
Zwiazek Gustawa-Adolfa®.

Na terenie Lulkowa zalozono réwniez religijna organizacje Evangelische
Landesgemeinde. Dzialalno$¢ tego stowarzyszenia obejmowala miejscowosci:
Lulkowo (siedziba gtéwna), Piwnice, Rézankowo, Swierczyny, Leszcz, Pigza,
F.ubianka, Lysomice, Ostaszewo, Wytrebowice, a liczbe czlonkéow w 1930 r.
oceniano na 600 oséb. Sklad zarzadu przedstawial si¢ nastgpujaco: pastor Jo-
hannes Hiltman — przewodniczacy, z Lulkowa, rolnik Karol Trienke — zastepca

21 APT, AST, sygn. 91.

22 Zwiagzek Gustawa-Adolfa, to zwigzek ewangelicki w Niemczech, majacy na celu opieke
nad rozproszonymi ewangelikami, zatoZzony 16 wrze$nia 1842 r. w Lipsku; liczyt w 1925 1.
40 zrzeszen krajowych w Niemczech i kilkanascie w innych krajach [wg Encyklopedii po-
wszechnej Wydawnictwa Gutenberga, t. V1, Krakéw]. Brak roku i strony
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przewodniczacego, takze z Lulkowa, a sposréd znanych nam mieszkancow
Lulkowa do zarzadu nalezeli jeszcze Reinhold Nette i Gustaw Schulze®™.

Urzedujacy w lulkowskiej parafii pastor uczyl w szkole ewangelickiej
w Lulkowie, poza tym w klasach mieszanych w Papowie Torunskim, Ostasze-
wie i Swierczynkach, a w Fysomicach i Pigzy — w klasach wylacznie katolickich.
Informacja ta nie jest jednoznaczna, mozna domyslac sig, ze oprocz religii
uczyl on takze innych przedmiotéw. Ewangelicka szkota niemiecka istniata do
roku 1922, kiedy to zamknigto ja z powodu zbyt malej liczby dzieci 1 utwo-
rzono tu powszechna szkole polska™.

Po 1920 r. zmniejszyta si¢ liczba wiernych parafii ewangelickiej w Lulkowie,
do okoto 400 dusz®, a w 1927 r. wynosita zaledwie 160 0s6b*. Przed wybuchem
I wojny $wiatowej, w 1939 t., ludno$é gminy ewangelickiej liczyta 214 dusz”.

Pastor

Od poczatku istnienia parafii ewangelicko-unijnej w Lulkowie urzad pastora
sprawowal ksiadz Johannes Friedrich Hiltmann, urodzony 4 wrzesnia 1869 r.
w Swieciu, syn Jana i Marii?*. Duchowny ten zostal ordynowany 31 maja 1895 r.%’
Polski Wydzial Bezpieczenstwa 1 Porzadku Publicznego Starostwa Powiatowego
w Toruniu widzial w jego osobie element zagrozenia dla porzadku publicznego.
W statystyce wydzialowej z 15 stycznia 1929 r. wymieniany jest jako osoba ,,prze-
znaczona do unieszkodliwienia” w pierwszej fazie, w przypadku sytuacji kryzyso-
wych (jako $rodek owego unieszkodliwienia wybrano przymusowy pobyt w miej-
scu zamieszkania). Podkreslana byla jego nieznajomosc¢ jezyka polskiego po dzie-
wigciu latach funkcjonowania w niepodleglej Polsce oraz stanowisko meza zaufa-

23 APT, SPT, sygn. 337.

24 APT, SPT 45-50, sygn. 92, Sprawy wyznaniowe, [VWykeosciotow poniemieckich oraz
kwestionariusz dotyeze Grodkow religijnych znajducych sé na terenie powiatu.] 1946-
[1947].

25 Dla 1920 r. podajliczbe szacunkow, bo wiadomo tylkoze przed przegiem Pomorza
przez Arm¢ Hallera, Niemcy masowo je opuszczali.

26 S, Grelewski, dz. cyt., s. 333 [autor powotujersa wydawnictwd/erzeichnis der Pfarr-
stellen, Gemeinden und der Geistlichkeit im Beeetér unierten evangelischen Kirche in
Polen Pozna 1927].

27 \ferzeichnis der Pfarrstellen, Gemeinden und desiBeikeit im Bereiche der Unierten
Evangelischen Kirche in PoleRozna 1939, s. 35.

28 APT, AST, sygn. 91; SPT 20-39, sygn.33, statystyka ludciowa na terenie powiatu 1931.
29 J. Ktaczkow, dz. cyt., przypis, s. 345.
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nia w biurze Niemieckiego Klubu Patrla-
mentarnego tzw. Sejmbiir — jednostce te-
renowej w Toruniu, ktéra zastapita zlikwi-
dowana przez wiadze polskie organizacje
niemiecka Deutschtumbund zur Wah-
rung der Minderheutsrechte in Polen
(Dtb)*. W 1927 r. Hiltmannowi zostalo
powierzone stanowisko superintendenta
toruniskiego’'.

Zong pastora byla Meta Hiltmann
z domu Klaassen, urodzona 5 grudnia
1874 r. w Malborku, zamieszkala na te-
renie Lulkowa od 1897+.”%

Pastor mial troje dzieci, urodzo-
nych w latach: 1898, 1899, 1900. Wiecej
informacji mamy tylko o cérce Edith,
urodzonej w Lulkowie 17 maja 1899 r.,
ktora 25 wrzesnia 1920 r. zlozyla dekla-
racje opcji i prawdopodobnie wyjechata
na poczatku lat dwudziestych do Nie-
miec™.

Okolo 1930 r. pastor Hiltmann odszed! na emeryture i wyjechat z Lul-
kowa do Berlina, gdzie zmarl 3 marca 1931 .

Po wyjezdzie pastora opicke¢ nad majatkiem gminy sprawowal emeryt ko-
lejowy Pawel Ganger, (urodzony 12 listopada 1862 r. w Rosji), wspolnie z zona
Olga (urodzona 20 lutego 1869 r. takze na terenie Rosji). Oboje przed sprowa-
dzeniem sie do Lulkowa zamieszkiwali w Fordonie™.

7. 3
tjij Hithmara

Pty samryoenobd enscurodaoy.
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Fot. 3. Deklaracja opcji Edith Hiltmann,
c6rki pastora®t,

Zabudowania patacowe. Kaplica

30 APT, SPT 20-39, sygn. 33.

31]. Ktaczkow, dz. cyt., przypis s. 345.

32 APT, WPT, sygn. 445; SPT 20-39, sygn. 409, Ewidencja optantow, litery H-J.
33 APT, AST, s. 91; SPT 20-39, sygn. 409.

34 APT, SPT20-39, sygn. 409, Ewidencja optantow, Litera H-J.

35 Kronika Szkoty Podstawowej w Swierczynkach (obecnie gmina Eysomice), J. Klaczkow,
dz. cyt., przypis s. 345.

36 APT, SPT 20-39, sygn. 119, Miesi¢czne sprawozdania sytuacyjne I-XII 1932; APW, WPT,
sygn. 879g, Spis mieszkancow gminy Lulkowo [1939].
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Kaplica parafii ewangelickiej w Lulkowie jest czgscia patacu wybudowanego
w II pol. XIX w. Miejscowa tradycja podaje, ze patac powstal w 1898 r. Taka
informacja znalazla si¢ réwniez w najnowszej pracy poswicconej historii gminy
Fysomice (na terenie ktorej znajduje si¢ obecnie Lulkowo). Autor nie podaje jed-
nak zrédla dla tej informacji’’. Faktycznie kaplice ewangelicka w Lulkowie prze-
kazano wiernym w kwietniu 1897 r. Do celéw religijnych zaadaptowano sale ba-
lowa lulkowskiego patacu. Wewnatrz znalazlo si¢ przenosne harmonium, a na
wiezy palacowej zawieszono dzwon z napisem: ,,Konigliche Ansiedelung — Ko-
mission der Gemeinde in Lulkau 1897 oraz cytatem z Ewangelii: Matt 11,28:
Kommet her zu mir Alle, die ihr miihselig und beladen seid, ich will euch erquic-
ken® [Péjdzcie do mnie wszyscy utrudzeni i uginajacy sie pod ciezarem, a Ja wam

dam wytchnienie”.]

GruB8 aus Lulkau bei Thorn Schule und Ffarrhaus

fasistymmiiioneueniiitn: | ESSUE | i
Fot. 4. Pocztéwka z poczatku XX w. — ,,Pozdrowienia z Lulkowa koto Torunia. Szkola i pleba-
nia”. Widoczny patac od strony dzwonnicy™.

Kontrakt z 30 pazdziernika 1899 r. zawiera nastepujace zastrzezenie:
,» Wlascicielka jest zobowigzana dawniejszy zamek 1 zabudowania poboczne
odda¢ do uzytku szkoly ewangelickiej gminy koscielnej oraz dla celéw gmin-
nych. Bez zezwolenia Komisji Kolonizacyjnej i zgody szkoly oraz gminy Lul-
kowo, nie wolno dysponowac realnoscia i zabudowaniami na inne cele, gdyz

37 M. Pawlowski, dz. cyt., s. 276.
38 P, Birecki, dz. cyt., s. 333.

39 Zbiory wlasne autora.

123



HISTORIA

charakter budynku jako kosciol i szkota ma by¢ zachowany”*’. Patac z kaplica
zostal przekazany gminie ewangelickiej. Z zapisu w ksigdze wieczystej wiemy,
ze ziemia patacowego majatku w chwili popisywania kontraktu byla juz roz-
parcelowana.

Fot. 5. Widok patacu od
strony potudniowej,

Fot. 6. Widok palacu
od strony wschodniej
z fragmentem parku
iogrodzeniem — 2002 .

40 Akta Sadu Rejonowego w Toruniu, Wydziat Ksigg Wieczystych, Lulkowo tom II, karta 42.
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Fot. 7. Widok na kaplice od strony potudniowej — 2002 r.

et e

w7 e

Fot. 8. Widok na kaplice od strony wejscia gtéwnego — 2002 £.41

41 Fotografie patacu z 2002 r. zostaly wykonane przez autora.
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Razem z palacem pozostato 15,72,43 ha*, a nieruchomoscia ta dyspono-
wala Krélewska Komisja Kolonizacyjna®.

Kaplica byla wydzielona z dworu jako jednokondygnacyjna odr¢bna
bryla, o wymiarach 14,0 m x 9,75 m x 4,70 m (kubatura: 641,55 m’ ). Mogta
pomiesci¢ okolo 300 wiernych. Wartos$¢ kaplicy przed 1 wrzesnia 1939 r. wy-
nosita 11 548 z1**.

Z opisu konserwatorskiego wynika, ze wnetrze kaplicy jest jednoprze-
strzenne, urozmaicone sztukateriami na suficie i oryginalnymi boazeriami ply-
cinowymi na scianach. W elewacji frontowej zauwazalne sg trzy osie, z prosto-
katnym otworem wejSciowym na osi, ujetym w pilastry. Zwieniczona jest attyka
z trojkatnym naczotkiem o falistym konturze. W naroznikach tejze elewacji
umiejscowione sq pary pilastrow. Elewacje boczne s pigcioosiowe, z prosto-
katnymi otworami okiennymi w trzech osiach centralnych jednej $ciany,
w skrajnych za$ zlokalizowane sa prostokatne plyciny. Druga Sciane boczna
takze wyznaczajgq plyciny. Pomiedzy osiami znajduja si¢ pilastry dzwigajace
oraz dosy¢ uproszczone belkowanie®.

Dzisiaj kaplica jest uzytkowana przez rzymskokatolicka parafie ze Swierczy-
nek, na mocy decyzji Ministerstwa Administracji Publicznej z dnia 23 kwietnia
1948 +.* W pozostalej cze$ci patacu miesci si¢ Biblioteka Gminna oraz Gminny
Osrodek Pomocy Spolecznej, a pictro wykorzystane jest do celéw mieszkalnych.

Cmentarz

Przyjmuje sie, ze cmentarz powstal w roku 1897", chociaz nie ma wiary-
godnego potwierdzenia tego faktu w zrédlach. Mozna przypuszczaé, ze ewan-
gelicka spolecznos¢ Lulkowa musiata zatroszczy¢ si¢ o zalozenie wilasnej ne-
kropolii wczesniej niz w roku 1897 r., poniewaz w okolicy Lulkowa nie byto
innych cmentarzy poza katolickimi przykoscielnymi, w Swierczynkach i Papo-
wie Torunskim, a prawdopodobnie zaden z ksi¢zy katolickich nie wyrazilby
zgody na pochéwek ewangelika, bezwyznaniowca czy samobdjcy. Cmentarz
zalozony zostal na mocy decyzji administracyjnej. Znajduje to potwierdzenie

42 Pisownia oryginalna, wg autora: 15 hektarow, §2 438 m2.
43 APT, SPT 45-50, sygn. 92.

44 APT, SPT 45-50, sygn. 93, Sprawy wyznaniowe [Pzigldaosciotdw poewangelickich]
1947.

45 Diecezja Toraska. Historia i termiejszac, t. 2, Dekanat Bierzgtowski, Taifitl 996, s.95.
46 APT, SPT 45-50, s.93.

47 A. Mietz, Karta cmentarna — Lulkowo, Archiwum Waiédzkiego Oddziatu Rstwowe;j
Stuzby Ochrony Zabytkéw w Toruniu (dalej: WOPSOZT).
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w sprawozdaniu powizytacyjnym z 1904 r., w ktérym pastor odpowiada na
pytanie dotyczace pogrzebu bez ksigdza: ,,[...|wlascicielem cmentarza jest po-
lityczna gmina Lulkowo i z tego powodu ksiadz nie moze wyjasni¢, dlaczego
nie byt obecny przy pochowku”*
cmentarza z malg liczba ewangelickich mieszkancéw Lulkowa, gdyz dokony-
wano tam pochéwkoéw oséb z innych miejscowosci przynaleznych do parafii
w Lulkowie, a nalezy w tym miejscu przypomnieé, ze byla to w 1898 r. liczba
400 dusz. Wobec tego mylne wydaje si¢ stwierdzenie autora wspomnianej mo-
nografii gminy f.ysomice: ,,Pomimo niewielu, w stosunku do ogoélnej liczby
mieszkancow, osiadlych tu ewangelikow, zalozono na uboczu Lulkowa
w II potowie XIX w. cmentarz ewangelicki™.

Z karty cmentarnej przechowywanej w Archiwum Oddzialu Panstwowe;j

. Nie mozna takze wiaza¢ czasu powstania

Stuzby Ochrony Zabytkéw w Toruniu wynika, ze cmentarz jest polozony na
potudnie od wsi Lulkowo, ok. 200 m od siedliska i szosy Lysomice — Rézan-
kowo. Calkowita jego powierzchnia wynosi 0,46 ha. Zalozony jest na planie nie-
regularnego wieloboku, posiada ukfad regularny: dwie aleje, wzdluzna i1 po-
przeczna, tworza podzial cmentarza na cztery kwatery. Drzewostan — brzozy,

klony, akacje krzewy bzu, leszczyny — okala cmentarz i czg$ciowo wytycza aleje”™.

Fot. 9. Mapa topogra-
ficzna  (Messtischblatt)
1:25000,  ark. 1510,
z 1909 .51

48 APT, Akta Superintendentury, sygn. 91.
49 M. Pawlowski, dz. cyt., s. 274.
50 A. Mietz, Karta cmentarna — Lulkowo, Archiwum WOPSOZT.

51 Tamze..
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Fot. 10. Plan cmentatrza2.
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Liczba nagrobkéw do chwili zamkniecia cmentarza w 1945 r. jest Oce-
niana na 136. Obecnie nagrobki znajduja si¢ w bardzo zlym stanie. Najstarszy

zachowany pochodzi z 1909 r.
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Fot. 11. Widok cmentarza od strony wschodniej.

52 Tamze.
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Fot. 12. Fragment cokotu z tablica na-
grobkowa. Na niej inskrypcja: Hier ru-
hen in Gott unsere lieben Eltern An-
dreas Schulze * 1.12.1846 + 6.9.1917.
Dalej tablica utamana.

Dalej tablica utamana.
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Fot. 14. Tablica nagrobkowa z inskrypcja: Hier
ruht 130n Gott Marie Bahr geb. 29.7.1856 gest.
6.8.1927.
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Fot. 16. Rumowiska nagrobkéw, widoczny fragment ogrodzenia kwatery.
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Fot. 17. Rumowiska nagrobkéw.

Od momentu zamknigcia cmentarza w 1945 r. postepuje jego dewastacja.
Okolo roku 1975 zostala zniszczona 1 wywieziona prawie calo$¢ pozostajacych
na cmentarzu nagrobkow.

Wiladze gminy Yysomice, do ktorych nalezy cmentarz, nie poczynily zad-
nych krokéw w celu zabezpieczenia ocalalych fragmentéw nekropolii. Sprawoz-
dania konserwatorskie koficza si¢ zawsze jednakowo brzmigcym podsumowa-
niem: ,,Obiekt zagrozony jest postgpujaca, dalsza dewastacja”.

Obecnie otaczajacy cmentarz teren uprawny zamienia si¢ w osiedle eksklu-
zywnych doméw mieszkalnych, widok z okna na zrujnowane resztki cmentarza
nie jest zbyt ciekawy...

Mozna przewidywac, ze przy biernej postawie odpowiedzialnych za obiekt
wladz, cmentarz ulegnie zatarciu, a wraz z nim jeden z ostatnich sladéw pobytu
ewangelikow narodowosci niemieckiej na terenie Lulkowa i okolic.

Summary: Time effaces remnants... Evangelicals in Lulkowo

Under the Prussian rule, to the twenties of the 20" century the countenance
of Lulkowo commune was shaped by German settlers to whom the entire cul-
tivated land, parceled out by the Royal Colonization Commission, belonged. The
abovementioned commune was also inhabited by Poles, but their role was lim-
ited only to carry out ancillary tasks for rich landowners, and they did not have
any real influence on relations existing in Lulkowo.

The Evangelical-united parish in Lulkowo was established in 1895. On the
1%of April 1899 the parish obtained autonomy after being a district of the parish
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in Grebocin, but Evangelicals were not engaged in church life. The reports of
the pastor indicate that fact, and the piety of parishioners left much to be desired.

The pastor, holding the office in the parish of Lulkowo, also taught at the
Evangelical School in Lulkowo, as well as in the mixed classes in Papowo
Torusiskie, Ostaszewo and Swierczynki. In Lysomice and Pigza he taught in
classes that were exclusively Catholic. The abovementioned information is not
unambiguous as it is not known whether the pastor had taught other subjects
apart from the religion lessons. The Evangelical German School existed until
1922, when it was closed due to a small number of children and it was replaced
by a newly opened Polish primary school.

After the year 1920 the number of the faithful in the Evangelical parish fell
down to 400 souls and in 1927 it stopped at the level of 160 people. In 1939,
before the outbreak of World War II the population of the Evangelical com-
mune reached the level of 214 people.

It is estimated that the cemetery was founded in 1897. Still, it is not possible
to refer to any source that would provide reliable confirmation of this date. Since
in the surroundings of Lulkowo there were no other cemeteries than the Cath-
olic churchyards in Swierczynki and Papowo Torusiskie and probably none of
the Catholic priests would consent to a burial of an Evangelical or secular person
or a suicide, it is possible to assume that the community of Lulkowo had to take
care of establishing their own necropolis eatlier than in 1897. The cemetery was
founded by virtue of an administrative decision. The confirmation of this fact
can be found in a post-inspection report of the 1904 in which the pastor re-
sponds to a question about the funeral without a priest ,,[...] the owner of the
cemetery is the political commune of Lulkowo and for this reason the priest is
not able to explain why he was not present at the burial”. The establishment of
the cemetery cannot be either connected with a small number of Evangelical
inhabitants of Lulkowo. The cemetery was a place of burial for people from
other places belonging to the parish in Lulkowo and at this point it has to be
remembered that in 1898 the parish was inhabited by 400 people.

Keywords: Evangelicals in the 19" and 20" century, pastor Johanes Hilt-
mann, Lulkowo — cemetery, Pomerania — German minority

Radostaw Nalaskowski — absolwent Wydzialu Nauk Historycznych UMK w Toruniu,
seminarzysta prof. Zofii Waszkiewicz, nauczyciel historii w Gimnazjum nr 16 w Toruniu. Od
wielu lat zajmuje si¢ historia mniejszos$ci narodowych i religijnych w okresie miedzywojennym,
szczegllnie na terenie Ziemi Chelminskiej. Swoje zainteresowania badawcze zaszczepia mto-
dziezy, ktéra angazuje w realizacje projektéw edukacyjnych, np.: ,Sladami Bohdana Horba-
czewskiego”. Regularnie wspolpracuje ze szkotami ukrainskimi we Lwowie.
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Krzysztof M. Rozanski

Zarys dziejow parafii luteranskiej Biatymstoku
od I do II wojny Swiatowej

Wstep

Prezny rozwdj parafii ewangelickiej w Bialymstoku, wraz z jej okolicz-
nymi filiatami', nieoczekiwanie przerwal wybuch I wojny §wiatowej. O ile na
wezesniejszych wydarzeniach, niekorzystnych dla Rzeczypospolitej, miasto
jak i zbor ewangelicki korzystaly”, to odrodzenie si¢ pafistwa polskiego cal-
kowicie i trwale podci¢to dotychczasowy byt przemystowego miasta — ,,Man-
chesteru Pélnocy” (wraz z okolicznymi o§rodkami) — i parafii ewangelickie;.
Nie bylo to efektem samych dzialan wojennych, gdyz te trwaly dos¢ krétko:
Bialystok zaatakowano po raz pierwszy z powietrza pod koniec kwietnia
1915 1., a juz 13 sierpnia oddzialy niemieckie zaj¢ly miasto 1 pozostaly w nim
az do lutego 1919 r. Ponadto okupacja miasta przez bolszewikow od 28 lipca
do 22 sierpnia 1920 r. spowodowala konieczno$¢ ewakuacji urzedu woje-
wodzkiego, natomiast starostwa — tam, gdzie bylo to mozliwe — funkcjono-
waly normalnie’. W ciagu pierwszych miesiecy wojny niektore zaklady wio-
kiennicze, np. Moesa w Choroszczy*, nawet zwickszyly produkeje wskutek
zamowien dla wojska. Niemal calkowite zniszczenie bialostockiego poten-

1 K. M. R&zanski, Zarys dziejow parafii lutengskiej w Biatlymstoku do | wojriwiatowej
».Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. VIII, 2014, ss. 841.

2 Po Il Rozbiorze Biatystok po raz pierwszy stghseznym asrodkiem ad ministracyjnym,
a element represji po Powstaniu Listopadowym — wprzenie na Narwi celnej granicy
miedzy Kongreséwk a Imperium — wydatnie wphghna rozwoj okolicznego przemystu,
gdy przeniéli tu swe przedsiwziccia fabrykanci z £odzi i okolic.

3 Ministerstwo Wyzna Religijnych i Gwiecenia Publicznego [dalej: MWRIOED Szeféw
Sekeyj, wojewodow, Generalnego Delegatad@w dla Galicji i Naczelnikow wydziatow
w Ministerstwie Spraw Wewtnznych, pismo z 27.VI1.1928rchiwum Akt Nowych [dalej:
AAN], MWRIOP sygn. 313, k. 8.

4 J. Waczyiski, Tradycje przemystowe Choroszday:] 494. Rocznica urodzin Wojewddztwa
Podlaskiego. Referaty z sesiji historyczB&jystok 2008, s. 55.
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cjalu przemystowego i spotecznego nie bylto jednak efektem samego przej-
$cia frontu, ale gléwnie rosyjskiej taktyki ,,spalonej ziemi”: polegata ona na
wywiezieniu w glab Rosji wszystkiego, co moglo mie¢ potencjalnie znaczenie
wojskowe przy czym rozumiano to dos¢ szeroko, przyktadowo zarekwiro-
wano 1 wywieziono na Wschéd takze dzwony z kosSciola ewangelickiego
w Supraslu’. Czego za$ nie dalo sie wywiez¢, niszczono. ,,Odstepujace woj-
sko rosyjskie [...] burzylo wszystkie fabryki, wysadzajac w powietrze kotly
fabryczne i podpalajac budynki™. Dziela zniszczenia dopelnili Niemcy, wy-
wozac nieliczne pozostate maszyny, gdy stalo si¢ jasne, ze wojna jest prze-
grana. W efekcie po wojnie z okoto dwustu fabryk przedwojennych jedynie
garstke udato si¢ odbudowac i ponownie uruchomié. Ponadto utracono rynki
zbytu w Rosji, a sam Bialystok — chociaz administracyjnie zyskal, stajac si¢
stolica wojewodztwa, przestal jednak by¢ waznym osrodkiem handlu, gdyz
po wojnie nie byl juz miastem granicznym. Podobnie sprawa miala si¢ w oko-
licy: przykltadowo z Choroszczy juz w maju 1915 r. wiladze rosyjskie zabro-
nily wywozu sukna, a w lipcu Komisja Rekwizycyjno-Szacunkowa w poro-
zumieniu z Komitetem Wojenno-Przemystowym zarekwirowala dajace si¢
wywiez¢ maszyny produkceyjne, silniki i czeSci urzadzen mechanicznych —
zwlaszcza miedziane i niklowe, za§ budynki 1 nie dajace si¢ wywiezé kotly
zostaly wysadzone w powietrze”

Drugim elementem taktyki ,,spalonej ziemi” byta ,,ewakuacja” wigkszosci
mieszkancodw, majaca charakter czgsciowo dobrowolny, gdyz prowadzono akcje
propagandowa, ostrzegajac, zwlaszcza wiejskg ludnos$é prawostawna, o wyra-
finowanych okruciefstwach, jakich rzekomo miaty dopuszczac si¢ wojska nie-
mieckie. Stosowano réwniez wysiedlenia przymusowe®.

5 Metryka dzwonéw ewangelicko-augsburskiegaikéa w Supralu z 22 II 1923Archiwum
Paistwowe w Biatymstoku [dalej: APB], Akta koielne ré@nych wyzna [dalej: AK], sygn.
44, k. 1.

6 A. S.,Parafja biatostocka (Wspomnienia z paghpp Czs¢ pierwsza, ,Zwiastun Ewange-
liczny”, r. 1928, nr 23, s. 180.

7 J. Waczyiski, Tradycje przemystowe Choroszday:] 494. Rocznica urodzin Wojewédztwa
Podlaskiego. Referaty z sesiji historyczBaystok 2008, s. 56.

8 Wigcej o tzw. bigenstwie zob. E. Mironowicz, S. TékR. RadzikZmiana struktury naro-
dowaiciowej na pograniczu polsko-biatoruskim w XX wieRiatystok 2005; M. Korze-
niowski, M. Madzik, D. TarasiukTutaczy los. Uchaity polscy w imperium rosyjskim w la-
tach | wojnyswiatowej Lublin 2007.
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Bialostocka spotecznos¢ ewangelicka, pomimo postepujacej od korca
XIX w. polonizacji silnie wspieranej przez proboszcza, ks. Teodora Zir-
kwitza, byla postrzegana przez wladze jako przede wszystkim niemiecka i to
gwarantowalo jej brak szykan ze strony wladz carskich. Zupelnie inaczej
miala si¢ sytuacja Polakéw’.

Teraz sytuacja nieoczekiwanie si¢ odwrocila: niemiecka narodowos¢ czy
chociazby pochodzenie powodowaly automatycznie posadzenie o szpiegos-
two i dywersje, doprowadzone czesto do absurdu'.

Prawie wszyscy czlonkowie parafii zostali wysiedleni w glab Rosji —
w miescie pozostawiono gléwnie najbiedniejszych, starcow, chorych i kobiety.
Ze zboru liczacego przed wojng okolo 4,5 tysiaca oséb, nie liczac kolejnych
okolo 4 tysiecy w rozleglej sieci filialéw, pozostato okoto 900 os6b''. Majet-
niejsi, o ile zdazyli, uciekli na zachéd, do Niemiec, czgsto juz na state. Podobna
sytuacja miata miejsce w filialach: z Choroszczy wysiedlono w glab Rosijt
wszystkich ewangelikow, lacznie z samymi wiascicielami fabryki, Moesami.
Aresztowano ich jako Niemcéw z pochodzenia, podobnie cala kadre tech-
niczng wraz z rodzinami i deportowano do Witebska'*

Pastora Zirkwitza przed zsytka w tym czasie uratowal rzymskokatolicki
dziekan ks. Antoni Songajto, ktory osobiscie wyprosil u gubernatora grodzien-
skiego, Szebeki, akt laski. Jednakze, jak si¢ miato pézniej — juz w warunkach
wolnej Polski — okaza¢, wplyne¢lo to negatywnie na relacje miedzy bialostoc-
kim proboszczem a parafianami Niemcami. ,,Wyrdznienie przez wladze rosyj-

9 E. Alabrudzhska, Polczenie protestantéw na terenie Krélestwa Polskietgpom Guberni
Zachodnich Rosji w czasie | wojfwiatowej,[w:] Europa Orientalis. Polska i jej wschodni
sgsiedzi odredniowiecza po wspéiczesdpTorua 1996, ss. 413-414.

10 Za ilustracf maze postuy¢ przykiad fabrykanta Waldemara Hasbacha, zainterasego
nowoczesnymi innowacjami (np. do niego rateierwszy w Biatymstoku samochéd): od
1910 posiadat maiiek Pogorzate koto Osowca nad Bieprzprowadzit tam melioracje,
majce na celu uzdatnienie gruntéw do uprawy, co ndzim niczyich zastrzezen; jednak
w momencie wybuchu wojny zakwalifikowano te praajszpiegostwo i dywersjOsu-
szenie bagien nagle uznano za szykowanie drogkamjsiiemieckim do nigdy nie zdoby-
tej twierdzy Osowiec. Aby unilgé zsytki na Sybir, Hasbachowie salwowal} sicieczlg
na Zachod (E. Kozlowskéwiatkowska i J. Maroszeldasbachowie: z rodzinnego sztam-
bucha Bialystok 2011, ss. 701 115-117).

11 A, S.,Parafja bialostocka... cz. $, 180.

12 Konsystorz Kéciota Ewangelicko-Augsburskieddalej: KKEA] do MWRIOP, pismo
z 20.X.1933AAN, MWRIOP sygn. 1390, ss. 21n; J. Waczynski, Tradycje przemystowe
Choroszczydz. cyt., s. 56.
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skie pastora Zirkwitza wzbudzito zrozumiala nienawis¢ do niego u wyrzuco-
nych ze swych siedzib i skazanych na tulaczke jego wspotziomkodw, z drugie;
strony zrodzito u nich nieufnos¢ co do jego patrjotyczno-nacjonalistycznych
przekonan”". W parafii zaczela sie tworzyé coraz mocniejsza ,,niemiecka”
opozycja wzgledem proboszcza, zwlaszcza, ze na powstanie niepodleglej Rze-
czypospolitej Polskiej zareagowal on dos¢ entuzjastycznie, inicjujac w parafii
,»polityke bezwzglednego zblizenia si¢ do spoleczenistwa polskiego 1 zyczli-
wego ustosunkowania si¢ do Rzadu i nakazéw polskiej racji stanu”. Entuzja-
zmu tego nie podzielala wickszo$¢ Niemcow wracajacych z wysiedlen, uwaza-
jac takie stanowisko ,,za zdradg interesow niemczyzny 1 porzucenie placowki
kresowej”'*. Doprowadzilo to ostatecznie do setii bezprecedensowych kon-
fliktéw. Nalezy podkreslié, iz nie tylko ks. Zirkwitz, ale takze szereg parafian
afirmowal nowa rzeczywistos¢, np. fabrykanci Hasbachowie we wlasnym
domu urzadzili w 1919 r. 4 klasy prywatnej szkoly polskiej dla 50 dzieci [réw-
niez polskich]; prowadzono komplety majace przysposobi¢ mlodych biatosto-
czan do nauki w szkolach polskich". Jednak ze wzgledu na aktywnos¢ dziata-
czy niemieckich, z czasem cala spotecznoscia jako elementem ,,politycznie nie-
pewnym”, zaczely intensywnie interesowac si¢ polskie stuzby specjalne'®.
Dlugi, w poréwnaniu z okresem wojennej administracji rosyjskiej, czas
zajecia Bialegostoku przez Niemcow nie poprawil znaczaco polozenia parafii.
Witadze okupacyjne usitowaly instrumentalnie traktowac ,,niemiecka” parafi¢
jako natrzedzie polityki narodowej"’
tuacji. Dodatkowy problem stanowila utrata kontaktu z wladzami koscielnymi

, co wcale nie stawialo zboru w dobrej sy-

Konsystorza Kurlandzkiego'.

13 Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 127?.1V.1988N, MWRIOP sygn. 1317, kk. 144-
149.

14 Tanve.

15 E. KozlowskaSwiatkowska i J. MaroszekHasbachowie: z rodzinnego sztambucha
dz. cyt, s. 26.

16 Por. tajnesprawozdania sytuacyjne wojewody biatostockjegterugce medzy innymi
zycie spoteczn&i religijnych i mniejszéci narodowych (APB, Urgd Wojewddzki Biato-
stocki [dalej: UWB], sygn. 91, 100, 107 i in).

17 §lady tego zjawiska dostrzegalne bywaawet miejscami w korespondenciji — gRismo
wiadz lokalnych Biategostoku z 13.X1.1915 do raagiklnej niemieckiej gminy ewange-
lickiej i odpowied rady kacielnej APB, AK sygn. 38, kk. 9—1Xamze wtadza wojskowa
uparcie pisze o ,niemieckiej gminie ewangelickigfiiemiecko-ewangelickim" cmentarzu
etc.

18 E. Alabrudzhska,Potazenie protestantow,.dz. cyt. ss. 416-417.
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Pierwsza powazna konsekwencje wojny stanowito catkowite podcigcie fi-
nanséw parafii, bedace efektem zrabowania mienia 1 oszczednosci, w tym za-
pisow testamentowych, jak tez bezrobocia i wyludnienia. Przykladowo
w 1918 1. biezace wydatki zboru wynosily ,,w granicach 1200 Marek, a dochody
okoto 400 Marek”. Walczy¢ z deficytem usitowano m. in. przez zwickszenie
podatku koscielnego placonego przez kazdego, kto mial prace'. Inna pomoca
w tym czasie bywaly nieregularne zapomogi celowe np. na szkole, na
ochronke, dla rodzin poszkodowanych w wojnie, ,,pomoc Rzeszy”*’ od wladz
miejskich i panstwowych, Misji Amerykanskiej Czerwonego Krzyza w Bialym-
stoku™, czy za posrednictwem Konsystorza od luteran z USA™. Takze w poz-
niejszych latach wplywy ze skladek koscielnych parafian byly niezadowalajace:
np. w 1923 r. sktadke koscielna placito jedynie 550 osob, a w 1935 r. zaledwie
250 wiernych (sktadka w tacznej kwocie 2600 zt stanowila okoto 8% ogdlnego
rocznego dochodu parafii®), mimo ze liczebnos¢ parafii wynosita odpowied-
nio: w 1921 okoto 3800 0s6b*, 1929 — ok. 3400%, 1935 (sam Bialystok bez
filiatéw) okoto 2500 dusz.

Zmniejszenie liczby parafian w okresie powojennym nastepowal takze
w filialach. W 1919 r. przestala funkcjonowac parafia ,,wiejska” Bialystok-
Land, a wchodzace w jej sktad zbory wiaczono z powrotem do parafii miej-
skiej. I tak ze wzgledu na upadek miejscowego przemystu wldkienniczego na
reemigracj¢ do Niemiec udawali si¢ ewangelicy z Ciechanowca (w 1935 r.
pozostalo ich juz tylko 40) i Siemiatycz (w 1935 — 20 dusz), a w 1939 r. wy-
jechali praktycznie wszyscy™. Niewiele liczniejszy byt filial w Knyszynie (50

19 Protokdt posiedzenia Rady Kielnej z 19.VIII.1918APB, AK sygn. 38, kk. 43-45.
20 Protokdt posiedzenia Rady Kuelnej z 26.1.1919APB, AK sygn. 38, k. 37.

21 Protokét posiedzenia Rady Kuelnej z 30.V.191RPB, AK sygn. 38, kk. 68-70.

22 Protokét posiedzenia rady f@elnej z 20.X1.191,9APB, AK sygn. 38, kk. 111-113.

23 M. Kukor-Kotodko,Parafia ewangelicko-augsburska w Biatymstoku wdath918-1939,
[w:] M. Gnatowski [red.],Ewangelicy na pétnocno-wschodnim Mazowszu w XIXi X
wieku,tomza 2006, s. 123.

24 \Wykazy parafii, filiatow, oraz sekt ewangelickicheskrypt MWRIOP z dnia 18.X1.19217?
AAN, MWRIOP sygn. 1293.

25 Protokot lustracji referatu spraw wyznaniowych tmrBstwie Biatostockim w dniach 7—
8.X.1929 AAN, MWRIOP sygn. 313, k. 213.

26 O, Tomaszewska i N. D. Tomaszews#ili wsrod nas. Szkice z dziejow spotecznaie-
mieckiej w Ciechanowgu,Ciechanowiec — Miejski Portal Internetowy” [degt
24.09.2015] http://www.ciechanowiec.pl/index.phpRop=com_content&task=view&id-
=175
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0s6b). Data za to o sobie zna¢ spotecznosé ewangelicka w Hajnéwee (200)
z Bielskiem Podlaskim (15 oséb). Status parafialny tych ostatnich nie jest
pewny. Wiadomo, ze w latach 1924-25 na prosbe¢ miejscowych ewangelikow
(w 1921 — ok. 90 0s6b”) zorganizowano regularne nabozefistwa w Biato-
wiezy, ktére odprawial jednak nie duchowny biatostocki, a ks. Plamsch
z Grodna®.

W Supraslu w 1921 r. mieszkalo 234 ewangelikéw™; mimo niewielkiej
liczebnosci ten filial dziatal wyjatkowo preznie: starano si¢ usamodzielni¢
zbor od spadkobiercéw W. F. Zacherta — w 1926 r. wykupiono parcele, na
ktorej stal ko$ciol, dziatano takze na polu kulturalnym™. Choroszcz — nieco
opustoszata wskutek niepowodzenia reaktywacji fabryki — zamieszkiwana
byla w 1921 t. przez okolo 65 ewangelikéw’' — i tutaj liczba ta malata.

Kurczyl si¢ takze dolaczony w 1936 r. do parafii bialostockiej filiat Micha-
towo (wczesniej od 1905 podlegly parafii w Grodnie): w 1921 r. liczyl on 1000
dusz”, w 1935 — juz tylko 230%. Po wybuchu II wojny $§wiatowej ostatnich 196
michalowskich ewangelikow-Niemcow wyjechato 1 stycznia 1940 r. w rejon Y.o-
dzi transportem podstawionym przez wojsko radzieckie™.

Istnienie wigkszosci zboréow zakonczyl wybuch II wojny $wiatowej.
15 wrzesnia 1939 r. Bialystok opuscily wojska polskie, wkrotce pozniej spotkaty
si¢ tu wojska niemieckie z radzieckimi. Po wyjsciu z Bialegostoku we wrzesniu
1939 1. wojsk niemieckich, liczaca dotad okolo 2 tysigcy 0sob wspdlnota — wsku-

27 Skorowidz miejscowoi Rzeczypospolitej Polskiej opracowany na podstamynikow
Pierwszego Powszechnego Spisu Ludmodn. 30 wrzénia 1921 . i innychirédet urz-
dowych. T. 5 Wojewddztwo biatostockidarszawa 1924.

28 E. Alabrudzhska,Koscioly ewangelickie na Kresach Wschodnich |l Rzezsyplitej, To-
run 1999, s. 42.

29 Skorowidz miejscowoi..., dz. cyt.

30 R. Dobrowolski,Kalendarium wspélnoty ewangelicko—augsburskiej wr&iu i parafii
rzymskokatolickiej p.w. Matki Bej Krolowej Polski w Supstu, Suprdl 2007, s. 3.

31 Skorowidz miejscowoi..., dz. cyt.

32 \WWykazy parafii, filiatow, oraz sekt ewangelickieheskrypt MWRIOP z dnia 18.X1.19217?
dz. cyt.

33 Kwestionariusze statystyczne parafii w Bialymstokiietéw: w Suprailu, Michatowie,
Hajnéwce, Ciechanowcjelsku Podlaskim, Knyszynie, Siemiatyczach za98K Archi-
wum Gtéwne Akt Dawnych [dalej: AGAD], Konsystorz kKaota Ewangelicko-Augsbur-
skiego [dalej: KKEA], sygn. 348.

34 L. Nos,Monografia gminy Michatowgass. 171-174.
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tek majacych miejsce w latach 1939-1940 przesiedlen i ewakuacji — ulegta roz-
wiazaniu®. Pozegnalne, zamykajace parafi¢ spotkanie Rady Koscielnej odbylo
3 stycznia 1940 r. si¢ w szescioosobowym skladzie, nie bylo na nim juz duchow-
nego™.

Od 1929 r. w paratii stuzyt Benno Adolf Kraeter, wpierw jako wikariusz,
a od 1935 r. jako drugi proboszcz, zas po przejsciu ks. Zirkwitza na emeryture
w 1938 r. jako proboszcz. Od 1938 r. wspierany przez wikariusza Zygmunta

Klinera.

Potozenie prawne zboru w okresie mi¢dzywojennym

Zgodnie z rozporzadzeniem Ministra Wyznan Religijnych i Oswiecenia
Publicznego, w sierpniu 1919 r. parafia Bialystok — dotychczas podporzadko-
wana Kurlandzkiemu Konsystorzowi Ewangelicko-Luteranskiemu z siedziba
w Mitawie — zostala przylaczona do diecezji péInocno-wschodniej Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej z konsystorzem
w Warszawie. 25 listopada 1936 t., na podstawie nieco kontrowersyjnego’” De-
kretu Pregydenta Rzecgypospolitef o stosunku Pajistwa do Kosciota Eswangelicko-Angsbur-
skiego, do parafii bialostockiej zostal ponownie przylaczony filial Michalowo,
ktory od roku 1905 nalezal do parafii w Grodnie, a sama parafia bialostocka
weszta w sklad nowej diecezji wilenskiej.

Konsystorz warszawski kilkakrotnie ingerowal celem zalagodzenia po-
waznych sporéw, jakie pojawialy si¢ w parafii; mialy one z reguly podtoze na-
rodowosciowe, podnoszono w nich jednak takze interesujace argumenty
prawne.

Obiekty sakralne
Wszystkie obiekty sakralne parafii bialostockiej wraz z filialami zostaly

wybudowane przed I wojna $wiatowg 1 opisane w artykule zamieszczonym
w ,,Gdanskim Roczniku Ewangelickim” vol. VIII, 2014 ss. 84-107.

35 7. T. KlimaszewskiParafia Swietego Wojciecha w BialymstakBiatystok 2004, s. 15;
E. Kneifel, Die evangelisch—augsburgischen Gemeinden in Pales5- 939; eine Paro-
chialgeschichte in Einzeldarstellungeviinchen 1973, s. 201.

36 Zaproszenie na wspdlne i ostatnie posiedzenie Ragtyelnej w Biatymstoku 2 1. 1940,
protokot nr 68 posiedzenia z 3.1.194(PB, AK sygn. 42, kk. 21-22.

87 W grudniu ,ugrupowania nacjonalistyczne niemieckigznawcéw Kdciota Ewange-
licko-Augsburskiego wszely akcje protestacyja’ przeciw temudekretowi; w akcji
uczestniczyli m.in. ks. Aleksander Jehnke zai i ks. Adolf Plamsch @rodna; ,,Parafia
Ewangelicko-Augsburska w Biatymstoku udziatu wakgiji nie brata” Miesieczne spra-
wozdanie sytuacyjne Nr. 12 za grudz€936 APB, UWB sygn. 91).
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Biatystok

Wycofujace si¢ w 1915 r. wojska rosyjskie usitowaly, oprocz fabryk,
zniszczy¢ takze ,,niemiecki” kosciot. Wedlug relacji swiadka: ,,Oddziat Ko-
zakoéw chcial wrzuci¢ palace si¢ pochodnie wolajac: zzecz, zzecz gierman-
skuju kirchu! Widzac to, jedna z parafianek odezwala sig: bratcy, to christian-
skij sobor, smotrite, bolszoj krest na wierchu! Woéwczas Kozacy odstapili od
Swiatyni”. Zarekwirowano jednak 5 dzwonéw wydajacych akord dzwigku e-dur.
W tym samym czasie parafia utracila pochodzace z zapiséw testamentowych
fundusze™.

W 1928 r. kosciét byl juz wyremontowany, instalowano centralne ogrze-
wanie. W tym czasie w kazda niedziel¢ odbywaly si¢ trzy nabozenstwa: o go-
dzinie 10" w jezyku niemieckim, o godzinie 12" w jezyku polskim, w godzi-
nach popoludniowych zas§ — dwujezyczne nabozenstwo dla dzieci. 25 lipca
1937 t. odbyta si¢ wielka uroczysto$¢ jubileuszu 25-lecia budowy kosciota™.

25 wrzednia 1938 r. na wiezy oddano do uzytku bardzo nowoczesny,
czterotarczowy zegar z elektrycznym napedem, produkeji firmy Horz z Ulm.
Znaczna kwote 6000 zI na ten cel wylozyla parafianka Julia Aleksiejewna.
O wydarzeniu tym pisaly nawet gazety bialostockie”. Zegar, jak wspomina
dyrektor Muzeum Podlaskiego, ,,stal si¢ wnet tematem krazacej po Bialym-
stoku plotki. Powiadano, ze to wcale nie zegar, ale szpiegowska radiostacja
stuzaca do informowania niemieckiego wywiadu”*'. Nawet w niektorych
wspolczesnie wydawanych opracowaniach pojawia si¢ rzekoma ,,radiostacja
naprowadzajaca niemieckich lotnikéw w czasie bombardowan we wrzesniu
1939 1.”*, a podobno ,,do dzisiaj starsi mieszkacy pamigtaja, ze [...] wiezg
koscielna wykorzystywano jako punkt obserwacyjny i informacyjny. We
wrzesniu 1939 r. znaleziono w niej radiostacje, przez ktérg przekazywano

38 A, S.,Parafja biatostocka...cz.. diz. cyt., s. 180; Z. T. Klimaszewski, Parafia...,dz. cyt.,
s. 12.

39 Wiecej: Z. Loppe25-jahriges Jubilaum., dz. cyt.

40 E. Kneifel, Die evangelisch—augsburgischen Gemeindgdz..cyt., s. 201. Szczygiel-
Rogowska i in.Zdarzylo ¢ dnia: kalendarium wydarzepolityczno-gospodarczych i kul-
turalnych w Biatymstoku w latach 1919-1939 na paa& lokalnej prasyBiatystok 2001,
s. 210.

41 A. Lechowski,Stawne biatostockie zeganKurier Poranny” [dosfp 12 grudnia 2014]
http://lwww.poranny.pl/apps/pbcs.dil/article? AID=12ZD121/ALBUMB/303670604

42 Biatostoczanie XX wiekBiatystok 2000, s. 145.
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wiadomos$ci niemieckim wojskom”*

, a niektore relacje, zupelnie fantastycz-
ne, wspominaja nawet o zamontowanych na dachu antenach. Autorowi
udalo si¢ ustali¢ jedno w miar¢ spéjne wytlumaczenie: gdy do Bialegostoku
wkroczyly juz oddzialy Wermachtu, na wiezy kosciola niemiecka admini-
stracja wojskowa zainstalowala urzadzenie naglasniajace (glosnik, mega-
fony) do nadawania komunikatéw® dla ludnosci okupowanego miasta,
kiedy zas do Bialegostoku wkroczyli juz Sowieci, to — zauwazywszy kable
na wiezy koscielnej — dla celéw propagandowych wykreowali legende o zna-
lezionej ,,niemieckiej radiostacji”. Z tego powodu jeszcze przez dlugie lata
ks. Kraeter uchodzil za szpiega — z wielka szkoda dla pozostatej w miescie
spotecznosci ewangelickiej w okresie powojennym. Katolicki historyk ko-
Sciola $w. Wojciecha tak wspomina: ,,miejscowa ludnos$¢, majac w pamigci
kompromitujacq dzialalno$¢ ostatniego pastora, Benno Kraetera, niezbyt
1% za$ luteranski ks. Pawel Kubi-
czek odwiedziwszy Bialystok w 1953 r. zauwazyl, iz ,,nasi wierni s zastra-
szeni i wyraznie boja sie”".
Choroszcz

przychylnie widziata ewangelicki koscio

Po powrocie z Rosji po skoniczonej wojnie Karol August Moes, nie bedac
w stanie odbudowac¢ fabryki, chcac jak najrychlej zlikwidowac swoje interesy
w Polsce 1 przenies¢ si¢ do Gdanska, w styczniu 1923 r. sprzedal cala nieru-
chomos¢ w Choroszczy braciom Wozniakom z Sosnowca, ktorzy po nieudane;
probie reaktywacji fabryki sprzedali jg 18 listopada 1929 r. Zwiazkowi Miedzy-
komunalnemu ,,dla budowy i utrzymania wojewddzkiego zakladu psychja-
trycznego”™, istniejacego do dzis. Kaplica ewangelicka nie mogla byé obiek-
tem tej sprzedazy, gdyz zostala przez Moesa przekazana parafii juz 27 listopada
1910 1., na co fabrykant zreszta zwrocit uwage przy pertraktacjach przedsprze-
daznych. Pomimo to Wozniak wpisal kosciot do aktu notarialnego, ttumaczac,

43 Z. T. KlimaszewskiParafia.., dz. cyt., s. 15.

44T. Mikulicz, Kosciot sw. Wojciecha ma justo lat ,,Kurier Poranny” [dostp 15 maja 2013];
http://lwww.poranny.pl/apps/pbcs.dil/article? AID=1ZD913/BIALY STOK/120919892A.
Dobraaski, Wrzesié 1939 na BiatostoccZyie, ,Biatostocczyzna” nr 4/3(15) 1989 s. 24.

45 Nie wiadomo, czy zdgzyli kiedykolwiek tego urzadzenia uzy¢; jezeli nie, ludnd¢ nie wie-
dziataby nic o tym urgdzeniu i wprowadzenie fatlszywej legendy stadocsitkiem tatwe.
46 Z. T. KlimaszewskiParafia.., dz. cyt., s. 19.

47 ks. Pawet KubiczeN,ist do ks. sen. Edmunda Friszke z 10.X.198&hiwum Diecezji
Mazurskiej [dalej: ADM], Bialystok-19531010.

48 KKEA do MWRIOP, pismo z 20.X.1983 cyt.; UWB do MWRIOP, pismo z V.192®\N,
MWRIOP sygn. 1390, kk. 67-68
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,,ze gdyby kosciol ewangelicki byl wylaczony z sprzedazy, to on nie przyjalby
zadnej odpowiedzialnosci za stan budynku koscielnego, natomiast zobowia-
zalby si¢ do utrzymywania kosciota w nalezytym porzadku, jezeli kosciot be-
dzie wlaczony do aktu sprzedazy”, na co Moes, nie majacy juz mozliwosci dale;
samemu utrzymywa¢ kosciola, przystal®”. Wskutek wojny i likwidacji fabryki
zbor ewangelicki raptownie si¢ skurczyl — w 1921 r. w Choroszczy i okolicy
mieszkato jedynie okolo 65 ewangelikow™, totez utrzymanie ko$ciota przekra-
czalo mozliwosci zborownikow.

Ze wspomnianej transakcji przez dlugie lata nie wynikalo jednak nic nie-
pokojacego, az do roku 1933, kiedy to zarzadzajacy budynkami szpitala zwrocit
si¢ do choroskiego kantora, Fryderyka Kriigera, o wydanie kluczy od kosciota:
mial on zosta¢ przekazany ,.dla potrzeb pracownikéow i chorych zakladu
psychjatrycznego". Zarzad szpitala podnosil, iz ewangelicy nie maja prawa ko-
rzystania z budynku kaplicznego, ktéry nie stanowi ich wlasnosci. Konsystorz
Kosciola rozpatrzyt to zadanie na posiedzeniu w dniu 6 pazdziernika i po za-
siegnieciu opinii prawnej w tej sprawie, polecit choroskiemu Kolegium Ko-
$cielnemu ,,nie wydawaé nikomu kluczy koscielnych, gdyz kosciol jest wiasno-
$cig miejscowej parafji ewangielicko—augsburskiej, a w razie nalegania oswiad-
czyé, ze Kolegjum Koscielne ustapi tylko na mocy wyroku sadowego™'. Nie-
mniej jednak w dniu 15 pazdziernika o godz. 11-tej ,,do kosciola tego w czasie
nabozenstwa ewangelickiego, odprawianego przez miejscowego kaznodziejg,
weszlo duzo katolikéw, za nimi zas wszed! do kosciola proboszcz chorosz-
czanskiej parafji rzymskokatolickiej, ks. Franciszek Piesciuk, poswigcil kosciol
wedlug obrzadku rzymsko-katolickiego 1, usunawszy lezaca na ottarzu Biblje,
odprawil nabozenstwo katolickie. Po nabozenstwie za$ katolicy stale pozosta-
wali przez diugi czas w kosciele, Spiewajac piesni i nie dopuszczajac w ten spo-
s6b ewangelikéw do odprawienia swego nabozefistwa™”. Ponadto proboszcz
rzymskokatolicki w godzinach popotudniowych odprawit w kosciele nieszpory
1 przejal jego wyposazenie (o wartosci okolo 40 tysiecy zl), zabierajac ze soba

49 Zaswiadczenie Karola Augusta Moesa z 28.X11.1925 ®d(1i8.1X.1933AAN, MWRIOP
sygn. 1390, ss. 23-24.

50 Za narodowdé¢ niemiecl deklarowaty 44 osoby — zapewne ewangel@kofowidz miej-
SCOWGCI..., dz. cyt.).

51 KKEA do Kolegium Kielnego filjalu Supré—Choroszcz, pismo z 10.X.1938AN,
MWRIOP sygn. 1390, k. 27.

52 KKEA do MWRIOP, pismo z 20.X.1983. cyt.
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szereg, bedacych na inwentarzu kaplicy, przedmiotow™. Ks. Pieréciuk mial jed-
nak™ ,,o$wiadczy¢ ludnosci ewangelickiej, Ze moze nadal korzystaé z kaplicy
1 modli¢ si¢ w niej na rowni z katolikami”.

W sprawie zajécia ks. Zirkwitz interweniowal u rzymskokatolickiego dzie-
kana bialostockiego, ks. Aleksandra Chodyki, w Urzedzie Wojewddzkim
1 Konsystorzu Kosciola. Sam ks. Piesciuk o§wiadczyl publicznie, Zze ustucha
tylko zarzadzen Metropolity Wileriskiego. Wojewoda™ 25 pazdziernika 1933 r.
przedstawil osobiscie sprawe arcybiskupowi, a uzyskawszy poparcie — przeko-
nal wreszcie duchownego do zwrotu kluczy i wyposazenia kosciola 3 listopada,
co zakonczylo trzytygodniowy ,,zaboér”. Uroczyste nabozenstwo ewangelickie
odbylo si¢ 14 stycznia 1934 1.°°

Uzyskawszy urzedowe potwierdzenie wlasnosci kaplicy przez parafie,
,,ks. pastor Zirkwitz, biorac pod uwage znikoma ilo$¢ wyznawcdw Kosciota
ewangelicko-augsburskiego w Choroszczy i niewspoimierna do niej obszer-
no$¢ kaplicy, przedstawil Konsystorzowi Ewangelicko-Augsburskiemu
w Warszawie sprawe ewentualnego przekazania tej kaplicy w drodze dobro-
wolnej umowy Kosciolowi rzymsko-katolickiemu w zamian za mniejszy bu-
dynek [...], wylaczajac oczywiscie ze sprawy kwestie wlasnosci budynku ka-
plicznego w ogdle, a jego urzadzenia wewnetrznego w szczegolnosci”. Kon-
systorz ustosunkowal si¢ jednak do wniosku negatywnie — by¢ moze zawa-
zyly tu wzgledy prestizowe badz tez obawa, iz dobrowolne wpuszczenie
(cho¢by i w oparciu o umowg) katolikow do kosciola moze spowodowac
ich ,,zasiedzenie” i w efekcie — tym razem juz ostateczna — utrate¢ nierucho-
mosci. Konsystorz, mimo présb ks. Zirkwitza, skierowal tez sprawe na
droge sadowa, wnoszac oskarzenie do prokuratury. Wyrok, jaki zapadl
15 maja 1934 r. byl osobliwy: oskarzeni zostali uniewinnieni, gdyz sad wy-
szedl z zalozenia, Ze w ich czynie brak bylo cech przestgpstwa karnego,

53 W tym: Trzy srebrne krucyfiksy, cztery srebrnéhtarze due, szé¢ srebrnych lichtarzy
matych, dwa kandelabryggioramienne, dwa dywany ¢eli jeden dywan maty, a ponadto
srebrne przyrgly komunijne: kielich, pateni dzban do wina, ponadto dwa (czerwone
i czarne) okrycia oftarzoweKKEA do MWRIOP, pismo z 3?.X1.1938AN, MWRIOP
sygn. 1390, s. 25); por. tez. UWB do MWRIOP, pismo z V.193. cyt.

54 Znamienneze wspominaj o tym tylko zrodta radowe, natomiastadne z kécielnych
ewangelickich.

55 Marian Zyndram-Kéciatkowski, p&niejszy prezydent Warszawy, minister spraw wew-
netrznych, wreszcie premier.

56 KKEA do MWRIOP, pismo z 20.X.193%. cyt.,,UWB do MWRIOP, pismo z V.1934
dz. cyt.
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w uzasadnieniu podkreslajac, iz ,,czyn popelniony przez oskarzonych nosit
raczej charakter przestepstwa cywilnego”, jednakze skoro ,,gmina ewange-
licka obj¢ta w ponowne posiadanie kosciél i tym samem uzyskala stupro-
centowy satysfakcje, nie moze by¢ réwniez mowy o procesie cywilnym””.
Najdluzej sama sprawa zyly ministerstwa RP, dzi¢ki krotkim artykutom na
temat zaj$cia, jakie ukazaly si¢ w prasie zagranicznej™ i krajowej”
wzgledu na reakcje zagraniczne sprawe badalo nawet MSZ®. W 1939 t., po
zajeciu Bialostocczyzny przez Armi¢ Czerwona, na choroskim cmentarzu
ewangelickim utworzono park maszynowy 7. Dywizji Pancernej. Mury
zniszczonej kaplicy cmentarnej miejscowi rozebrali na cele budowlane, za$
glowny koscié! rozebrano po wojnie, w latach 1962-63°%",

Suprasl

— Zz€

Koscioél supraski w czasie I wojny §wiatowej utracit dzwony, ktore wy-
wieziono w glab Rosji”. Sam budynek przeszedl remonty w 1926 i 1935 r.
W momencie wybuchu II wojny s§wiatowej ko$ciél utracit funkcje sakralng
—w 1939 r. zostal zdewastowany przez zolnierzy radzieckich, m. in. zrabali
oni z wiezy koscielnej krzyz®, zastepujac go czerwona gwiazda, zniszczono
takze zegar odmierzajacy tzw. ,,czas miejski”’; a w kosciele urzadzono kino-
teatr ,, Krasnyj Ugolok”. Funkcje sakralne §wiatynia odzyskata dopiero po

1991 r. jako koscidt rzymskokatolicki pw. Matki Bozej Krélowej Polski®.

57UWB do MWRIOP, pismo z V.1938k. cyt.

58 FrancuskajzycznylLe Semeu(2 grudnia 1933, wycinek deginy: AAN, MWRIOP sygn.
1390, k. 53) oraz niemieckier Bund(wycinek dosipny: AAN, MWRIOP sygn. 1390,
k. 59).

59 BydgoskieDeutsche Rudschau30 stycznia 1934, rowrkéddzkaFreie Presséinne.
60 Por. AAN, MWRIOP sygn. 1390, ss. 55-56, 62 i in.

61 J. AdamskiKrotko o cmentarzach chorosz@shich,,Gtos Choroszczy”, [dogp 9 maja
2013], http://gloschoroszczy.pl/krotko-o-cmentateaboroszczanskich

62 Metryka dzwonéw ewangelicko-augsburskiegoikéa w Supralu z 22 11 1923dz. cyt.

63 KKEA do ks. sen. Pawta Kubiczka, pismo z 25.\8B18DM, Suprasl-19890725. Krzy
lezat potem na ziemizado 1941 r. Podobnie obchodzone siinnymi$wiatyniami, np.
z cerkwi prawostawnej zdejmowano keey a ikony wynoszono i palono (zniftreaty iko-
nostas); jak sie pozniej jednak okazato, niektdrzy zotnierze, nie chcac pali¢ ikon, wynosili
je do lasu i tam je chowali; po wojnie niektdre z tych ikon zostaty odnalezione przez Supra-
slan.

64 R. DobrowolskiKalendarium.., dz. cyt., ss. 4-6.
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Diakonia

Od pierwszych chwil I wojny $wiatowej parafia z koniecznosci znacznie roz-
wingla swoja, dziatalnos¢ diakonijna. Wspierano Czerwony Krzyz® oraz urucho-
miono dodatkowe dzieta. W 1915 r. ks. Zirkwitz zorganizowal w budynku fabryki
Beckera przy ulicy Swictojaniskiej kuchnie dla wszystkich biednych — bezrobot-
nych z powodu wojny, chorych i starych, wydajaca do 500 darmowych positkow
dziennie, zas§ w 1916 1. przy ul. Warszawskiej 40 takze tani sklep artykutow pierw-
szej potrzeby dla parafian. Pastor pelnil takze funkcje wiceprzewodniczacego Ko-
mitetu Obywatelskiego w Bialymstoku, ktéry pomagal mieszkancom zdewasto-
wanego miasta w przetrwaniu najtrudniejszych chwil®.

24 stycznia 1917 1., z okazji Jubileuszu 25-lecia ordynacji ks. Zirkwitza, Rada
Koscielna zdecydowata zalozy¢ takze sierociniec—ochronke; tego rodzaju przed-
siewzigcia mialy z reguly za zadanie opieke nad dzie¢mi do wieku wezesnoszkol-
nego wlacznie, ktére wskutek wojny zostaly pozbawione opieki rodzicow.
Ochronki zapewnialy podstawowe schronienie i wyzywienie, prowadzily prace
wychowawcza i edukacyjna. Mialo to ulatwi¢ podopiecznym w przysztosci przy-
uczenie si¢ do prostych zawodow.

Parafianin Wilke na siedzibe ochronki zaproponowal dom i stodoly wraz
z gruntem polozonym w Horodnianach, chociaz ostatecznie powstala ona
29 lipca 1917 r. w sasiadujacej wsi Ignatki, poniewaz parafianin, Adolf von Rein-
hard, zapisal w testamencie kilka polozonych w lesie domkéw letniskowych. Re-
alizacj¢ projektu zlecono pastorowej Viktorii Idzie Zirkwitz. Przedszkolanka zo-
stala siostra Otta Reiners, pielegniarka biatostockiego szpitala. 22 listopada tego
samego roku sierociniec przeniesiono do domu zborowego kosciota ewangelic-
kiego i poswiecono®” Odtad nazywata sig: ,,Ochronka Pastora Zirkwitza”, a od
kwietnia 1919 r. oficjalna nazwa polskojezyczna: ,,Ochronka ewang. imienia
Ks. Pastora Zitkwitza”*®. Pod koniec I wojny $wiatowej liczba sierot i polsierot
w ochronce wzrosta do 58%.

65 Przyktadowo w sierpniu 1914 r. wystosowanospeodo Generalnego Konsystorza, aby
z posiadanego kapitatu méc przezndazy Czerwony Krzykwotg az 1000 rubli Protokét
posiedzenia rady Koielnej z 10.VII.1914APB, AK sygn. 38, kk. 3-4).

66 A, S.,Parafja biatostocka. cz. I,dz. cyt., s. 180; Z. T. Klimaszewski, Parafia.., dz. cyt.,
s. 12.

67 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeindelz..cyt. s. 201Protokét posie-
dzenia rady ochronki z 4.1V.1914PB, AK sygn. 38, k. 28.

68 Protokét posiedzenia rady f@ielnej z 24.1V.191APB, AK sygn. 38, kk. 54-55.
69 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeindetiz..cyt., s. 201.
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W 1919 r. pastorowa Zirkwitz zalozyla takze przytulek dla starcéw (od
kwietnia 1919 oficjalna nazwa: ,,Przytutek ewangelicki dla starych””) plci ob-
ojga, ktory zaraz po powstaniu przyjal 24 osoby’'. W okresie p6zniejszym
liczba pensjonariuszy zmalala, np. w 1928 r. zamieszkiwalo go juz tylko
11 kobiet™. W maju 1920 r. jego prowadzenie przejeto Kolo Pad, gdyz Vic-
toria Ida Zirkwitz calkowicie wycofala si¢ z prowadzenia dziet diakonijnych
(chorowala na tyfus; jak si¢ zdaje, dodatkowym powodem byly narastajace
spoty w lonie parafii)”.

Na rzecz obu powyzszych przedsiewzie¢ ochronki i domu starcow,
wnioskowano takze o przydzialy Zywnosci do Misji Amerykanskiej Czerwo-
nego Krzyza z siedziba w Bialymstoku™. W 1919 r. proszono takze magistrat
miejski o przyznanie 700 Marek zapomogi na pomoc lekarska dla dzieci
szkolnych. W sierocificu brakowalo jedzenia, w szczegélnosci nabialu, dla
ratowania finanséw posuwano si¢ nawet do sprzedazy zbednych artykuléw
spozywczych”™. W 1929 t. ochronke i przytulek przeniesiono do budynku na
ul. Podle$nej 97

W roku 1920 reaktywowano ,,Stowarzyszenie zapomogi na wypadek
choroby i $mierci”, w ktérym biedni i ich rodziny mogli nieodplatnie otrzy-
ma¢ lekarstwa, leczenie szpitalne etc.”’

W okresie miedzywojennym w parafii dziatalo takze Ewangelickie Towa-
rzystwo Dobroczynnosci Pan (Evangelische Frauenhilfe). Jego celem byta pomoc
materialna ubogim, pielegnowanie chorych, rézne formy opieki nad dzie¢mi
np.: dozywianie i organizowanie zaj¢¢, zabaw $wiatecznych. Odbywaé mogly

70 Protokét posiedzenia rady f@ielnej z 24.1V.1919z. cyt.
"1 A. S.,Parafja biatostocka... GZ¢ druga ,Zwiastun Ewangeliczny”, r. 1928, nr 24, s. 186.
2 Tanve.

73 Por.Protokét przegcia przytutku dla starcow i ochronki dla dzieci@\2l.1920 APB, AK
sygn. 38, kk. 14748; Protokét posiedzenia rady kzelnej z 20.V.1920APB, AK sygn.
38, kk. 133134, . M. Kukor-Kotodko, Parafia...,dz. cyt., s. 125; Protokot posiedzenia rady
kascielnej z 30.IV.1920APB, AK sygn. 38.; Protok6t posiedzenia rady kgelnej
z 27.V.1920APB, AK sygn. 38, kk. 135.; E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Ge-
meinden.,.dz. cyt., s. 201.

74 Protokot posiedzenia rady &melnej z 30.V.1919z. cyt., kk. 6870.; Misja amerykanska
Czerwonego Krzza migcita sk poczatkowo przy ul. Sienkiewicza, po czym przeniosta si
na ul. Kolejow, do fabryki Kommichaua (,Dziennik Biatostocki” 470 z 29.X.1919).

75 Protokét posiedzenia rady f@elnej z 20.X1.191,9APB, AK sygn. 38, kk. 111-113.
76 M. Kukor-Kotodko,Parafia.., dz. cyt., s. 81.
7 A. S.,Parafja biatostocka...cz. |dz. cyt., s. 186.
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si¢ w nim, podobnie jak w podobnych kotach w innych parafiach, takze roz-
maite kursy: opieki zdrowotnej, opieki nad niemowletami, kroju i szycia™.

Inne Wspolnoty ewangelickie w Biatymstoku

Misja Barbikanska

W okresie miedzywojennym, poza parafig luteranska, w Bialymstoku
dzialaly jeszcze dwa zbory reformowane. Pierwszy to placéwka Misji Barbi-
kariskiej”, prowadzaca dzialalno$¢ misyjna wsréd biatostockich Zydéw, sta-
nowiacych okoto 50% mieszkancéw miasta, nawracajac ich na anglikanizm.
Kierownikiem Misji byl Piotr Gorodziszcz, misjonarz o zréznicowanym kon-
fesyjnie Zyciorysie®
nieuregulowana. Dopiero pod naciskami dyplomatycznymi zezwolono angli-

. Sytuacja prawna Kosciola anglikanskiego byla w II RP

kanom na formalne wstapienie do Kosciola reformowanego, stad tez w roku
1933 do Kosciola Ewangelicko-Reformowanego (Jednoty Wilenskiej) wstapita
1 Misja Barbikanska, tworzac ,,.Dystrykt Wilenskiego Kosciota Ewangelicko—
Reformowanego obrzadku anglikanskiego z siedziba w Biatymstoku”, z P. Go-
rodiszczem jako superintendentem dystryktu. Dziatalnos¢ Misji si¢gata daleko
poza Bialostocczyzng®. Zbor posiadat wlasny szpital, dom dla katechumenéw
oraz drukarnie, od 1936 r. takze wzglednie duzy Kosciél Misyjny. Od 1935 r.
dzialalo Chrzescijariskie Towarzystwo Opieki nad Nawréconymi Izraelitami

78 M. Kukor-Kotodko,Parafia.., dz. cyt., s. 126.
79 Nazwa Misji pochodzita od dzielnicy Londynu — Biadn [Barbakan], w ktérej misja

miata sw centrab. Jej sukcesorem jest dziajeg obecnie organizacja ,Christian Witness

to Israel”.

80 Urodzit sk w zydowskiej rodzinie w Rogaczewie w 1884 r., chrpesyjat w Odessie ok.
1907 roku u tamtejszych baptystéw, z ktérymi gaisie byt dé¢ luzno zwhzany jako vg-
drowny misjonarz; w latach 1913-15 pomagat ks. Adolfowi Plamschowawafi luterai-
skiej w Grodnie, naspnie w Kijowie wspétpracowat z baptystycznym CHgnsko—
Hebrajskim Zborem, nawragaj Zydow i Ukrahcéw na baptyzm. W kolejnym roku
w Minsku nawazat kontakt z kalwinigtks. Michatlem Jastebskim (p&niejszym superin-
tendentem Jednoty Wilsekiej), wrocit do Kijowa i poznat misjonarzy angditskich,
wreszcie — przez Stany Zjednoczone — trafit do REyongdzie prowadzit ciesze s¢ wiel-
kim zainteresowaniem napenstwa w gzykach jidisz i ukraiskim. Koto 1923 roku Misja
Barbikaiska zaproponowata mu @bje powstajcej Misji w Biatymstoku.

81 Obejmowala take wojewddztwa: wilefiskie, nowogrodzkie, poleskie i wotynskie; filiaty
istniaty w Brzdéciu, Grodnie (wspotprowadzony przez proboszcza fipdraeranskiej
ks. Plamscha, ktory otrzymywat nawet z Misji wyraadgenie za postggduszpastersly,
Lublinie, Réwnem i Wilnie.
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,Samarytanin", ktére wydawalo pieni¢zne zapomogi, jak tez pomagato neofi-
tom w znalezieniu pracy, ktora czesto tracili z powodu konwersji*’. Z ,,.Sama-
tytaninem” na polu diakonijnym wspotpracowala parafia luterariska®.

Parafia reformowana

Istnieja tez przestanki za istnieniem w miedzywojennym Bialymstoku
przez pewien czas (zdaniem T. Wisniewskiego — ,,efemerydalnej i samozwan-
czej, jak sig zdaje™**) wspolnoty reformowanej”. W 1929 r. stwierdzono w Bia-
tymstoku ,,wyznanie ewang.-reformowane.: Istnieje w m. Bialymstoku filjal,
liczacy do 100 wyznawcow. Filjal posiada dom modlitwy, statego duchowien-
stwa natomiast niema”®. W 1928 r. prezesem parafii mial by¢ architekt inz.
R. Macura — projektant Kosciota Misyjnego®’. Nie znane sa Scisle ramy cza-
sowe istnienia ,,parafii reformowane;j”’; nie przekraczaja one raczej lat 1925-

1935, gdyz nie pojawia si¢ ona w oficjalnych spisach ani z 1924, ani z 1936 1.**

Zakonczenie

Okres pierwszej wojny $wiatowej i dwudziestolecia miedzywojennego sta-
nowily najbardziej dynamiczny okres w dziejach bialostockiej parafii luteran-
skiej. W tym wlasnie czasie znacznie rozwinicto dziatalnos¢ charytatywna,

82 Wiecej 0 Misji Barbikaiskiej: E. Alabrudziska, Misje chrzécijasiskie wiréd Zydow
w Polsce w latach 1918-193®y:] Studia Judaica 62003 nr 1(11) T. Wisniewski, Kon-
wersjeZydow na ziemiach polskich. Studium przypadku Basjbikaiskiej w Biatymstoku
1924-1939rozprawa doktorska), Poznan 2011; Parafia Ewangelicko-Reformowana Ob-
rzgdku Anglikaiskiego (Episkopalnego) w Biatymstoku. Wykaz widriffragment), dane
0 ochrzczonych w okresie X1.1936—X.1987B, AK sygn. 47. Badania archiwalne na te-
mat Misji Barbikaskiej prowadz obecnie take Krzysztof Bandota-Skierski oraz dr Janusz
Sckowski.

83 T, Wisniewski, KonwersjeZydow.., dz. cyt., s. 156.
84 Tanve, s. 94.

85 Prawdopodobnie podpadkowanej Jednocie Warszawskiej (ilekk@ odnalezionych do-
kumentach dotyezxych Jednoty Wilgskiej mowa o ,parafii w Biatymstoku”, chodzi o Mi-
sj¢ Barbikaiska).

86 Protokot lustracji referatu spraw wyznaniowych tarSstwie Biatostockim w dniach 7—
8.X.1929dz. cyt., k. 213; Starosta Biatostocki z cal pewndcig nie mowi tu o Misji Barbi-
kanskiej, gdy: ta zostaje wymieniona oddzielnie na kolejnej larci

87 T. Wisniewski, KonwersjeZydow.., dz. cyt., s. 94.

88 Protokot lustracji referatu spraw wyznaniowych tarSstwie Biatostockim w dniach 7—
8.X.1929dz. cyt. k. 213; Konsystorz Wiléski Ewangelicko—Reformowany do klitm Wo-
jewodzkiego w Biatymstokpismo z 22.1.19364 AN, MWRIOP sygn. 1334, k. 57; Pla-
cOwki duszpasterskie wyznania ewangelicko—reformega na obszarze wojewddztwa —
pismo UWB do MWRIOP z 23.11.1936AN, MWRIOP sygn. 1334, kk. 55-56.
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a takze spoleczng i kulturalng, jednak we wspoélnocie uwidocznily si¢ powazne
konflikty na gruncie narodowosciowym. Dzialalnos¢ oswiatowa, kulturalna
1 narodowa oraz sylwetki duchownych i §wieckich biatostockiego zboru zo-
stang opisane w oddzielnym artykule.

Summary: An Outline of the History of the Lutheran Parish in
Biatystok from World War I to World War I1

Dynamic development of the Lutheran parish of Bialystok, including the
nearby towns in Podlachia (presented in previous paper) got unexpectedly in-
terrupted when the World War I broke out. While retreating, the Russian Army
devastated factories and evacuated pat of the population, especially those of
German origin; others fled to Germany. All of the above turned Bialystok
from an important industrial centre into a city full of unemployment and pov-
erty. The Lutheran parish, despite its very poor financial situation, met new
needs of its members and other citizens and started certain new charity actions
for the poor and victims of war; these included e.g. orphanage, soup kitchen,
home for elderly, medical support. When the Polish jurisdiction was restored
after 123 years, the parish in Bialystok joined the Evangelical-Augsburg
Church in Poland. New circumstances generated a number of new problems,
both internal — like tensions between pro-Polish and pro-German parties co-
existing in the congregation, and external — like annexation of a church, at-
tempted by a local priest. When the World War II broke out, most of commu-
nity members were deported. This paper describes an outline of the history of
the parish from the outbreak of World War I to World War II, including all
the charity’s actions, and also mentions other protestant communities in
Bialystok.

Keywords: Bialystok, Podlachia, protestantism, Suprasl, The Evangelical
Augsburg Church

Krzysztof M. Rézanski — absolwent ChAT, Uniwersytetu M. Kopernika i Akademii
Marynarki Wojennej. Pracuje jako oficer poktadowy malych statkéw na Morzu Péinocnym.
Interesuje si¢ m. in. przeszloscig 1 terazniejszoscia ewangelicyzmu na Bialostocczyznie i Pod-
lasiu, wspotautor ksigzki Ewangelicy w Bialymstoku — przewodnik historyczny.
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Krzysztof Pawet Wozniak

O 16dzkim tyglu wyznaniowym...

Uwagi nad ksigzkami: K. Badziak, K. Chylak, M. Lapa, £6dZ wielowy-
znaniowa. Dzieje wspolnot religijnych do 1914 roku, Y.6dz 2014, ss. 707,
Wydawnictwo Uniwersytetu Y.6dzkiego.

H. Krajewska, Protestanci w Lodzi 1815-1914. Migdzy edukacjg a ewan-
gelizacjg, Warszawa 2014, ss. 541 + il. nlb., Instytut Historii Nauki PAN.

Rok 2014 przyniost dwie obszerne monografie po§wigcone problematyce
wyznaniowej Y.odzi w XIX i na poczatku XX w. Powstale niezaleznie od siebie
ksiazki sktaniaja do uwag i refleksji odniesionych zaréwno do ich tresci, jak
1 do zalozen badawczych, przy$wiecajacych Autorom. Podjecie zespolowych
badan nad dziejami ,,l6dzkiego tygla wyznaniowego” sygnalizowane bylo
przez 16dzkich historykéw wezesniejsza publikacja, prezentujaca pierwsze wy-
niki'. Rozpoznana na tamtym etapie rozleglo$¢ problematyki, wymagajacej
czasochlonnych kwerend archiwalnych, sklonita Autoréw do zamknigcia
tomu w pelni uzasadniona data wybuchu I wojny $wiatowej”. Podobna cezure
dla swoich rozwazan przyjeta Hanna Krajewska, podejmujac si¢ opisania $ro-
dowiska 16dzkich protestantéw, ze szczegdlnym uwzglednieniem ich aktyw-
nosci ,,miedzy edukacja a ewangelizacja”.

Przyjety przez Autordw f.odzi wielowyznaniowe uklad tresci podporzadko-
wany zostal kryteriom teologicznym, co stusznie i skutecznie wyklucza zarzut
cksponowania tej, czy innej konfesji i zastug danej zbiorowosci dla Zycia mia-
sta. Stad tez w jednej czesci ksiazki znalazly si¢ tradycyjne konfesje chrzesci-
janskie (rzymski katolicyzm i prawoslawie), w drugiej wyznania chrzescijaniskie

1 K. Badziak, K. Chylak, M. tapaChrzecijariskie wspolnoty wyznaniowe (bezs&ota
rzymskokatolickiego) w todzi do wybuchu | wojwatowej [w:] Rola wspolnot wyzna-
niowych w historii miasta todzied. M. Kulesza, M. tapa, J. Walicki, t68010, s. 11-66.
Ten sam zespot zandist w wymienionym tomie opracowanie §wiccone dalszym losom
(do 1939 r.) badanych przez siebie wspéinot (SL&J)-

2 Dla oszczdnasci miejsca pomijam informagjdotyczcg autorstwa poszczegolnychegai
(opisbw denominacji), precyzyjnie wskazam tekscie (K. Badziak, K. Chylak, M. tapa,
Lok wielowyznaniowaDzieje wspolnot religijnych do 1914 rgkubdz 2014, s. 17).
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powstale w wyniku Reformacji i pézniejszych ruchow religijnych (Kosciol
Ewangelicko-Augsburski, Kosciol Ewangelicko-Reformowany i wspoélnota
braci czeskich, bracia morawscy, baptysci, Adwentysci Dnia Siédmego, Ko-
$ciol mariawicki), a w trzeciej wyznania niechrzescijaniskie (spotecznosc zy-
dowska i muzulmanska). Zesp6! Autoréw mial ambicj¢ napisania dziela na
swoj sposéb kompletnego, ukazujacego szczegdtowo dzieje wszystkich todz-
kich spotecznosci wyznaniowych, chrzescijanskich i niechrzescijanskich, z za-
akcentowaniem nieuwzglednianego dotychczas kontekstu przestrzennego roz-
rastajgce] si¢ FLodzi, kwestii wlasno$ciowo-majatkowych poszczegdlnych
wspolnot religijnych oraz réznych sfer aktywnosci ich cztonkow. Na jeszcze
szerszy zamiar wskazuja pytania sformulowane na czwartej stronie okladki:
,,Czy istnieje ,,gen” religijny? Co decyduje o rozwoju zycia duchowego rozu-
mianego jako potrzeba nawiazania kontaktu z Bogiem?”. By¢ moze pytania te
trzeba odczytywac jako element marketingu i chyba dobrze, ze Autorzy, histo-
rycy przeciez, nie starali si¢ udziela¢ na nie odpowiedzi. Oba pytania mozna
zasadnie postawi¢ na gruncie filozofii czy teologii i szuka¢ na nie odpowiedzi,
postugujac si¢ narzedziami wlasciwymi dla tych dyscyplin naukowych. Histo-
ryk, poza ukazaniem spolecznego kontekstu i badaniem dziejow instytuciji,
z problemami takimi chyba nie powinien si¢ zmaga¢ w sposob, ktéry mialby
spelniaé kryteria naukowosci’. Na szacunek zastuguje przyjeta przez Autoréw,
a wynikajaca ze §wiadomosci skomplikowania badanego problemu, postawa
pokory badawczej i nadzieja na uwagi krytyczne (s. 17). Stwarza to wystarcza-
jace przestanki do podzielenia si¢ uwagami, jakie nasuwa lektura .04z wielowy-
naniowe).

Specyficzna sfera, jaka jest religia, wymaga w opisie postugiwania si¢ ter-
minologia powszechnie uzywana przez historykéw religii, o teologach nie
wspominajac. Wystarczylaby zapewne specjalistyczna konsultacja, aby tekst
wykladu uczyni¢ precyzyjniejszym. Nie przekonuje mnie uzywanie, w obu
ksigzkach, okreslenia ,,kalwini”, jako synonimu ewangelikéw reformowanych.
Jest to silnie zakorzeniona w polszczyznie maniera wywodzaca si¢ z jezyka po-
tocznego, w ktoérym utrwalila sie forma odbierana niegdy$ jako nacechowana
negatywnie, pigtnujaca. Wydaje si¢, ze w opracowaniach naukowych naleza-
toby postugiwac si¢ okresleniami ,,kalwinista”, ,,kalwini§ci” lub uzywajac obie-
gowej formy przynajmniej wspomniana obocznos$¢ skomentowaé*. Podobnie

3 Bardziej inspirujce niz pytanie o ,gen” religijny, czy poprawniej ,geniggjnosci”’ (w uje-
ciu Roberta Rowthorna), bytoby odniesienie @0 sformutowanej przez Mircea Eliade
koncepcji ,homo religiosus” (M. Eliadéspekty mituWarszawa 1998, s. 139-155).

4 Stownik gzyka polskiego PWN 1, Warszawa 1999, s. 808 skalwin, kalwinista
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rzecz si¢ ma z wlasciwym nazewnictwem koscielnym 1 liturgicznym. ,,Przed-
mioty stuzace do odprawiania liturgii i obrzedéw religijnych” (w tomie t6dz-
kim s. 324), to inaczej aparaty koscielne, dzielace si¢ na urzadzenia oltarza,
naczynia liturgiczne, paramenty i odznaki liturgiczne. Nie mozna nazwac ich
,»tekwizytami koscielnymi” (tamze, s. 324), gdyz okreslenie to jest zastrzezone
dla wody $wigconej i (w tradycji Kosciola rzymskokatolickiego) soli §wigcone;.
Szkoda, ze nawet historykom nic juz dzi$§ nie méwi nazwa ,,kalikant” (od fac.
calicare - deptac), obecna w polszczyznie od co najmniej XVII w. i uzywana
na okreslenie krzepkiej zazwyczaj osoby poruszajacej (depczacej, ,,kalikujace;”)
miechy organéw, by organista mégt na nich graé’. W tomie ,,}16dzkim”, kali-
kant, nazwany ,,kalklantem” badz ,,kalkantem”, uznany zostal za kanceliste pa-
rafialnego (£.dd% wielowyznaniowa. .., s. 325, 332, 396). Natomiast ,,dzwonic i po-
rusza¢ miech” mial zakrystian. Wedlug H. Krajewskiej, ,,0soba dbajaca o or-
gany” byt , kalkulant” (s. 134, 143). W opisie 16dzkiej parafii luteranskiej poja-
wil si¢ tez , kister”, jako ,,czlonek obstugi koscielnej” (£.6d5 wielowyznaniowa. . .,
s. 396). Nie rozpoznano w nim koscielnego, zakrystiana (z niem. Kiister). Kto-
pot sprawilo tez wlasciwe nazwanie kazania probnego, wyglaszanego przez kan-
dydatéw do objecia stanowiska pastora w parafii luteranskiej. Okreslono je na
kilka sposobow, z r6zna pisownia, sugerujaca, ze jest to nazwa wiasna. Trudno
znaleZ¢ uzasadnienie dla pominiecia terminu ,,wokacja”, charakterystycznego dla
procedury obejmowania parafii. Zakorzeniony w tradycji ewangelickiej, jedno-
znaczny, powszechnie uzywany w opisywanych czasach, mogl wzbogaci¢ narra-
cje. Zabraklo tez istotnego, zwlaszcza w pracy H. Krajewskiej, wyjasnienia ter-
minéw: parafia, filial, zbor, wspolnota protestancka, gmina (s. 23).

Prawie jedna siédma objetosci monografii ,,l6dzkiej” poswigcona jest
rozwojowi przestrzennemu Y.odzi 1 przyleglych do niej dominiéw. Mozna na-
wet odnie$¢ wrazenie, ze w szczegolowosci terytorialnych dociekan ich autor
(Kazimierz Badziak) poszed! zbyt daleko, ale opinia taka bylaby niesprawie-
dliwa. Mija wlasnie 35 lat od wydania pierwszego tomu monografii Y.odzi,
obejmujacej dzieje miasta do 1918 1.° i zaprezentowany tam obraz przesztosci
wymaga istotnych korekt i uzupelnien. Przez siggnigcie do nowych kategorii
zrédel 1 wnikliwe kwerendy w zasobach juz znanych, osiagni¢to godne uwagi
wyniki, cho¢ nie ustrzezono si¢ bledéw. Bardziej szczegdlowe omowienie tej
czgsci powinno znalez¢ miejsce na tamach periodykow regionalnych. Tu nato-
miast wypada skupic¢ si¢ na problematyce wyznaniowej. Zauwazy¢ trzeba, ze

5 Z. Gloger,Encyklopedia staropolska ilustrowartall, Warszawa 1974, s. 317 skaliko-
wac; Stownik pzyka polskiego., t. 1, s. 807 s. Kkalikant

6 L 6¢. Dzieje miastared. R. Rosin, t. 1Do 1918 r, red. B. Baranowski i J. Fijatek, War-
szawa- £6d 1980. Planowane dwa dalsze tomy monografii nigailyest.
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H. Krajewska nie dostrzegla rozwoju przestrzennego Lodzi, jako jednego
z najwazniejszych determinantéw zmiany liczby mieszkancéw i struktury wy-
znaniowej. Deklaracja Autorki ,,Niekiedy dla lepszego zrozumienia dziatan
opisano aktywno$¢ Koscioléw w miejscach, ktére dopiero pdzniej zostana in-
korporowane do miasta” (s. 19) wskazuje na brak precyzyjnej metody badaw-
czej. Takie podejscie sprawilo, ze pominigte zostaly m. in. organicznie zro-
snigte z L.odzia 1 formalnie inkorporowane w 1915 r. 100-tysigczne Batuty.
W ich obrebie funkcjonowato przed 1914 r. pie¢ kantoratow, a w kolonii Gra-
bieniec czynna byla nieprzerwanie od 1800 r. najstarsza w obecnych granicach
Y.odzi szkola ewangelicka. Jej dobrze udokumentowane zrédtowo dzieje mo-
glyby dostarczy¢ interesujacych spostrzezent dotyczacych ksztatltowania si¢ re-
lacji miedzy luteranami a katolikami’.

O dziejach Kosciota rzymskokatolickiego w Y.odzi i skupionej w jego
strukturach spotecznosci wiernych napisano juz sporo, zaréwno piérami au-
toréw wywodzacych sie z kregu duchowienstwa katolickiego, jak 1 historykow
$wieckich. Po$wigcona tej denominacji cze$¢ f.odzi wielowyznaniowey przynosi
jednak nowatorskie, bardzo interesujace w swoich wnioskach spojrzenie. Po
raz pierwszy pokazano w przestrzeni miasta nieruchomosci nalezace do po-
szczegolnych parafii (s. 178 1in.), akcentujac rzadko dostrzegang okolicznosé,
ze warunkiem ich erygowania bylo nie tylko zapewnienie uposazenia, ale takze
wzniesienie odpowiednich zabudowan, zwlaszcza gospodarczych. Wnikliwych
opiséw doczekaly sie tez cmentarze. Zrédlowe relacje o utarczkach miedzy
katolikami a luteranami o obszar i dostep do wspdlnego cmentarza (s. 372,
388) stanowia znakomity kontrapunkt dla schematycznego i czesto powtarza-
nego okreslenia Y.odzi jako ,,miasta czterech kultur”, wolnego od sporéw i an-
tagonizmow grupowych. Przekonujaco wykazano, ze nawet w przestrzeni tak
wydawaloby si¢ odleglej od rywalizacji ekonomicznej, jaka byto miejsce grze-
balne, sancto campo, decydowaly czynniki materialne, praktyczne. W latach 30.
XIX w. konfliktem grozil tez brak liturgii w jezyku niemieckim dla domagaja-
cych sig jej, licznych juz wéwczas w Y.odzi wyznania katolickiego. Udalo si¢ go
zazegnad, ustanawiajac wikariusza, ktérego zadaniem bylo prowadzenie mszy
w jezyku niemieckim (s. 218-219). Z duza wnikliwoscia potraktowana zostala
dzialalnoé¢ zgromadzen zakonnych, zwlaszcza zgromadzen bezhabitowych,
ktérych rola spoleczna po 1864 r. byla ogromna. Na podkreslenie zasluguja

7 Archiwum Pastwowe w todzi (dalej: APL), £édzka Dyrekcja Szkajrsygn. 629, 630,
631. Zob. te: M. Sygulski,Sprawa zapewnienia deputatu drewna opalowego dimger
lickiej szkoty elementarnej w kolonii olederskiepieniec koto £odzi w latach 1834-1852
.Zeszyty Wiejskie”, z. 9, 2004, s. 95-134.
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tez pracowicie zestawione, obszerne 1 prawdopodobnie kompletne spisy du-
chowienistwa katolickiego w parafiach t6dzkich do 1914 r.

Wyznawcy prawoslawia nie byli w L.odzi liczni. Pojawili si¢ w latach 50.
XIX w. i nie stanowili nigdy wiecej niz ok. 2,5% ogdlu mieszkancéw. Ich rola,
uwarunkowana politycznie, byla jednak znaczna. Poswiecong im cz¢$¢ Foodzi
wielowyznaniowej uznad trzeba za najobszerniejsza z dotychczasowych prezenta-
cji tej spolecznosci i jej roli w dziejach miasta. Niewielkie srodowisko miejsco-
wych Rosjan, dzialajac bardzo konsekwentnie, wymusito na wladzach miej-
skich, naciskanych przez administracje gubernialna, szereg decyzji, ktére po-
zwolily wejs¢ w posiadanie do$¢ znacznego kompleksu gruntéw wokot cerkwi
sw. Olgi 1 zrealizowac¢ tam do 1914 r. szeroki program inwestycyjny (s. 258-
288). Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z teza, ze w wigkszosci prawostawni byli
ludZzmi ubogimi, a wérdd nich ,,gléwna mase stanowili policjanci, straznicy
miejscy, zdemobilizowani zolnierze, przede wszystkim za$ robotnicy i wdowy
po nich” (s. 291). Mato prawdopodobne wydaje sig, ze u schytku XIX w. spo-
sréd 4200 toédzkich Rosjan tylko 360 oséb tworzylo rodziny urzednicze.
Krotka charakterystyka spoleczno$ci prawostawnej (s. 256-257) nie rozwiewa
watpliwosci, tym bardziej, ze dostepne przekazy zrédtowe zmuszaja do skory-
gowania takiego obrazu tego §rodowiska®.

Pokazng objetosciowo czegs¢ tomu stanowi prezentacja spotecznosci Ko-
sciola Ewangelicko-Augsburskiego. Odpowiada to roli, jaka luteranie odegrali
w dziejach Lodzi, zwlaszcza w I pol. XIX w., kiedy stanowili najliczniejsza
grupe religijna. Zwraca uwage bardzo oszczedne odwolywanie si¢ do dawnej
literatury niemieckiej, niemal nieobecnej poza kilkoma podstawowymi opraco-
waniami (G. Schedel, E. Kneifel). Potwierdza to wyrazana juz wielokrotnie
opinig, ze wspolczesnie ich warto$¢ jest podrzedna, poniewaz oparte sa na za-
mkni¢tym, od dawna znanym zasobie zrodlowym. Fragment tekstu dotyczacy
terenéw objetych obecnymi granicami Y.odzi jest uporzadkowany, klarowny,
zawiera takze nowe watki, nieobecne dotychczas w polskim pismiennictwie.
Przykladem niech beda dzieje luteranskiego Domu Milosierdzia (Haus der
Barmherzichkeit) (s. 382-385). Przekonujaco ukazane zostaly, réznie dotad in-
terpretowane, powody odwolania Karola Gustawa Manitiusa z funkcji pro-
boszcza parafii §w. Trojcy (s. 334-335). Warto moze byloby dopowiedzie¢
konkluzje, stanowigca logiczne zakonczenie wywodu. Mianowicie Manitius po
dwuletnim pobycie w Lomzy, zostal drugim pastorem parafii warszawskiej.
Gdyby stawiane mu wczesdniej zarzuty odpowiadaly prawdzie, awans taki bylby
niemozliwy. Bardzo interesujace sa fragmenty méwiace o uposazeniu duchow-
nych, o ich strukturze, w ktérej dochody z zura stolae bywaly trzykrotnie wyzsze

8 APL, Policmajster miasta todzi, sygn. 577, 586.
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od rocznej pensji pastora (s. 396). Wskazuje to wymownie na wielkos§¢ parafii,
liczbe obrzedéw oraz skalg obciazenia pastora obowigzkami. Nieco stabsze sa
te partie tekstu, ktére dotycza terenéw podioédzkich. Nie jest prawda, ze
w 1818 r. wladze wyrazily zgode na zalozenie parafii luteranskiej w Laznowie
(s. 311) — (chodzi zapewne o Laznowska Wole/Grombach, poniewaz wie§ Fa-
znow zamieszkiwali katolicy). W 1815 r. powstal w FLaznowskiej Woli kantorat.
W 1856 1. podjeto probe przeksztatcenia go w samodzielng parafig, ale spo-
tkalo si¢ to z ostrym sprzeciwem pastora z Brzezin. Dopiero w 1928 r. La-
znowska Wola (posiadajaca od 1868 r. kosciol) stata si¢ filiatem parafii brze-
zifiskiej. Samodzielnosci nigdy nie uzyskata’. Mylna jest relacja o okoliczno-
$ciach odwolania pabianickiego pastora Jickla w 1822 r. i jego rzekomym na-
stepcy — pastorze Kayzerze (s. 309-310). Jickel ustapil, gdyz ,,mieszczanie
w Pabianicach, jako ludzie majacy wigcej delikatnosci i edukaciji [niz parafianie
— okoliczni chlopi — przyp. K.P.W.], nickontenci byli z metody odbywania ka-
zania”"’. Nie mniej wazna przyczyna byla zwloka w wyplacaniu Jicklowi kwar-
talnej pensji. Juz po odejéciu z Pabianic i objeciu parafii w Dobrzycy (Wielkie
Ksigstwo Poznariskie), dopominal si¢ on o nalezne mu wynagrodzenie''. Tym-
czasem w Pabianicach wygloszone przez Fryderyka Augusta Haase kazanie
probne nie spodobalo si¢ miejscowym luteranom i w konsekwencji do wo-
kacji nie doszto. Nastapil pigcioletni vacat w obsadzie stanowiska pastora,
a upadek parafii byt taki gl¢boki, Zze konieczne okazalo si¢ jej powtdrne
erygowanie, ktore nastapito 2 IV 1827 r. W tym tez dniu (nie w 1828 r.!)
obowigzki pastora objal pochodzacy z Olesnicy Johann Gottfried (nie: Jo-
han Gotfried) Hayn".

I jeszcze jedno spostrzezenie dotyczace zjawiska wystepujacego w ob-
rebie wszystkich konfesji, ale w kregu spotecznodci luteranskiej najwcze-
$niej widocznego 1 najbardziej brzemiennego w konsekwencje. Autorzy
tomu chyba zbyt rygorystycznie potraktowali badane przez siebie wspol-
noty jako monolity, w ktérych narodowos$¢ utozsamia si¢ z wyznaniem.
Najbardziej widoczne jest to w przypadku prawostawia. Brakuje mi odniesien

9 E. Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeinden in Pdi&%-1939. Eine Paro-
chialgeschite in Einzelldarstellungevierkirchen 1971, s. 149-150.

10 Archiwum Gtéwne Akt Dawnych (dalej: AGAD), Centnal Wladze Wyznaniowe (dalej:
CWW), sygn. 1158, s. 184-185.

11 AGAD, CWW, sygn. 1159, k. 151.

12 AGAD, CWW, sygn. 1158, s. 315. Szerzej, zob.: Kzak, Protestanci pabianiccy (do
1914 r.). Szkic do portretyPabianiciana”, t. 3, 1995, s. 70.
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(nie glebszych analiz, bo wymagalyby one znacznie wigcej miejsca) do zrézni-
cowania narodowosciowego wiernych poszczegélnych denominacji. Tak jak
prawostawnymi byli nie tylko Rosjanie, tak luteranami byli nie tylko Niemcy,
a katolikami nie tylko Polacy (s. 137-141). Drugi powstaly w Y.odzi kosciot
katolicki pw. Podwyzszenia Sw. Krzyza (konsekrowany w 1889 r.), skupial
wiernych pochodzenia niemieckiego, ktorych przed 1914 r. byto w Y.odzi po-
nad 6 tys., oferujac im msze w jezyku niemieckim". Problem réznic miedzy
struktura narodowosciows a wyznaniowa mieszkancow Lodzi ma juz swoja
literature, lecz do dzis§ budzi kontrowersje. W tomie ,,}6dzkim” |, dotknigto”
zaledwie tego zagadnienia, zamieszczajac dwie tabele prezentujace obie struk-
tury (s. 42-43), ale bez skomentowania ujawnionych w nich dysproporcji
(o czym mowa bedzie jeszcze dalej). Dane dla 1865 r. pokazuja, ze wérod
ogoblu katolikéw 2,7% stanowili Niemcy, a wsrdéd ogotu ewangelikow 2,8%
stanowili Polacy. Dlatego budzi niedosyt zdawkowo podana informacja
o wprowadzeniu przez pastora W. P. Angersteina, ortodoksyjnego lutera-
nina, nabozenstw w jezyku polskim i redagowaniu przez niego polskoje-
zycznej wersji gazety koscielnej (s. 392). Warto pamigtaé, ze kazanie jest
(obok Wieczerzy Panskiej — komunii) drugim szczytowym punktem liturgii
luteranskiej. Jego ranga jest nieporéwnywalnie wicksza niz w Kosciele
rzymskokatolickim, stad decyzja ks. Angersteina miata wymiar nie tylko
teologiczny. Z dotychczasowych badan wiadomo, ze to wlasnie problemy
narodowos$ciowe w tonie wyznawcow kosciota luteranskiego w f.odzi stana
sie przyczyna konfliktéow wewnatrz tej spolecznosci'’. Ich finalem bedzie
utworzenie w 1936 r. Polskiej Parafii Ewangelickiej. Juz od 1909 r. konso-
lidowal si¢ w Lodzi Wolny Kosciél Ewangelicko-Luterski Nieodmienne;j
Konfesji Augsburskiej, zwany Kosciotem Staroluterskim, stawiajacy sobie za
cel utrwalanie niemczyzny wobec widocznej, postgpujacej polonizacji miej-
scowego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego™. Jego zwolennicy zarzucali
miejscowym pastorom zbyt liberalne traktowanie nauk Marcina Lutra oraz
odejscie od tradycji, m.in. poprzez nazywanie pastora ksiedzem, a superin-
tendenta — biskupem. Kosciot Staroluterski okrzepl organizacyjnie w latach

13 JubilaumsBeilage der ,,Lodzer Zeitung”, Lodz 1888, s. 93; M. Budziarek, L 6c¢ Piotrowa.
Krétka historia kdciota w £odzj £6dz 1998, s. 59-68.

14 A. Kossert, Nieprzejednane sprzeczf@?” Napiecia narodowe w protestantyzmie 6dz-
kim w latach 1918-1939w:] Przeszié¢ przyszigci. Z dziejoéw luteranizmu w todzi i re-
gionie Praca zbiorowa pod red. ks. B. Milerskiego i KoMiaka, £od 1998, s. 151-174.

15 S, GrelewskiWWyznania protestanckie i sekty religijne w Polsspatczesnejublin 1937,
s. 685-687.
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migdzywojennych, a jego dziatalno$¢ znaczona byla konfliktami ze srodowi-
skiem luterafiskim'’.

Bliska luteranom pod wzgledem doktrynalnym, a przejSciowo polaczona
z nimi wi¢zami organizacyjnymi, byta wspélnota braci morawskich (herrnhu-
tow)'". Autorzy obu monografii przemilczeli specyficzny, charakterystyczny
tylko dla tej denominaciji, podzial wewnetrzny skupisk herrnhuterskich na chory.
Dzieje 16dzkiego domu modlitwy braci morawskich (s. 444-448), to interesujacy,
dotad w szczegolach nieznany, przyczynek do dziejéw przebudowy i rozbudowy
Y.odzi. Nietrafne jest natomiast ustalenie, ze bracia morawscy, ktorzy zamieszkali
w Lwéwku, przybyli z Prus Wschodnich. Zdecydowana wickszos¢ w zalozonym
w 1804 . Leonbergu / Lwéwku (48 z 58 rodzin) stanowili przybysze z Wirtem-
bergii, gléwnie z powiatu (Amtsbezirk) Leonberg pod Stuttgartem, ktéry po-
dobnie jak dwa powiaty sasiednie: Sindelfingen i Gerlingen byt terenem ozywio-
nej dziatalno$ci braci morawskich'®. Warto wskazad, ze poparcie, ktorym cieszyli
si¢ na dworze carskim w Petersburgu (s. 440), wynikato z dawnej tradycji. Silne
wplywy mieli bracia morawscy w Rosji juz w czasach Katarzyny 11", Herrnhute-
rem byl von Grimm, kamerdyner Aleksandra I, podobnie von Oppermann, adiu-
tant Iwana Paskiewicza™. H. Krajewska zwrécila uwage na pominiety przez 16dz-
kich Autoréw aspekt dziatalnosci misyjnej braci morawskich (s. 408-409). Wykra-
czal on jednak znacznie poza wspomniang przez Autorke organizacje misji we-
wnetrznych. Herrnhuci odegrali podstawows role w tworzeniu zorganizowanego
protestanckiego ruchu misyjnego. W pierwszym trzydziestoleciu swej dziatalnosci
wystali z Niemiec wigcej misjonarzy niz wszystkie odtamy Kosciota protestanc-
kiego podczas dwoch stuleci swego istnienia. Jako pierwsi zgromadzili do$wiad-
czenie i opublikowali wiele prac dotyczacych praktyki ewangelizacyjnej. Trzeba

16 K. Badziak, K. Chylak, M. Lapa,6dzkie chrzézijariskie wspolnoty wyznaniowe (bez Ko-
sciota rzymskokatolickiego w latach 1914-193@:] Rola wspdlnot wyznaniowych...
dz, cyt., s. 81-82.

17 Nie jest poprawne okékenie ,bracia morawczycy”, ayte w spisie tr&i tomu ,to6dz-
kiego”.

18 0. Heike,150 Jahre Schwabensiedlungen in Polen 1795-10d&erkusen 1979, s. 149-
151. Dalszych 7 rodzin przybyto do Lwéwka z Alzacji

19 0. TeigelerDie Herrnhuter in Russland. Ziel, Umfang und Ertiager Aktivitaten Got-
tingen 2006.

20 Tygodnik Petersburski. Gazeta etlbwa Krolestwa Polskiego”, R. 11, 1840, nr 31.

21 R. BeszterdaBracia Morawscy a kultury himalajskie. Ewangelizagpoteczéstwo, go-
spodarka ,Prace Etnologiczne”, t. 24, 2011, s. 47-48.
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jeszcze wspomnied, ze wigz doktrynalna faczyla braci morawskich z polska pro-
wincja Jednoty Braci Czeskich, ktéra organizacyjnie cigzyla ku strukturom Ko-
Sciota ewangelicko-reformowanego. To jedna z przyczyn, dla ktérych odtworze-
nie historii spotecznosci identyfikujacej si¢ z tradycja postrzegana z zewnatrz
jako ,,ewangelicko-reformowana’ nie jest fatwe.

Srodowisko to w F.odzi i okolicy, mimo ze nieliczne, byto bardzo zrézni-
cowane wewnetrznie. Wynikato to z wielo$ci tradycyjnych nurtéw, od husyty-
zmu poczawszy, pielegnowanych przez cztonkéw zboru. Na tym tle docho-
dzito do czg¢stych podziatow, roztaméw, ktére stabo udokumentowane, przy-
sparzaja dzi§ wielu klopotéw interpretacyjnych. Skale rozbieznosci juz na po-
ziomie ustalania podstawowych faktow z dziejéw tej spolecznosci ujawnia po-
rownanie odpowiednich fragmentéw obu omawianych tu ksiazek®. Czesto
mozna odnie$¢ wrazenie, ze Karol Chylak (autor rozdziatu poswigconego
ewangelikom reformowanym w tomie ,,16dzkim”) i Hanna Krajewska pisza
o réznych srodowiskach. Pojawia si¢ nawet nazwa ,,Kosciét wolno-reformo-
wany”’ (Lddz wielowyznaniowa, s. 457), zamiast wlasciwej Wolny Kosciot Refor-
mowany, co dodatkowo komplikuje obraz tej spolecznosci. Dla wlasciwego
zrekonstruowania dziejow tej denominacji przydatne byloby odwotanie si¢ do
nieznanych Autorom obu ksiazek opracowan Heleny Karczyriskiej”. Orygi-
nalne i cenne s3 w tomie ,,}6dzkim” dociekania w sprawach majatkowych $ro-
dowiska czeskobraterskiego. Mimo ze nieliczne (ogbéltem nie wigcej niz 400
0s0b), prowadzito ono dos¢ intensywna dziatalnosé¢ gospodarcza (Towarzy-
stwo ,,Betania”), spoleczng i kulturalna. Trudno zgodzi¢ si¢ z opinig H. Kra-
jewskiej, ze ,,gléwna przyczyna malej aktywnosci parafii” ewangelicko-refor-
mowanej w Y.odzi byl brak miejscowego pastora (s. 216). Przyczyna lezala
w niewielkiej liczebnosci parafian i braku §rodkéw na budowe wlasnej $wia-
tyni. Relacje rozbiezne, w obu omawianych publikacjach, dotycza dziejow

22 K. Badziak, K. Chylak, M. tapd,6cZ wielowyznaniowa,.dz. cyt., s. 457-460. Kra-
jewska,Protestanci w todzi., dz. cyt., s. 75-81 i in. Por. I. WieczorkowsEgpoteczné&’
ewangelicko-reformowana w todzi na przetomie XXXiwieky t6dz 2000 (praca magi-
sterska w archiwum Katedry Historii Polski XIX wniwersytetu £.6dzkiego).

23 H. Karczyiska,Osadnictwo braci czeskich i morawskich w zachodsregkowej Polsce
[w:] Geografia historyczna a badania spoteczno-gospadared. J. Szczepankiewicz-
Battek, Legnica-£ 642009, s. 39-53. Wymaga ono jednak uzupetniani@magami doty-
czacymi naptywu braci morawskich uv czasach pruskich. Zjawisko to sygnalizuje lite-
ratura niemiecka (O. Heikd50 Jahre.., dz. cyt., s. 40-169), a potwierdzajrchiwalia
z zespotu Centralne Wiadze Wyznaniowe w AGAD. Zel.H. Karczyiska,Odnowiona
Jednota Braterska. Z dziejéw ruchu religiinego héwtéw w krajach Europ§rodkowo-
Wschodniej i ndwiecig Warszawa 2012.
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wspolnoty kalwiniskiej zamieszkalej w podtédzkim Wiaczyniu®. W rzeczywi-
stosci objeta byla ona postuga duszpasterska pastora luteraniskiego dojezdza-
jacego z Y.odzi do Nowosolnej. Trudno méwic, ze ,,spolecznosc ta nie zdolala
utrzymaé odrebnej tozsamosci”™, skoro jej wigkszos¢ wywedrowala ok.
1832 r. do Rosji.

Fragmenty poswiecone organizacji, rozwojowi i dzialalnosci wspdlnot
baptystow i Adwentystéw Dnia Siédmego, dobrze udokumentowane zaréwno
licznymi juz pod koniec XIX w. zrodtami, jak i literatura, nie nasuwaja zadnych
zasadniczych pytan. Do ich obrazu przedstawionego w tomie ,,16dzkim”
istotne dopowiedzenia znalez¢ mozna w ksigzce H. Krajewskiej. Dotyczy to
zwlaszcza najbardziej wartosciowej cze¢sci jej wywoddw, poswieconych for-
mom dziatalno$ci charytatywnej, a zwlaszcza dzialalnosci misyjnej (s. 387-
429). Mimo ze Autorka przecenia znaczenie tej ostatniej, do czego zachgte sta-
nowi¢ mogly entuzjastyczne relacje organizatorow misji, to przeciez skala tej
aktywnosci doczekala sie pierwszego w polskim pismiennictwie zasygnalizo-
wania.

W tomie ,,}6dzkim” nie znajdziemy tez wzmianek o niewielkich spotecz-
nosciach wyznaniowych, ktére nie odegraly tak znaczacej roli, jak denominacije
najwicksze, ale przeciez wzbogacily w swoim czasie strukture religijna Y.odzi
1 jej najblizszego, wiejskiego otoczenia. Na przetomie XVIII 1 XIX w. grupa
taka byli menonici. Zyli w rozproszeniu, w Krolestwie Polskim byli spotecz-
noscia zanikajaca, trudno uchwytna statystycznie, rzadko pojawiajaca si¢ w zro-
dlach®. Z nielicznych wzmianek wiadomo jednak, ze w 1818 r. menonici
mieszkali w Retkini, Rokiciu, Wiskitnie, czyli we wsiach, ktére z czasem znala-
zly sie¢ w granicach Y.odzi”". Byli tez menonici w bezposrednim sasiedztwie
miasta: w osadzie mlynarskiej Rexul, lezacej miedzy Zgierzem a Y.odzia, w Piat-
kowisku, Ryputtowicach, Kudrowicach. W 1897 r. 12 todzian okreslito si¢ jako
menonici®. W 1913 r. na Balutach mieszkato siedmioro menonitéw (5 kobiet,

24K. Badziak, K. Chylak, M. Lap4,6cZ wielowyznaniowa., dz. cyt., s. 453. Krajewska,
Protestanci.., dz. cyt., s. 216-217.

25 K. Wozniak, Z probleméw niemieckiego osadnictwa rolnego w ckeh todzi ,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Historica”, nr 8895, s. 15.

26 W. Marchlewski,Menonici w Polsce. (O powstaniu spoteczmanenonickiej Wynsia
Nowego) ,Etnografia Polska”, t. 30, 1086, z. 2, s. 1B P. Fijatkowski, Menonici na
Mazowszu (od potowy XVIII w. do 1945 jRocznik Mazowiecki”, t. 13, 2001, s. 2333,
E. L. Raztlaff,Im Weichselbogen. Mennonitensiedlungen in Zenttafp®Vinnipeg 1971.

27 AGAD, Komisja Wojew6dztwa Kaliskiego (dalej: KWK3ygn. 1704, k. nib.
28 H, KrajewskaProtestanci.., dz. cyt., s. 93.
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2 mezczyzn)®. Hanna Krajewska zaliczyla ich do ,,innych”, za kt6rych uznata
protestantéw nienalezacych do omoéwionych przez nia siedmiu denominacji
(s. 92-93). Takie sklasyfikowanie ,,innych” nie wydaje si¢ stuszne. Na przeto-
mie XIX 1 XX w. pojawily si¢ inicjatywy instytucjonalnego zorganizowania no-
wych grup religijnych, wywodzacych si¢ z historycznie uksztaltowanych deno-
minacji. Nowe odlamy, to takze ,,inni” zaréwno dla wladz panstwowych, jak
i dla wtadz koscielnych. Swiadczy o tym wzmozona korespondencja prowa-
dzona na wszystkich szczeblach administracji i dotyczaca zjawiska powstawa-
nia nowych grup religijnych. Uformowal si¢ wowczas wspomniany juz wyzej
Wolny Kosciét Reformowany, uznany przez wladze rosyjskie, ale nieutrzymu-
jacy zadnych kontaktéw z Synodem Ewangelicko-Reformowanym w Krole-
stwie Polskim™
wani byli bra¢mi czeskimi, utrzymywali do$¢ bliskie kontakty z Ewangelickim
Kosciolem Czeskobraterskim dziatajacym na terenie Czech. W 1909 r. zawia-
zal si¢ takze juz wzmiankowany Kosciol Staroluterski, a w 1913 r. pojawili si¢
w L.odzi Badacze Pisma Swietego. Wybuch wojny zdezorganizowal te zawia-
zujacy sie wspolnote’. Z kolei mato przekonujace jest wyrdznienie w ksiazce
H. Krajewskiej Spotecznosci Chrzescijaniskiej, jako jednej z najwazniejszych
wsrdd spotecznosci protestanckich w Y.odzi (s. 92-93, 111-112). Wyznawcy tej
doktryny, bo tak wypada nazwaé synkretyczny ogdl przekonan charakteryzu-
jacych gromadki modlitewne nazwane Spolecznoscig Chrzescijanska, pojawili
si¢ w Lodzi w 1905 r. (w innym miejscu Krajewska datuje: ,,w XX wieku” —
s. 332) 1 nie przejawiali zywszej dzialalnosci. Angazowali si¢ gléwnie w propa-

. Jego cztonkowie wywodzili si¢ ze zboru zelowskiego, nazy-

gowanie idei trzezwosci 1 byli postrzegani jako element struktury Kosciola
ewangelicko-augsburskiego. Autorzy monografii ,,}édzkiej” w ogdle Spolecz-
nosci Chrzescijanskiej nie dostrzegli. Zgodnie jednak z tytulem F.0d3 wielowy-
gnaniowa, zwrocili sie ku mariawityzmowi, szeroko czerpiac z bogatej literatury,
a w kwestiach dotyczacych organizacji uposazenia parafii, odwolujac si¢ do
materialéw archiwalnych. Udokumentowano wielki rozmach inwestycyjny, wi-
doczny we wszystkich trzech 16dzkich parafiach oraz rozwoj licznych instytu-
cji spolecznych, realizowanie bogatego programu edukacyjnego (s. 487-490).
Wskazano tez na przestanki zahamowania rozwoju mariawityzmu po I wojnie
$wiatowej. Jako nieznany Autorom a interesujacy przekaz z epoki wskazac
mozna by jeszcze prace Arthura Rhode o mariawitach w Krélestwie Polskim,

29 APL, Akta gminy Radogoszcz, sygn. 802, k. nlb.

30 Rossijskij Gosudarstvennyj Istéeskij Arhiv w Sankt Petersburgu (dalej: RGIA), fond
821, opis 5, nr 1789, k. 1-2.

31K. Badziak, K. Chylak, M. tapa,6dzkie chrzéijasiskie. ., dz. cyt., s. 107.
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bedaca wynikiem osobistego rozpoznania §rodowiska, ktére zainteresowalo
ostrzeszowskiego pastora swoja doktryna’.

Obszerna cz¢$¢ monografii ,,t6dzkiej” poswigcona jest wyznaniom nie-
chrzescijanskim: judaizmowi i islamowi. Obecno$¢ wyznawcow islamu w F.o-
dzi mozna uznac za epizodyczna 1 zwigzang niemal wylacznie ze srodowiskiem
wojska rosyjskiego. Starania o zorganizowanie i rejestracje gminy wyznaniowej
podjeto dopiero w 1913 r. i uwieiczono je zgoda gubernatora piotrkowskiego
na otwarcie domu modlitwy w czerwcu 1914 r.

Zupelnie inaczej przedstawiaja sie dzieje 16dzkich Zydow, stale obecnych
w miescie od schytku XVIII w. Istniejaca, ogromna literatura przedmiotu, po-
stawila przed Autorami zadanie szczegdlne, polegajace na syntetycznym, a jed-
noczesnie oryginalnym zaprezentowaniu historii tej spotecznosci, widziane;
przez pryzmat religijnego zaangazowania jej cztonkéw. Proba ta doczeka si¢
zapewne kompetentnej oceny specjalistow, ale juz teraz mozna powiedzie¢, ze
prezentacje te cechuje zachowanie rownowagi miedzy ukazaniem roli instytucji
zydowskiego zycia religijnego a indywidualnymi dokonaniami jego najwybit-
niejszych przedstawicieli. Nadal otwartym polem badawczym pozostaje kwe-
stia relacji miedzy Zydami a §wiatem chrze$cijafiskim, realizowanych na pozio-
mie codziennych kontaktéw. Jest to zagadnienie, ktére wypada rozpatrywac
nie tylko w dos$¢ juz dobrze rozpoznanych kategoriach asymilacji/akulturacji,
lecz takze w kategoriach teologicznych i jako proces dwukierunkowy. Skomen-
towania, jako konsekwencji okreslonych procesow spotecznych, wymagaty
dane liczbowe (s. 42-43), z ktérych wynika, ze w 1914 r. Zydzi stanowili 27,2%
ogotu mieszkancow Lodzi, natomiast wyznawcy judaizmu tylko 22%. Jeszcze
bardziej zaskakujaca jest informacja, ze juz w 1865 r. do tédzkiej synagogi
uczeszezalo 67 oséb niebedacych narodowosci zydowskiej.

W sumie ksiazka t16dzkich Autoréow daje poglebiony, a w wielu obszarach,
dzigki wyzyskaniu podstawowych zrédel, kompletny i zamkniety badawczo
obraz wielowyznaniowej spolecznosci fodzi. W wielu miejscach koryguje
1uscisla ustalenia dawnej historiografii. W zakresie faktografii zwiazanej z prze-
strzenig (Swiatynie, cmentarze, inne nieruchomosci) jest bezdyskusyjnie
,,ksiega pierwsza”’, do ktoérej z pelnym zaufaniem mozna si¢ odwolywac. Istot-
nym walorem tej publikaciji jest tez oryginalny, w duzej czesci po raz pierwszy
publikowany material ilustracyjny. Szkoda jedynie, ze Autorzy poprzestali na
podaniu miejsc przechowywania oryginalow, rezygnujac ze szczegdlowych ad-
reséw archiwalnych.

32 A, Rhode Bei den Mariawiten. Eindriicke von einer neuen reiefr katolischen Kirche
Berlin 1911.
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Na tym tle ksiazka H. Krajewskiej, stanowiaca portret zbiorowy srodowi-
ska 16dzkich protestantow w latach 1815-1914, budzi zainteresowanie odmien-
noscia ujecia. W podzielonej na pi¢¢ tematycznych rozdzialow pracy, Autorka
zajela sie siedmioma denominacjami protestanckimi, obecnymi w miescie
1 uchwytnymi zrédlowo. Sq to: luteranie, kalwinisci, wyznawcy Wolnego Ko-
sciotla Reformowanego, herrnhuci (bracia morawscy), baptysci, adwentysci
1 Spotecznos¢ Chrzescijaniska. Poszczegdlne czesci pracy poswiccone zostaly:
prezentacji £.odzi i jej protestanckich mieszkanicow (rozdziat I), polityce pan-
stwa wobec protestantow (rozdzial II), rozwojowi organizacyjnemu t6dzkich
protestantow (rozdzial III), szkolnictwu protestanckiemu w Yf.odzi (rozdziat
IV), formom zycia religijnego wspolnot protestanckich (rozdzial V). Taki
uklad tekstu wymagal ogromnej dyscypliny redakcyjnej, by unikna¢ powto-
rzen. Z zadania tego Autorka wywigzala si¢ z réznym skutkiem, bowiem zna-
leZz¢ mozna w tomie powtdrzenia nawet w obrebie tej samej strony (,,w miej-
scach, gdzie mieszkalo niewielu wiernych, zakladano kantoraty nazywane filia-
tami [...]. W Lodzi, ze wzgledu na mala liczbe wiernych, zalozono najpierw
kantorat, ktéry nazwano filialem” —s. 216) czy kopiowanie dlugich fragmen-
tow tekstu wraz z towarzyszacymi mu przypisami (s. 41-42 1 96-97).

Cele pracy sformutowane zostaly jasno. Autorka postanowita odpowie-
dzie¢ na pytania: ,,Jak idea pracy wplywala na rozwdj 1 funkcjonowanie miasta,
jaka rol¢ odgrywali protestanci, jaki byt ich wklad w rozwdéj wlasnej spotecz-
nosci, a takze zycia religijnego 1 kulturalnego miasta [...]” (s. 16). Wyjasni¢
trzeba od razu, ze pierwsze pytanie pozostalo bez odpowiedzi. Co prawda
przypomniata Autorka tez¢ Maxa Webera, lekko ja modyfikujac, o wplywie
protestantyzmu ,,na postep cywilizacyjny w zachodniej Europie” (s. 18), ale
jest to praktycznie jedyne w ksigzce nawiazanie do kwestii protestanckiego
etosu pracy, ktore to okredlenie takze w tekscie si¢ nie pojawia. Kluczowymi
zagadnieniami rozpatrywanymi w pracy mialy by¢ ewangelizacja i edukacja.
O ile pojecie edukacji nie budzi watpliwosci co do znaczenia, o tyle ewangeli-
zacja jest definiowana w rézny sposob przez teologéw réznych wyznan, reli-
gioznawcow, historykéw kosciola. Z istniejacych definicji Autorka nie wybrata
zadnej, przyjmujac ,,wielo$¢ znaczeniows ewangelizacji” (s. 17). W konsekwen-
cjiwazne (vide podtytul ksiazki) sprawy edukacji, oswiaty, szkolnictwa, ujmuje naj-
czedciej jako dziedziny ewangelizacji, okreslanej nawet jako ,,cze$¢ procesu wy-
chowawczego” (s. 17). W innych przypadkach edukacja traktowana jest jako do-
pelnienie ewangelizacji, ,,realizowanej przez postuge stowng”, ktorej trzeba stwo-
rzy¢ odpowiednie warunki (s. 17). Na warunki te sktada si¢, zdaniem Autorki, cala
praktycznie aktywnosé spotecznosci protestanckich, poczawszy od wybudowania
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kosciota, po ,,udzielanie chrztow, konfirmacji, slub6ow, pogrzebéw” (s. 133). W ta-
kim ujeciu, zacierajac réznice miedzy ewangelizacja a edukacja, monografia stata
si¢ linearng chronologicznie opowiescig o dziejach poszczegdlnych spotecznosci
protestanckich w Y.odzi, traktowanych jako odrebne calosci.

Podstawa Zrédtowa monografii wywoluje wrazenie bogactwa wykorzys-
tanych materiatéw. Skladaja si¢ na nie archiwalia z 15 archiwow (w wigkszosci
zagranicznych), zrédla drukowane, prasa, opracowania, materialy z wywiadow.
Odrebng kategori¢ zrodel stanowia katechizmy, moralitety, kazania. Wsrod
opracowan znalez¢ mozna pelne spektrum wielojezycznych drukéw poswie-
conych historii Lodzi i protestantyzmu: od opracowan encyklopedycznych
1 stownikowych, poprzez klasyczne monografie i artykuly naukowe, po wy-
dawnictwa popularnonaukowe, publicystyczne, albumowe i literature pickna.
Z opracowan pominictych przez Autorke, a waznych w kontekscie omawia-
nych zagadnieri, wymieni¢ mozna kilkanascie stosunkowo $wiezej daty™. Za-
skakuje tez, ze H. Krajewska w rozwazaniach o szkolnictwie i o§wiacie nie od-
wolala si¢ do pominietego, takze w bibliografii, swojego studium z 2000 r.,
z ktorego ustalenia odbijaja si¢ echem w wielu fragmentach ksiazki*. Przeglad

33 Ks. P. Zwolhski, Rola wychowawczoswiatowa duszpasterzy t6dzkich w XIX i pierwszej
potowie XX wiekiL[w:] Rola nauczycieli t6dzkich w tworzeniu dziedzictultukowego todzi
red. S. Gala, £ad1998, s. 18206; M. Budziarek, Konfessionelle Koexistenz in Lodz im 19.
ud 20. Jahrhunderw:] Polen, Deutsche und Juden in Lodz 1820-1939. Kihwisrige
Nachbarschafthrsg. von J. Hensel, Osnabriick 1999, s.2839K. Wozniak, Kulturotwoércza
rola t6dzkich ewangelikéw w XIX-XX wieku (do 1939[w:] Rola nauczycieli,, dz. cyt.,

s, 207214; H. Karczynska, dz. cyt. A. Stawiszyiska, Ruda Pabianicka. Echa przesin
16dz 2009; H. A. Scholer, Neu-Sulzfeld / Nowosolna. 23. Mai 1801 — 17. Jariedb. |I-
lustrierte historisch-geographische ErinnerungereamDorf und seine Menschdgrlangen
2009; Rola wspdlnot wyznaniowych w historii miasta tpdgzdl. M. Kulesza, M. Lapa, J. Wa-
licki, £.6dz 2010; J. Sosnowska,Dziatalnas¢ socjalna i opiekiczo-wychowawcza tédzkiego
Chrzecijariskiego Towarzystwa Dobroczyson(1885-1940) t6dz 2011 K.P. Wozniak,
,Ein feste Burg ist unser Gott". O religijsgi rodziny Scheiblerow i Herbstoyw:] Filmowy
patac ziemi obiecangd]. 1.W strorg Scheibleréwred. E. M. Bladowska, £ @011, s. 13360,

R. BeszterdaBracia Morawscy a kultury himalajskie. Ewangelizagpoteczéstwo, gospo-
darka ,,Prace Etnologiczne”, t. 24, 2011; A. Szygendowskd&rewniany kéciot pw.sw. Andrzeja
Boboli z Nowosolng}.odz 2012; K. P. Wozniak, Niemieckie osadnictwo wiejskiegaity Pro-
sy, Pilicg a Wisk od lat 70. XVIII w. do 1866 r. Proces i jego iftetacje £6dz 2013.

34 H. KrajewskaSzkoty i nauka religii — udziat todzkich protestamtw procesie ksztatcenia
mitodziey 1820-1914,Rozprawy z Dziejéw @wiaty”, t. 40, 2000, s. 59-86. Pomgla tez
Autorka inny swoj tekgDtto Heike i Kaciot Ewangelicki w £odzzamieszczony w zbiorze
Otto Heike — ,Niemiecki dziennikarz z todzi” jakistoryk red. B. Kwoka, Herne 2004,
s. 59-66 i nie uwzgtnita zawartych tave zrodtowych ustal& Bernarda Sobiczewskiego,
powtarzagc dezinformujce opinie o O. Heike.
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bibliografii kaze postawi¢ pytanie, czy zawiera ona materialy wykorzystane
w tekscie, czy jest bibliografia tematyczna? Wiele wskazuje na to, ze Autorka
przyjela drugie rozwiazanie. Wykaz literatury zawiera kilkadziesiat publikaci,
ktore w tekscie zostaly przywolane nie wigcej niz jeden raz (czesto weale) i stu-
zyly jedynie udokumentowaniu, ze o czyms§ pisano. Niektore zapisy bibliogra-
ficzne moga rodzi¢ przypuszczenie, ze publikacja nie jest znana Autorce z au-
topsji. Na przyklad, pod wymienionym w indeksie i bibliografii nazwiskiem
,, Toeplitz B.” (s. 514) kryje si¢ Berta Teplitzka, autorka powiesci Lodzer Typen
(1913), od niedawna dostepnej takze w jezyku polskim™.

Analiza bazy zrédlowej, skonfrontowana z trescia ksiazki, pozwala wnio-
skowac o warsztacie Autorki. Wyklad oparty na literaturze, gtéwnie niemiec-
kiej, uzupelniany jest informacjami ze zrodel, z ktorych wigkszos¢ wykorzy-
stana byla juz wczesniej przez innych badaczy (T. Stegnera, H. Karczynska,
K. P. Wozniaka, a zwlaszcza E. Podgoérska w pracach dotyczacych szkolnic-
twa) 1 niczego nowego wnies$¢ nie moze. Wymownym przykladem niech beda
wszystkie wykorzystane przez H. Krajewska archiwalia petersburskie. Cztery
poszyty, o sygnaturach czg$ciowo blednie cytowanych, sa tozsame z catkowi-
cie wyzyskanymi we wcze$niejszych publikacjach™. Dokumenty z piatego po-
szytu przywolanego przez Autorke (fond 821, opis 5, delo 1789), zawieraja-
cego korespondencj¢ dotyczaca kontaktow miedzy l16dzkimi kalwinistami
a bra¢mi morawskimi, nie znalazly nawet wzmianki w tekscie ksigzki (s. 216-
221)”. Cennymi i wiele wnoszacymi do dziejow trzeciej parafii luteranskiej
w Lodzi okazaly si¢ wykorzystane w pracy materialy z archiwum miejscowej
parafii OO Jezuitoéw.

Wobec istnienia obszernej literatury, trudno znalez¢ uzasadnienie dla
przypominania pierwszego stulecia przemystowej Lodzi, zwlaszcza w taki spo-
sob, jaki zaprezentowata Autorka. Nie miejsce tu na korygowanie dlugiej listy
btedéw dotyczacych historii miasta. Poprzestac trzeba na wskazaniu tych,
ktére dotycza spraw wyznaniowych. Nie ma uzasadnienia twierdzenie Autorki,

35 B. Teplitzka.Portrety tddzkieoprac. M. Pétrola, £ ad2008.

36 B. Kopczyiska-Jaworska, K. Wimiak, £6dzcy luteranie. Spoleczfioi jej organizacja
£6dz 2002, s. 1140; K. P. Wozniak, Niemieckie osadnictwo, dz. cyt., s. 206, 212, 214-216
iin.

8712 maja 1903 r. przedstawiciele spotegenbraci morawskich: Franz Kindermann, Gu-
staw Keiser, Herman Radke i Ferdynand Watzelmaazilyzgod: ,na czasowe odbywa-
nie nabgeastw w naszym domu modlitwy wiernym ewangelicko-refowanym, przy
czym jednake pozostawiamy sobie prawo odméwego ewangelikom reformowanym
wedtug naszego uznania” (RGIA, fond 821, opis 5,789, k. 2).
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ze ,,w drugiej polowie XIX w. polityka rosyjska byla wyraznie bardziej po-
wiciggliwa w stosunku do nowych denominaciji” (s. 21). Czym zatem wytlu-
maczy¢ systematycznie poszerzane w latach 1868-1896 prawa dla baptystow,
az po oficjalne ich uznanie? Czym tlumaczy¢ ustgpstwa (1874 r.) wobec staro-
obrzedowcow rozrywajacych spéjnosc religii panstwowej — prawostawia?
Bledne jest stwierdzenie, ze luteranie, reformowani i herrnhuci ,,mogli funk-
cjonowac dzigki rozporzadzeniom Ministerstwa Spraw Zagranicznych badz
pozwoleniom gubernatora” (s. 22). Organem wlasciwym byl departament
spraw duchownych obcych wyznan (Departament Duhovnyh Del Innostran-
nyh Ispovedanij) w petersburskim Ministerstwie Spraw Wewnetrznych. Au-
torka potraktowata Y.6dZ jako miejsce, do ktérego przez caly badany okres
naplywaly grupy nowych jej mieszkanicéw, stanowiace jednoczesnie uksztatto-
wane juz zbiorowosci, polaczone wigzig religijna. Sugestywna wizja osiedlania
si¢ w Lodzi po 1823 r. ,,uzytecznych rekodzielnikow” z krajow niemieckich
1 liczebnej dominacji luteranéw az po lata 60. XIX w., zrodzila pokuse wnio-
skowania, ze 1 nastepni przybysze pojawiali si¢ w F.odzi falami, grupowo, ,,two-
rzac kolejne elementy mapy wyznaniowej miasta” (s. 18). Teza taka nie odpo-
wiada rzeczywistosci udokumentowanej licznymi zrédtami. Juz w pierwszej fa-
zie rozwoju F.odzi (do lat 1830-1832) pojawili si¢ w niej imigranci zréznicowani
religijnie. Utworzona w 1828 1. osade Slazaki (Szlezyng) zamieszkiwali przyby-
sze ze Slaska (Kowary i okolice), gléwnie katolicy. W zalozonym w 1825 r.
podlédzkim Ksawerowie wigkszo$¢ mieszkancéw stanowili bracia moraw-
scy’®. Herrnhuterami byli tez mieszkaticy Stokéw (obecnie w granicach F.odzi),
T.aznowskiej Woli, Kolonii Gatkéwek™. Juz w latach 30. XIX w. niemieccy
katolicy w Lodzi zaczeli domaga¢ si¢ liturgii w jezyku niemieckim. Konflikt
zazegnano, instalujac w parafii wikariusza znajacego jezyk niemiecki®. Tak
wiec teza o wylacznie luteranskim charakterze najstarszej grupy t6dzkich osad-
nikéw, kierujacych sie do Y.odzi 1w jej poblize, jest falszywa. W odniesieniu do
wszystkich denominacji wyrazna jest prawidlowo$¢ stopniowego, ciagltego
rozwoju kazdej ze spolecznosci protestanckich, co uwidoczniato si¢ zaréwno
we wzroscie liczby wiernych, jak 1 w tworzeniu nowych instytucji parafialnych.

Bardzo uproszczona jest teza Autorki, ze £.6dZ byla ,,atrakcyjna dla no-
wych grup religijnych” dzigki swojej otwartosci, koegzystencji réznych naro-
dowosci, multietnicznosci: ,,Nowi przybysze nie byli postrzegani jako zagro-
zenie” (s. 57). Pomijam wzmiankowane juz wyzej rzekome pojawianie si¢ dexus

38 AGAD, Komisja Radowa Spraw Wewgirznych, sygn. 398.

39 AGAD, CWW, sygn. 1402, k. nlb.; K. Wozniak, Wiejskie zaplecze Pabianic w | potowie
XIX w, ,Pabianiciana’, t. 1, 1992, s. 71-72.

40 K. Badziak, K. Chylak, M. Lapa,6dz wielowyznaniowa., dz. cyt., s. 218-219.
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ex machina ,nowych przybyszy”. To nie atrakcyjnos$¢ Lodzi, jako miejsca, miata
podstawowe znaczenie dla formowania si¢ nowych spolecznosci wyznanio-
wych. Proces ich organizowania si¢ byl konsekwencja ogromnego zréznico-
wania mieszkancéw we wszystkich kulturowych wymiarach ,,innoséci”. W tak
duzym skupisku, jakie stanowila Y.6dz ze swoimi przedmiesciami, znalez¢é si¢
musieli przedstawiciele réznych §wiatopogladéw, szukajacy swojej samoiden-
tyfikacji, tozsamosci, odwolujacy si¢ do réznych tradycji rodzinnych, srodo-
wiskowych. Lata 80.-90. XIX w. to okres rodzenia si¢ nowych ideologii (socja-
lizm, syjonizm, nacjonalizm), czas ,,nowinkarstwa” religijnego, znajdujacego
recepcje takze na gruncie t6dzkim. W kregu protestanckim, obok umacniania
si¢ baptyzmu, takim zovum bylo pojawienie si¢ adwentystéw. Do licznych roz-
tamow doszto w lonie Kosciola Ewangelicko-Reformowanego. Z kolei Ko-
$ci6l Rzymskokatolicki prébowal stawi¢ czola pierwszej od czasow $rednio-
wiecza herezji, za jaka uznano rozwijajacy sie zywiolowo, gléwnie w F.odzi
1 okregu 16dzkim, mariawityzm. Przelom XIX i XX w. to okres szczegdlnie
zywych poszukiwan identyfikacji religijnej przez wielu todzian. O takich po-
szukiwaniach §wiadczy zaréwno stabnaca wi¢z z wlasnymi wspolnotami para-
fialnymi (stad rozwdj 1 wzmozona dzialalnosé misji wewnetrznych), jak i sys-
tematycznie rosnaca liczba konwersji religijnych*. Uproszczona i powierz-
chowna jest konstatacja, obecna w literaturze przedmiotu i powtorzona przez
Autorke, ze nowe wyznania przyciagaly osoby niezbyt silnie zwiazane ze swo-
imi macierzystymi kregami religijnymi. Tak interpretowany jest na przykiad
wzrost spotecznosci baptystow, do ktérej przystgpowano z réznych denomi-
nacji, zwlaszcza luteraniskiej (s. 89, 94). Pogle¢biona analiza zrédlowa ujawnia,
ze problem konwersji religijnej byl znacznie bardziej zlozony, wielokierun-
kowy, czego dowodem mogg by¢ przypadki przechodzenia z baptyzmu na lu-
teranizm, rejestrowane w 16dzkiej parafii §w. Jana juz w latach 1887-1889%.
Nie znajduje potwierdzenia zrédlowego twierdzenie Autorki, jakoby ,,Ko$ciot
Ewangelicko-Augsburski odnotowywal wiele konwersji ze strony zydow i cze-
sciowo katolikbéw” (s. 94, 171). Wsréd 375 aktéw konwersji dokonanych
w 16dzkich parafiach luteranskich w latach 1856 — 1889, nie znajdziemy ani
jednego, ktory dotyczylby wyznawcow judaizmu®.

41V. Krech, M. Schlegelauf der Suche nach dem ,wahren Selbst”. Uber desafumen-
hang von Konversion und der Konstitution religioddentitat [w:] H. Knoblauch,
V. Krech, M. Wohlrab-Sahr (Hg.Religiose Konversion. Systematische und fallogetti
Studien in soziologischer Perspekfit®nstanz 1998, s. 169-194.

42 APL, Parafie i stowarzyszenia z terenu tédzkiegdgji ewangelicko-augsburskiej (dalej:
PISTLDEA), sygn. 22, rozproszone.

43 APL, PiSTLDEA, sygn. 21, 22 rozproszone.
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H. Krajewska mnozy pytania retoryczne (s. 16, 20-22, 57), na ktére odpo-
wiedzi wprowadzono do obiegu naukowego juz tak dawno, ze zdazyly si¢
w nim dobrze zakorzenié. Zabieg, ktéry prawdopodobnie mial stuzy¢ ozywie-
niu narracji, sprowadza ja do popularnej gawedy. Liczne fragmenty tekstu
oparte sa na literaturze popularnej, traktowanej co do wartosci réwnorzednie
ze zrodlami aktowymi. Zaliczy¢ do nich mozna relacj¢ o rywalizujacych ze
sobg 16dzkich katolikach i luteranach, wznoszacych swoje §wiatynie w bardzo
bliskim sasiedztwie (s. 212)*. Podobny walor ma relacja o postawie pastora
F. Metznera podczas powstania listopadowego (s. 136), wielokrotnie przyta-
czana w literaturze beletrystycznej, a watpliwa w $wietle zrodel®.

Wiele bledow zawiera material toponomastyczny zaréwno dotyczacy L.o-
dzi, jak i okolic, co budzi zdziwienie, poniewaz ¥.6dzZ jest miastem rodzinnym
Autorki. Rzekoma ul. Drawska, to w rzeczywistosci ul. Drewnowska (s. 175);
ul. Gdanska nigdy nie nazywala si¢ Czerska (s. 135); ,,Machule Mate”, to Mo-
skule Mate (s. 137). Nie bylo w Kroélestwie Polskim miejscowosci o nazwie
mwotalowa” (s. 232). Blednie zlokalizowany zostal Kicin (,,30 km od Y.odzi”),
siedziba gléwnego w latach 60. XIX w. zboru baptystéw (s. 236). W rzeczywi-
stodci wies ta znajdowala si¢ pod Przasnyszem w guberni plockiej, blisko gra-
nicy pruskiej*’. Trudno tez uznaé Zyrardéw i Gabin za lezace w okolicach Lo-
dzi (s. 237).

Liczba btedéw, uchybien i1 usterek, ktére znalazly si¢ w ksigzce zdumiewa,
bowiem Autorka znana jest piszacemu te stowa z dbalosci o szczegdl, o ja-
snosé i precyzje wykladu, a wskazane wyzej bledy i usterki nie sa jedynymi*’.
,,Jesli Zrodla nie podaja imion 1 nie udalo si¢ ich ustali¢ w dalszej kwerendzie,
podawane sa tylko nazwiska”, informuje Autorka (s. 37); to samo zdanie znaj-
dziemy powtdrzone na s. 46 w przypisie 21. Trudno orzekaé o zakresie ,,dalsze;
kwerendy”, poniewaz wystarczyloby przejrzenie katalogdw bibliotecznych
badz odpowiednich bibliografii. Ogromna wickszo$¢ inicjaléw nierozwiaza-
nych dotyczy oséb, ktére zaréwno badaczom historii protestantyzmu, jak

44 Odmienne ustalenie, por.: K. Badziak, K. Chylak, Mpa,todz wielowyznaniowa.,
dz. cyt., s. 401-403.

45 H. Dinter,Dzieje wielkiej karieryt.odz 1965, s. 146; W. Pawlak, Patrzzc na stag foto-
grafie. Szkice starotodzkie.odz 1981, s. 112-113. Por. T. Stegrfeastorzy ewangeliccy
w Krolestwie Polskim w latach 1815-1914:] Inteligencja polska XIX i XX wieku. Studia
t. 6, red. R. Czepulis-Rastenis, Warszawa 1991134.

46 H. R. TomaszewskBaptyci w Polsce w latach 1858-1918/arszawa 1993, s. 53.

47H. Krajewska, K. Waniak (rec.:)Niemcy w dziejach £odzi do 1945red. K.A. Kuczyski
i B. Ratecka, £642001. ,Rocznik £6dzki”, t. 50, 2003, s. 234-242.
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1 dziejéw Yodzi oraz jej mieszkancéw, powinny by¢ znane (poczawszy od Ul-
richa Zwinglego — s. 70) i podanie ich pelnego brzmienia nie powinno nastre-
cza¢ zadnych trudnosci. Ze srodowiska t6dzkich protestantéw: Jan Cieslar, Al-
tred Daube, Adolf Loffler, Bruno Loéffler, Karol Serini. Sposréd autoréw opra-
cowan: Hugeniusz Ajnenkiel, Zofia Daszynska-Golinska, Edmund Effenber-
ger, Oskar Flatt, Severin Gawlitta, Jakub Glass, Stanistaw Grelewski, Przemy-
staw Hauser, Eugen Oskar Kossmann, Zygmunt Lorentz, Kurt Liick, Peter
Nasarski, Jan Stahl, Jan Szeruda, Jan Wasicki i inni. Tekst obciazaja tez liczne
btedy w pisowni imion i nazwisk. Sposréd wielu, wskaze: Waldemar, zamiast
Woldemar (Gastpary); Adolf, zamiast Alfons (Pellowski); Gehling, zamiast
Gehlig (Otto)*; Bronistawski, zamiast Bonistawski (Ryszard); Traugutt, za-
miast Traugott (Keilich); gen. Lassowski, zamiast gen. Lessowski". Zdumiewa
zmiana nazwiska wybitnego architekta Jézefa Piusa Dziekonskiego na ,,Pie-
lowski” (s. 180)™. Z kolei cztonek komitetu budowlanego 16dzkiego kosciota
$w. Trojcy, soltys Nowosolnej, Klebsattel nie moégl mie¢ na imi¢ Schultheis
(s. 126), gdyz jest to niemiecka nazwa jego funkcji®'. W calym tekscie ksiazki
nie zastosowano zasady podawania pelnego brzmienia imion 0séb przy pierw-
szym ich przywolaniu w tekscie, co sprawia, ze np. Anna Helena Geyer po-
traktowana zostala jako trzy rézne osoby (por. s. 372, 379, 525). Z kolei zapis
nazwiska Zbigniewa Paska w indeksie (s. 534), sugeruje, ze mamy do czynienia
w dwiema osobami.

Odrebnym i powaznym problemem ksiazki jest jakos¢ aparatu krytycz-
nego. Wiele informacji, na przyktad obszerne biogramy burmistrzéw i prezy-
dentéw Lodzi, podanych zostalo bez wskazania Zrédla (s. 44-55). Mimo
wszystko jest to rozwiazanie lepsze niz powolywanie si¢ w przypisach na tresci,
ktérych we wskazanych miejscach nie ma. Przykladem niech beda wywody
o skutkach rewolucji 1905-1907 r. (s. 58 przyp. 52), o miejscach pochodzenia

48 Autorka poprzestata na zawiesgym ten bdd opracowaniu J. Strzatkowskiedgachitekci
i budowniczowie todzi do 1944, £6dz 1997, nie sigagc do nowszego opracowania:
K. Stefaiski, Ludzie, ktérzy zbudowali Léd_eksykon architektow i budowniczych miasta
(do 1939 ) L6dz 2009, s. 59-62.

49 AGAD, KWK, sygn. 423d, k. nlb.

50 K. Stefaiski, Kaplica grobowa Karola Scheiblera. Perta architektuneogotyckigjt6dz
2006; tamze, Ludzie, ktérzy zbudowali, dz. cyt., s. 51-52.

51 Oryginalny tekst niemiecki brzmi: ,Mitglieder d8aukomitees waren: [...] Johann Ada-
mowski aus Lodz-Neustadt und der Schultheil? Kledlsatis Neusulzfeld” (A. Schmidt,
Die St.-Trinitatis-Kirche. Evangelische Muttergend® in LodzMonchengladbach [1988],
s. 16).
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pierwszych 1édzkich luteranéw (s. 63 przyp. 63), o inicjatywach pastora
K. B. Rondthalera, ktére ma potwierdzac¢ tekst dotyczacy teczyckich ksiag sa-
dowych z 1774 1. (s. 157 przyp. 154) czy tez passus o hojnosci rodziny Schei-
blerow 1 Herbstow na rzecz kosciola, dokumentowany odeslaniem do infor-
macji o strukturze wielkiej burzuazji 16dzkiej w ksiazce Stefana Pytlasa™. Te
nierzetelne odestania Zrédlowe podwazaja zaufanie do aparatu krytycznego
w calej ksigzce, stawiaja pod znakiem zapytania jako$¢ warsztatu naukowego
Autorki. Zastrzezenia budzi takze sposéb i miejsce zaprezentowania materia-
t6w statystycznych. Kilka nienumerowanych zestawien tabelarycznych i wy-
kresow stanowi cz¢$¢ ,,Zakonczenia” ksiazki (s. 439-448). W tabeli struktury
wyznaniowej Y.odzi (s. 442-443) uzyto nierozwigzanych skrotéow i nie wyja-
s$niono, dlaczego z kilku mozliwych danych liczbowych odnoszacych si¢ do
jednego roku, wybrano uwidocznione w tabeli. Z kolei na s. 441 dwa blizniacze
co do treéci zestawienia opatrzono odmiennie zredagowanymi tytulami.
W obu zabraklo okreslenia obszaru, do ktérego dane liczbowe si¢ odnosza.

Dokonany przez H. Krajewska opis dziejow 16dzkich spotecznosci pro-
testanckich ma charakter wtérny, powielajacy znane ustalenia. Dla polskiego
odbiorcy jest atrakcyjny na tyle, na ile przyswaja polszczyznie obszerne mate-
rialy z publikacji niemieckojezycznych. Rozwazania Autorki przekonuja, ze ar-
chiwalia niemieckie nie wniosa juz niczego istotnego dla poznania problemoéw
wyznaniowych Y.odzi (i szerzej: Krolestwa Polskiego) do 1914 r. Materialy te
sa rozpoznane i byly wielokrotnie spozytkowane w dawnych publikacjach. Na-
tomiast nadal atrakcyjne badawczo pozostaja polskie (I6dzkie i warszawskie)
zasoby zrédlowe, co potwierdza lektura f.odzi wielowyznaniowe. Trudno tez wy-
obrazi¢ sobie dalsze badania bez si¢gnigcia do archiwaliéw petersburskich.
Z calgq pewnoscig naleza do nich dokumenty zgromadzone w ogromnym ze-
spole departamentu spraw duchownych obcych wyznan (Departament Du-
hovnyh Del Innostrannyh Ispovedanij), zwlaszcza fond 733 1 821, a prawdo-
podobnie i inne. Bez ich wykorzystania kazda kolejna préba opisu problemoéw
wyznaniowych, a po cz¢sci takze narodowosciowych w Lodzi przed 1914 r.,
bedzie tylko kolejna nowa opowiesciq znanej juz historii.

Zgodzi¢ si¢ trzeba z Autorka, ze tres¢ ksiazki nie wyczerpuje catkowicie
badanego przez nia zagadnienia (s. 36). Zrédlem tego niedosytu sa jednak nie
tylko niedostatki materiatowe (zrédlowe), choc i one sa powazne, ale brak jasno
okreslonego celu pracy i zdefiniowania kluczowych poje¢. W efekcie trudno do-
patrzy¢ si¢ w ksigzce odpowiedzi na pytanie, jak ,,idea pracy wplywala na rozwoj
1 funkcjonowanie miasta”, jakie byly relacje ,,mi¢dzy edukacja a ewangelizacja”,

52 S. Pytlast.6dzka butuazja przemystowa w latach 1864-1914.6dz 1994, s. 40-41.
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wreszcie — jaki byl ich wplyw na ,integracje i kultywowanie wartosci protestanc-
kich” (s. 36). O niezrealizowaniu celéw pracy przekonuje zakonczenie nieodno-
szace si¢ do zadnego z badanych probleméw. Czytamy w nim natomiast m.in. o
poprzedzajacych ksiazke H. Krajewskiej publikacjach, w ktorych ,,Ukazywano
tolerancje religijna [...] wielowyznaniowos$¢, koegzystencje wyznaniowa, bedeker
wyznaniowy” (s. 436-437). Trudno zrozumie¢, dlaczego ,,bedeker” (baedeker)
jest dla Autorki oswojonej z jezykiem niemieckim i peregrynujacej po archiwach
europejskich, nazwa zjawiska z zakresu religii.

Summary: On the £.6dz Multi-creed Pot...

The article presents an analysis of two books depicting religious communities
in the 19th century Lodz. The methodological approach, layout and content of
the two monographs are discussed and carefully examined. The polemic remarks
apply to the manner of description and interpretation as well as to the methodol-
ogy and writing techniques. Attention is focused on the issues that need further
and deeper study and on essential sources that need to be explored.

Keywords: 1.6dz, religion, protestant church

Krzysztof Pawet Wozniak - historyk, etnograf; dr hab. w Katedrze Historii Polski
XIX w. Uniwersytetu £.6dzkiego; zajmuje si¢ problematyka udziatu ludnos$ci niemieckiej w zy-
ciu spotecznym i gospodarczym Krélestwa Polskiego, dziejami Ko$ciota Ewangelicko-Augs-
burskiego w Polsce $srodkowej, historia wielokulturowej Lodzi. Z tego zakresu opublikowat
m. in.: Niemieckie osadnictio wiejskie miedgy Prosnq a Pilicq i Wislq od lat 70. XVIII wiekn do 1866 r.
Proces 7 jego interpretage (X.6dz 2013); Eddzey Iuteranie. Spotecznosé i jej organigagja (wspdlautor:
B. Kopczynska-Jaworska; £.6dZz 2002); byl wspdtautorem i wspoétredaktorem (z ks. B. Miler-
skim) tomu Prgeszfosé przysztosci. Z dziejow luteranizmn w todzi i regionie (1.6dz 1998). Wiecej:
www.kpwozniak.com
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Kalina Wojciechowska

Grzech — zemsta szatana?'
Adaptacja tekstow biblijnych oraz apokryficznej Pokuty Adama
w hamartiologii nurtu adamickiego

Pojawienie si¢ grzechu na §wiecie to temat, ktéry od wiekéw pobudzal do
refleksji 1 rozpalal wyobraznie¢ nie tylko teologow, ale réwniez artystow, poe-
tow, pisarzy. Niestety, w samej Biblii trudno znalez¢ teksty, ktore przedstawia-
lyby pochodzenie grzechu w sposéb koherentny, jednoznaczny i precyzyjny.
Podobnie zreszta z tekstami pozakanonicznymi oraz pismami wczesnochrze-
Scijaniskimi i literatura patrystyczna, na ktorych oparto pézniejsze bardziej sys-
tematyczne préby rozwigzania problemu etiologii grzechu. Juz w III w. Ory-
genes pisal, ze ,,nie potrafi pozna¢ pochodzenia zta ten, kto nie zapoznal si¢
z naukami o tak zwanym diable 1 jego aniotach, o tym, czym byl diabel, zanim
zostal diablem, w jaki sposob stal si¢ ztym duchem, jaka byla przyczyna tego,
ze tak zwani jego aniolowie odstapili wraz z czartem od Boga™”. Powszechne
wiec stato si¢ faczenie grzechu 1 zla z osoba 1 dzialaniami szatana, chociaz nie
jest to niepodwazalnym aksjomatem’.

1 Wyktad wygtoszony 22.11.2015 r. jako pierwszy klaywykladéw towarzysgych wy-
stawieGrzech. Obrazy grzechu w sztuce europejskiej ododdcztku XX ww Muzeum
Narodowym w Gdasku.

2 OrygenesPrzeciw Celsusowd,65, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, s. 225.

3 Zwigzek ten wcale nie musi byakscisty, jak st wydaje na pierwszy rzut oka. Wiele zale
od ustalenia, kiedy nagtit upadek szatanaleli miat miejsce przedipadkiem cziowieka
oznaczatoby toze w momencie, gdy Ewa i Adam wygikli rece po owoc zakazany,
grzech ju istniat. Hamartiologia powinna bywtedy rozpatrywana jako €& angelologii
i/lub demonologii. J@i jednakupadek szatanaastpit pdzniej, poupadkupierwszych ro-
dzicow (por. apokryfy oparte na motywach Rdz 6)2#. za pojawienie sigrzechu na
swiecie odpowiedzialny bytby czlowiek, a nie szatdamartiologia natomiast bytabyezz
$cig antropologii. Ponadto w Biblii i literaturze apgficznej wspotistnieje wiele eych
niekompatybilnych ze saliradycji i nurtéw. Jedne ujmaprzech w kategoriach prawnych
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W sposéb naturalny rodzi si¢ pytanie, dlaczego szatan naklania czlowieka
do grzechu? Czy ma to jakis zwiazek z jego wlasng sytuacja, jego upadkiem?
Czy mozna poréwnywaé przyczyny upadku szatana i upadku cztowieka® albo
czy mozna mowi¢ o grzechu szatana i zestawia¢ go z grzechem czlowieka?
,,Czlowiek grzeszy dlatego, ze jest grzeszny” — twierdzi Luter, ale czy to samo
mozna powiedzie¢ o szatanie? Na te pytania postaramy sic odpowiedzie¢
w trakcie niniejszego wykladu. Nie bedzie to latwe, poniewaz — jak powie-
dziano — teksty zrodlowe nie przekazuja systematycznej hamartiologii. Mozna
jednak pokusi¢ si¢ o zestawienie kluczowych dla tego zagadnienia przekazow,
motywow, watkow czy leksyki, probowac je harmonizowacé, pokazac zalezno-
$ci miedzy nimi, aluzje, sposoby interpretacji, przynajmniej w ramach jednego
z gtéwnych nurtéw hamartiologicznych — nurtu adamickiego. Podstawowym
materialem bedzie oczywiscie Biblia i te fragmenty, ktére albo explicite dotycza
szatana i jego dzialan, albo tradycyjnie za takie zostaly uznane juz w starozyt-
nosci i zreinterpretowane w duchu satanogonicznym przez poézniejszych ha-
giograféw. Materialem poréwnawczym i odwolawczym natomiast beda po-
chodzace z czaséw migdzytestamentowych (IT w. przed — I/1I w. po Cht.) pi-
sma niekanoniczne (przede wszystkim Pokuta Adama’), ktére podejmuja, roz-
wijaja, wyjasniaja, czasem tez przeksztalcaja i poglebiaja satanologiczne, de-
monologiczne i hamartiologiczne watki 1 motywy biblijne.

Zgodnie z zaleceniem Orygenesa, badanie etiologii grzechu nalezaloby
wigc zaczaé od ,,zapoznania si¢ z naukami o tak zwanym diable i jego aniotach”.
Same dane biblijne s dos¢ skape, a w powstalych na przestrzeni wielu stuleci
tekstach mozna co najwyzej zaobserwowac rozwdj pojedynczych zagadnien

— jako przekroczenie czy ztamanie przymierza zagarimedzy Bogiem a lugimi, inne,
chat méwig 0 powszechnej grzeszud cztowieka, niedcza jej ani z upadkiem cztowieka,
ani z upadkiem szatana.

4 Nazwanie grzechu Adama upadkiem pojawgadsipiero u Metodego z Olimpu (zm. 311)
jako reakcja na pogly Orygenesa. Natomiast ,teologia upadku”gz@na z interpretagj
Rdz 3 ksztaltuje gidopiero wsredniowieczu — zob. J. E. Toews)e Story of Original Sin
Cambridge 2013, s. 13.

5 Tytut Pokuta Adamaaczerprity zostat z ormiaskiej wersji tekstu. Wersja grecka nosi
tytut Apokalipsa Majesza wersja tadiska i stowisska —Zycie Adama i Ewywersja gru-
zinska —Ksigga AdamaZnane wspoiczmie wersje tekstu powstawaty w okresie od Il do
V w. po Chr., bazujjednak niewtpliwie na starszym, semickim przekaziewstatym na
przetomie | w. przed i | w. po Chr. Polski przekiadTroniny wykorzystany w artykule
bazuje na wersji ormigkiej — zob.Pokuta Adamalw:] Apokryfy Starego Testamentu
opr. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 27-39.
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zwiazanych z angelologia i demonologia (np. sposéb dzialania anioléw i demo-
néw, metody obrony przed demonami, zaleznos¢ aniotéw i demonéw od Boga).
Zlozenie tych zagadnien w spojna 1 zamknigta doktryne, bez siggania po dane
historyczno-kulturowe, wydaje si¢ niemozliwe. Do tego nalezy jeszcze dodac¢
fakt, ze biblijne odwolania do anioléw i demonéw sa bardzo rozproszone, nosza
slady wierzed ludowych i/lub naleza do peryferyjnych nurtéw judaizmu, sa tez
wyraznie heteronomiczne. Niewielka egzemplifikacja. Demony w ST moga by¢
réznie okreslane. Ksiega Kaplaniska (17,7) zakazuje skladania ofiar ze zwierzat
demonom zwanym ,,seitim ® — , koziotki, kosmaci”’ (w L.XX — , mataioi — nico-
$c1”), w psalmach pojawiaja si¢ wzmianki o ,,szedim” (LXX — ,,daimonia”), kt6-
rym w ofierze skladano ,,synow i corki” (Ps 106,37) lub o ,,nicosci elilim”
(LXX — ,,daimonia™), ktéra sa ,,wszyscy bogowie ludéw” (Ps 96,5). Swiadczy to
o demonizacji dawnych boéstw kananejskich. Podobna proweniencje moga mie¢
demony, ktére —jak uwazano — odpowiadaja za nieszczescia, zwlaszcza choroby
dotykajace ludzi. Tym tropem pdjdq pozniej pisarze wczesnochrzescijanscy,
utozsamiajac z demonami poganskie bostwa oraz przedstawiciele szkoty historii
religii, ktérzy pod postacia zdemonizowanego rajskiego weza beda widzie¢ ka-
naanskiego boga plodnosci — Baala. Z drugiej strony jednak panowalo przeko-
nanie, ze wszystko, co spotyka czlowieka, nawet zlo 1 nieszczgscia, byto dziata-
niem Bozym (Iz 45,7). Dlatego np. 1 Sm 16,14.23 méwi o ,,ztym duchu” zesta-
nym przez Boga na Saula, czy o ,,duchu kltamstwa”, ktéremu Bég pozwolit prze-
mowic przez usta prorokéw, by zwies¢ krola Achaba (1 Krl 22,19-23).

Wraz z hellenizacja kultury izraelskiej coraz trudniej przychodzilo godze-
nie si¢ z faktem, ze i dobro, i zto pochodza od Boga. Platon (V/IV w. przed
Chr.) twierdzit przeciez, ze ,,bég — skoro jest dobry — nie moze by¢ przyczyna
wszystkiego, jak si¢ méwi powszechnie. .. Dobrych rzeczy nikomu innemu nie
zawdzigczamy, a dla ztych trzeba szukac jakichs$ innych przyczyn — tylko nie
boga™®. Podobnie méwit pézniej Plutarch (I/11 w.): ,,zadna forma zta nie mo-
glaby si¢ pojawi¢ tam, gdzie Bog jest odpowiedzialny za wszystko |[...] Jedni
wierzg [wigc] w istnienie dwoch bogdéw, w pewnym sensie rywalizujacych ze
soba: jeden jest stworca Dobra, drugi sprawca Zla, inni lepszego z nich nazy-
waja ,,bogiem”, a drugiego ,,demonem™
izmu, gdzie jeden bég odpowiedzialny bylby za dobro, drugi za zto, byla wiec

. Pokusa przyjecia dualizmu czy dyte-

6 Transliteracaja i transkrypcja wyssh hebrajskich i greckich — uproszczone.

7 K. Koscielniak, Zto osobowe w Biblii. Egzegetyczne, historyczrigiognawcze i kultu-
rowe aspekty demonologii biblijnéfrakéw 2002, s. 31.

8 Platon,Paristwo,379c, t. 1, thum. W. Witwicki, Warszawa 1948, s411

9 Plutarch,0 Izydzie i Ozyrysid5-46, zaBdg i zto. Pisma Bazylego Wielkiego, Grzegorza
z Nyssy, Jana Chryzostonaakow 2004, s. 9.
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bardzo silna, zwlaszcza ze w okresie hellenistycznym coraz mocniej emancy-
powal si¢ szatan, ktory moglby pretendowac do tytulu przeciwnika réwnego
Bogu. Karkolomna prébe polaczenia monoteizmu z dualizmem podjela
wspolnota z Qumran. Wedlug Reguty wspolnoty Boég stworzyl ,,cztowieka, by
wladal swiatem i ustanowil dla niego dwa duchy, aby podazat za nimi [...] Sa
to duchy prawdy i bezprawia [...] W reku Ksigcia $wiattosci jest wladza nad
wszystkimi synami sprawiedliwosci, podazajacymi drogami S§wiattosci. Zas
w reku aniola ciemnosci jest wszelka wladza nad synami bezprawia, podazaja-
cymi drogami ciemnosci. I przez aniota ciemnosci bladza synowie sprawiedli-
wosci. Wszystkie ich grzechy, ich przewinienia, ich winy i ich przestepcze
czyny sa spowodowane jego wladza, zgodnie z sekretami bozymi [...] Bog
Izraela [...] stworzyl duchy §wiattosci i ciemnosci”’. Duch bezprawia, zwany
w Regule wojny (1QM) Belialem, zostal stworzony ,,dla zatracenia. W ciemnosci
jest jego wladza, jego rada niesic niegodziwos¢ i wing”''. Pomiedzy anio-
lem/duchem prawdy i aniolem/duchem bezprawia, Belialem'?, toczy si¢ nieu-
stanna walka, ktora rozstrzygnieta zostanie w czasach ostatecznych'. Jej wynik
jest wiadomy, poniewaz Bég ,,z dawien dawna [wyznaczyl] sobie dzien wielkie;
bitwy [...] by wspoméc prawde, unicestwi¢ przewinienie, ponizy¢ ciemnosé
i wzmocni¢ §wiatlosé [...], by wytepi¢ wszystkich synéw ciemnosci'”. Ofi-
cjalny judaizm pozostal jednak bezwzglednie monoteistyczny: szatan/diabel
1 demony nie staly si¢ autonomicznymi sitami czy osobami wrogimi Bogu,
a $wiat nie jest arena nieustannej dualistycznej walki migdzy Bogiem a szata-
nem.

Wréémy do satanologii. Jak wspomniano, w Biblii mozna dostrzec stop-
niowa emancypacje szatana. Zadbano jednak, aby nigdy nie wybil si¢ on na
zupelna niezaleznosé. W starszych i mlodszych tekstach ST szatan przedsta-
wiany jest wigc jako istota pozostajaca na stuzbie Boga 1 przebywajaca na Jego
dworze, ktéra nie moze szkodzi¢ Bogu, ale moze zaszkodzi¢ czlowiekowi.
Taka rola szatana wigze si¢ $cisle z etymologig rzeczownika safan bedacego de-
rywatem czasownika satan (w LXX satan przektadany jest zwykle jako diabolos).
Obu wyrazéw uzywano przede wszystkim w kontekscie sadowym, militarnym,
czy politycznym. Satan oznaczal zatem przeciwnika, nieprzyjaciela, tego ktory

10 1QS kol. 3,17-25, tum. P. MuchowsKekopisy znad Morza Martweg&rakéw1996,
S. 26.

11 10QM kol. 13,11, tum. P. Muchowski, dz. cyt., 4.5
12\W 2 Kor 6,15 Belial wyspuje jako Beliar i jest antagonizowany z Chrystusem
13 ]. A. SayésSzatan. Rzeczywistoczy mitXKrakéw 2003, s. 28.

14 1QM kol. 13,14-16, ttum. P. Muchowski, dz. cyt.54.
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przeszkadza lub tego, ktory oskarza. Wida¢ to przede wszystkim w Ksiedze
Hioba (Hi 1,6.7.9.12; 2,1.2.3.4.6.7), gdzie szatan oskarza Hioba przed Bogiem,
twierdzac ze wierno$¢, poboznos¢ i prawosé Hioba nie sa bezinteresowne;
przeciwnie — stanowig jedynie odpowiedz na Boze blogoslawienstwo. Dzigki
Bozemu blogostawienstwu Hiob jest czlowiekiem majetnym, glowa duzej
szczesliwej rodziny, cieszy sie zdrowiem, szacunkiem i sympatia przyjaciol.
Wystarczy odebra¢ mu te przejawy Bozego blogostawienistwa, a zniknie tez
jego wdzigcznosé, wiernosé, poboznosc i prawosé. Role oskarzyciela petni sza-
tan rowniez w wizji opisanej w Ksiedze Zachariasza (Za 3,1.2), gdzie — stojac
po prawicy Boga — oskarga arcykaplana Jozuego, wybranego, aby odbudowac
$wiatyni¢ jerozolimskg po powrocie z niewoli babilonskie;.

Fragmenty z Hi i Za mozna by uzna¢ za kluczowe dla satanologii, ponie-
waz w sposob eksplicitny odnoszg si¢ do szatana i jego funkcji. W istocie sa
one jednak mocno klopotliwe. Z jednej strony — na nich czg$ciowo opieraja
si¢ pozniej uzupelniane 1 precyzowane poglady na temat miejsca, w ktorym —
przynajmniej na poczatku — przebywal szatan. Ukazujq one szatana-oskarzy-
ciela w towarzystwie innych ,,synéw Bozych™ bene haelohim, ktoérych LXX na-
zywa ,aniotami” (aggeloi), ,,przed obliczem” Boga, na bozym dworze, czyli —
jak mozna si¢ spodziewa¢ — w niebie. Stamtad szatan mialby zosta¢ stracony
na ziemi¢ lub do piekiel. Z drugiej strony — jesli przyjac t¢ najbardziej rozpo-
wszechniong wersje satanologli, ze w pewnym momencie szatan rzeczywiscie
zbuntowal si¢ przeciw Bogu, zostal za to stracony z niebios 1 juz jako upadtly
aniof dziatal na niekorzys¢ cztowieka — to w swietle tekstow z Hi 1 Za niechec
w stosunku do ludzi, akty kuszenia i poddawanie prébom miatyby miejsce jesz-
cze przed upadkiem, kiedy szatan przebywa w niebie. Ponadto Stary Testament
nigdzie wyraznie nie wspomina upadku czy stracenia szatana, eksplikuje to do-
piero Nowy Testament: ,,Widzialem, jak szatan, niby blyskawica, spadt
z nieba” — moéwi Jezus w Ewangelii f.ukasza (L.k 10,18), podsumowujac misje
72 ucznidw.

Skad wiec wzielo si¢ to obecne w NT i w pozniejszej teologii przekonanie
o straceniu szatana z nieba? Wskazéwka moze by¢ tu uzyte przez Y.ukasza po-
réwnanie ,,jak blyskawica (bos astrape)” oraz ,;upadek z nieba”. Blyskawica nie-
watpliwie kojarzy si¢ ze $wiatlem, a to z kolei prowadzi do tekstu z Ksiggi
Izajasza o ,,jasniejacym, synu jutrzenki”, ktory za sprawa dostownego tacin-
skiego tlumaczenia greckiego okreslenia ,,beosphoros (przynoszacy S$wit,
brzask)”" stal si¢ ,,niosacym §wiatlo”, a wiec lucyferem, a w koricu Lucyferem.
,,Jasniejacy, syn jutrzenki” niegdys podbijal narody, a teraz ,,runat na ziemig”.

15 Hebr. helel ben szahar
175



TEOLOGIA

Chcial wstapi¢ na niebiosa, ,,powyzej gwiazd Bozych postawi¢ swoj tron, za-
sig§¢ na Gorze Obrad, na krafdcach pélnocy” (Iz 14,12-13). Innymi stowy —
1 tak to podsumowuje autor Ksiegi 1zajasza — ,,chcial by¢ podobny do Najwyz-
szego”, czyli Boga. Jednak jego buta zostala ukarana ,,upadkiem z nieba”
(Iz 14,12), ,,straceniem do Szeolu” (w XX —do ,,Hadesu” — 1z 14,14)". Kon-
tekst historyczny i bezposrednia wskazowka tekstowa (Iz 14,4) kaze odnies¢
ten tekst do jednego z wladcéw babilonskich (Nebukadnesara, Nabonida,
ewentualnie asyryjskiego krola Sargona II), poniewaz tytul belel — Jasniejacy —
przystugiwal krélowi babiloniskiemu, ale interpretacja alegoryczna, duchowa,
rozpowszechniona w epoce miedzytestamentowej w réznych wariantach, po-
zwala dostrzec w pysznym i aroganckim ,,Jasniejacym” — szatana. Nawet lek-
syka zastosowana przez Lukasza nawiazuje do Izajaszowego obrazu w greckiej
wersji — ,,pos eksepesen ek tou ouranon’ — pisze prorok, uzywajac czasownika
ekpipto W aoryscie; ek tou ouranon pesonta” — pisze ewangelista, postugujac sie
czasownikiem pipto réwniez w aoryscie. Obaj hagiografowie uzywaja tez rze-
czownika ouranos — niebo — w liczbie pojedynczej, cho¢ réwnie powszechne
bylo uzycie liczby mnogiej.

Ten sam klucz interpretacyjny co przy Izajaszu, zastosowano przy alego-
rycznym wykladzie tekstu z Ksiggi Ezechiela: ,,Byles odbiciem doskonatosci,
peten madrosci i niezwykle pickny. Mieszkales w Edenie, ogrodzie Boga, okry-
waly ci¢ wszelkiego rodzaju szlachetne kamienie rubin, topaz, diament [...]
szafir, szmaragd, a ze zlota wykonano okretki 1 oprawy na tobie, przygotowane
w dniu twego stworzenia. Jako wielkiego cheruba ustanowilem ci¢ na $wigtej
gorze Boga, przechadzates si¢ wérdd blyszczacych kamieni. Bytes doskonaly
w swoim post¢gpowaniu od dnia, kiedy zostales stworzony, az znalazla si¢ w to-
bie nieprawos¢” (Ez 28,12-15). Podobnie jak poprzednio — historycznie frag-
ment ten odnosi si¢ do kréla Tyru, alegorycznie mozna go odczytywac na dwa
sposoby: albo jako opis pradziejow i upadku cztowieka'’, albo — zwlaszcza
w powigzaniu z Izajaszem — jako opis upadku ,,wielkiego cheruba ustanowio-
nego na Swietej gorze Boga”. Oba stosunkowo stare teksty prorockie — Ksiege
(Proto-)Izajasza datuje si¢ na VIII w. przed Chr., Ksiege Ezechiela na VI w.
przed Chr. — méwia wigc o upadku istoty pysznej, dumnej i hardej. Takimi byli
wladcy krajow osciennych, takim tez w powszechnej swiadomosci pdzniej-
szych epok stal szatan.

16 Przy alegorycznej interpretacji satanologiczngpyia st tu problem istnienia krainy
umartych (Szeolu, Hadesu), w ktorej przebwndijichy/cienie (hebr. rephaim) zmarlych
whadcéw i krolow — 1z 14,9-11 Oznaczatoby #e, rozumiana literalnie i fizyczni@mier¢
istniala zanim szatan zostalgsiony do Szeolu. .

17 Por. G.von Radleologia Starego TestamenWarszawa 1986, s. 130-131, przypis 32.
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W obu tekstach znajduja si¢ motywy i charakterystyczne frazy, ktore od-
powiednio rozbudowane, zinterpretowane i zestawione na zasadzie festzmoniow
z innymi tekstami biblijnymi, wplynely na rozwdj satanologii, demonologii
1 hamartiologii. Do najbardziej wyrazistych i znaczacych motywéw naleza:

- opisane juz cze$ciowo pierwotne przebywanie szatana w niebie lub raju;

- szatan jako cherub stworzony przez Boga;

- stracenie z nieba;

- ch¢¢ doréwnania Bogu jako przyczyna upadku;

Zacznijmy od motywu ostatniego. Kolejnos¢ nie jest tu istotna, nie da si¢
réwniez wyznaczy¢ ostrych granic miedzy nimi. Izajaszowa (14,14) fraza:
,,bede podobny Najwyzszemu (esomai homoios to hupsisto” kojarzy si¢ z kusiciel-
ska zacheta weza w raju (Rdz 3,5): ,,bedziecie jak bogowie (esesthe hos theoi)”.
Poniewaz Iz 14,14 nie rozwija tematu podobienistwa, mozna si¢ tylko domy-
sla¢, ze dotyczy ono wiadzy. Niedopowiedzenie bardzo czg¢sto towarzyszy
réwniez cytatowi z Ksiegi Rodzaju, cho¢ tu akurat hagiograf precyzuje, ze po-
dobienistwo dotyczy znajomosci dobra i zla. Upadek szatana 1 upadek czto-
wieka miatby wigc to samo podtoze'®: che¢ doréwnania Bogu, okreslana przez
teologdw na ogot jako hybris (pycha).

Skoro zostaly juz zestawione ze soba teksty z 1z i Rdz'’, a nawet wnioski
hamartiologiczne plynace z takiego zestawienia, nalezaloby si¢ zastanowic, jak
w raju obok czlowieka umiescic¢ tez szatana, skoro historia poczatkéw tam go
nie uwzglednia®? Przynajmniej wtedy, gdy odczytuje sie ja literalnie. Z pomoca
przychodzi zacytowany juz fragment z Ksi¢gi Ezechiela: ,,mieszkates w Ede-
nie”, a wedtug LXX — w raju (Ez 28,13). Jesli bohaterem tego Ezechielowego
passusu jest szatan, to nie ulega watpliwosci, ze musial on przebywaé w raju.
Gdzie usytuowany byl Eden, nie wiadomo, jednak wzmianka o gérze i oblo-
kach w tekstach prorockich kaze lokalizowac to miejsce rowniez gdzzes wysoko,
moze w ktoéryms$ niebie, skoro drogi do rajskiego drzewa zycia po wygnaniu
Adama 1 Ewy strzegli cherubini (Rdz 3,24)?

Kwestie lokalizacji raju i nieba podejmuja i wyjasniaja apokryfy. W wielu
z nich pojawia si¢ charakterystyczny dla apokaliptyki miedzytestamentowe;
motyw kilku pozioméw nieba/kilku niebos. Ksigga [ubileuszow 2,3 wspomina
o ,siedmiu wielkich dzietach” uczynionych przez Boga w pierwszym dniu

18 Por. niej.

19 Zestawienie takie musiato bygas¢ pdzne, poniewa dopiero w deuterokanonicznej litera-
turze sapiencjalnej (Tob, Syr, Mdr) ema spotké& bezpdrednie nawgzania do Ksjgi Ro-
dzaju — zob. W.B. NeenaDpctrine of Original Sin in Scripturglrish Theological Quar-
terly” 28 (1961), s. 58.

20, E. Toews, dz. cyt., s. 5.
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stworzenia. A poniewaz wedle narracji biblijnej, na ktérej bazuje apokryf,
pierwszego dnia stworzyl Bég ,,niebo i ziemi¢”, mozna te wielkie dzieta rozu-
mie¢ jako siedem poziomoéw nieba. Tym bardziej, Ze tego dnia Bog mial tez
stworzy¢ ,,wszystkie duchy, ktére Mu ustuguja”, w tym réwniez anioléw od-
powiedzialnych za rézne zjawiska atmosferyczne — ,,anioléw obecnosci, anio-
t6w uswigcenia, aniotéw ducha ognia, aniotéw ducha wichru, aniotéw ducha
chmur i ciemnosci, i $niegu, gradu i szronu, aniotléw otchlani, grzmotu i bly-
skawic, aniotéw duchéw zimna i upalu, zimy 1 wiosny, lata i jesieni i wszystkich
anioléw Jego stworzen, ktore sa na niebie 1 na ziemi”. Wedrowke przez siedem
niebios opisuje tez Ksigga Henocha Stowiariska. Wedlug niej Raj*' mialby znajdo-
wacé si¢ w trzecim niebie: ,,Wzi¢li mnie do trzeciego nieba. Postawili mnie po-
srodku Raju. Miejsce to ma tak przyjemny widok, jakiego jeszcze nigdy nie
widziano (HenSt 8,1-2). W si6dmym niebie natomiast sam Bog zasiada na tro-
nie, ktéry nie zostal ludzka reka uczyniony. Otaczaja go cherubini i serafini,
a ponadto mozna tam ujrzec ,,cala ognista armi¢ bezcielesnych, archaniotow,
aniolow” (HenSt 20-22). Dramatycznie koniecznos§é opuszczenia nieba, ktore
jednak nie jest tozsame z rajem, wspomina tez szatan w Pokwuce Adama:
»[--.] musialem opusci¢ moje mieszkanie [...], zostalem odrzucony od tronu
Cherubéw?, ktore rozciagajac skrzydla, uzyczaly mi cienia [...] Bég rozgnie-
wal si¢ na mnie i rozkazal wypedzi¢ nas z naszego mieszkania i straci¢ na zie-
mie¢ mnie i moich aniotéw, zgodnych ze mng” (PokAd 12.16)>.

Bardziej spojnie niz spekulacje na temat pierwotnego miejsca zamieszka-
nia szatana wyglada kwestia jego pierwotnej tozsamosci. Z Ez 28, 13 wynika,
ze na pewno byl Bozym stworzeniem, picknym i doskonatym. Izajasz t¢ urode
opisuje jako jasnos¢, Ezechiel za$ blask szatana oddaje poprzez wyliczanie dro-
gich kamieni, ktérymi szatan byl przyozdobiony. Szatan miatby pierwotnie by¢
wielkim chernbem, a wigc, jak wynika z opisow biblijnych i pozabiblijnych, sta¢
blisko Bozego tronu i wychwala¢ Boga (por. 2 Sm 22,11; Ez 9,3-10; 11,22;
Iz 6,1-6). Wydaje si¢, ze ta quasi-liturgiczna funkcja kloci si¢ z rola, jakg od-
grywa szatan na Bozym dworze w Hi i Za. Nawet jesli uznaé, ze czasem Bog
kazal jednemu ze swoich cherubinéw petni¢ funkcje oskargyciela, tak jak
w Lb 22,22 kaze aniolowl sta¢ si¢ ,,...szatanem (wajjitjasseb malak [HWH bad-
derek lesatan); w 1.XX aniol diabolizuje: (kai anesthe ho angellos tou theou endiaballein

21 Pisownia zaill Ksiega Henocha, tzw. Henoch stoviski, przekt. R. Rubinkiewicz,
[w:] Apokryfy Starego Testamentiz. cyt., s. 199-214.

22 Pisownia za:Pokuta Adamaprzekt. A. Tronina,[w:] Apokryfy Starego Testamentu
dz. cyt., s. 27-39.

23 Podobne opisy kilku poziom6w niebios znajdsg rowniez w Testamencie Lewied®
orazWhniebowziciu Izajaszal .
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anton) czyli ,,przeciwnikiem”, ktéry nie pozwala Balaamowi dotrze¢ do krola
Moabu Balaka, to bardzo trudno zsynchronizowac¢ i zharmonizowac te opisy.
Istotne znaczenie bedzie miata Ezechielowa wzmianka o madrosci boha-
tera. Wyzej wspomniano juz o zestawieniu tekstow prorockich z prehistoria
biblijng na podstawie podobienstw leksykalnych. Tutaj mozna dopatrywac sie
synonimii okreslenn hebrajskich (dominujaca w starozytnosci kultura oralna
uprawdopodobnia taka mozliwos¢) — male hokmd’ (pelen madrosci)”
w Bz 28,12 i webannabas3 hajd’ arum mikkol hajjat (najbardziej roztropny ze
wszystkich stworzen)” w Rdz 3,1, gdzie dodano jednak, ze chodzi o ,,wszystkie
stworzenia pola/ziemi/ladu (hajjat hassade’)’. Ta limitacja zaciera sie jednak
w LXX, poniewaz okreslenie phronimotatos panton ton therion ton epi tes ges moze
sugerowac globalnos¢, a wyrazenie ,,na calej ziemi” oznaczaloby wtedy ,,na
calym $wiecie”. Waz zatem pozostawalby ,,najroztropniejszy na swiecie”. Stad
juz tylko krok do utozsamienia ,,pelnego madrosci” cheruba-szatana z ,,naj-
roztropniejszym ze wszystkich stworzen” wezem. Tym bardziej, ze oba teksty
mocno eksponujq fakt przynaleznosci cheruba-szatana oraz weza do Bozych
wstworzen”. W Ez 28,13 pojawia si¢ np. charakterystyczny czasownik bara,
ktory w Rdz odnosit sie do tworzenia §wiata i wszystkich jego elementéw.
Utozsamienia weza 1 szatana mozna sie tez doszukiwaé w Ksiedze Ma-
drosci 2,24: ,,A $mier¢ weszla na §wiat przez zawis¢ diabla”. Hagiograf czyni
tutaj niewatpliwie aluzje do opisu upadku pierwszych rodzicow, ktérym zapo-
wiedziano, ze po zjedzeniu owocu z drzewa poznania umrg (por. Rdz 3,3).
Podobna aluzja do tego samego opisu postuguje si¢ tez autor Ksiegi Syracha,
gdy $mier¢ laczy z grzechem, za ktory odpowiedzialno$cia obarcza kobiete:
»poczatek grzechu przez kobiete i przez nia tez umieramy” (Syr 25,24)* oraz
apostol Pawel, gdy méwi, ze ,,przez jednego czlowieka grzech wszedl na §wiat,
a przez grzech $mier¢...” (Rz 5,12). Oczywiscie autor Ksiggi Madrosci nie eks-
plikuje swojego utozsamienia: wgs to diabel, wystarczy jednak przestanek, by
tozsamos$¢ te odczytad. Jesli wezmie si¢ pod uwage aktorow rajskiej sceny:
Boga, Adama, Ewe i weza, to okredlenie diabolos, ktorego ekwiwalentem jest
hebrajski satan — wigc oszczerca, klamca, oskarzyciel, nieprzyjaciel — najbar-
dziej pasuje wlasnie do weza. Trudno tak nazwac¢ Boga, mozna ewentualnie
probowac z czltowiekiem. W NT pojawiaja si¢ przeciez przypadki nazwania
czlowieka szatanem — por. Mk 8,33; Mt 16,23, gdzie Jezus ostro karci apostola

240d czaso6w Augustyna w bezimiennej kobiecie wynaieej przez Syr 25,24 dopatrywano
si¢ Ewy. Jednak pojawiajsie tez inne interpretacje, oparte na korsigk, w jakim stowa te
padaj, nie z& na nawazaniach intertekstualnych. Poniemad w. 25,13 mowa jest o ,zlej
zonie/kobiecie”, rownig 25,24 mana by rozumié& ,,o0d [zle]] zony/kobiety bierze gipo-
czatek grzechu” — zob. J. E. Toews, dz. cyt. s. 1& praypis 7 i 8.
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Piotra, ktéry kusi Go, by odstapil od swojej misji: ,,Odejdz, szatanie”. Mozna
by to ttumaczy¢ rowniez odejd%, kusicielu! Z. kolei z Mateuszowego opisu kusze-
nia Jezusa na pustyni (Mt 4,1nn) wynika, Zze hagiografowie mogli stosowac
okreslenia diabolos oraz satanas (Mt 4,10) synonimicznie i zamiennie. By¢ moze
podobna strategie zastosowal autor Ksiegi Madrosci. A zatem, jesli diabolos
z Mdr 2,24 przetlumaczy¢ zgodnie z tq sugestia jako kusicie/ czy klamca, po-
wstaje przeklad: ,,A $mieré weszla na §wiat przez zawis¢ kusiciela/ktamcy”, co
jeszcze wyrazniej wskazuje na weza, bo ani Adam, ani Ewa nikogo nie okfa-
muja 1 nikogo nie poddaja probie. Te identyfikacje diabla z wegem potwierdza
tez tradycja apokaliptyczna. Ap 12,9 nie pozostawia juz zadnych watpliwosci:
., zostal stracony smok wielki, waz starodawny, ktéry zwie si¢ diabel”, kropka
nad ,,i” jest natomiast Pokuta Adama, ktéra rozwija motyw zawisci z Ksiggi
Madrosci.

O ile na podstawie tekstow biblijnych, zwlaszcza tych prorockich inter-
pretowanych alegorycznie, da si¢ wskaza¢ pyche i che¢ zajecia miejsca Boga
jako przyczyny upadku szatana, o tyle z wigkszosci przekazow nie da si¢ wy-
ciggna¢ zadnych wnioskéw co do przyczyn zlosliwosci szatana w stosunku do
cztowieka. Dlaczego szatan/diabet kusi czlowieka w raju? Albo dlaczego pod-
daje Hioba tak okrutnej prébie? Z tym egzystencjalno-teologicznym pytaniem
probuje si¢ zmierzy¢, jak wspomniano, dopiero Ksigga Madrosci
(I w. przed Chr.). Podsuwana przez nia odpowiedz jest na pozér bardzo
lakoniczna, w rzeczywistosci teologicznie wyrafinowana: ,,z zawisci (phthono):
Poniewaz Bog stworzyl cztowieka dla niesmiertelnosci i uczynit go obrazem
wlasnej wiecznoscli, [to] przez zawis¢ diabla §mier¢ weszla na swiat i doswiad-
czaja jej ci, ktorzy do niego [diabla] naleza” (dost. bedacy jego czgscia) —
Mdr 2,23-24. Oznaczaloby to, Ze szatan jest zazdrosny o czlowieka ,,stworzo-
nego jako obraz Bozej wiecznos$ci” i dlatego stara si¢ mu szkodzié.

Duzo prosciej i w atrakcyjniejszej literacko formie temat ten podejmuje
Pokuta Adama. Rama narracyjna tego apokryfu przedstawia si¢ nastepujaco:
Adam i Ewa zmuszeni byli opusci¢ Raj”. Bardzo tego zalowali, zwlaszcza, ze
dokuczal im wielki gléd — nie mogli bowiem znalez¢ jedzenia takiego jak
w Raju, gdzie spozywali ,,pokarm aniotéw” (PokA 6). Postanowili zatem po-
kutowac, aby ,,Bog ulitowal si¢ nad nimi i udzielil im pokarmu lepszego niz
zwierzeca karma” [chodzi o jarskie pozywienie]. Pokuta Adama polegata na
tym, ze Adam przez 40 dni mial sta¢ w rzece Jordan w otoczeniu wodnych
stworzen i blaga¢ Boga o litos¢. Pokuta Ewy byla podobna — musiala ona
przez trzydziedci cztery dni sta¢ w rzece Tygrys zanurzona po szyj¢ w wodzie.

25 Pisownia za:Pokuta Adamaprzekt. A. Tronina,[w:] Apokryfy Starego Testamentu
dz. cyt., s. 27-39.
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Ewie jednak nie dane bylo dopetni¢ pokuty. Po osiemnastu dniach zobaczyla
,,cheruba o wspanialym wygladzie” (PokA 9), ktoéry jej oznajmil, ze moze prze-
rwa¢ pokute, Bég bowiem ulitowal si¢ nad pokutujaca parg i postanowit da¢
jej pokarm, o ktory prosili. Uszczedliwiona Ewa wyszla z wody, byla jednak
tak oslabiona, ze nie mogla o wlasnych sitach p6j$¢ nad Jordan do meza. Za-
brat ja tam cherub. I tu zaczyna si¢ dramat Ewy. Adam rozpoznal w cherubie
szatana i oskarzal Ewe, ze juz drugi raz dala si¢ zwie$¢ temu, ,,przez ktorego
zostali pozbawieni mieszkania” (PokA 10). Szatanowi za$ zadal kluczowe py-
tanie: ,,Czemu wszczales tak straszna walke z nami? Céz mysmy ci zawinili,
ze$§ pozbawil nas naszego miejsca? Czy ujeliSmy ci chwaly? Czy wyganialismy
ci¢ z twojej wlasnosci, ze walczysz z nami niestusznie?” (PokA 11). Szatan
odpowiada, rozwijajac wlasciwie tresci z Mdr 2,23. Oskarza najpierw ludzi, nie
tylko o to, ze to przez nich musial opusci¢ swoje mieszkanie i nalezne mu
miejsce przed tronem Boga, ale tez o to, ze stali si¢ przyczyna jego ,,calej zu-
chwatosci i bolu”. I cho¢ w pewnym momencie szatan przyznaje nawet, ze to
nie ludzie odpowiedzialni sa za jego obecne polozenie i nie ponosza za nie
winy, to jednak on uwaza ich za przyczyne swojej degradacji 1 wlasciwych ad-
resatow zalu i pretensji: ,, Ty sam nie jeste§ mi nic winien, ale to z twojego
powodu stracilem swa pozycje w dniu twego stworzenia [...]”. Wkrotce jednak
okazuje si¢, ze prawdziwg przyczyng stanu, w jakim znalazl si¢ szatan, jest jego
wlasna pycha — tutaj autor apokryfu wykorzystuje motywy z Izajasza i Eze-
chiela — a takze zazdros§¢ czy zawis¢ wobec cztowieka — tutaj z kolei bardzo
mocno nawiazuje nie tylko do Rdz, ale tez do Ps 8 i oczywiscie Mdr: ,,Gdy Bog
tchnal w ciebie swego ducha, otrzymates podobienistwo jego obrazu. Nastep-
nie przyszed! Michal i kazal ci [czlowiecze] klgkna¢ przed Bogiem. Bog rzekt
do Michata: Oto uczynilem Adama na podobienstwo mojego obrazu. Wtedy
Michat wezwal wszystkich aniotéw, a Bog rzekt do nich: ChodZcie, pokloncie
si¢ bogu, ktérego stworzytem! Michal poklonit si¢ jako pierwszy. Wezwal
mnie i rzekl: Ty takze poklon si¢ Adamowi” [to motywy zaczerpnigte zapewne
z Ps 8,6-9]. ,,Odpartem: 1dZ precz, Michale! Nie bede¢ kianial si¢ temu, ktory
stal si¢ pdzniej ode mnie, gdyz ja jestem wczesniej. Dlaczego mialbym jemu
si¢ klania¢? Takze inni aniotowie, ktorzy byli ze mna, uslyszeli to [...] 1 nie
ztozyli ci poklonu. Wéwczas Bog rozgniewal sie na mnie i rozkazal wypedzi¢
nas z naszego mieszkania i straci¢ na ziemi¢ mnie 1 moich aniotéw [...] A ty
pozostawales wtedy w Rajul Gdy poznatem, ze to z twojego powodu musia-
tem opusci¢ mieszkanie §wiatta, ogarnal mnie bol i katusze. Zastawialem sidla
na ciebie, by ci¢ pozbawi¢ twego szczg¢scia, tak jak ja zostalem go pozbawiony
z twojego powodu” (PokA 13-16).
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Jak wynika z tekstu, szatan jest zbyt dumny, by pokloni¢ si¢ cztowiekowi
stworzonemu pozniej niz on sam. Widac tutaj odniesienia do innych apokry-
tow, m.in. do wspomnianej Ksiggi [ubilensgy, wedle ktoérej aniolowie zostali
stworzeni pierwszego dnia, czlowiek za$ — to juz wynika z przekazu biblijnego
— dnia széstego. Ale szatan zazdrosci tez czlowiekowi, ze zostal stworzony na
obraz Bozy 1 ,,ukoronowany chwala i czcig” (Ps 8,6). Oczywiscie tekst apo-
kryfu — podobnie zreszta jak tekst biblijny — nie wyjasnia, na czym to podo-
biefistwo i obraz czy tez podobiefistwo obrazu ma polega¢, jednak to wlasnie
ten obraz sprawia, ze aniolowie moga klania¢ si¢ cztowiekowi jak Bogu i nie
zostanie to poczytane jako balwochwalczy, sprzeciwiajacy sie przykazaniom
poklon stworzeniu. Mimo Ze pojawia si¢ tu motyw dumy i pychy szatana, nie
jest on zwigzany — jak sugeruje tekst z Izajasza zestawiony z narracja z Rdz 3
— z checig siggnigcia po prerogatywy Boga. Wiecej wspolnego, jak si¢ wydaje,
ma ten apokryf z tekstem Ezechiela. W obu bohater stworzony zostal jako
cherub, w obu tez — ,,nieprawo$¢” konkretyzowana dodatkowo w apokryfie
jako ,,zuchwalo$¢” oraz ,,bol 1 katusze” — powodowana jest niespodziewanymi
okolicznos$ciami. Ezechiel milczy na ich temat, za to Pokuta Adama wskazuje,
ze chodzi o stworzenie cztowieka. Z czlowiekiem wiazq si¢ zatem wszystkie
nieszczescia, jakie spotykaja szatana. Wiasciwie nie powinno dziwic, ze pragnie
on zemscic si¢ na tym, ktérego uwaza za bezposrednia przyczyne swojego tra-
gicznego polozenia. Innymi stowy — Pokuta Adama jasno daje do zrozumienia,
ze za wszystkimi dziataniami szatana przeciw czlowiekowi — za poddawaniem
go préobom, zwodzeniem, ktamstwem — kryje si¢ zawi$¢ oraz cheé zemsty.

Wydaje si¢ tez, ze zemsta apokryficznego szatana polega na doprowadze-
nia czlowieka do stanu, w jakim sam si¢ znalazl. Na podstawie narracji z Rdz
1 Pokuty Adama mozna wskazac¢ kilka charakterystycznych cech i etapow tego
stanu. Cho¢ tekst z Rdz jest tekstem starszym i bazowym (architekstem) dla
Pokuty Adama, wypunktowanie tych charakterystycznych elementéw warto za-
cza¢ od apokryfu, poniewaz opowiada on o sytuacji, ktéra miataby wplynac na
to, co wydarzylo si¢ w raju. Po pierwsze — optymalna sytuacja wyj$ciowa. Che-
rub ,,0 wspanialym wygladzie” stoi przed Bozym tronem. Na podstawie innych
tekstow biblijnych 1 apokryficznych tatwo okresli¢ jego powinnosci, ktére nie
sa jednak odczuwane jako obciazenia. W raju podobnie — Adam najpierw sam,
a pozniej wraz z Ewa, pomoca dang mu przez Boga, zajmuje si¢ ogrodem Eden
(por. Rdz 2,8-25), ale nie uwaza tego za przykry obowiazek. Po drugie — punkt
zwrotny historii, nagle pojawienie si¢ impulsu, ktéry aktywizuje nieufnosé
1,,mitos¢ wlasng” (jesli uzy¢ okreslenia Augustyna z Hippony), ukierunkowana
na siebie i wlasne korzysci. Dla cheruba-szatana takim impulsem jest stworze-
nie czlowieka na obraz i podobienstwo Boga i nakaz zlozenia poklonu tak
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stworzonemu cztowiekowi. Mito$¢ wlasna, polaczona z pycha, kaze szatanowi
mysleé, ze jest on ,lepszy” niz czlowiek, chocby dlatego, ze zostal stworzony
wezesniej. I cho¢ ztozenie poklonu cztowiekowi nie zmienitoby w Zzaden spo-
s6b pierwotnej sytuacji cheruba-szatana, szatan odmawia, a tym samym sprze-
ciwia si¢ Bozemu nakazowi. W raju takim katalizatorem staja si¢ stowa weza —
ludzie zaczynaja watpi¢ w prawdziwos¢ stow Boga i chcg zyska¢ dla siebie
zdolnos¢ rozrézniania dobra i zta. Mito§¢ wlasna, polaczona z pycha, kaze
ludziom mysle¢, Ze stana si¢ wtedy ,,bardziej doskonali, lepsi”, niz stworzyt ich
Bog. I cho¢ brak tej zdolnosci wcale nie powoduje pogorszenia si¢ warunkow
1 sposobu ich dotychczasowej egzystencji, siegaja po zakazany owoc, tym sa-
mym sprzeciwiajac si¢ Bogu. Po trzecie — sytuacja odwrotna wzgledem sytuacji
wyjsciowej; niepostuszenstwo zostaje ukarane wygnaniem szatana sprzed Bo-
zego tronu i straceniem go na ziemig, podobnie niepostuszenstwo Adama
1 Ewy zostaje ukarane wygnaniem z raju i koniecznoscia organizowania sobie
zycia na ziemi. Zamiast pierwotnego uporzadkowania i harmonii pojawia si¢
chaos®. Po czwarte — nowa sytuacja w obu przypadkach wiaze si¢ z ,,bélem
1 katuszami” czy to emocjonalnymi, czy to psychicznymi, czy fizycznymi. Po
piate — pojawia si¢ tesknota za utraconym stanem pierwotnym i poszukiwanie
winnego obecnej, zupelnie niezachecajacej sytuacji*’. Szatan obwinia wiec
czlowieka 1 na nim si¢ méci, ludzie obwiniaja si¢ wzajemnie (por. Rdz 3,12) —
ten motyw pobrzmiewa rowniez w Pokucie Adama jako samooskarzenia Ewy —
lub za swoje nieszczescie odpowiedzialnym czynig szatana (por. Rdz 3,13).
Caly powyzszy schemat doskonale wpisuje si¢ tez w semantyke podsta-
wowego hebrajskiego okreslenia grzechu — hattat ktére pochodzi od czasow-
nika hata — chybi¢ celu. Zaréwno biblijna historia poczatkéw, jak i apokry-
ticzna Pokuta Adama pokazuja, ze cel zalozony przez milo§¢ wlasng Bozych

26 A. Mayes,The Nature of sin and its Origin in the Old Testatngdrish Theological Quar-
terly”, 40 (1973), s. 254.

27 Rodzi to réwnie pytania natury ontologicznej. Jak podikaesatanologia biblijna i apo-
kryficzna, szatan jest Bgm stworzeniem, a wt zostat stworzony jako istotiobra po-
dobnie jak cztowiek. Czy zatem pierwszy grzechazaizniszczyt jego natgii wole tak,
jak stato st do w przypadku czlowieka? Na to pytanie starabsipowiedzié m.in. Ory-
genes, twierdee, ze szatan za sprawdecyzji dobrej woli odwrdcit si,,od cnoty catym
umystem, zwrocit s ku ziu” (O zasadach,8,3). ,Nawyk zta” blokuje jego woklwolg,
aby znéw zwrdd sic ku dobru. Nawyk 6w stajeesdrugy natug szatana. VWwietle apo-
kryfu Pokuta Adamaw nawyk trwania w ziu prdowania i szkodzenia czlowiekowi
moze by powodowany i wzmacniany sambecndcia cztowieka nawiecie, ktora przy-
pomina szatanowi 0 przesgdi utwierdza go w poczuciu krzywdy i w #g.

28 Schemat ten okazujessitrakcyjny i efektywny réwnieprzy zatgeniu,ze grzech pojawit
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stworzen — poprawa tego, co Bég ustanowit jako dobre — nie zostal osiagniety,
a wszystkie proby okazaly si¢ nie tylko chybione, ale i tragiczne w skutkach.
Istota grzechu szatana oraz grzechu czlowieka jest wiec w rozumieniu autora
Ksiegi Rodzaju i autora Pokuty Adama taka sama.

Summary: The sin: Satan’s revenge? Adaptation of Biblical Texts
and the Apocryphal Adam’s Repentance in the Hamartiology of the Ad-
amite Tradition

It is commonly known that the Bible does not contain systematic hamar-
tiology or satanology. Also the Biblical demonology depends on the historical
development and the influence of neighbouring countries’ religions. This arti-
cle’s aim is to analyse the etymology and meaning of the concept of satan in
the most popular texts directly referring to the figure of Satan (Book of Job 6
and Book of Zechariah 3). The author tried to confront fragments from the
Job and Zechariah with the texts that were (re)interpreted satanologically in
the intertestamental period and by early Christian theology (Isaiah 14,12-14
and Ezekiel 28,12-15) and also with the narration contained in Genesis 3,
which is considered the key text concerning the so-called ,,fall” of man in the
Christian theology. The analysis was completed by references to intertestamen-
tal texts. A text that proved particularly helpful in the reconstruction of the
aetiology of sin was Adam's Repentance, known under various titles thanks to its
copies in various languages, which represents the so-called Adamite tradition
in theology (hamartiology). A number of similarities between the syncretic Bib-
lical hamartiology and Adan’s Repentance were shown (among others, the com-
mon nature of the first sin committed by Satan and the first sin committed by
Adam and Eve in the Garden of Eden).

Keywords: Old Testament, Satan, Adam and Eve, Book of Genesis,
Book of Isaiah, Book of Ezekiel, apocrypha, sin, hamartiology, Biblical sa-
tanology, Biblical demonology, fall of Satan

dr hab. Kalina Wojciechowska - jest profesorem w Katedrze Wiedzy Nowotestamen-
towej 1 Jezyka Greckiego ChAT oraz profesorem EWST we Wroctawiu, wyklada rowniez na
wydziale Artes Liberales UW. Jest cztonkinia Komitetu Nauk Teologicznych PAN, Zespotu
Jezyka Religijnego Rady Jezyka Polskiego przy Prezydium PAN oraz Miedzywyznaniowego
Zespotu Ttumaczy Towarzystwa Biblijnego w Polsce; jej zainteresowania naukowe koncen-
truja si¢ wokot analizy ksiag narracyjnych Nowego Testamentu.

sie naswiecie, zanim naspit upadek szatana. Chodzi o te narracje apoknyéicktore nie
53 zwigzane z cyklem Adama, leczagi upadek szatana z faglliwoscia i opierag sie na
rozwinigciu watkéw z Rdz 6,2.4.
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Henning Theil3en

Lebensnah — liebestoll. Wohin steuert
die sexualethische Debatte
im evangelischen Deutschland?

1. Sexualethik im Diskurs

Liberale und konservative Zeitgenossen innerhalb und auflerhalb der
Kirchen stimmen heutzutage weitgehend darin iiberein, dass die Familie der
private Freiraum schlechthin ist. Die Begriindungen dafiir differieren zwar:
Wihrend einerseits betont wird, dass die Familie derjenige Raum sei, wo am
chesten die Freiheit bestehe, individuelle Vorstellungen vom gelingenden
Leben realisieren zu konnen, werden die anderen hervorheben, dass die
Familie der vielleicht wichtigste Bereich menschlichen Zusammenlebens sei,
der von Eingriffen des staatlichen Gemeinwesens frei bleibe'. Doch hinter
diesen abweichenden Begriindungen steht eine gemeinsame ethische
Uberzeugung, die ihrerseits erst die Grundlage dafiir bildet, dass die Familie in
der einen oder anderen Weise als Bereich der Freiheit verstanden werden kann.
Die Familie ist demnach derjenige Ort in der pluralen Gesellschaft, an dem
den zu dieser gehdrigen Individuen in unhintergehbar basaler Weise Werte
(welcher inhaltlichen Ausrichtung auch immer) vermittelt werden, die dann die
weltanschauliche Pluralitit dieser Gesellschaft auszeichnen und in ihr in
stindiger Auseinandersetzung miteinander stehen. Nicht zuletzt sind es die
christlichen Kirchen, die diese ethische Hintergrundiberzeugung von der
wertevermittelnden Leistung der Familien hochhalten, wenn sie die
Wichtigkeit von Familienethik betonen. Man denke nur an ein so epochales
Dokument wie die Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes” des Zweiten
Vatikanischen Konzils, um diesen Eindruck textlich zu untermauern® Es ist
also keineswegs nur der kirchliche Selbsterhaltungstrieb als ,,Werteagentur”

1vgl. hierzu Reiner Anselmvon der Offentlichkeit des Privaten zu den indiglthn Formen
familialen Zusammenlebes. Aspekte fur eine evapeliEthik der FamiliZEE 51 (2007)
292-305, v.a. bei Anm. 22.

2 Z.B. Gaudium et Spef 965), Ziff. 47-52 (=0eCD llI, hg.v. Josef WohlthuPaderborn
2002, 1100-1106).
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(Wolfgang Huber), der die Kirchen wie mit einem Mandat fur die
Wahrnehmung familienethischer Interessen ausgestattet erscheinen lasst.

Diese ethische Ausgangslage spitzt sich fiir die Sexualethik noch einmal
zu. Sie ist derjenige Bereich angewandter Ethik, der unmittelbar die
Entstehungsgrundlagen von Familie betrifft. Kein Wunder also, dass gerade
die Frage, wie die geschlechtliche Dimension menschlichen Lebens und
Zusammenlebens gestaltet werden soll, immer besondere Aufmerksambkeit in
Kirche und Theologie erregt. Kein Wunder auch, dass die Kirchen mit
sexualethischen AuBerungen und Debatten immer wieder grole 6ffentliche
Aufmerksamkeit auch von solchen Zeitgenossen auf sich ziehen, die sonst
nicht unbedingt gesteigertes Interesse an kirchlichen oder theologischen
Stellungnahmen aufweisen. Die Aufsehen erregende Befragung des weltweiten
rémisch-katholischen Kirchenvolkes durch Papst Franziskus wurde als
prazedenzlos in Sachen Sexualethik wahrgenommen, ist aber doch gewiss auch
vor dem Hintergrund des langjihrigen Pontifikats seines polnischen
Vorvorgingers Johannes Paul II. zu sehen, der als vormaliger Professor fiir
Sexualethik (Kath. Universitdt Lublin) auf der cathedra Petri wirkte. Auch im
evangelischen Bereich ist es sinnvoll, die oft aufgeregten Debatten zum
Stellenwert der Ehe oder zur theologischen Auseinandersetzung mit der
Homosexualitit tber die Tagesaktualitit hinaus in den gréfleren Diskurs
einzuordnen.

Die familienethische Orientierungshilfe ,,Zwischen Autonomie und
Angewiesenheit” der Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD) vom Juni
2013’ ist ein hervorragendes Beispiel fiir die Stellung der Sexualethik im
Diskurs. In der kirchlichen und o6ffentlichen, zumeist medialen Diskussion
wurde sie wie ein traditionsvergessener Aufschrei des Zeitgeistes
wahrgenommen. Auch diejenigen ihrer Kiritiker, die in ihr nicht nur die lingst
bekannte Werte-Debatte um ein evangelisches Leitbild partnerschaftlicher
Lebensformen wiederfanden, sondern den methodischen Ansatz der
Orientierungshilfe beim gesamtgesellschaftlichen Mehr-Wert der Familie als
Triger von ,social care' wiirdigten, unterdriickten selten die Kritik daran, dass
die Orientierungshilfe es an einer soliden evangelisch-theologischen

3 Vgl. Zwischen Autonomie und Angewiesenheit. Familienalgissliche Gemeinschaften
starken. Eine Orientierungshilfe des Rates der EK®Giitersloh 2013 online:
http://iwww.ekd.de/download/20130617_familie_als laessliche _gemeinschaft.pdf
(23.11.2015) und die Diskussion dariib&nischen Autonomie und Angewiesenheit. Die
Orientierungshilfe der EKD in der Kontroverskg.v. Kirchenamt der EKD, Hannover
2013, online: http://www.ekd.de/download/dokumentatdebatte_orientierungshil-
fe_ehe_familie.pdf (17.11.2015).
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Begriindung ihres Ansatzes habe mangeln lassen®. Wahrscheinlich war aber die
unbestreitbare Zuriickhaltung der Orientierungshilfe an diesem Punkt viel
cinfacher und angemessener damit zu erkliren, dass zur selben Zeit, als diese
entstand, beim Rat der EKD eine weitere Ad-hoc-Kommission unter Vorsitz
des Erlanger Ethikers Peter Dabrock angesiedelt war, die just den Auftrag
hatte, eine theologische Stellungnahme zur Sexualethik zu erarbeiten. Die
Orientierungshilfe brauchte die Arbeit dieser Ad-hoc-Kommission nicht zu
doppeln — und dass deren Arbeitsergebnisse im Zuge der Diskussion um die
Orientierungshilfe per Ratsbeschluss der EKD in die Schublade verbannt
werden wiirden, um die o6ffentliche Aufregung nicht noch zu vermehren,
konnten die Autoren der Orientierungshilfe nicht vorhersehen. Dabrock selbst
hat Anfang 2014 die Vorginge um die Einstellung der sexualethischen
Kommission in einem Beitrag fur die Zeitschrift ,,Christ und Welt” 6ffentlich
gemacht’, ohne allerdings der Diskussion damit eine Wende geben zu konnen.

Ein neuer Blick auf den evangelischen Diskurs zur Sexualethik lohnt sich
jedoch in der jetzigen Situation. Im August 2015 publizierte ein fiinfkopfiges
Autorenteam unter Federfithrung von Dabrock unter dem Titel ,,Unverschimt —
schon” einen Entwurf zur Sexualethik, der sich als ,evangelisch” und als
ylebensnah” versteht’. Es handelt sich nicht etwa um die (weiterhin
unveroffentlichten) Ergebnisse jener sexualethischen Ad-hoc-Kommission;
vielmehr zeigt schon die Zusammensetzung des Autorenteams, das neben
juristischer, soziologischer und péidagogischer Expertise (in dieser Reihenfolge:
die Mitautorinnen Augstein, Helfferich und Sielert) mit Stefanie Schardien auch
die theologische Vordenkerin der Orientierungshilfe von 2013 umfasst, dass mit
diesem sexualethischen Entwurf ein Versuch gemacht wird, die Richtung
anzuzeigen, in die der gesamte, Sexual- und Familienethik integrierende EKD-
Diskurs zur Thematik in niherer Zukunft gehen kénnte. Dass die Autoren (auch
abgesehen von Dabrocks und Schardiens personlicher Mitwirkung in den
betreffenden Kommissionen) auf diesen Diskurs zielen diirften und insoweit
tatsichlich ein Beispiel fiir Sexualethik im Diskurs abgeben, zeigt eine einfache
Beobachtung. Am Anfang und gegen Ende ihres Buches greifen die Autoren

4 Diese Kiritik auRert z.B. der seinerzeitige badisthndesbischof Ulrich Fischer in einem
Brief an die Pfarrerschaft der Landeskirche (02083), abgedruckt iDrientierungshilfe
in der Kontroversghg.v. EKD, 134-136, hier 135 (Ziff. 3).

5Vgl. in: Christ und WeltHeft 10/2014, online:
http://www.christundwelt.de/themen/detail/artikelt-braucht-keine-ehe/ (23.11.2015).

6 Vgl. Peter Dabrock/Renate Augstein/Cornelia Hellff@Stefanie Schardien/Uwe Sielert,
Unverschamt — schon. Sexualethik: evangelischelmehsnahGutersloh 2015.
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einschligige AuBerungen der EKD von 1971 und 2013 auf, erwithnen jedoch im
ganzen Buch mit keiner Silbe die dazwischen liegenden Stellungnahmen im
Umfeld des ,,Jahres der Familie” (1994), mit denen die EKD die familienthische
Position festlegte,” deren Preisgabe dann die vehementesten Kritiker der
Orientierungshilfe von 2013 wortreich beklagten. Man geht wohl nicht zu weit
mit der Vermutung, dass der neue Entwurf nicht nur diese bisherige
sexualethische Linie der EKD hinter sich lassen, sondern auch der
familienethischen Debatte eine neue oder zumindest erneuerte Grundlage geben
will. Wie aber sieht diese aus, und wohin kénnte die Reise von da aus gehen? Das
wollen die folgenden Ubetlegungen ermitteln.

2. Die Paarbeziehung als sexualethischer Zielpunkt?

Geht man heuristisch vom Gegentiber des neuen sexualethischen Entwurfs
zur kirchlichen Gesprichslage aus, so fallen zwei konzeptionelle Besonderheiten
bei Dabrock und seinen Mitstreitenden sofort ins Auge: Diese neue Sexualethik
ist niucht konstitutiv auf eine Familienethik bezogen. Ein , kindzentrierter Ansatz”,
mit dem die EKD 1997/98 ihte bisher letzte Familiendenkschrift in Angriff
nahm® und der in der Orientierungshilfe von 2013 durch das wichtige
Titelstichwort der Angewiesenheit vertreten war, das nicht zuletzt auf die Kinder
als die schutzbediirftigsten Familienmitglieder verweist, spielt beim Autorenteam
um Dabrock keine besondere Rolle. Und noch ein weiterer Bezugspunkt, der fir
die kirchlichen Auferungen zum Thema lange Zeit charakteristisch gewesen ist,
wird bewusst aufgegeben: Sexualethik soll auch 7ih? mehr in vorrangiger Bindung
an die Ebe betrachtet werden. Das Autorenteam um Dabrock betrachtet die
Institution der Ehe zwischen Mann und Frau nur noch insofern als ,, Leitbild”, als
sie Vorbild fiir die homosexuelle Form der auch rechtlich verbindlichen
Partnerbezichung gewesen sei’.

Die vorgelegte Sexualethik ist mit alldem weder familienethisch noch
institutionenethisch ~ begriindet. Die institutionenethische  Zurtickhaltung
entspricht friheren Bemerkungen Dabrocks. Er meldete sich im Oktober 2013
mit einem Beitrag zur EKD-weiten Diskussion um die Orientierungshilfe zu

7Vgl. Dabrock et al.Unverschamt9 (zur EKD 1971) bzw. a.a.0., 167 (zur EKD 2023jt
die wesentlichen AuRerungen der 1990er Jahre gdieeneiteren Anmerkungen dieses
Textes ein.

8 Vgl. Gottes Gabe und personliche Verantwortung. Zursettén Orientierung fiir das
Zusammenleben in Ehe und Familie. Eine Stellungeatten Kammer der EKD fiir Ehe
und Familie(DEKD 142), Gutersloh 1998, hier 37.

9Vgl. Dabrock et al.Unverschamt66f.
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Wort, der als institutionenethische Grundsatzreflexion angelegt war. Das war eine
kluge und besonnene Vorgehensweise angesichts dessen, dass jene Diskussion
zumindest in der medialen Berichterstattung tiber die Orientierungshilfe unter der
unausdricklichen Fragestellung ,,Ausverkauf der Ehe?” gefiihrt und damit ein
Entscheidungsdruck suggeriert wurde, den das von der EKD kurzfristig
veranstaltete Symposium zum Thema (28.09.2013) umfassend bediente, ohne
freilich irgend etwas entscheiden zu konnen." Dabrock beantwortete seinerzeit
die Frage nach der Notwendigkeit einer neuen Institutionenethik mit einem ,,Ja
und Nein” und liel mit dieser Antwort zumindest den Entscheidungsdruck aus
dem Kessel, bisweilen Kesseltreiben um die Orientierungshilfe ab. Sein mit
Ruckgriff auf W. Huber vorgetragenes Argument, dass Institutionen ethisch
hinreichend begriindet seien, wenn sie der ,,kommunikativen Freiheit” dienten,
findet sich exakt so auch in neuen Sexualethik wieder''. Im Klartext bedeutet diese
Absage an eine Neuanlage der Institutionenethik in etwa das, was die redaktionelle
Uberschrift zu Dabrocks erwihntem Beitrag in ,,Christ und Welt” etwas
plakativer so zum Ausdruck brachte: ,,.Sex braucht keine Ehe”.

Weder familien- noch institutionenethisch begriindet, wird die lebensnahe
evangelische Sexualethik beim Autorenteam um Dabrock vielmehr individualethisch
durchgefiihrt. Der Grundgedanke der Autoren lisst sich so zusammenfassen, dass
Sexualitit eine Gabe Gottes ist, die er jedem einzelnen Menschen als
Gestaltungsspielraum seiner Geschopflichkeit anvertraut. Die wesentlichen
Voraussetzungen evangelischer Sexualethik — Dabrock et al. sprechen von einer
,[tfJheologisch-ethische[n] Kriteriologie”'? — sind die ,,Freiwilligkeit” der Ein-
zelnen in der Gestaltung ihrer Sexualitit, die dementsprechende Respektierung
der ,,Andersheit” des Anderen, aus der sich ,,gleiche Verwirklichungschancen" fiir
alle Beteiligten und im Blick auf das Gelingen dieser Verwirklichung die
,Bereitschaft zur Treue und zum Neuanfang” ergeben. Neben diesen
Voraussetzungsktiterien fiihren die Autoren noch drei ,,Vollzugskritetien™* und

10Die Beitrage des Sympsoiums sind dokumentiertrien@erungshilfe in der Kontroverse
hg.v. EKD, 9-30.

11 Dabrock et al.Unverschamt69. Vgl. damit Peter DabrocBrauchen wir eine neue
evangelische Institutionenethik? Theologische waibtethische Uberlegungen angesichts
der Debatte um die Familienorientierungshilfe degeR der EKDin: Orientierungshilfe
in der Kontroversghg.v. EKD, 35-45, zusammenfassend 44.

12V/gl. Dabrock et al.Unverschamt62-75.
13 Vgl. Dabrock et al.Unverschamt62f.

14 Nach diesen Kriterien soll sexuelle Praxis ,leltbaslich* (Dabrock et alUnverschamt
64) sein, den ,Schutz der Beteiligten* (a.a.0., 6§gwahrleisten und deren

189



TEOLOGIA

finf,,Merkformeln”" an, die ebenfalls MaB3stibe gestalteter Sexualitit sein wollen,
sachlich aber auf denselben Ton gestimmt sind wie die genannten
Voraussetzungen. Entscheidend ist jeweils, dass Sexualitit als geschopfliche
Mitgift nach partizipatorischen Grundsitzen der Freiheit und Gleichheit gestaltet
werden soll, als solche also weder zu verteufeln noch zu vergottern ist. Theoretisch
steht dabei womoglich die Einsicht im Hintergrund, dass der augustinische Begriff
des Begehrens, der lange Zeit als integraler Bestandteil von Augustins klar
hierarchisch geordnetem Giiterkonzept und darum mit dem wertenden Unterton
von richtigem im Gegeniber zum falschen Begehren aufgefasst wurde,
womoglich adidquater begriffen wird, wenn er wertfrei verstanden wird. Begehren
ist dann ein Strukturmoment von Leben in der Zweigeschlechtlichkeit des
menschlichen Leibes, das im Einzelnen wertethisch aussagelos ist und erst durch
die Interaktionen, die es mit anderen Trigern von Begehren eingeht, einer
ethischen Urteilsbildung zuganglich wird'®.

Angesichts der bekanntermal3en ebenfalls auf Augustin zurtickgefithrten und
dementsprechend langen kirchlichen Tradition, Sexualitit mit Stnde zu
assoziieren, und angesichts jiingerer, teils heftiger Gegenbewegungen dazu ist der
wertneutrale Zugang, den der neue sexualethische Entwurf zum Thema wihlt,
sicherlich angemessen. Sieht man freilich genauer hin, so fallt auf, dass die Autoren
Sexualitdt nicht nur als ,,ungerichtete Energie” beschreiben, die erst noch der
Austichtung bediirfe'’, sondern auch und sogar iiberwiegend als guze, weil gottliche
Gabe und als etwas ,,elementar Positives”'®, aber auch als ,,ambivalent”™”. Ganz
so leicht fillt die Zuriickhaltung gegeniiber Werturteilen zur Sexualitit also doch
nicht. Hauptsichlich aber bezwecken die Autoren damit etwas Methodisches.
Denn indem sie auf jeden Fall Vorurteile Giber Sexualitit ausschlieen — ,,Alles
vorschnelle Moralisieren verbietet sich hier””’, gewinnen sie die Moglichkeit, die
verschiedenen Lebenskontexte der Sexualitit, deren Behandlung (in Kap. 3) den

.Lebenszufriedenheit* (a.a.0., 65) zugute kommédie aei Stichworte im Original fett).

15 Die Autoren fassen die Merkformeln in Zwischen@bériften: ,Dankbar sein“ (Dabrock
et al., Unverschamt, 72 ,Menschlich bleiben (a.a.0., 72); ,,Dem Leben dienen* (a.a.0.,
73); ,,Lernen diirfen” (a.a.0., 74); ,,Hoffen auch im Scheitern* (a.a.O., 75).

16 Ein wichtiger Bezugspunkt dieser Neueinschatzangder theologischen Diskussion sind
die Uberlegungen von Konrad Stoottes wahre Liebe. Theologische Phanomenologie
der Liebe Tibingen 2000, hier 127-138 zur ,Struktur deséegns".

17 Dabrock et al.Unverschamt41.
18 Dabrock et al.Unverschamtll.
19 Dabrock et al.JUnverschamt49.
20 Dabrock et al.Unverschamt10.
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weitaus grof3ten Teil des Buches einnimmt, danach zu gliedern, ob der betreffende
Kontext von Sexualitit lebensdienlich (3.1), fragwiirdig (3.2) oder aber gar
destruktiv (3.3) ist.

Betrachtet man diese Finteilungen, dann wird deutlich, warum der Verlag im
Klappentext des Buches angibt, es handele sich um eine ,,mutige Grundlegung
evangelischer Sexualethik”. Denn die Autoren gelangen bei ihrer Urteilsbildung
dahin, eine ganze Reihe von sexualethisch einschligigen Phinomenen, die bislang
ablehnend eingeschitzt wurden, einer Neubewertung zu unterzichen. Dabei ist
nicht nur an Formen der ,,Autoerotik™' gedacht, die (wie z.B. Selbstbefriedigung)
in der evangelischen Sexualethik schon linger keiner derart kritischen Beurteilung
mehr untetliegen. Vielmehr gelten z.B. Sadomasochismus®, aber auch sog. weiche
Pornographie” den Autoren als zwar ,,fragwiirdige” Formen von Sexualitit, die
aber doch nicht ethisch verwerflich seien, weil und solange sie im Einklang mit
den genannten Kritetien freiwillig und einvernehmlich ausgetibt werden®. Diese
durchaus gut begriindeten und keinesfalls realititsblind vorgetragenen
Einschitzungen sind umso auffalliger, als die Prostitution zwar dasselbe Pridikat
der Fragwiirdigkeit, doch unter deutlich kritischeren Vorzeichen bekommt. Bei
aller Anerkenntnis des Engagements fiir die rechtliche und soziale Absicherung
der Prostituierten selbst” lassen die Autoren keinen Zweifel daran, dass
Prostitution aus ethischer Sicht problematisch ist, weil hier ,,Sexualitit aul3erhalb
von Beziehung Normalitit” sei*’. Im Abschnitt tiber die Prostitution, dem am
ausfithrlichsten und nach meiner Einschitzung auch am besten dargestellten
Einzelthema im ganzen Buch, ist das Bezichungskriterium deshalb besonders
hervorzuheben, weil es diesen hohen Stellenwert keineswegs tiberall im Buch
besitzt. Bekime es diesen durchgehend, dann kénnten die Autoren die mehrfach
erwihnte ,,Autoerotik” nicht als unproblematisch einstufen, da diese ja auch nicht
in einer partnerschaftlichen Beziechung gegriindet ist, sondern allenfalls (wie
manche der als ,fragwiirdig” eingeschatzten Praktiken) in eine bestehende
Beziehung integriert werden kann. Man sto3t hier auf das vielleicht wichtigste

21 Dabrock et al.Unverschamt85 u.o.
22\/gl. Dabrock et al.Unverschamt124f.
23 \Vgl. Dabrock et al.Unverschamt118.

24 Vgl. Dabrock et al.lUnverschamt117 mit Bezug u.a. auf Praktiken, ,die mit divars
Accessoires die erotische Spannung regulieren”.

25Vgl. Dabrock et al.Unverschamt138ff.
26 \/gl. Dabrock et al.Unverschamt134.
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Charakteristikum dieser evangelischen und lebensnahen Sexualethik, das zugleich
ihre Stirke und ihre Schwiche ist.

Mit der Argumentation aufgrund der Freiheit des Einzelnen und der
Andersheit des Anderen haben die Autoren offensichtlich Erwachsene im
Vollbesitz ihrer geistigen und korperlichen Krifte vor Augen, die sich aus freien
Stiicken zusammentun und die so entstehende Paarbeziehung gestalten wollen.
Das ist ein umso respektablerer Ansatzpunkt, als die Autoren von ihm aus auch
fiir die Wiirdigung der Sexualitit von Menschen mit Behinderung eintreten’’; man
kann den Autoren also gewiss nicht vorwerfen, von starren Statuskriterien der
Personalitit aus zu operieren, Uber deren Leisten dann die Vielfalt der
Gestaltungsweisen geschlechtlich geprigten Lebens geschlagen wiurde; im
Gegenteil. Dass die Autoren Menschen mit Behinderung als eigene Subjekte ihrer
sexuellen Lebensgestaltung wirdigen und ihnen das gleiche Recht auf
Zweisamkeit attestieren, ist nachdriicklich hervorzuheben.

Auf der anderen Seite fallt kritisch auf, dass bei der Frage der Gestaltung des
geschlechtlichen Lebens wie selbstverstindlich die Paarbeziehung den Zielpunkt
der sexualethischen Argumentation darstellt. Schon die einfache Tatsache, dass
aus sexuellen Beziehungen Kinder entstehen kénnen, die tiber die freiheitlichen
Voraussetzungen der Erwachsenen (noch) nicht verfiigen, sondern von den
Erwachsenen abhingig sind und damit wiederum deren Freiheit einschrinken,
kommt im votliegenden Buch zwar zur Sprache®, bekommt aber nur wenig
Gewicht. Stattdessen steht die Paarbeziehung der Individuen im Vordergrund,
und der fortpflanzenden Bedeutung der Sexualitit wird gegeniibergestellt,
Sexualitit sei eine ,,Quelle der Individuation’, womit nicht das Individuum eines
in der sexuellen Beziehung gezeugten Kindes gemeint ist, sondern die Bedeutung,
die Sexualitit fir die beiden Individuen hat, die diese Beziechung austiben. Zwar
wird auch Uber kindliche Sexualitit” und eine ihr entsprechende
Sexualerziehung’ sowie tiber sexuellen Missbrauch von Kindern™ — letzteres
sogar recht ausfiihrlich — gehandelt, doch die Frage des Zusammenlebens reicht

27Vgl. Dabrock et al.Unverschamt90ff.

28 Vgl. z.B. Dabrock et allnverschamt77. Allerdings ist die hier gewahlite Formulierung
dass ,Kinder ins Spiel kommen*, mindestens unbejagmnn es handelt sich ja nicht um
ein Spiel, sondern bei aller Freude auch um eiheesasthafte Angelegenheit.

29 Dabrock et al.Unverschamt77.
30 Vgl. Dabrock et al.Unverschamt78ff.

31 Vgl. Dabrock et al.Unverschamt 51ff. Wesentlich scheint mir der Hinweis, solche
Erziehung nicht nur als ,Gefahrenabwehrpéadagogild.©., 54, Original fett) anzulegen.

32\Vgl. Dabrock et al.Unverschamt142ff.
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im vorliegenden Buch selten tiber die einzelne Paarbeziehung hinaus. Hier ist
nochmals das schon erwihnte und in seinem Stellenwert schillernde
Beziehungsargument zu nennen, also die Vorstellung, dass Sexualitit idealerweise
in eine dauernde Bezichung einzubetten sei. Dieses Argument unterstiitzt
mitunter die Annahme einer Art Virtuosensex, bei dem an sich fragwiirdige
Sexualititsformen in eine bestehende Partnerschaft ,als Kultivierung sexueller
Lebenskunst” integriert werden (besonders ,,in langfristigen Beziehungen™)™.
Dieses Argument wire nicht nur entbehrlich neben der ausdriicklichen
,,theologisch-ethischen Kiriteriologie” des Autorenteams um Dabrock (s.0.); es
klingt auch wie eine leicht hochgestochene Variante der wiederkehrenden Rede
davon, dass sich in der Sexualitit die Liebe ,,feiere”*. Was die Autoren mit solchen
Ubetlegungen fiir die Entmoralisierung und Enttabuisierung  sexueller
Lebenskontexte leisten, ist gewiss sehr anzuerkennen, klingt mir aber in diesen
und anderen Passagen etwas zu liebestoll. Auch das diirfte daran liegen, dass die
in sich schwingende Beziehung zweier Individuen der unausgesprochene
Zielpunkt dieser sexualethischen Argumentation ist. Man repristiniert
demgegentber nicht das wohlbekannte Leitbildargument der Fruchtbarkeit der
Ehe, wenn man darauf hinweist, dass Paarbeziehungen sich zur Familie mit
Kindern ausweiten kénnen und dies originirer Bestandteil der Sexualethik sein
sollte. M.a.W. wihrend es fur die Entkoppelung der Sexualethik von der
Institutionenethik gute Grinde gibt, leuchtet mir die im vorliegenden Buch damit
verkniipfte Abkoppelung von der Familienethik nicht in demselben Maf3e ein.

3. Liebe als sexualethisches Kriterium?

Finden sich womoglich Gesichtspunkte zur weiteren Klirung dieser
Problematik  innerhalb  der theologischen  Begriindung? War  der
Orientierungshilfe ein bibeltheologisches Defizit vorgehalten worden, was eine
diesbeziigliche Beauftragung der EKID-Kammer fiir Theologie nach sich zog, so
bemiiht sich der votliegende Entwurf erkennbar um eine biblische Begriindung™.
In theologisch eher konventioneller Weise wird dabei aus dem Zeugnis der
liebenden Bundestreue Gottes zu den Menschen die spitere Kriteriologie als die
Wirkmitte auch der biblischen Texte herausgearbeitet. Sexualitit soll so im

33 Vgl. Dabrock et al.Unverschamt117. An benachbarter Stelle warnen die Autordéimsse
vor den Gefahren eines ,sexualerotischen Perfaktimms und einer Spirale der
Selbstoptimierung” (a.a.0., 116).

34Z.B. Dabrock et al\nverschamtl7 (feiern); a.a.O., 30 (gefeiert).
35Vgl. Dabrock et al.Unverschamt171f.
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Horizont der Liebe betrachtet werden — eine Vorgehensweise, die sich so dhnlich
auch schon in den Stellungnahmen der EKD der 1990er Jahre fand; damals
firmierte sie unter der Kategotie der Nichstenliebe™
an Eros erinnernde Begriff (um es traditionell protestantisch auszudriicken)®
spielt im vorliegenden Entwurf keine eigene Rolle, weil die Autoren zu Recht
keine Veranlassung sehen, Naichstenliebe von partnerschaftlicher Iiebe
abzuheben. Dass beide im jiingeren evangelischen Diskurs hauptsichlich zu dem
Zweck voneinander abgehoben wurden, eine bestimmte partnerschaftliche
Lebensform (die Ehe) unter Absehung von ihrer inhaltlichen Fillung (die ,im
Geist der Nichstenliebe' zu geschehen habe) in durchaus positivistischer Manier™
zum Leitbild zu erheben, diirfte kaum zu bestreiten sein®. Bei dem Autorenteam
um Dabrock scheint jedoch unter entgegengesetztem Vorzeichen eine dhnliche

. Dieser stirker an Agape als

argumentative Funktionalisierung vorzuliegen, wenn der biblisch-theologisch
herauspriparierte  Begriff der Iiebe ganz auf die partnerschaftliche
Zweierbeziehung fokussiert wird. Ohne den konstitutiven FEinbezug der
Familienethik in die sexualethische Reflexion kénnte dies wie eine Spiegelung des
fritheren Diskurses in seiner Fixierung auf das Leitbild der ehelichen Lebensform
wirken. Das wiirde nicht nur die Position der Autoren schwichen, sondern auch
die dahinter stehende biblische Begriindung selbst. Wenn Gottes liebende
Hinwendung zum Menschen, wie die Bibel sie bezeugt, allzu gradlinig zur

36 \Vgl. Mit Spannungen leben. Eine Orientierungshilfe date®der EKD zum Thema
.-Homosexualitdt und Kirche, hg.v. Kirchenamt der EKD (EKD-Texte 57), Hannover
1996, ziff. 2.3 zielt auf die ,Differenzierung zwlsen einer sexuellen Form des
Zusammenlebens [...] und der ethischen Gestalturepdieorm des Zusammenlebens*
(a.a.0., 18) und konkretisiert dies spater (Ziff5)3fir homosexuelle Formen des
Zusammenlebens dahingehend, dass sie (wie hetasdiegx,vom Liebesgebot her”
gestalten werden kdnnen und sollen (a.a.O., 35).

37 Wirksam wurde vor allem das Buch von Anders Nygr&mos und Agape.
Gestaltwandlungen der christlichen Lieliders.v. Irmgard Nygren, Gitersloh 1930.

38 Ein BeispielMit Spannungen lebehg.v. EKD, Ziff. 3.4, wo die Leitbildfunktion vohe
und Familie mit dem Plus der Fortpflanzungsmogl@hlgegeniber homosexuellen
Partnerschaften begriindet wird (a.a.0., 33). G@#a®e und persdnliche Verantwortung,
hg.v. EKD, ziff. lll.1 statuiert &hnlich positivisch (diesmal gegenuiber unverheirateten
[heterosexuellen] Lebensgemeinschaften mit KindgEg kann kaum etwas als Leitbild
gelten, was im Wesen damit definiert wird, etwahhzu sein, namlich Ehe* (a.a.0., 39).

39 Dies wird deutlich durch die mustergliltige Dekoulstion der Frage ,Hat die Ehe einen
Primat gegeniber der nichtehelichen Lebensgemaeifi8thn dem so betitelten Aufsatz
von Johannes Fischeklat die Ehe einen Primat gegeniiber der nichtehetich
Lebensgemeinschaft?ZThK 101 (2004) 346-357, vgl. dazu Henning ThejRe
Evangelische Offenheit im Interesse des Kindeswohbtoption als Thema der
theologischen EthjkZEE 58 (2014) 124-135, hier 125f.
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Begriindung der Sexualethik herangezogen wird, ist damit im Grunde der eigene
Anspruch der Autoren, der Bibel ,Sperriges”, , Erstaunliches” und
,Perspektivreiches” zu entnehmen (Kap. 2.3), methodisch domestiziert. Die
theologische Argumentation figt sich hier vielleicht ein wenig zu glatt in das
Konzert der nichttheologischen Disziplinen, aus deren Vertretern sich das Team
um Dabrock zusammensetzt.

Wie schon bei der individualethischen Einbettung der Sexualethik liegen aber
auch hier Stirke und Schwiche des Buches eng beieinander. Um es klar
auszusprechen: Die ethische Finstufung von lebensdienlichen, fragwiirdigen und
destruktiven Lebenskontexten der Sexualitit, mit der die Autoren ihr Material
ordnen, ist nicht nur tbersichtlich, sondern auch sehr hilfreich, um Formen der
Sexualitit thematisieren zu kénnen, die sonst womoglich allein mit Argumenten
des ,,Leitbildes” ethisch disqualifiziert worden wiiren. Hier ist die mutige Offnung,
die die Autoren wagen, nachdriicklich zu begriflen, weil sie auf klaren Kriterien
der Freiheit des Finzelnen und der Vermeidung der Schiadigung Anderer beruht.
Man sollte aber die nahe liegende Anschlussfrage nicht umgehen, ob Liebe neben
dieser ausdriicklichen ,,theologisch-ethischen Kiriteriologie” — in der sie nicht
vorkommt! — tiberhaupt noch als sexualethisches Kriterium (im eigentlichen Sinne
des Begriffs) dienen kann. Die stets drohende Konkretionsmangel evangelischer
Ethik hingt doch nicht zuletzt damit zusammen, dass Liebe generell kein
besonders geeigneter Kandidat fir eine Kiriteriologie sein diirfte. Und dass der
votliegende Entwurf im Unterschied dazu ,,auf der Hohe der aktuellen Debatten”
(Klappentext) ist, liegt insbesondere an der hier sichtbar werdenden Bereitschaft
ciner  theologischen  Ethik, die  Argumentationsstandards ~ nicht
bekenntnisgebundener Disziplinen zu den eigenen zu machen. Gerade die m.E.
besonders hilfreichen Einzelbeobachtungen des neuen sexualethischen Entwurfs
verdanken sich dieser methodischen Offnung der Theologie hin zu anderen
sexualethisch  auskunftsfihigen Disziplinen. Die daraus gewonnenen
Beobachtungen z.B. zu jugendlichen Liebesbeziehungen als ,,Meisterung einer
Statuspassage”™; zu Sexualitit und ,,Hauthunger”*' auch im (hohen) Alter oder
zur Offentlichen Auseinandersetzung mit sexualisierter Gewalt” sind duBerst
lesenswert. Dem kirchlichen Beobachter mag sich dann zwar die Frage nach dem
Proprium evangelisch-theologischer Ethik aufdringen; sie wird von den Autoren

40 Dabrock et al.Unverschamt82 (Original fett).
41 Dabrock et al.Unverschamt89.

42\/gl. Dabrock et alUnverschamt154, wo fir den Umgang mit Kindesmissbrauch die s
beherzigenswerte Empfehlung ausgesprochen wirdh Jsiit der Destruktivitat der Tat
selbst zu konfrontieren und den Abscheu und das@esgsbediirfnis derjenigen, die nicht
direkt von der Gewalt betroffen waren, zu hintegéa".
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aber mit Griinden nicht in den Vordergrund gertickt. ,,Evangelisch” ist die
vorliegende Sexualethik vielmehr, znder sie ,Jebensnah” ist.

Summary: Full of life — fools for love. What course is the sexual eth-
ical discourse in German Protestantism going to steer?

The sexual ethics published recently (August 2015) by a group of authors
around Protestant ethicist Peter Dabrock is likely to become a turning point in
the German Protestant discourse on the topic. Unlike former statements is-
sued by the Evangelical Church in Germany this new sexual ethics is neither
rooted in a family ethics nor an ethics of social institutions (like, in this case,
matrimony). Instead, Dabrock and his co-authors argue on philosophical eth-
ical grounds such as the liberty of the individual, its respect for the liberty and
otherness of others, equal chances of the pursuit of (sexual) happiness and
a readiness to both constancy and forgiveness. The bulk of the book deals with
the different contexts of practised sexuality and groups them into three classes
according to whether they are helpful for life, questionable or even destructive.
In their results, the authors come up with some ethical reassessments of for-
merly repudiated sexual practices such as BDSM, soft pornography or prosti-
tution, which are ethically tolerable according to the authors as long as they are
practised in mutual voluntarity among adults.

The present papers discusses the sexual ethical argument and outcome of
Dabrock's and his co-authors' book. While many of the ethical judgements
contained in the book appear highly sensible, the unspoken goal of this sexual
ethical concept is criticized for being too narrow in that it focuses mainly on
the couple relationship between adults, not taking the sexual ethical corollaries
of eventual children born to such couples into full consideration. It is also
questionable if the embedding of sexual practice into a loving couple relation-
ship is equivalent to an ethical criterion of practising sexuality.

In sum, strengths and weaknesses are quite close to each other in this
sexual ethical concept. To root sexual ethics in an ethical idea of individuality
is helpful for concrete ethical judgements, but is at the same time in danger of
losing sight of related topics of family ethics.

Keywords: Sexual Behaviour, Shame, Protestant Ethics,
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Streszczenie: Petni Zycia — zwariowani na punkcie mitosci. Dokad
zmierza debata na temat etyki seksualnej w niemieckim $rodowisku
ewangelickim

Od kilku lat toczy si¢ w Niemczech ozywiona debata na temat ewangelic-
kiej etyki seksualne;.

W sierpniu 2015 r. ukazato si¢ szeroko dyskutowane dzielo zbiorowe, au-
torstwa teologdw skupionych wokoét Petera Dabrocka (rowniez teologa). Przez
obserwatoréw zostato ono uznane za punkt zwrotny w debacie.

W odréznieniu od ostatnich o§wiadczen czy dokumentéw powstatych
w oficjalnych gremiach Ewangelickiego Kosciota w Niemczech (EKD), nowa
propozycja zespotu P. Dabrocka nie odwoluje si¢ do tradycyjnych modeli
uprawomocnienia zachowan moralnych w obszarze seksualnosci: tj. do etosu
rodziny 1 do etyki instytucji spotecznych.

Te paradygmaty w argumentacji P. Dabrocka i jego wspolpracownikéw
zostaly zastapione przez odwolywanie si¢ do formut etyki filozoficznej, a mia-
nowicie, do pojecia wolnosci indywiduum, respektu dla wolnosci innego i in-
nych, réwnej szansy dostgpu do seksualnego zaspokojenia i szczg¢scia, gotowo-
$ci do statosci 1 przebaczenia.

W ksigzce Unverschémt — schon. Sexualethik: evangelisch und lebensnah (Bezmwsty-
dnie — pigknie. Etyka seksualna: ewangelicka i bliska %ycia) zostaly zawarte odwola-
nia do wielu praktycznych przyktadéw z zakresu zachowan seksualnych, po-
grupowanych w trzy kategorie, w zaleznosci od tego czy sq przydatne dla zycia,
watpliwe czy destrukcyjne.

W wyniku analiz, autorzy dochodzg do sformulowania sadow etycznych
wobec powszechnie odrzucanych zachowan seksualnych, takich jak BDSM
(od angielskich stéw: Bondage and Discipline — B&D, czyli zwiazanie i dyscy-
plina, Domination and Submission — D&S, czyli dominacja i uleglo$¢, oraz
Sadism and Masochism — S&M, czyli sadyzm i masochizm [przypis ttumaczal),
migkka pornografia czy prostytucja, ktére — zgodnie z przekonaniem autorow
— powinny by¢ etycznie tolerowane tak dlugo, jak dlugo sa praktykowane
we wzajemnej zgodzie dorostych, bioracych w nich udzial.

Ksigzka P. Dabrocka i wspotautoréw, bedaca obecnie przedmiotem burz-
liwej debaty (zwlaszcza zawarta w niej argumentacja), zostala poddana szcze-
golowej analizie w powyzszym artykule. Koncepcje przedstawione w tej publi-
kacji, w szczegolnosci sformulowane sady moralne, pomimo iz w wielu miej-
scach prezentuja gleboka wrazliwos¢, koncentruja si¢ wylacznie na jednym wy-
miarze zycia seksualnego, mianowicie na wewnetrznych relacjach pomiedzy
doroslymi podmiotami bioracymi w nim udzial. W ogéle nie jest brany pod
uwagg szerszy kontekst spoleczny, a zwlaszcza miodziez oraz dzieci, bedace
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nolens volens biernymi lub aktywnymi swiadkami okreslonych zachowan seksu-
alnych. Ich potencjalne odczucia i rany wcale nie sg brane pod uwagg.

Jak podkresla autor opracowania, koncepcja zespolu P. Dabrocka, po-
siada tez wiele watpliwych linii argumentacyjnych. Szczegélnej krytyce nalezy
poddac tez¢ gloszaca, ze osadzenie praktyki seksualnej jedynie w mitosnej re-
lacji dwojga partnerow, staje si¢ wystarczajacym kryterium etycznosci zacho-
wan seksualnych.

Stwierdza on réwniez, ze koncepcije przedstawione w ksigzce Bezmwstydnie
— pigknie.. charakteryzuja si¢ nie tylko dziwnoscia, ale 1 staboscia. Osadzenie
etyki seksualnej jedynie na plaszczyznie idei praw indywiduum moze w niekto-
rych przypadkach by¢ pomocne, jednak oderwanie jej od tradycyjnej koncepcji
etyki rodzinnej sprawia, ze traci ona nie tylko swoje chrzescijaniskie korzenie,
ale i sens, catkowicie.

Stredcil: Marcin Hintz

Stowa kluczowe: seksualno$¢, wstyd, etyka ewangelicka

Henning TheiBlen, born 1974, holds a doctoral degtee from the University of Bonn
(Germany) and a post-doctoral degree from the University of Greifswald (Germany). He
works currently at the University of Greifswald as a Heisenberg Grant holder from the
Deutsche Forschungsgemeinschaft. Among his main fields of interest are the theory of the
church, discourses of united theology, and the ethics of adoption.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Radostaw Y.azarz

Pierwszy pomiedzy grzesznikami.
Pastor luteranski a zasada powszechnego
kaptanstwa w wybranych filmach skandynawskich

1. Wprowadzenie

1.1. Inspiracje

W filmie Gosie Wieczergy Pariskiej Bergman pokazuje Zycie wioski rybackie;,
a w niej wazna postac ksiedza, ktory nie potrafi dodawac otuchy i wsparcia swoim
wiernym. Nie jest do tego zdolny, bo sam przezywa kryzys wiary po $mierci swojej
zony. Posta¢ ksiedza z Biale wstaii Hanekego wydaje si¢ bardzo podobna™'. ,,Pa-
stor” wyraznie obecny jest w filmowym uniwersum Ingmara Bergmana i pojawia
si¢ w takich filmach, jak w przywotanych Gosiach Wieczergy Pariskief (1962), Szeptach
¢ krgykach (1972) czy chocby w autobiograficznym obrazie Fanny i Aleksander
(1982). Z przedstawien tych wylania si¢ osoba surowa, nieco oddalona od Zycia
rodzinnego i raczej niedostgpna. Mozna wrecz przypuszczal, ze taki rys postaci
pastorskiej ma na celu przywolanie figury Boga Ojca, ktory jest catkowicie trans-
cendentny wobec spolecznej rzeczywistosci zycia rodzinnego. Jakkolwiek pickno
powyzszej paraleli kusi, to rownoczesnie jednak trudno zakltadac jej prawdziwosé,
a nawet daleko posuni¢te prawdopodobienstwo, bowiem pastor w wigkszosci
Bergmanowskich wyobrazen jest czlowiekiem pozbawionym wiary. Kwestia, czy
Michael Haneke w Biafej wstqzee dokonuje wariacji na temat postaci pastorow z fil-
mow Bergmana, jest niemal drugorzedna. Prawdopodobnie odwoluje si¢ przede
wszystkim do obecnego w kulturze i literaturze krajow niemieckojezycznych ste-
reotypu postaci pastora-ojca rodziny, ktory zazwyczaj jest surowy i kochajacy
swoje dzieci; sprawiedliwy, ale sposob egzekwowania przez niego sprawiedliwosci
moze nawet budzi¢ przestrach. ,,Pastor” stworzony przez austriackiego rezysera

1 K. Gawin,Bergman naszych czaséw — Michael Hanb#p;//figeneration.pl/bergman-na-
szych-czasow-michael-haneke [d@st08.09.2013].
199



VARIA

catkowicie odpowiada modelowi kulturowemu, w ktérym zostal osadzony, jest
zgodny ze swolm czasem, tuz przed wybuchem I wojny §wiatowe;.

1.2. Zakres materialu badawczego

Przedstawione w artykule filmy powstaly w okresie 2000-2008, mozna
jednak mysle¢ o nich jako o przegladzie dziet pochodzacych z pierwszej de-
kady XXI w. Przyporzadkowano je wbrew chronologii, ale zdecydowaly o tym
przyjete wzgledy metodologiczne. Przedmiotem artykulu powinien by¢ sposéb
przedstawiania postaci pastora w kinematografiach skandynawskich w filmach
powstalych juz w nowym tysiacleciu. Mozliwy material badawczy musial zo-
sta¢ poddany wielokrotnym ograniczeniom.

Pierwsze polegato na wyborze filméw, ktére sa mozliwie weryfikowalne,
czyli takie, do ktérych widz w Polsce mégl mie¢ lub moze miec¢ dostep. Nalezy
przez to rozumie¢ zardwno materialng mozliwos¢ zobaczenia danego obrazu,
jak 1 dodatkowo obejrzenia go w zrozumialej dla siebie wersiji jezykowe;.

Drugie zwigzane jest z samg dostepnoscia kinematografii skandynawskiej
w Polsce. Pomiedzy rokiem 2000 a 2013 na ekranach polskich kin pojawilo si¢
tylko kilka tytuléw filméw powstatych w Skandynawii (czyli Danii, Norwegii
1 Szwecji). Wsréd nich zdecydowanie dominowala kinematografia dunska, pre-
zentowana przez takie filmy, jak Do ciebie, czlowiekn (rez. R. Andersson), Szef
wszgystkich szefow (rez. L. von Trier, 2000) czy dwa filmy wyrezyserowane przez
Susanne Bier, czyli Bracia (2004) 1 Tuz po weselu (20006).

Kinematografia norweska reprezentowana byla przez: Oslo, 31 sierpnia
(rez. J. Trier, 2011, premiera polska 2012, ponad pél roku po premierze $wia-
towej), Wyspe skazaricow (rez. M. Holst, 2010) oraz bardzo specyficznego F.omee
trolli (rez. A. Qvredal, 2010).

Kinematografia szwedzka w omawianym czasie reprezentowana byta
przez kameralny horror Pozwdl mi wejsé (rez. 'T. Alfredson, 2008) i skandynaw-
skq superprodukcje Templariusge. Mitosé i krew (rez. P. Flinth, 2007). O chlod-
nym stosunku polskich dystrybutoréw do kina skandynawskiego $wiadczy
chociazby sposéb rozpowszechniania $wiatowego bestselleru filmowego
produkeji szwedzkiej, czyli Trylogii Milleninm (rez. D. Alfredson, 2009-2010),
ktéry obecny byl na polskich ekranach wylacznie w postaci pierwszej czesci
trylogii (Mezgezygni, ktdrzy nienawidgq kobiet, 2009), granej w dodatku w kinach
studyjnych. Zdecydowanie lepiej wyglada dystrybucja filméw skandynaw-
skich na DVD?. Mozna spotkaé¢ w niej dzieta godne uwagi, ktére nie zago-
Scily w kinowej dystrybuciji, a zastuguja na przyjrzenie si¢ im, jak choc¢by Pod-

2 W tym miejscu naley nadmient, ze skromny wybdr rekompensowany jest jadip dys-
trybuowanych filmow.
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ztemny front (rez. O. Ch. Madsen, 2008) lub I gbaw nas ode 3tego (rez. O. Bot-
nedal, 2009).

Trzecie ograniczenie zwigzane jest z problematyka poruszana w artykule.
Posta¢ pastora jest w filmach powstalych w wyznaczonym okresie malo
obecna. Dodatkowa trudnos¢ w doborze materiatu polega na znikomej repre-
zentatywnosci. Przedstawiciele poszczegolnych Kosciotow, jesli juz pojawiaja
si¢ na ekranie, to czg¢stokro¢ w charakterze statystow lub pewnego rodzaju de-
corume. W nielicznych tylko obrazach obecni s jako godna odnotowania postac,
majaca znaczaca role.

Czwarte ograniczenie to wyeliminowanie z obszaru zainteresowania ba-
dawczego seriali, a wlasciwie seriali kryminalnych. Stanowia one atrakcyjny ma-
terial filmoznawczy, kulturoznawczy i realioznawczy, dodatkowo zyskuja
dzi¢ki popularnosci zjawiska okreslanego mianem ,,skandynawskiej powiesci
kryminalnej”. Dzigki temu polscy widzowie moga wybiera¢ w réznorodne;
ofercie serialowej, ktéra w znacznej mierze zlozona jest z ekranizacji cykli po-
wiedciowych poszczegdlnych autoréw 1 autorek. W sporadycznych przypad-
kach nawet termin ,,skandynawski serial kryminalny” rozszerza swoje pier-
wotne znaczenie 1 moze by¢ odniesiony do produkcji powstatej w opaciu o po-
wiedci 1 filmy wyprodukowane w ktéryms$ z panstw skandynawskich; taka pro-
dukcja moze rowniez powstawaé w skandynawskich plenerach, niejako w celu
uwiarygodnienia akcji. W tym materiale badawczym na szczegdlng uwage za-
stugujq The Killing (2005-2012) 1 Orgef (2004).

Podstawowym problem artykulu jest przyjrzenie si¢ wybranym filmom
w kontekscie luteranskiej zasady powszechnego kaptanstwa. Dla oddania
owego problemu uznajmy za potrzebne przedstawienie w nich rowniez i roli
urzedu pastorskiego. Sednem problemu bowiem jest kwestia, co oznacza bycie
kaptanem. Urzedowe potwierdzenie kwalifikacji, jakkolwiek wazne i po-
trzebne, jest tylko 1 wylacznie jednym z elementow konstytuujacych luteranskie
rozumienie kaplana i kaplanstwa.

2. Wioski dla poczatkujgcych (2000, rez. L. Scherfig)

Film zostal nakrecony zgodnie z zasadami manifestu duniskich rezyserow
,2Dogma” iw katalogu filméw ,,Dogmy” ma numer porzadkowy 12. Powstanie
dziela w zgodzie z regutami podpisanego w roku 1995 programu w praktyce
przeklada si¢ na znaczne ograniczenie, wlasciwie niemal wyeliminowanie,
wszelkich $§rodkéw technicznych, ktére moglyby wzbogaca¢ lub ubarwiaé
przebieg akcji filmowej. Obostrzenia te dotyczyly zaréwno ruchu kamery (do-
zwolone jest uzycie kamery ruchomej, tzw. zdjecia z reki, ale nie mozna uzywac
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ani toréw, ani statywow — zasada nr 3), jak i §wiatla (zabronione jest poslugi-
wanie si¢ dodatkowymi lampami, poza lampa kamery — zasada nr 4) czy miej-
sca krecenia filmu, a co za tym idzie — réwniez korzystania ze $rodkéw sceno-
graficznych i rekwizytow (zasady nr 1 i 8)°.

Skromno$¢ 1 swoista wlasciwa ,,Dogmie” asceza widoczna jest w doborze
scenografii. Akcja filmu toczy sig, oprocz koncowych scen weneckich (sa one
drobnym odejsciem od zasad ,,Dogmy”), w obrebie Averade, niewielkiej miej-
scowosci polozonej na potudniowych obrzezach Kopenhagi. Miasteczko na-
lezace do gminy Hvidovre nie jest typowym przedmiesciem wielkiej metropo-
lii: cichym, sennym, zadbanym i spokojnym, zamieszkiwanym przez zamoz-
nych mieszczan. W rzeczywistosci ma ono bardziej robotniczy charakter,
a jego krajobraz zdominowany jest przez architektoniczny zespot elektrowni.
Obiekt ten jest w filmie nieobecny. Widzimy natomiast: budownictwo socjalne,
skromny zaktad fryzjerski, lokalny stadion sportowy i potozone przy nim bar
oraz hotel. Zadna z prezentowanych budowli nie jest powiazana z bogactwem,
wystawnoscia. Zdecydowanie bardziej przywodza na mysl znuzenie, smutek
1 pewnego rodzaju zapomnienie. Lokalny kosciol jest rownie niepozorny jak
wszystkie pozostale obiekty. Powstal w latach siedemdziesiatych ubieglego
wieku (1976-1977)%, a jego ceglana bryla w zaden sposob nie wyrdznia sie
z otoczenia. Dzicki takiemu doborowi scenerii Scherfig wprowadza widza
w §wiat pozbawiony zasadniczych, jednoznacznych jakosci. Swiat, w ktérym
istnienie przytlacza zarowno widza, jak i bohateréw swoja oczywista nijako-
$cig. Jedna z filmowych postaci dowiaduje si¢ od matki alkoholiczki, Ze jest
tylko damska fryzjerka. Strgysesz obeych lndzi za pieniqdze, niczego w Sycin nie osiq-
gnetas — te stowa stanowia mysl przewodnia filmu i mozna je odnies¢ do kaz-
dego obecnego w nim bohatera.

W filmie pojawiaja si¢ dwie postaci pastorow. Obaj spotykajg si¢ zaréwno
na plebanii, jak 1 w ko$ciele. W miejsce odchodzacego na emeryture pastora
Wredmanna (Bent Mejding) pojawia si¢ stosunkowo mlody pastor Andreas
(Andres W. Berthelsen), ktory przyjezdza na zastepstwo i zamieszkuje w ho-
telu. Do momentu, gdy starszy duchowny ostatecznie nie opusci dawnego
mieszkania, dochodzi pomiedzy nimi do kilku powaznych konfliktow i jedne;
arcyciekawej wymiany zdan. Spotkanie pastoréw ma miejsce juz w poczatkowe;
scenie, koscielna oprowadza Andreasa po kosciele i stwierdza, ze ostatnio nie c3u-
lismy obecnosci Boga. To pierwsze stowa filmu, ktére stanowia zarazem kuszacy

3 Zasady manifestu ,Dogma” przywodLga:

http://web.archive.org/web/20081111072749/http:Maogme95.dk/the_vow/vow.html
[doskp: 15.09.2013].

4 http://avedoere-kirke.dk/con60.php4 [d@st21.09.2013].
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klucz interpretacyjny. Chwile po tym oswiadczeniu pojawia si¢ pastor Wred-
mann. Ruch w okolicy paska i wpychanie koszuli w spodnie sugeruje, ze wy-
szedl niedawno z toalety. Obaj staja naprzeciw siebie, w niewielkiej odleglosci,
zdecydowanie zbyt malej jak na kontakt nieznajomych, szczegoélnie Skandyna-
wow. Fizycznosé tej sceny mowi o konfrontacji. Kamera zbliza si¢ na ich twa-
rze i rece. Wredmann ignoruje wyciagnieta dton Andreasa. Mimo to jego dlo-
nie wykonuja ruch — przeklada gazete z jednej do drugiej i odchodzi. Prezen-
tacji nie dokonano, intruza udato si¢ zlekcewazy¢. To jedyna mozliwa do przy-
jecia strategia, na jaka zdecydowal si¢ Wredmann. Lekcewaz lub dyskredytuj,
skoro nie jeste§ w stanie si¢ pozby¢.

Starszy duchowny zachowuje si¢ podobnie podczas pierwszego kazania
Andreasa w nowym kosciele. Zza kazalnicy padaja stowa o niewyrazalnosci,
niezdefiniowaniu Kroélestwa Bozego, ktore starszy pastor gwaltownie prze-
rywa: Bdg to tylko pojecie. Jestesmy winni! Fraze dotyczaca winy powtarza i kieruje
juz personalnie do dwoch diakonis, po czym wychodzi.

Kolejna scena o znamionach konfrontacji jest nabozenstwo zalobne.
Jedno z kilku przewidzianych na ten sam dzied. Grupa zalobnikéw myli nabo-
zefistwa 1 przychodzi na wezesniejsze, co wywoluje drobne zamieszanie. Osta-
tecznie grupa zalobnikéw, krewnych zmarlego nauczyciela jezyka wloskiego,
opuszcza kosciol Zzegnana w progu przez pastora Wredmanna, ktéry na do
widzenia stwierdza: Prgepraszam, to wina nowego pastora. To kolejny element
wojny, w ktorej stawka jest blizej nieznana.

Rozstrzygnigcie sporu nastepuje z inicjatywy Andreasa. W wigilijny wie-
czor, pokrzepiony cieplymi stowami parafian, a takze odrobing wypitego do
kolacji alkoholu, odwiedza Wredmanna na plebanii. Scena trwa zaledwie dwie
minuty. Kamera skupia si¢ gléwnie na twarzach aktoréw, szerszego planu
uzyto w niej raptem raz, by pokazac¢ 16zko, na ktérym do niedawna walczyla
z ci¢zka chorobg zona pastora Wredmanna. Obaj mezczyzni zaczynaja si¢
sprzeczad, a przedmiotem owego sporu okazuja si¢ by¢ bol i relacja z Bogiem.
Starszy pastor wypomina mlodszemu, ze nie zna on uczucia straty najblizsze;
osoby, nie wie nic o zalu, jaki woéwczas powstaje. Jego oponent szybko ripo-
stuje, ze je zna, ze sam kogo$ stracil. I nastepuje przetom. Wredmann nagle
zdobywa si¢ na bardzo swiadome wyartykulowanie wlasnego stanowiska, row-
noczes$nie na dokladne okreslenie swojego problemu i méwi o §mierci zony:
Bdg mi ja zabral, a ona zabrata mi Boga. W odczuwanej przez niego pustce po
stracie ukochanej czai si¢ Igk, ale przede wszystkim jest w niej olbrzymia doza
niecheci wobec Boga. Smutek duszy zmienial konsekwentnie przez lata w ne-
gacje Stworcy 1 powolne niszczenie zboru, ktéremu mial by¢ duszpasterzem.
Obaj pastorzy dochodza do porozumienia, ktérego podstawa staje si¢ wspolne
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doswiadczenie bycia wdowcami. Spotkanie odbywa sig, jak juz wspomniano,
w noc wigilijna i mozna dopatrywac si¢ w owym szczegélnym momencie dzieta
nawigzania do opowiadania Karola Dickensa, a moze réwniez do inspirowa-
nego nim filmu Edwina L.. Marina z roku 1938. Dokladne Zrédto inspiracji jest
w tym przypadku mniej istotne, wazne natomiast staje si¢ przewrotne splecenie
kilku obecnych w filmie watkéw. Scherfig ucieka od spokojnej szczesliwosci,
ktéra od czaséw Dickensa musi wieficzy¢ noc upamigtniajaca wykwitnigcie
r6zdzki z pnia Isajego. Jej bohaterowie swiat Bozego Narodzenia nie spedzaja
w domowym zaciszu, w otoczeniu kochajacej si¢ rodziny, ale ,,zostaja wygnani
w miasto”, zarowno w poszukiwaniu spokoju, jak i siebie.

3. Jabtka Adama (2005, rez. U. Thomsen)

Akcja tego kameralnego filmu rozgrywa si¢ w sielankowej atmosferze,
gdzie$ na dunskiej prowincji. Centrum wydarzen stanowia tu kosciol i pleba-
nia, w tle widzimy jedynie osrodek spokojnej starosci. Przy §wiatyni funkcjo-
nuje terapeutyczna grupa wsparcia dla oséb, ktore postrzegane sa jako mniej
przystosowane spolecznie i maja problemy z agresja w kontakcie ze §wiatem
zewnetrznym. Wlasciwa akcja rozpoczyna sie¢ w chwili przybycia kolejne;
osoby do osrodka, mtodego skinheada (w tej roli sam rezyser). Fabule filmu,
pozornie wrecz banalng, mozna przedstawi¢ nastgpujaco:

,,Adam jest neonazista i bylym przestepca. W ramach resocjalizacji udaje
si¢ do wiejskiego kosciotka, gdzie trafia pod opieke pastora Ivana (Mads Mik-
kelsen). Tam spotyka dwoch innych podopiecznych: pastora Gunnara (Nicolas
Bro) oraz Khalida (Ali Kazim). Gléwnym zadaniem Adama jest upieczenie
szarlotki z owocéw przykoscielnej jabloni, a wigc 1 opieka nad nia. Zadanie
z pozotu proste staje sie coraz bardziej skomplikowane™.

Wydawac¢ si¢ moze, ze gtéwna o$ konfliktu bedzie przebiegaé¢ w spotka-
niach Khalida i Adama. To przypuszczenie oparte jest na prostym zalozeniu:
z jednej strony turecki emigrant, z drugiej neofaszysta pragnacy czystej etnicznie
Danii. W warstwie narracyjnej filmu pojawia si¢ wprawdzie kilka momentéw,
w ktorych spor migdzy nimi jest obecny, nigdy jednak nie toczy si¢ na pierwszym
planie. Dla przebiegu akcji zdecydowanie wazniejszy jest konflikt miedzy Ada-
mem a pastorem Ivanem — poczatkowo niezauwazalny, potem przybierajacy na
sile. W pierwszych scenach mozna sadzi¢, ze niechec ze strony Adama spowo-
dowana jest nie tylko ideologicznymi réznicami, ale 1 réznica charakteréw czy
usposobien. Antypatia wobec pastora wydaje si¢ by¢ zbyt duza. Ivan stara si¢
postepowaé nadzwyczaj taktownie i nie wywiera¢ na innych, przede wszystkim

5 http://makrofilm.pl/2012/06/jablka-adama-adamsleeljdostp: 15.09.2013].
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na wlasnych ,,podopiecznych”, zbyt silnego nacisku. Symptomatycznym ge-
stem jest tutaj zdjecia krzyza ze $ciany przy wychodzeniu z pokoju zajetego
obecnie prze Adama. Spotkanie pastora Ivana i Adama urzeklo recenzenta mie-
siecznika ,,Kino”, ktory stwierdza: ,,Najcickawsze w filmie sa skomplikowane
relacje Adama i pastora. Zrazu oczywiste. Neofaszysta i kaplan. Czlowiek
z gruntu zly i z gruntu dobry. Ta symetria jest jednak zwodnicza. Od poczatku
co$ si¢ w tej ukladance nie zgadza. Jensen celnie, pamigtajac o groteskowym,
surrealistycznym wymiarze historii, burzy monochromatyczna wizj¢. Pastor Ivan
przeszedl najciezsze zyciowe traumy: jego matka umarla w trakcie porodu, ojciec
go zgwalcil, zona popelnila samobdjstwo, a nastoletni syn jest catkowicie spa-
ralizowany. A jednak Ivan odrzuca bol, odrzuca cierpienie. Pozostaje niemy, nie
chce mysle¢, nie chce wspomina¢ — autystyk z wyboru. Zbyt czesto przegrywal.
Zdumiewajace, ze dopiero spotkanie z neofaszysta Adamem uswiadomi mu, ze
czlowieczenistwo wymaga mierzenia si¢ z bolem, z cierpieniem i depresja; z tym,
co bolalo, co nie przestato bole¢ nigdy”.

Para Adam-Ivan jest inspirujaca dla odczytywania calego filmu i to nie
tylko ze wzgledu na jawna opozycje pomigdzy nimi. Jacek Olaszczyk zauwaza
glebie zaleznosci miedzy tymi bohaterami, ktora probuje odczytac przez pry-
zmat Ksiggi Joba. Trop jest dla widza ewidentny, to przeciez ta ksiega wlasnie
otwiera si¢ za kazdym razem, gdy po zatrzasnieciu drzwi upada Biblia w pokoju
zajmowanym przez Adama. Biblia, ktorej ten z poczatku nie zamierza czytac.
Po co marnowaé bowiem czas na judeochrzescijafiskie dyrdymalty? Takie py-
tanie bezglosnie zawisa w powietrzu. Ostatecznie jednak sigga po nig 1 wyko-
rzystuje nawet jako bron przeciw Ivanowi. Wydaje sig, ze cel dziatan Adama
zostal osiagniety. Stal si¢ on skuteczniejszy od przyjaciol, ktérzy doradzali nie-
szcze$nikowi 1 —jak zauwaza Olaszczyk: ,,Pastor rzeczywiscie stracil wiare i do-
szedl do wniosku, ze wszelkie zlo w jego zyciu pochodzi od Boga, ktory
wprost zionie nienawiscia. Po przyjeciu tej postawy zycie Iwana traci sens. Nie
tylko nie potrafi on juz poméc nikomu, ale sam pragnie jedynie §mierci i na nig
czeka”’. Zwroémy jednak uwage, ze zardwno w tym trafnym spostrzezeniu,
podobnie jak i w calej propozycji Olaszczyka, nieobecna jest jeszcze jedna pro-
pozycja interpretacyjna owego duetu. Adam w ramach resocjalizacji deklaruje
upieczenie szatlotki i uzycie do niej wylacznie jabtek z przykoscielnej jablonki.
Od tego czasu wszystkie znaki dawane na ziemi wskazuja mu jednoznacznie
daremnos$¢ owego zadania. Jabtka sa systematycznie niszczone, podjadane czy

6 ¢. MaciejewskiJabtka Adama,Kino” 2006, nr 5, s. 61.

7 J. OlaszczyR\artasci przedstawione w filmie pt. Jabtka Adarmitp://www.gazeta.edu.pl/\War-
tosci_przedstawione_w_filmie_pt _Jablka_Adama-98-(B&tml [dostp: 23.09.2013].
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to ptzez gawrony, czy robaki, czy tez ludzi. Zadanie jest skazane na porazke®.
Wobec tak rewidentnych dowodéw nieprzychylnosci Boga 1 wskutek pragnie-
nia literalnego odczytywania Bibli, mozna w Adamie dopatrywac si¢ Joba.
Zwazywszy jednak na zyciowe porazki doznane przez Ivana, na ogrom jego
cierpien i state ich wypieranie, mozna zastanawiac sie, czy to jednak nie on
powinien by¢ brany pod uwage jako odtworca roli ,,meza z ziemi Uz”, ktory
byl ,,sprawiedliwy, prawy, bogobojny i unikajacy zta” (Hi 1, 1)°.

Pastor Ivan jest spokojny, nawet z tendencja do nieporadnosci, moze tez
uchodzi¢ za nadmiernie gadatliwego. Takim widzi go wkrétce po wyjséciu z au-
tobusu Adam. Kamera obserwuje pastora Ivana gléwnie oczami Adama.
Nowy cztonek ,,terapeutycznej spotecznosci” narzuca widzowi swoje postrze-
ganie parafii jako miejsca, odbiega od potocznie rozumianej normalnosci, cho-
ciazby ze wzgledu na oryginalnos¢ mieszkanicow i specyfike probleméw, ktore
staly si¢ przyczyna ich pobytu w tym miejscu. Gunnar jest Dunczykiem, ale
Adamowi wydaje si¢ nieco powolny intelektualnie, a potem okazuje sie, ze
wbrew deklaracji pastora jest nie tyle wyleczonym, co wciaz aktywnym, ale le-
piej ukrywajacym si¢ alkoholikiem. Kwestia Khalida wydaje si¢ dla Adama zde-
cydowanie mniej istotna. C6z bowiem moze obchodzi¢ zdrowego, sprawnego
mezczyzng, ktory w kwestiach rasowych jest niezachwianym skinheadem, imi-
grant z Bliskiego Wschodu? Wedlug Adama jest on zapewne niewiele wartym
przybyszem, ktory calkowicie niepotrzebnie znalazt si¢ w Danii.

Sam pastor za$ zachowuje si¢ niegrzecznie wobec kobiety przychodzacej
do niego po rad¢. Adam podaje obojgu kawe i ciasteczka, skrupulatnie wyliczone
na osobe, pastor Ivan natomiast po zjedzeniu swoich si¢ga po stodycze przy-
dzielone goszczonej przez niego kobiecie. Drobny przejaw braku manier, roz-
targnienia, nabiera z czasem jednak wielkiej wagi. Wpierw widzimy zwykly brak
wychowania, w warunkach dunskich juz bardziej razacy. Widz powinien jednak
mie¢ na uwadze jeszcze bardziej specyficzne kulturowe uwarunkowania owego
gestu — chodzi o wpajane przez dziesigciolecia ograniczanie lub minimalizowanie
wlasnych zachcianek. W luteranskiej kulturze krajéw skandynawskich wypraco-
wano nawet specyficzny wzorzec codziennej ascezy. Postepowanie takie ma dwa

8 Magdalena Kempna-Piarek, przygidajgc sk filmowemu wgtkowi jabtek, zauwza na-
wet pewne wyczerpanie tego symbolu: ,przestat wggt i trzeba przeroldigo, w tym
przypadku, na szarlogk M. Kempna-Pienizek, Formuly duchowsti w kinie najnow-
szymKatowice 2013, s. 171.

9 Podobi@éstwo Adama i Hioba akcentuje Stawomir Bobowski,@dmujc przy tym gorzki
i niemal roniczny, w sensie kierkegaardowskim, wymiar owej analogii; por. S. Bobowski,
Jabtka Adamdgw:] Swiatowa encyklopedia filmy religijneged. M. Lis i A. Grabicz, Kra-
kéw 2007, s. 197-198.
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niezbywalne filary: wyraznie zaznaczona prostota zycia codziennego oraz mini-
malizowanie wlasnych, szczegolnie wyszukanych pragnien. Mieszkajacy w Skanii
przelomu wiekéw autor dobrze oddaje ducha tego etosu: ,,Dzieci uczyly si¢
dezaprobaty wobec takomstwa, zbytkéw 1 niepohamowanego uzywania oraz
nastawienia na surowg dyscypling w codziennym zyciu poprzez przyklad ro-
dzicéw i atmosfere w sSrodowisku domowym, gdzie ton nadawaly hasta samo-
dyscypliny 1 odpowiedzialnosci. Wszystkie te wyrazy ascetycznego zycia zwig-
zane byly z etyka nastawiong na pracg — wzywajaca do skrzetnosci 1 pracowi-
tosci [...] Mozolna haréwka jawila sie dzieciom jako oczywista cnota”"’.

Poréwnywalnie drobne gesty skladaja si¢ na calos¢ przedstawien postaci
bohateréow. Brak opanowania pastora, naruszenie mocno zadomowionego
w §wiadomosci skandynawskiej kodeksu, budza zdziwienie u Adama-obserwa-
tora. Réwnolegle z zaskoczeniem bohatera rozbudowywany jest obraz mini-
spolecznosci zlozonej z dysfunkcjonalnych jednostek.

4. Zniknigcie (2008, rez. E. Poppe)

Film jest zamknieciem trylogii Oslo — wczesniej powstaly Shippa (1998)
oraz najbardziej znane Hawaje, Oslo (2004). Elementem, ktory laczy trylogie
jest miasto, ale nie przedstawienie miasta, lecz wydobycie zdarzen rozgrywaja-
cych si¢ pomiedzy ludZzmi, wydaje si¢ dla rezysera bardziej istotne Ostatnia
czg$¢ trylogii konstrukeja obrazu i sposobem opowiadania znacznie odbiega
od wczesniejszej. Druga czes¢ trylogii ,,otwiera chaotyczna, niezrozumiala, wy-
rwana z kontekstu scena, niosaca znamiona sceny koficowe;j. Splataja si¢ w niej
losy pozornie obcych sobie ludzi, ktérzy na co dzien nie zdaja sobie sprawy
z laczacych ich zaleznosci”"'. Chaotyczno$é i lepkoéé towarzysza calemu ob-
razowi. Na tym tle wyrazniej jeszcze rysuje si¢ sposob przedstawiania wydarzen
w ostatniej czesci trylogii Oslo. Film otwiera spokojnie, niemal beznamietnie
opowiedziana scena zaginiecia, a w konsekwencji zatonigcia, kilkuletniego
chlopca, Izaaka, w rzeczce, w miejskim parku. Wkroétce zostanie przepleciona
ona z nabozenstwem odbywajacym si¢ w wigzieniu. Gléwny bohater, Jan Tho-
mas — przez wzglad na opowies¢ przedstawiang w filmie zasadniej nawet be-

10 U. Parmd AttupptackavarldenCl-uppsats Etnologiska inst. i Lund, 1979, s. 3aca
w maszynopisie, cyt. za: J. Frykman, O. Léfrogdayodziny cziowieka kulturalnego.
Ksztaltowanie i klasysredniej w Szwecji XIX i XX wiektlym.. G. Sokdt, Kty 2007,
s. 118.

11 D. Skierkowska,Hawaie, Oslo, recenzja filmhttp://stacjakultura.pl/4,21,25877,Ha-
waje_Oslo_recenzja_filmu,artykul.html [dest 15.09.2013)].
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dzie mysle¢ o nim Thomas/Jan (Pil Sverre Valheim Hagen) — opuszcza wig-
zienie”. Odbywal kare pozbawienia wolnosci za zabojstwo owego chlopca.
Odpowiada na ogloszenie znalezione przez wigziennego kapelana i podejmuje
prace jako organista w jednym z koscioléw w Oslo. Powoli przywyka do tej
pracy, oswaja si¢ ze Swiatem poza wigzieniem, zaprzyjaznia z proboszczem
1 probuje zapomnie¢ o przesztosci. Ta jednak chwilami dochodzi do glosu, az
zacznie upominac si¢ o siebie z calg wyrazistoscia pamigci.

Poppe dzieli obraz na dwie zblizone do siebie wielkos$cia czg¢sci. W pier-
wszej opowiedziana jest historia nowego zycia rozpoczetego przez Thomasa.
Stale jednak napotyka w nim przeszkody, cho¢by w osobie syna pani pastor,
Jensa (Fredrik Grondahl), ktéry wydaje si¢ by¢ podobny do zmarltego przed
laty Izaaka. W drugiej czesci stajemy si¢ natomiast §wiadkami uprowadzenia
Jensa przez matke zmarlego chlopca, Agnes (Trine Dyrholm). W obu czgs-
ciach przeplatajg si¢ najwazniejsze dla opowiesci postacie: Jan Thomas, Agnes
1 chlopiec (zaleznie od sytuacji — Izaak lub Jens). W obu przewija si¢ watek
naturalistycznego bohatera — potoku, zywej wody, wciaz mogacej by¢ grozna,
cho¢ niepozorng i plynaca gdzie§ w centrum Oslo. Widz dostrzega réwniez
odmiennos¢ obu czesci, ze wzgledu na sposéb prowadzenia kamery. W pierw-
szej Poppe czgsto decyduje si¢ na wykorzystanie bliskiego planu, szczegdlnie
za$§ polzblizen. Wprowadza bardziej kameralny nastrdj i zbliza sie¢ do filmu
dokumentalnego. Szczegdlnie czesto wykorzystuje ten zabieg podczas scen
rozméw pani pastor z Thomasem. Ich spotkania staja si¢ dzigki temu praw-
dziwsze, oko kamery przybliza obie postacie, a stylizacja na dokument czyni
postawe i stowa Thomasa wiarygodniejszymi. Druga cz¢$¢ zbudowana jest
przede wszystkim z planéw ogélnych. Kamera oddala si¢ od bohaterow. Na
ckranie przestaja dominowac ich twarze, dzigki czemu widz zaczyna spogladaé
z pewnego dystansu. Film przestaje by¢ intymnie ukazywana opowiescia.
Zmianie planu towarzyszy rowniez zmiana emocji. Ustepuje kameralne sku-
pienie na poszczegdlnych stowach i konkretnym odczuciu mysli. Ustepuje eks-
plozji nerwow, gwaltownym reakcjom i rosnacemu napieciu. W szczegolny
sposob towarzyszy ono Jensowi, ktérego uprowadzita Agnes. Wedlug niej sa-
mej, w pewien sposéb ochronita go. Chciala réwniez wywrzeé wplyw na Tho-
masa 1 szantazujac go synem, jak mniemata, zmusi¢ do przyznania si¢ 1 wyja-
wienia calej prawdy o $mierci Izaaka.

12 Glowny bohater pozostajg $anmy postaci. Przed pobytem w wzieniu i po nim przed-
stawia st jednak régnymi imionami. Ze wzgidu na o zmienndc i dla podkrélenia nie-
zmienionej tasamdci samej postaciaywam frazy ,Jan/Thomas”.
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Pastor Anna (Ellen Dorrit Petersen) sprawuje funkcje proboszcza w jed-
nej z parafii w centrum Oslo. Jest samotng matka kilkuletniego chtopca. Nie-
wiele o niej wiadomo 1 niewiele tez z biegiem akcji dowiaduje si¢ o niej widz.
Anna z oddaniem pracuje w parafii i spgdza w niej wiele godzin". Tematyka
teologiczng zdaje si¢ natomiast zajmowac po godzinach. Wrazenie to spowo-
dowane jest przede wszystkim spotkaniami z Thomasem, szczegélnie za$ roz-
mowa, ktérg przeprowadzaja poza kosciotem. W samej swiatyni Thomas spo-
tyka si¢ najczesciej z mezczyzng pelnigcym wiele funkcji — jest on zarazem
koscielnym, skarbnikiem lub administratorem parafii oraz zajmuje si¢ ucze-
niem dzieci (w tej roli Terje Stromdahl). Obecno$¢ pani pastor w kosciele jest
mniej podkreslana, co przeklada si¢ na liczbe scen z jej udzialem. Widz czgscie;
widzi ja poza kosciotem lub na jego obrzezach. W tym miejscu zwraca uwage
scena z narkomanem napotkanym tuz pod koscielnymi drzwiami. Pierwsza,
bezwiedna prawie reakcja pani pastor na widok mtodego mezczyzny lezacego
tuz przed wejSciem do kosciola jest pytanie: ,,Gdzie mogg si¢ wbic?”. Sytuacja,
podobnie jak pytanie, moze wydawac si¢ niestosowna. Obowigzkiem duchow-
nej jest bowiem, jak mozna sadzi¢, niesienie pomocy cierpiacym i potrzebuja-
cym. Zaréwno w zadanym pytaniu, jak i przeprowadzonym dzialaniu, wyda-
wacé si¢ moze, ze zaszto nieporozumienie. Dzialanie stalo si¢ catkowicie prze-
ciwne wobec prawdowodobnych oczekiwan widza. Film nie jest wymierzony
przeciw luterafiskiemu duchowienistwu, co zauwaza norweski krytyk Perr Ha-
ddal, twierdzac, ze przy wykorzystaniu chrzescijaniskiej symboliki obraz pozba-
wiony jest leku przed karykaturalnym dotknigciem §rodowiska pastorskiego'.
Panuje zapewne powszechna zgoda co do tego, ze narkomania powinna by¢
leczona. Réznice widoczne s w doborze srodkow i form terapii. Pani pastor
wie, ze w pewnych przypadkach dla uzaleznionego wazniejszy, ze wzgledéw
zdrowotnych, jest akt milosierdzia w postaci pomocy w przyjeciu dawki srodka
odurzajacego niz miltosierne udzielanie rad i wskazéwek lub przestrég przed
niewlasciwym modelem zycia. Brak dawki zabija. Calkowite odjecie narkotyku
jest mozliwe, chociaz bardziej prawdopodobne jest zastapienie racji narkotyku

13 Jeden ze wspotpracownikow stwierdza w rozmowig,za ,w kazdej innej pracy w przy-
padku choroby dziecka mesz po prostu wzé wolne”.

14 p. HaddalSkremmendegodde Usynlig©sloby” 22.08.2008, za: http://www.osloby.no/-
article51179_2.ece#.UmEebxCJ7C4 [gpstl1.10.2013]. W opublikowanym po polsku
eseju krytyk Pera Haddala pisze film ,wnikliwie przyglada s¢ srodowisku kdcielnemu,
unikajc przy tym karykaturalnego przedstawieniakgii ich otoczenia”, P. Haddalijto-
dzi i nieustraszeniprzekt. P. Urbanik i M. Kios [w:Kino Norwegii,red. J. E. Holst
i P. Urbanik, Warszawa-Krakow 2011, s. 211.
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srodkiem alternatywnym. Moze odbywac si¢ to w zgodzie z powstala w latach
sze$c¢dziesiatych ubieglego wieku substytucyjna terapig opioidows. Gléwnym
jej zadaniem jest przestawienie osoby uzaleznionej na srodek, ktéry nie powo-
duje fizycznego zniszczenia. Jest wigc w pewnym sensie terapia farmakolo-
giczna”. W perspektywie poznawczej polskiego widza dzialanie pani pastor
moze uchodzi¢ za jeszcze bardziej podejrzane. Bylby to mozliwy skutek ste-
reotypizacji narkomanii oraz opierania wiedzy o narkotykach w znacznej mie-
rze na opiniach srodowiska ,,Monaru”, ktore zaklada wyleczenie z narkomanii
tylko i wylacznie poprzez calkowite odstawienie jakichkolwiek substancji'.
Program ,,Monaru” przypomina wigc catkowita ascez¢. Szczegdlnie interesu-
jaco wyglada jego konfrontacja z programem leczenia uzaleznien, gléwnie al-
koholizmu, opracowanym przez prof. dra Joachima Korkela. Idea zaloZenia
,,picia kontrolowanego” opiera si¢ na Swiadomym i planowanym przyjmowa-
niu danej uzywki, co z jednej strony prowadzi do szybszego siegania po nig po
leczeniu, ale tez wydtuza okres kontrolowanego uzywania bez popadnigcia po-
nownie w nal6g'’.

Thomas po znalezieniu pracy organisty zaczyna, co naturalne, prowadzic
rozmowy z osobami w nowej pracy i dotycza one, przynajmniej w czesci, kwe-
stii zwiazanych z wiara. Rozmoéwcami Thomasa sa pani pastor oraz ,ko-
$cielny”. Poppe rozgrywa owe spotkania w odmiennych scenografiach. Dla
rozmoéw z ,.kosécielnym” tlem jest przestrzen stuzbowa, czyli pomieszczenia
kosciota. Z pania proboszcz odbywaja si¢ one natomiast w catkowicie prywat-
nej przestrzeni mieszkant bohateréw. Umiejscowienie takie moze poglebiac
odniesienie do relacyjnego charakteru ich spotkan. Interesujace jest tlto roz-
mow z ,,koscielnym”, szczegdlnie ze wzgledu na to, ze jedna z nich toczy si¢
na progu jego biura. Widz moze zauwazy¢, ze miesci si¢ ono w samym kosciele.

15 Por. http://www.narkotyki.pl/wokol-narkotykow/metanowa-terapia-substytucyj/ [do-
step: 14.10.2013].

16 Stowarzyszenie MONAR, najeksza w Polsce organizacja pozgawa zajmujca s¢
osobami uzalmionymi, statutowo odrzuca rAovos¢ prowadzenia leczenia substytucyj-
nego. Wnikliwi zauwaajg w tym pewien paradoks: statut MONARU, dopuszgzegalizac}
programoOw redukcji szkdd, z vagizeniem leczenia substytucyjnego, ufivaa tym samym
prowadzenie niskoprogowych projektow, jak chagsiawymiany strzykawek, pokojow in-
iekcyjnych czy testowania narkotykow. Projektéwristwprost z leczeniem wiele wspélnego
nie may” — G. WodowskiMapa programéw metadonowych w Poldu://www.narkoma-
nia.org.pl/czytelnia/leczenie-metadonowe-polscetgio 14.10.2013].

17 Por. H. KlingemannpPicie kontrolowane. Badania naukowe,sdiadczenia ptygce
z praktyki oraz debata publiczna w Szwajcarii diéemczeclw:] Alkoholizm i narkoma-
nia. T. 19, r. 2006, ss. 259-283.
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Brak wigc osobnej przestrzeni na dzialalno$¢ administracyjna, a wyekspono-
wane zostaje wnetrze kosciola. Rozplanowanie pomieszczen stuzbowych, po-
tozenie chéru i organéw wzgledem gléwnej sali koscielnej zwigkszaja wrazenie
otwartosci lub przystepnosci kosciota dla oséb postronnych oraz pokazuja, ze
stuzy on ludziom.

Na progu ,,biura koscielnego” toczy si¢ rozmowa o Sakramencie Oltarza.
Na zadane sobie pytanie Thomas odpowiada, ze nie wierzy. Dlatego tez nie
myslal o tym, by przystgpowac do komunii. W odpowiedzi slyszy: ,,Nie musisz
wierzy¢. Komunia to Cialo i Krew, chleb i wino, zawsze skutkuje”. Zaréwno
sila 1 prostota owego stwierdzenia, podobnie jak i jego przestanie, przywodza
na mysl Dugy katechizm, gdzie Luter stwierdza, ze ,,sakrament ten bywa nazy-
wany pokarmem duszy, ktéry zywi i umacnia nowego czlowieka”". Krotka
rozmowa o charakterze $cisle duszpasterskim pokazuje gtéwnemu bohaterowi
filmu duchowe uzasadnienie rozwigzania jego sytuacji. Prace w tym kosciele
zaczal jako Thomas, ktory zrezygnowal z imienia Jan w obawie przed rozpo-
znaniem i skojarzeniem go ze sprawa sprzed lat.

5. Zamknigcie

5.1.Wizerunek pastora

Kim jest lub kim powinien by¢ pastor? Tak postawione pytanie zastuguje
na prosta odpowiedz. Zgodnie ze sformutowanymi w Ksiggach wyznaniowych za-
sadami, pastor jest osoba, ktéra sprawuje urzad Kosciola w gloszeniu Stowa
1 sprawowaniu sakramentow: ,,reprezentuja oni osob¢ Chrystusa na podstawie
powolania Kosciola, a nie reprezentuja wilasnej osoby, jak o tym $wiadczy
Chrystus w Ewangelii L.ukasza (10, 16): >>Kto was slyszy, mnie styszy<<.
Gdy glosza Stowo, gdy podaja sakramenty, podaja je w zastepstwie i w miejsce
Chrystusa. Tego naucza nas Stowo Chrystusa, aby$Smy si¢ nie gorszyli niegod-
noscia Jego stug”"’.

W omawianych filmach widz moze zobaczy¢ pastora podczas wykonywa-
nia obu czynnosci urzegdowych. Dunscy duchowni wylacznie glosza kazania.
Petnia tylko postuge Stowa, a przynajmniej tak przedstawiaja ich tworcy Wo-
skiego dla poczatkujaeych 1 Jablek Adama. Oprocz kazania wigilijnego przedsta-
wionego we Whoskim... nie moga w dodatku liczy¢ na zbyt wielu stuchaczy.
Wyeksponowanie pustki i pelni dobrze oddaje rytm Zycia koscielnego w Danii:

18 M. Luter,Duzy katechizmprzekt., A. Wantuta[w:Ksiegi wyznaniowe Kxiota luteras-
skiego Bielsko-Biata 2003, s. 123.

19 F. MelanchtonQbrona wyznania augsburskiegwzekt. W. Niemczyk [w:Ksiegi Wyzna-
niowe .., dz. cyt., s. 230.
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pustki koscioléw podczas zwyklych niedziel roku liturgicznego i zapelnienia
w czasie wigilijnego nabozefistwa oraz zwyczajowych uroczystosci, jak konfir-
macja. Nawet pogrzeb, jak mozna zauwazy¢ na obu filmach, nie przyciaga zbyt
wielu uczestnikoéw. Przy tak niewielkiej liczebnosci zborownikéw nawet naj-
lepsze kazania maja ograniczony zasi¢g oddzialywania. Sami obecni w kosciele
w minimalnym tez stopniu interesuja si¢ trescig homilii. W Jablkach Adama sty-
cha¢ kazanie o zlu, jego wszechobecnosci 1 w pewnym momencie obecny
w kosciele starszy mezczyzna wstaje, a na pytanie pastora zadane z ambony
oswiadcza, ze musi udaé si¢ do toalety. Zachowanie by¢ moze ekstremalne,
nawet przy uwzglednieniu potrzeb fizjologicznych, niemniej symptomatyczne.
Wspdlczesni ludzie w Danii w niewielkim stopniu zainteresowani sa wystuchi-
waniem Stowa. Wydaje sig, ze stracito ono dla nich wiele ze swojej pierwotnej
mocy. Moze tez sa najzwyczajniej zmeczeni lub znuzeni, styszac po raz kolejny
wariacje na ten sam temat, poruszany juz przy wielu innych okazjach. Pastor
Ivan méwil o ztu, o jego powszechnej obecnosci w naszym zyciu. Starszy mez-
czyzna poczul si¢ zmeczony i postanowil wyjsé. By¢ moze dla niego bylo to
juz rzeczywiscie zbyt wiele. Moze jednak jako byly SS-man poczul si¢ znie-
smaczony samym tematem. Ostatecznie pastor nie kofczy kazania 1 przecho-
dzi do piesni 634: Wiesz, ge to 3byt mato moje serce z Duriskiego Spiewnika ewangelic-
kiego.

To nadzwyczaj ironiczna 1 hermetyczna zarazem scena. W kosciele znaj-
duja si¢ dwie osoby, ktére reprezentuja dwie epoki dufiskiej fascynacji nazi-
zmem, a pastor przechodzi w porzadku nabozenstwa do ods$piewania piesni.
Mozna w przebiegu tej sceny dopatrze¢ si¢ nawiazania do A/sangu, czyli zbio-
rowego wykonywania piesni patriotycznych, ludowych i koscielnych podczas
okupacji nazistowskiej. Dzialanie to traktowano jako forme oporu przeciw
okupantowi. Zapoczatkowal je pastor z Aalborga, Aksel Bang, ktéry 4 lipca
1940 r. zorganizowal pierwsze takie zgromadzenie $piewacze. Niemcy byli na
tyle zaskoczeni calym wydarzeniem, ze zaniechali interwenciji, co z kolei sklo-
nito organizatora do poszerzenia akcji. Krotkie duniskie lato stato pod znakiem
$piewaczych zebran. W rocznice wybuchu wojny, czyli 1 wrzesnia, w Parku
Frederiksberg w Kopenhadze na wspdlne $piewanie zebralo si¢ 40 tysigcy
os6b. Wladystaw Czaplinski uwazal, ze: ,,Udzial w tych $§piewach odpowiadat
potrzebie znalezienia si¢ we wspoélnocie szerszej niz rodzina czy nawet dom.
Przy $piewie odczuwano lacznos$¢ z ludzmi, ktoérych nawet nie znano, z roda-
kami. W wyniku tego, jak stwierdzaja historycy duniscy, $piew stal si¢ elemen-
tem narodowego rozbudzenia™’.
wzmacnia pie$n 634, ktérej stowa napisal Kaj Munk. Ten jutlandzki pastor,

Ironiczny wydzwick sceny w kosciele

20W. Czaplhski, Ruch oporu w Danii 1940-194%/roctaw 1973, s. 53.
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dramaturg i poeta swoje zaangazowanie w ruch oporu przyplacit zyciem. Ciato
Munka, powaznie zmasakrowane, znaleziono 5 stycznia 1944 r. w lesie nieo-
podal Silkeborga. Dziert wezesniej funkcjonariusze SD wywiezli go z plebanii.
Thomsen konstruuje wigc tutaj dopowiedzenia do obecnosci nazistow i neo-
nazistbw w Danii. Sama pie$ni zostaje natomiast powtérzona podczas po-
grzebu owego starszego mezczyzny, bylego SS-mana. Dodatkowo uwage
zwraca tekst zarowno poswiecony Bogu, jak 1 szatanowi. Niewykluczone, ze
w wyborze piesni zawarta jest aluzja do przewodniego watku Jablek Adama,
czyli meczefistwa Joba®. Wyrazne i czytelne odwolanie do Kaja Munka to za-
razem ciekawy przyklad obecnosci drugiego pastora. We wszystkich omawia-
nych filmach pastor odgrywa wazna lub jedna z gtownych rél. W kazdym
z nich tez pojawia si¢ pastor towarzyszacy. We Whoskin dla poczatkujacych
obecna jest dialogiczna para Andreas-Wredmann, w Zniknigcin — pani pro-
boszcz-,,koscielny”. Mezczyzna ten wprawdzie nie jest pokazany bezposrednio
jako pastor, niemniej charakter czesci jego wystapien, jak chocby rozmowy
o charakterze duszpasterskim z Thomasem czy prowadzenie lekcji dla dzieci,
zdaja si¢ wskazywac na posiadanie wyksztalcenia teologicznego, by¢ moze ka-
techetycznego. W Jablkach Adama para taka moga by¢ Ivan wraz z przywoly-
wanym do pamieci, cho¢ nienazwanym bezposrednio, Kajem Munkiem.

W czasie postugi Stowem przedstawiono jeszcze tylko Andreasa. Podczas
kolejnych scen zwiazanych z kazaniami zauwazalne jest stopniowe redukowa-
nie samego dziatania. Po raz pierwszy wyglasza kazanie w obliczu kilku os6b
1 przeradza si¢ ono w spor z poprzednim pastorem. Mowa jest wéwczas o Kro-
lestwie Bozym, ktorego opis niedany byl widzowi do wgladu. Kolejna odstona
ma miejsce w pokoju hotelowym, gdzie wida¢ Andreasa podczas przygotowy-
wania kazania. Pracuje on nad problemem obecnosci Boga i ujmuje go w spo-
séb bliski teologii dialogu. ,,Bég jest w spotkaniu”. Scena ta jest kameralna
proba dalszej polemiki z Wredmannem, odpowiedzia na przerwane kazanie
o Kroélestwie Bozym i podniesienie kwestii przez odchodzacego pastora nieist-
nienia Boga. Mimo tych gorzkich stéw, Andreas nie poddaje si¢ i stara si¢ wy-
kaza¢ istnienie Stworcy. Jesli nawet obiektywnie tego nie udowodni, to wskaze
chociaz na sama mozliwos¢ odczuwania Jego istnienia.

Postuga sakramentami jest w omawianych dzietach obecna tylko raz — to
scena dystrybucji Sakramentu Oltarza przedstawiona w filmie norweskim.

21 Wiesz, ze to za malo moje serce,/wiese, Bog jest wielki,/ale wielki zarazem jest jego
wrdg,/tak czsto, jak tego déwiadczasz//Chad Wkroétce pojawi 8 ogromna/ wiara, mimo
upadkow i ztama,/ze wielki jest prawdopodobnie wrég Boga,/aleksizy jest Bog” — cyt.
za: Den Danske Salmebobitp://www.dendanskesalmebogonline.dk/salme/634t¢do
18.09.2013].
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Wpierw ogladana jest z poziomu chéru organowego. Postacie oséb w niej
uczestniczacych sa oddalone i przez to mato wyrazne. Niezbyt dobrze wida¢
réwniez panig pastor. W nastepnym ujeciu grupa wokot oltarza oddala sig jesz-
cze bardziej. Efekt zostaje wzmocniony przez pokazanie jej odbicia w lusterku
organowym. Widoczne sq juz tylko rozmazane kontury postaci. Pozostaje do
rozwazenia obecna scena eucharystycznej rozmowy z ,,koscielnym”. Thomas
podchodzil do znaczenia sakramentu z wyraznym dystansem. Teraz przektada
si¢ 6w dystans na obrazowanie sceny. W ogdlnym planie postacie skupione
wokot oltarza nie zajmuja uwagi widza bardziej niz to konieczne. Przeniesienie
obrazowania akcji do organowego lusterka dodatkowo odbiera jej znamion
rzeczywistoéci. Platoniskie cienie, podobnie jak lustrzane odbicia, nie opowia-
daja o Swiecie niczego prawdziwego. Pozycja Thomasa jako obserwatora
sprzyja wypracowywaniu falszywego sposobu widzenia §wiata i samego siebie.
I nagle ,,zwrécil si¢ do czegos, co bardziej istnieje niz tamto, wicc teraz widzi
stuszniej””. Kolejny kadr przedstawia bowiem Thomasa, ktory dolaczyt do
postaci kleczacych wokoét oltarza. Nie wiadomo, czy wierzy ale przyjmuje
chleb i wino, Ciatlo i Krew. Padaja slowa zamknigcia liturgii komunijne;j:
,Ukrzyzowany i zmartwychwstaly Jezus Chrystus dal nam teraz swoje Swigte
Cialo 1 Krew, by odkupic¢ nasze grzechy. Daje nam odwagg, by zy¢ 1 wierzyc¢”.
Scena komunii w calej strukturze filmu ma charakter zwrotny. Po niej
nastgpuje jeszcze rozmowa organisty z pania proboszcz. Podczas niej wspom-
niane zostaje wydarzenie sprzed lat — Smier¢ chlopca w rzece. Pani proboszcz
sama t¢ spraw¢ pamigta, organista nie odkrywa swojego bezposredniego z nia
powiazania. Po tej scenie zaczyna si¢ druga cz¢s¢ filmowej opowiesci.
Dlaczego jednak scena z komunia ma odgrywaé tak wazna role w calej
historii? Mozna to wyja$ni¢ przez odwolanie si¢ do rozterek obecnych w my-
$leniu Reformatoréw, a zwigzanych z sama rola Sakramentu Oltarza. Najwaz-
niejszq kwestia w obrebie owej problematyki pozostaje relacja miedzy wiara
a sakramentem. W luteranskim rozumieniu sakrament jest czynnoscia (w do-
mysle religijna), ktorej wykonywanie wsparte i potwierdzone jest Bozym Sto-
wem®”. Dokonywana jest ona w czasie doczesnym zycia kazdego wiernego
badz jednorazowo (chrzest), badz wielokrotnie (komunia §wigta), ale ma roéw-
noczes$nie wplyw na zycie wieczne. Temporalne okreslenie sakramentu nie po-
jawia si¢ expressis verbis w pismach Reformatoréw, niemniej jest ono wazne dla

22 Platon,Paiistwo515d, przekt. W. Witwicki, Kty 2003.

23 [...] tu jednak mamy do czynienia ze Stowemzgm i nakazem, ktére Chrzest ustana-
wiaja, zaprowadzaji potwierdzaj. To za&, co Bog ustanawia i nakazuje, nie zady
daremne, lecz musi bydrogocenne™ M. LuterDuzy katechizmprzekt. A. Wantuta
[w:] Ksiegi Wyznaniowe.., dz. cyt., s. 115.
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przedstawienia znaczenia wiary. Sakrament zawiera w sobie obietnice zycia
wiecznego, dlatego tez moze by¢ okreslany w kontekscie czasowym. Rowno-
czesnie jednak zawarta w nim obietnica sprz¢zona jest z wiara osoby przyjmu-
jacej sakrament. Tylko przez wiare mozliwe jest bowiem prawdziwe dzialanie
sakramentu, a przez to i dzialanie Faski. ,Nie musisz wierzy¢” — wypowie-
dziane przez ,,ko$cielnego” zdaja si¢ by¢ slowami fatszywymi wobec luteran-
skiej nauki o sakramentach. Bylby to raczej poprawny wniosek, oparty na fal-
szywej przestance. Zalozono w nim bowiem, ze wiara musi istnie¢ przed przy-
stapieniem do sakramentu. Prawdg jest, ze sakrament potrzebuje wiary. Nie
wyklucza jednak wzbudzenia wiary przez przyjecie sakramentu. Dunski histo-
ryk dogmatyki zauwaza: ,,Dzialanie sakramentalne jest S§wiadectwem laski,
ktéra polega na tym, ze Bog sam wychodzi naprzeciw czlowiekowi. Gdyby
znak dzialal sam przez sig, znaczyloby to wedlug nauki luteraniskiej, ze czlo-
wiek moglby przyjac taske, nie spotykajac samego Boga. Lecz taska, w ktorej
posredniczy sakrament — znak, jest wlasnie samym Chrystusem, zmarlym
i zmartwychwstalym za nas”**. Do tak rozumianej rzeczywistosci sakramentalnej
odnosza si¢ przywolane w filmie stowa zamknigcia liturgii komunijnej — ,,daje
nam odwage by zy¢ 1 wierzy¢”. Druga czgS¢ ,,zniknigcia” stanowi nie tylko
zmiang gléwnego bohatera, ale i probe przedstawienia tego, czy Thomas moze
mie¢ te¢ odwage. Ostateczne przyznanie si¢ do mimowolnego zabojstwa mozna
odebrad jako dowdd wiaty. Jan/Thomas staje si¢ nowym cztowiekiem. Nie tylko
dlatego, ze zaczyna wierzy¢, ale przede wszystkim ze wzgledu na to, ze potrafi
przebacza¢. Umiejetno$c¢ ta stanowi za$ dowdd na wyjscie ku drugiemu czlowie-
kowi i otwarcie si¢ na poszukiwanie Boga. Ostatecznie za$ potwierdza pastorski
charakter postaci kreowanej przez Pal Sverre Valheim Hagena.

5.2. Powszechne kaptanstwo

W luteranskiej koncepcji Kosciola istotng role odgrywaja wierni.
W zwigzku z nimi przywolywane s3 cz¢sto odpowiednie fragmenty biblijne:
,,oni wszyscy bede uczniami Boga” (] 6, 45), ,,wy za$ jestescie wybranym ple-
mieniem, krélewskim kaptanstwem” (1P 2, 9) i ,,uczynile$ ich Bogu naszemu
krolestwem 1 kaptanami” (Ap 5, 10). Przedstawione fragmenty Bib/ii stanowia
podstawe, na ktorej zbudowana jest koncepcja ,,powszechnego kaplanstwa”.
Kosciol jest Bozym ludem, w obrebie ktéorego kaplanstwo polega przede
wszystkim na §wiadczeniu §wiatu o Chrystusie. Jest wiec bezposrednia konse-
kwencjq przyjecia chrztu. Rézne jest jednak od urzedu koscielnego (urzedu pa-
storskiego), z ktorym nierozerwalnie zlaczone jest sprawowanie sakramentow,

24 . Grane Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawolieRajormaciji lutera-
skiej,ttum.. K. Lazar i J. T. Maciuszko, Bielsko-Biata®) s. 142.
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a szczegolnie Sakramentu Oltarza. W nauczaniu samego Lutra szczegdlnie ten
ostatni punkt stanowil o cesze urzedu pastorskiego, tylko i wylacznie dla niego
zastrzezonej™.

Idea ,,powszechnego kaplanstwa” przyczynia si¢c do przeksztalcenia samej
roli pastora w obrebie spolecznosci wiernych™. Jego dzialanie opiera si¢ na mocy
urzedu, ale pozbawione jest transcendentnego nadania obecnego w nauczaniu
katolickim. Pastor jest wybrany, by stuzy¢. Najwazniejszym rodzajem stuzby jest
gloszenie Stowa Bozego i pod tym wzgledem pastor w spotecznosci ochrzczo-
nych nie jest wyjatkiem. Poza postuga sakramentami zadanie pastorskie opiera
si¢ na: gloszeniu Stowa oraz mozliwosci wybaczania grzechow, stanowiace o
istocie ,,powszechnego kaplanstwa”. Obecnie w szczegdlny sposéb powraca
wigc kwestia z przygotowywanego przez Andreasa kazania: ,,Bog jest w rozmo-
wie. Bog jest w spotkaniu”. Poza rozmowa mozliwo$¢ nauczania o Bogu nawet
nie istnieje. Aspekt dialogiczny nalezy do szczegolnie mocno eksponowanych w
nowszym mysleniu o duszpasterstwie. Przywolany na poczatku artykutu obraz
pastora odznaczal si¢ ,,[...] dogmatyzmem i moralizmem. Duchowny wydawat
szybko swdj sad o przedstawionej mu sprawie, nie zaglebiajac si¢ w motywy i
przyczyny postepowania swego parafianina. Uwazal, Zze sprawe zalatwi wyraze-
nie skruchy za wine, przyznanie si¢ do grzechu i wystepku, a nastepnie pilne
uczeszczanie na nabozedstwa””’. Pastor taki pozostaje zewnetrzny wobec spo-
tecznosci wiernych, do pewnego stopnia wyalienowany i wiadczy zarazem.
Wspolczesny cztowiek moze czuc si¢ zniechecony taka postawa.

25 Pomyst pohczony z masowymigdaniami ze strony zwolennikéw Lutra, aby w wtkp-
wych sytuacjach — na przyktad w przypadku znaléaisi w srodowisku innowiercow —
to ,ojciec rodziny” Hausvate), podobnie jak w przypadku nagtej koniecgriaidzielenia
chrztu, mégt wysipi¢ w charakterze szafarza >>sprawowanej z konigczrituchary-
stiix< (Noteucharisti® spotykat sj zawsze ze zdecydowanym sprzeciwem ze strony Lutra.
Zamiast tego domagakgiaczej gotowéci do rezygnacji z Eucharystii”: O. H. Peséhg-
zumie Lutra, ttum. A. Marniok, K. Kowalik, Pozna2008, s. 327.

26 Jakdciowg zmiare zwigzary z koncepgj ,powszechnego kapiatwa” zauwayt nawet,
ostatecznie a@slzapc je rezultaty negatywnie, Karol Marks: ,Zaiste t&upokonat niewel
z dewociji, gdy zamiast niej wprowadzit niewpk przekonania. Ztamat wigkv autorytet,
gdyz odbudowat autorytet wiary. Przemienit klechow wdiswieckich, gdy: ludzi swiec-
kich przemienit w klechéw. Uwolnit cztowieka od zegtrznej religijndci, gdyz uczynit
religijnos¢ wewregtrznym swiatem cztowieka. Wyzwolit z kajdan ciato, gdgakut w kaj-
dany serce” K. Marks,Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawdistp,
[w:] K. Marks i F. Engels\WWybrane pisma filozoficzne 1844-184¥@rszawa 1949. Cyt. za:
https://www.marxists.org/polski/marks-engels/184@ka-hegel-fil-prawa.htm [dogp:
23.10.2013]

27 J. Gyniakowpuszpasterstwo ewangelicki&arszawa 1980, s. 14.
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W filmach skandynawskich z XXI w. potrafimy odnalez¢ swiadectwa tej
zmiany. Kazda z tréjki przedstawionych postaci sytuuje si¢ w dialogicznym
modelu duszpasterstwa. Najlepiej odnajduja si¢ w nim pastor Andreas i pani
pastor Anna. Mniej zrecznie przychodzi to pastorowi Ivanowi, ale i on osta-
tecznie jest w stanie sprosta¢ wyzwaniu, jakie niesie ze soba rozmowa. Dawny
obraz pastora, a jeszcze dokladniej rozmowy duszpasterskiej, okupiony odczu-
ciem nedznej rozpaczy grzesznika, ujawnia ks. Jerzy Gryniakow: ,,Jedli kto$
zglaszal si¢ na rozmowe duszpasterska do swego proboszcza, to byl zazwyczaj
w taki czy inny sposéb od niego zalezny i byt z gory przygotowany na surowe
napomnienie czy potulne przyjecie kar koscielnych. Proboszcz nie zadawal so-
bie zbyt wiele trudu, aby wyslucha¢ swego parafianina, mial przewaznie juz
swoj wyrobiony o nim sad (czesto na podstawie falszywych oskarzen, plotek
i donos6w, informujac sie tylko jednostronnie)””®
Gryniakow réwnie trafnie umiejscawia istote problemu dzialalnosci duszpa-
sterskiej. Opisuje ja w ciemnych barwach i, co charakterystyczne, dla oddania
jej charakteru chetnie siega po jezyk przywodzacy na mysl wladze lub panowa-
nie, czyli sprawowanie kontroli przez jedna ze stron: ,,Podmiotem duszpaster-
stwa byl Kosciot ze swoim urzedem duszpasterskim, przedmiotem byli czton-
kowie zboru, metoda bylo dawanie rad i wskazowek, zakonczone doprowa-
dzeniem do indywidualnej spowiedzi. Role duszpasterza poréwnywano z rola

ojca, medrca, mentora, nauczyciela, w kazdym razie kogo$ pouczajacego”.

. W innym miejscu ks. Jerzy

Spowiedz indywidualna mogta by¢ wigc traktowana jako bezposredni §ro-
dek kontroli nad dana osoba. Jesli byla gléwnym obiektem dazen duszpaster-
skich, to réwniez model wychowania, z ktérym jest zwiazana, musial by¢ na-
stawiony przede wszystkim na uzycie srodkoéw kontrolnych. Zawsze, nalezy
podkresli¢, nastgpowalo ono z pozycji silniejszego, madrzejszego. Wpisany
w taki schemat wierny nie ma mozliwosci na nawigzanie przyjacielskiej, uczci-
wej, spokojnej i pokrzepiajacej rozmowy, ktora dawalaby nadzieje™.

Wyzwolenie z konwenansu, a przede wszystkim z presji sprawowania du-
chowej kontroli i zapewniania temu warunkéw, przyniosto wiele nietypowych
rozwigzan. Scherfig (Woski dla poczatkujacych) pokazuje na przyklad, ze dusz-
pasterskie spotkanie moze by¢ wolne od atmosfery pastorskiego gabinetu, ko-
$cielnej sali lub od seansu psychoterapeutycznego. Uzbrojone w taka wolnosé

28 Tamze s. 14.
29 Tanpe, s. 30.

30 Zadaniem wspotczesnej teologii ewangelickiej jgisiszenie nadziei, nawet wbrew na-
dziei” — tak pokrzepiajo stwierdza Marcin Hintz, por. M. HintZbawienieswiata-zba-
wienie cztowieka. Chrzeijasiskie przestanie nadzigRocznik Teologiczny”, 2011, T LI,
z.1-2,s. 155.
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moze odby¢ si¢ w kazdej wyobrazalnej przestrzeni, jak kawiarnia, restauracja
czy basen. Kosciot jest najmniej dogodna z nich wszystkich. Poppe (Zniknigcie)
rozklada akcenty bardziej rownomiernie. W jego filmie rozmowy tocza si¢ za-
réwno w domach, jak 1 w kosciele. Nie stroni tez od sceny chetnie wykorzy-
stywanej w norweskiej kinematografii, jaka jest otoczenie przyrody. Widoczne
jest bowiem zaréwno samo Oslo, ktére nabralo rangi krajobrazu wyproduko-
wanego przez czlowieka, jak i rzeczka, ktora stanowi klamre opowiesci. Nad
nig 1 w niej rozgrywaja si¢ obie tragedie. Brzeg rzeki pelni role sceny, na ktére;
toczy si¢ rozmowa o charakterze duszpasterskim, kiedy to Jan/Thomas przy-
znaje si¢ do winy. Zgodnie z postulatem ,,powszechnego kaplanstwa” nie
przeprowadza jej pastor, a matka Izaaka. Woda, ktora przepltywa przez park
o czgsciowo lesnym charakterze, powinna by¢ spokojna. W filmie moze jednak
zaskoczy¢ 1 niespodziewanie porwac kogos, kto w niej chodzi. Rzeka jest tu
metafora niepokoju, obrazem pozornego ladu, ale moze tez przywodzi¢ na
my$l wode chrztu, ktéra obmywa lub sprzyja oczyszczeniu’'. Zdecydowanie
typowe sa natomiast okolicznosci duszpasterskich rozmoéw w Jablkach Adama,
co moze by¢ spowodowane pragnieniem rezysera, aby akcje filmu umiejscowi¢
w zmitologizowanym, dunskim, wiejskim kosciele.

,,Powszechne kaplaristwo”, jak rozumial je ks. dr Marcin Luter’’, najmoc-
niej widoczne jest w powigzaniu z teologiczna podbudowa rozmowy jako
funkcji duszpasterskiej, czyli w odpuszczeniu grzechéw. Lezy ono w kompe-
tencjach urzedu pastorskiego, jak wskazuje XXVIII artykut Wyznania augsbur-
Skiego, w przywolaniu stow ustanowienia z Ewangelii Jana: ,,Ktérymkolwiek
grzechy odpuscicie, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sa im zatrzy-
mane” (] 20, 23)”. Ten rodzaj koscielnej wladzy jest réwnoczesnie wladza po-
wszechna w spolecznosci chrzedcijanskiej, co wynika ze sléw Modlitwy Pan-
skiej: ,,I odpusé nam nasze grzechy, jako 1 my odpuszczamy naszym winowaj-

31 Angielski tytutZniknigcia brzmiTroubled Waterco mae oznaczazaréwno niespokoj
ktopotliwg czy wzburzon wodk, ale zarazem posiada konotacje z konfliktem, upyevgm
problemem lub zaburzeniami.

32 [...] wszyscy chrzécijanie g w istocie rzeczy duchownego stanu i nie madzy nimi
nijakiej réznicy, jak tylko w piastowaniu uegu” — M. Luter,Do chrzécijasiskiej szlachty
narodu niemieckiego o poprawie stanu ckicjasiskiegg ttum.. B. Surowska i K. Sauer-
land [w:] A. SciegiennyLuter, Warszawa 1967, s. 191.

33 Nauczyciele nasi utrzymyij ze wladza kluczy lub wladza biskupéw jest wedlug Bwa
gelii wladz albo Boskim mandatem gltoszenia Ewangelii, odpwstezi zatrzymywania
grzechéw oraz udzielania sakramentow”: F. Melanthiyznanie augsburskigrzekt.
W. Niemczyk [w:]Ksiegi Wyznaniowe.,.dz. cyt., s. 159.

218



Radostaw Y.azarz, Pierwszy pomiedzy griesznikanmi. . .

com”. Moc przebaczenia jest wigc pierwotng dla spolecznosci Kosciota i po-
winna by¢ umiejetnie uzywana przez wszystkich jej czlonkow™. Watek prze-
baczenia, szczegdlnie sobie, jest wyraznie akcentowany we Woskin dla poczat-
kujaeych, gdzie pojawia sie w rozlicznych wariantach. Matka prosi wiec o prze-
baczenie corke, a ona z kolei szuka przebaczenia sama dla siebie. Pastor Wred-
mann walczy o moc przebaczenia Bogu i §wiatu, a ajent hotelowej restauracji
tylko §wiatu. W Jablkach Adama z kolei struktura wybaczenia jest jeszcze bar-
dziej ztozona. Osadzenie akeji filmu w alegorycznej rzeczywistosci nasuwa nie-
mal banalne skojarzenia z dziejami Joba. Poza tym podstawowym odniesie-
niem pojawia si¢ w filmie istotny problem wypracowania zasady, wedlug ktore;
mozna wybaczaé. Wida¢ wigc, ze potrzebne sa do tego: uswiadomienie sobie
samemu wagi winy wlasnej lub przewin innych oséb wobec nas, zaakceptowa-
nie owego stanu rzeczy — chodzi wigc o umiejetnosé pogodzenia si¢ z wyda-
rzeniami juz dokonanymi, §wiadome zycie z nimi (a nie bezustanne wypieranie
lub zaprzeczanie) i mimo zachowania pamigci o nich, przej$cie ponad nimi do
codziennego biegu spraw.

W obu przywolywanych filmach dunskich wybaczenie wyraznie wple-
cione jest w relacje miedzyludzkie, indywidualne budowanie charakteru lub re-
lacje wiary. W norweskim Znikniecin natomiast mocno zostaje zaakcentowana
ludzka stabo$¢ wobec mozliwosci wybaczenia. Pani proboszcz Anna podczas
wieczornej rozmowy z Thomasem, ktéra ma miejsce w jego mieszkaniu, zau-
waza: ,,Nie wiem, czy to wybaczenie jest takie wazne. Wiele oséb nigdy nie
wybacza, ale Bog wybacza wszystko”. Deklaracja taka brzmi niczym pozbywa-
nie si¢ odpowiedzialnosci za wlasne mysli i czyny oraz neguje proponowane
wyzej warunki wybaczenia. Bohaterka jednak posuwa si¢ dalej i podejmuje
probe przeformulowania samego procesu odpuszczania grzechow. Stwierdza
mianowicie, ze najwazniejsze w tym przypadku jest pojednanie. Rozumiane
jako ,,zdolno$¢ brania rzeczy takimi, jakie sa”. ,,Pojednanie” umozliwia wigc
pogodzenie si¢ z umowna rzeczywistoscia zycia i odkrycie prawdy o znaczeniu
danego wydarzenia dla samego podmiotu. W chwili rozgrywania ,,pojednania”
uobecniona zostaje najtrudniejsza z pastorskich postug — odpuszczanie grze-
chow.

W kazdym z przedstawionych filméw widoczne sa zmagania z mozliwo-
$cig rozgrzeszenia i bycia rozgrzeszonym. Podazajac za mysla ks. Bogustawa
Milerskiego o obrzedzie Stowa, ktory zawiera obietnice taski, ,,taski wsparcia

34w razie potrzeby kaly chrzcé maze i udzielg rozgrzeszenia, co nie byloby diove,
gdybysmy wszyscy nie byli kaptanami” — M. LuteDo chrzdcijasiskiej szlachty ...
dz. cyt., s. 192.
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w skladaniu $wiadectwa o usprawiedliwieniu dokonujacym si¢ w Chrystusie’™

mozna twierdzi¢, ze w kazdym z przedstawianych filméw problem ten jest po-
dejmowany. Przy pelnej swiadomosci obowiazywania formuly simul iustus et
peccator, odpuszczenie grzechow dotyczy w omawianych dzietach danego zda-
rzenia, odpowiedniego momentu lub ostatecznie samej §wiadomosci grzechu.
Zrozumienie i ostatecznie ,,pojednanie” odciska pi¢tno na kazdej z postaci.
Pojednanie i przebaczenie mozna wrecz uznac za najlepsza probe wiary. Naj-
dobitniej bowiem dotycza one drugiego czlowieka, a jak zauwaza ks. Mieczy-
staw Cieslar ,jezeli chrzesdcijanin jest kaplanem, jest nim réwniez dla drugiego
czlowieka, a jego stuzba jest przekazywaniem daru mitosci, ktérym obdarza
Jezus Chrystus”. Kwestia przebaczenia winy pojawia si¢ jako §wiadomos¢
krzywdy, ktora niespodziewanie uderza w Ivana, zaznacza si¢ w krytycznych
momentach samotnos$ci bohaterow Woskiego dla poczatkujacych oraz przyglada
si¢ prawdzie przebiegu porwania, jakiego dokonuja Jan Thomas i Agnes.
W Znikniecin widoczny jest dodatkowy problem, zasygnalizowany sceng opro-
wadzania dzieci po kosciele. Na pytanie o bycie ochrzczonym zadane przez
,,koscielnego”, kilkoro dzieci nie odpowiada. Negacja zawarta w milczeniu
moze by¢ tu skutkiem dzieciecego przerzucenia uwagi w danym momencie.
Blizsze prawdy bedzie zalozenie, ze byly to dzieci nieochrzczone. Szczegdlnie
w Norwegii nie powinno by¢ to az tak zaskakujace. Dokonal si¢ w niej bowiem
proces catkowitego rozdziatu Kosciota od panstwa, co na tle skandynawskich
Kosciotow panstwowych jest rzecza niespotykana. Ostateczne rozejscie nasta-
pilo w 2008 r. i bylo poprzedzone trwajacymi niemal trzy lata debatami.
Drobne $wiadectwo owego momentu uwidocznione jest w tak niepozorne;
scenie. Na gruncie przyjetego i ustalonego myslenia koscielnego, od podobnej
sytuacji do wyimaginowanego potwora sekularyzacji pozostaje zaledwie nie-
wielki krok’’.

*

35 B. Milerski, Urzgd duchowny w teologii Marcina Lutra i kgiach wyznaniowychRocz-
nik Teologiczny”, 2004, T XLVI, z. 1, s. 17.

36 M. Cigslar, Urzqgd kascielny w teologii Marcina Lutra,Rocznik Teologiczny”, 1983,
T XXV, z 2, s. 169.

37 Jest to krok wytz mikroskopijny. Jak zauwa Joanna Koleff-Pracka w artykulespoe-
conym niemieckiej teolee, Dorocie Soelle: ,0dtl BOg >>umiera<< dléwiata i przestaje
w nim paredniczy. Nie umiera on jednak dostownie, lecz Jegémierc<< oznacza ukry-
cie dlaswiata, ktory terazy¢ musi tak, jakby Go nie byto” — J. Koleff-Pracké&gncepcja
ateistycznej wiary Doroty SoellgRocznik Teologiczny”, 2000, T XLII, z. 1, s. 22lek
przed sekularyzagimoze wiec jest tylko tkiem przed przyjciem tak widnie przedstawio-
nej roli Boga wswiecie?
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W kazdej jednak sytuacii spotecznej, niezaleznie od tego czy bedzie w niej
bra¢ udzial spoleczeristwo luteradskie, czy postluterariskie, grzech/przewina
beda istniec. Dlatego tez moc odpuszczania grzechow, umiejetnosé przebacza-
nia 1 jednania si¢ ze Swiatem i z sobg beda stale potrzebne. W nich zas mozliwie
najpelniej realizuja si¢ zarowno idea powszechnego kaplanstwa, jak i urzedowe
naznaczenie pastorskie. Umiejetno$¢ odpuszczenia grzechow i pojednania
grzesznika ze §wiatem byla i pozostaje najwazniejsza cecha postugi bliznim™.
Swiadectwem tego, mimo zmian charakteréw opowiesci i wagi postaci, moga
by¢ wszystkie trzy przedstawione filmy.

Summary: The First among Sinners. A Lutheran Pastor and Uni-
versal Priesthood Doctrine in Selected Works of the Scandinavian Cin-
ema.

The aim of the article is to look closely at the character of a pastor in
selected works of the Scandinavian cinematography. The analysis covers two
Danish films: Izaliensk for begyndere (English title: Izalian for Beginners) by Lone
Scherfig and Adams Lbler (English title: Adam’s Apples) by Anders Thomas
Jensen as well as one Norwegian film — De Usynlige (English title: Troubled Wa-
ter) by Erik Poppe.

All films presented were made after 2000, their actions take place in con-
temporary times and presume that the current social trends show continuous
departure of faithful people from the Church. How is the tendency reflected
in the way a pastor is presented in the films? Intuitively one may guess that the
pastor will be an outsider. However, in the films discussed in this article most
characters are outsiders. Their faults and their failures remind us of the funda-
mental truth of the Lutheran anthropology and theology: man is a sinner. Also:
no-one is alone in being a sinner. Being a pastor does not only involve a service
within the Church, but first of all the power to forgive other people their sins.
This means that the films presented in the article do not just tell stories about
pastors, but — more significantly — they explore the Lutheran doctrine of uni-
versal priesthood. Each human is a sinner. Each Christian should be a pastor.

Keywords: scandinavian cinema, pastor, universal priesthood, Lone
Scherfig, Anders Thomas Jensen, Erik Poppe

38 Zatemzycie jest maliwe dzicki Bozemu przebaczeniu, ktére rzutuje nadayludzkie
przebaczenie. Mdzyludzkie przebaczenie stanowi produkbdémwy diugiego i trudnego
procesu przepracowania winy. Dopiero trud i rozpvaanie s z wlkasm winag umazliwia
przyjecie przebaczenia” — A. KorczagbBuszpasterska postuga przebaczenp@adanski
Rocznik Ewangelicki” 2008, vol. II, s. 142.
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Radostaw Lazarz — historyk filozofii, absolwent Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwer-
sytetu Wroclawskiego, gdzie doktoryzowal si¢. Pracuje w Ewangelikalnej Wyzszej Szkole Teo-
logicznej we Wroclawiu. Zajmuje si¢ husytyzmem, ze szczegdlnym uwzglednieniem proble-
matyki eucharystycznej. Prowadzi réwniez badania nad aksjologia 1 mysla polityczna wezesnej
nowozytnosci oraz zwiazkami tych dziedzin z problematyka medycyny i zdrowia. Kinofil i mi-
toénik kultury skandynawskiej, szczegdlnie dusiskiej.

222



Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Daniel Mourkojannis

Die Nietzscherezeption bei Ernst Troeltsch

Die unterschiedlichen aber zugleich fihrenden Vertreter des
theologischen Liberalismus Adolf von Harnack (1851-1930) und Wilhelm
Herrmann (1846-1922) befassen sich gar nicht oder nur ganz am Rande mit
Nietzsches Kultur- und Moralkritik. Die Spur Nietzsches in den Texten des
ebenso prominenten wie in den damaligen kirchlich konservativen Kreisen
umstrittenen Theologen, Religions- und Kulturphilosophen Ernst Troeltschs
(1865-1923) ist hingegen nicht zu tbersehen.

Bei Harnack, der —neben Troeltsch- unbestritten reprisentativsten
Gestalt des deutschen Protestantismus im Ubergang vom 19. zum 20,
Jahrhundert, lisst sich auller einer Nietzsche-Schlagwortrezeption keine
weitere nennenswerte Beschiftigung mit Nietzsche nachweisen'. Er will, so
bemerkt Harnack selbst schon 1899 in einem Brief an Martin Rade, ,,keine
‘Theologie’, die sich formell so giebt, wie Nietzsche Philosophie giebt -
apercuhaft, sprunghaft, aufblitzend usw., ohne methodische Zusammen-
hinge u[nd] umsichtiges MaBhalten‘”. Harnacks ,,prinzipielle[(r)] positive[(r)]
Einschitzung der Kultur und des humanen Sinns von Wissenschaft und Ver-
> machen ihn gegeniiber Nietzsches Kritik der Moderne
offensichtlich immun.

In Herrmanns Texten findet Nietzsche weder namentlich noch in Form
von inhaltlicher Bezugnahme Erwihnung. Fir Herrmanns Versuch, im
Rickgriff auf Kant die christliche Religion auf Ethik zu griinden, scheint
Nietzsches 16sliche Wirkung auf die sicher geglaubte Legierung von christli-

nunfterkenntnis

cher Moralitat und ethischer Humanitiat nur storend zu sein. Aber indem
Herrmann die faktische Relativierung der Ethik und der sie tragenden

1 Adolf von HarnackDas Wesen des Christentyr@itersioh 1985 [1900], 14.

2 So Adolf Harnack in einer Briefkarte an Martin Ragbm 12. Dezember 1899, abgedruckt
in: Der Briefwechsel zwischen Adolf von Harnack undtiiaRade. Theologie auf dem
offentlichen MarktHg. u. kommentiert v. Johanna Jantsch, Berlin/Nerk 1996, 439.

3 Koster,Nietzsche-Kritik 640f.
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tberindividuellen Instanzen, so wie es Nietzsche problematisiert, einfach
tiber- oder umgeht, wirkt sein Projekt ,,geradezu gespenstisch.

Ganz anders dagegen Ernst Troeltsch: In einer Zeit allgemeiner ge-
sellschaftlicher und kultureller Um- und Abbriche avanciert fir ihn
Nietzsches Kulturphilosophie zur impliziten und expliziten BezugsgroQe.
Nicht nur, dass Troeltsch Nietzsche in mancher Hinsicht ,,enorm lehrreich*®
findet. Vor allem die zunehmende Zentrierung seiner theologischen Arbeiten
um kulturphilosophische Themen- und Problemstellungen werden Troeltsch
unter anderem immer wieder zu Nietzsche als dem Philosophen und Kiritiker
der Kultur - dem ,,fithrenden Geist in der Kulturkritik“ - bringen.

Auch Nietzsches Versuch, den drohenden Nihilismus als Folge der ja
auch von ihm selbst forcierten Relativierung vermeintlich universaler
GréBen zu tiberwinden, flieBen in die vor allem ethischen Uberlegungen
Troeltschs mit ein. Troeltschs Theorem einer relativen Begrindung kulturel-
ler und ethischer Werte bzw. Mal3stibe angesichts des alle Lebens- und
Wissensbereiche relativierenden Historismus ist - wie im einzelnen gezeigt
werden soll - ohne Nietzsches Gedanken der autonomen Werteproduktion
sowie des kritischen Umgangs mit der Geschichte kaum zu erschlieBen:
Nietzsches ,,Revolution wie der Ethik so auch der Historie®” hat bei Tro-
eltsch zu einer ganz eigentiimlichen Spielart liberaler Kulturethik geftihrt, die
in  ihrer  geradezu lebensphilosophischen  Akzentuierung  den
Vernunftoptimismus, der z.B. noch Schleiermachers Konzeption einer
Giterlehre zugrunde liegt, wenn auch nicht ginzlich hinter sich lisst, so aber
doch problematisiert®. Nietzsches Asthetisierung der Existenz wird dabei
von ihm - und darin liegt auch heute noch seine Pointe - jenseits einer
individualistisch verkiirzten und missverstandenen Ethik der Lebenskunst
verstanden und entfaltet.

4 Wolfhart Pannenberd)ie Krise des Ethischen und die Theologdie ders.,Ethik und
Ekklesiologie Gottingen 1977 [1962], 48.

SVgl. Ernst TroeltschGGrundprobleme der Ethi902], in: ders.Gesammelte SchrifteBd.
2, Tubingen 1922 (im folgenden GS 2), 552-672,: 1664, Fu3note 58.

6Vgl. Troeltschs AufsatdDas Neunzehnte Jahrhundg®13], in: ders.Gesammelte Schrif-
tenBd. 4, postum hg. von Hans Baron, Tubingen 1985fdlgenden GS 4), 642.

"Troeltsch,Gesammelte Schrifte®d. 3, Tlibingen 1922, (im folgenden GS 3), 495.

8In diesem Zusammenhang vergleiche: Hartmut KERik als Guterlehre. Kultur und
Gesellschaft als Thema evangelischer Efhikders./Karl-Fritz Daiber, Theologische Ethik
- Pastoralsoziologie, Stuttgart/u.a. 1996, 38-52i(@kurs Theologie Bd. 7).
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1. Troeltschs Auseinandersetzung mit Nietzsches isthetischer
Ethik

Die Integration Nietzsches in den Kontext der Begriindungsproblema-
tik der Ethik verlduft Gber mehrere Stationen. Eine ist dabei Troeltschs
Zuriickweisung des Anspruchs sowohl eines bestimmten Typus von atheisti-
scher als auch von idsthetischer Ethik, die vermeintliche Leerstelle, die eine
einst hegemoniale christliche Leitmoral bei ihrer Abdankung hinterlassen
hat, adiquat auszufiillen’. Das mag mit Blick auf die Frage nach seiner
Nietzsche-Rezeption zunichst verwundern. Denn sowohl eine radikale
Antichristlichkeit als auch der dezidierte Rekurs auf die Asthetik geh6ren ins
Zentrum von Nietzsches Moralphilosophie'. Aber es ist genau diese Radi-
kalitit, auf die es Troeltsch in der Kritik ankommt und die ihn zu einer
durchaus unterschiedlichen Bewertung der beiden Ethikentwiirfe fuhrt.

Der konkrete Anlass flir Troeltschs Auseinandersetzung mit der
»atheistischen Ethik®, so der Titel seines gleichnamigen Aufsatzes'', geht auf
einen Artikel in den PreuBlischen Jahrbiichern zuriick, in dem ein ,,dlterer
Offizier* die sittlichen Vorziige einer religionsfreien Kultur anpreist. Denn
sie sei befreit,

von storenden Hemmungen und Durchkrenzungen, von unreinen und fremdartigen
Motiven, die mit dem Gottes- und Seelenglanben notwendig verbunden waren".

Ausgehend von dieser Bemerkung holt Troeltsch im weiteren Verlauf
der Auseinandersetzung zu einer umfassenderen Kritik des atheistischen
Moraltypus aus. Dazu rechnet er sowohl neuhumanistische Bestrebungen,
die auf meist vorchristliche, pagane und antike Traditionen rekurrieren als
auch utilitaristische Wohlfahrtsmodelle". Gerade deren Versuch, die unver-
rechenbare Irrationalitit des Lebens aus der Moral auszublenden zugunsten
eines kiithlen Kalkulierens rationalistischer Sozialtechnologie, hilt Troeltsch
auf Dauer fiir unmoglich. Nicht von ungefihr folgert er,

9 Vgl. Troeltschs AufsatzeAtheistische Ethik1895]; Die christliche Weltanschauung und
ihre Gegenstromungei894]; Uber historische und dogmatische Methode in deroThe
logie [1900]; Grundprobleme der Ethiki 902]; Logos und Mythos in Theologie und Reli-
gionsphilosophig1913], in: GS 2, sowieDas Wesen des modernen Gei§i®97]; Das
Neunzehnte Jahrhundgi913], in: GS 4.

10 Siehe dazu oben die Ausfiihrungen in der Einleitumdjin Teil A.
11vgl. Troeltsch, GS 2, 525-551.

12 Ebd., 525.

13Vqgl. ebd., 531ff.
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dass die niichterne atheistische Befriedigung an mechanistischer Weltanschanung und
an gemeinniitziger Sozialphilosophie schon wieder im Schwinden begriffen ist und einer
wunderlichen, sprunghaften, irrationalen Mystif zu weichen anfangt |[...], die aber den
Ueberdruf§ an der kablen atheistischen 1V erniinftigkeit zum Ausdruck bringt".

Eben das zeige, so Troeltsch weiter, ,,Nietzsches Atheismus, der aus der
allertiefsten Erfassung der Lebensgegensitze entsprang, [und] eben dadurch
immer wieder im Begriff [ist], in enthusiastische Glaubigkeit umzuschla-
gen“”. Aber vor allem einig weil3 sich Troeltsch mit Nietzsche in seinem
Widerspruch gegen jenen Ethiktyp, der vorgibt, die Inhalte einer christlichen
Ethik in Anspruch nehmen zu kénnen, ohne dabei den als heteronom und
storend empfundenen Ballast metaphysisch-religiéser Begriindung iber-
nehmen zu mussen. Schon Nietzsche, so Troeltsch, hat die vehement
kritisiert, ,,die gebildet genug sein wollen, um keine Religion zu haben, aber
zugleich denkfaul genug seien, um dann doch eine Moral des Altruismus zu
behalten, die jetzt kein Fundament mehr hat*“'.

Mit anderen Worten: Troeltsch kritisiert jene ,konventionell*
atheistische Ethik, weil sie nicht wirklich ernst macht mit den Konsequenzen,
die sich aus einem areligiésen und nichtmetaphysischen Ansatz in der Moral
ergeben. Dann nimlich, so lehrt das Beispiel Nietzsche weiter,

bleibt nicht Moral minus Religion, sondern dann erhebt sich die neue Moral jenseits
von Gut und Base, die mit vollem: Bewusstsein aus dem newen Grund anch vollig nene
Folgen zieht'".

Nietzsche zieht daraus Konsequenzen, so Troeltsch, die, ganz im
Gegensatz zu den Positionen der von ihm [Troeltsch] kritisierten athei-
stischen Ethiktypen, ,,iberhaupt jede iberindividuelle Bindung aufheben
und in eine ganz ungeheuer dunkle Welt der rein individuellen
Wesenssteigerung dringen®'®. Troeltsch trigt das ohne jegliches apologeti-
sches Interesse vor. Es geht ihm vielmehr darum zu zeigen, dass sich die
Begrindungsfrage der Ethik in einem postidealistischen geistesgeschicht-
lichen Zusammenhang viel radikaler stellt, als es in den herkdmmlichen sich
antichristlich gerierenden Ethiktypen tberhaupt ansatzweise nur gesehen

14 Ebd., 530.
1S Ebd., 531.
1 Ebd., 546.
17 Ebd.

8 Ebd., 530.
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wirde. Dafiir ist Nietzsches Position ein Beleg, und deswegen mul3 sich jeder
neuetliche Begriindungsversuch in der Ethik an Nietzsche messen lassen".

In der weiteren Auseinandersetzung mit kulturkritischen Positionen
seiner Zeit problematisiert Troeltsch in einer Reihe von Artikeln unter
anderem nun auch die dsthetische Ethik, die von einer ungleich stirkeren
Pragekraft und Deutungsmacht ist als die auf Nutzlichkeitserwagungen und
Machbarkeitskalkill basierende Ethik positivistischer Provenienz. Denn
wihrend diese das Allgemeinwohl der Menschheit der Entfaltung des einzel-
nen vorzuordnen scheint, fordert die dsthetische Ethik im Gegenzug gerade,
das ,,Dasein in seiner ganzen Breite und Fille auszuleben® und ,,in seiner
Person die Lebensenergie aufs hochste zu steigern®®. Dariiber hinaus kommt
in dieser Forderung die ,,optimistisch-dsthetisch-immanente Weltanschau-
ung“”' zum Ausdruck, wie sie in der deutschen klassischen und romantischen
Literatur und ihren philosophischen ,,Kodifizierungen ausgebildet wurde.
In diesem geistesgeschichtlichen Zusammenhang namlich, so Troeltsch
weiter, ist

das Ideal einer immanenten, dsthetischen Ethik anfgestellt [worden], wonach das
Individunm seinen gegebenen Gebalt und Reichtum aus sich heraus in rubiger, sicherer,
klarer Lebensfreudigkeit harmonisch 3u entfalten habe und das schine Gange des 1ebens-
kunstwerkes der Zweck und Sinn des Daseins, der Inhalt der sittlichen Aufgabe ser”.

Es dokumentiert sich auch hier die Wendung zu einer radikalen Diessei-
tigkeit wie in der atheistischen Ethik. Aber anders als diese reduziert sie die
Moral nicht auf politisch-6konomische Rationalisierungsprozesse, sondern

19Vvgl. zur Thematik auctsrundprobleme der Ethiloort bemerkt Troeltsch zu Beginn, dass
,Seitdem Nietzsche die radikale Konsequenz der iBggeg der religids-idealistischen
Grundlage gezeigt hat, die positivistische Ethik dsigionslosen Altruismus immer blas-
sere Farben zeigt. Das Werk Nietzsches wird figedigthik in immer htherem Grade eine
auflésende Krisis bedeuten. Denn erst er zeigdien Konsequenzen der Beseitigung
Gottes und aller Uberempirischen und Uberindividneeistigen Ordnungen aus der Welt
und damit aus der Ethik. Die alles auflésende Esilwngsidee und die naturalistische
Sinnlosigkeit der Dinge 1aRt hier nur die Steigeraies Individuums zu einer nur von ihm
selbst abzuschatzenden Hohe tbrig* (Troeltsch, G&2). Insofern ist es sicher richtig,
wenn Rendtorff davon spricht, dass , Troeltschdliel Grundprobleme der Ethik angesichts
einer Krise der Ethik[erortere], ,die mit dem Namen Nietzsche exemptdribenannt
wird“, so Trutz RendtorffTheologie in der Moderne. Religion im Prozel3 defkkining,
Gutersloh 1991, 169 (Troeltsch Studien Bd. 5).

20 Troeltsch Die christliche Weltanschauunip: GS 2, 282.
21 Ebd., 232.
22 Epd., 233.
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entwirft auf der Grundlage einer ,,Metaphysik der Immanenz* eine ,,Ethik
der originalen kiinstlerischen allseitigen Ausgestaltung des Selbst.“”> Doch
auch wenn die Vertreter einer solchen Ethik, vor allem in der bildenden
Kunst der Moderne, im Riickgriff auf das romantische Projekt des ,,Lebens-
kunstwerks‘* das Individuum vor Nivellierung, Uniformierung und Kon-
formitit in der modernen Massengesellschaft bewahren wollen, so bleibt
diese ,,kiinstlerische Ethik [...] zumeist ein verfeinerter Egoismus“®, der sich
zudem bloB in antibiirgerlichem Pathos und wildem Gestus erschopfe.

Im Unterschied zu seiner Auseinandersetzung mit der atheistischen
Ethik bleibt Troeltsch nicht bei einer einseitig ablehnenden Haltung. In
seinen Bemithungen um eine differenzierte Sicht auf das moderne Phinomen
des Individualismus etwa macht Troeltsch die bleibende Bedeutung der
dsthetischen Ethik an deren Einspruch gegen den ,,gleichmacherisch-rationa-
listischen Individualismus® fest®’. Thr , kiinstlerisch-aristokratischer**® Indi-
vidualismus bleibt zwar ,tief geschieden“ von dem ,politisch-demokra-
tischen Individualismus*”. Aber aus beiden Strémungen konstituiere sich
der gegenwirtige Individualismus der modernen Welt und die auf ihm
ruhende ,,moderne Moralempfindung**’. Als Reprisentanten des modernen

23 TroeltschWesen des modernen GeistesGS 4, 320.

24\/gl. Troeltschs Ausfiihrungen dazbhristliche Weltanschauup@: GS 2, 233.
25 TroeltschWesen des modernen GeistesGS 4, 321.

26 \gl. TroeltschDas Neunzehnte Jahrhundert: GS 4, 614-649, hier: 644.

27 Troeltsch Wesen des modernen GeistesGS 4, 315.

28 Ebd., 318.

29 Ebd., 319.

30 Ebd., 326. ,Troeltschs Unterscheidung verschiedéhgien des Individualismus’ ...
korrespondiert eine Differenzierung zwischen eletarem neuzeitkonstitutiven Freiheits-

ansprichen einerseits und der in deren Realisiesichghun erzeugenden politischen und
sozialen Destruktion individueller Freiheitraumedarerseits”, darauf hat F.W. Graf zu
Recht hingewiesen (vgl. ders., Religion und Indialitat. Bemerkungen zu einem Grund-

problem der Religionstheorie Ernst TroeltschsPiratestantismus und Neuzdig. v. H.
Renz/F.W. Graf, Giitersloh 1984, 207-230, hier: 2Irheltsch-Studien Bd. 3]). Troeltsch
beschreibt in seinem Artikel, Das Wesen des modef@eistes, die Gegenlaufigkeit
zwischen dem ,politisch-rechtliche[n] Individualisst als ,die freie Verfiigung der Person
Uber sich selbst* (GS 4, 310) und den gleichzaitiggonomischen Rationalisierungs-
prozessen, die ,depersonifizierend®” (ebd.) wirktéie kulturelle und
existentielle Vertiefung des im wesentlichen auftisshen und ékonomischen Maximen
beruhenden Individualismus, wie sie z.B. von eikénstlerischen Ethik eingefordert
werden, scheint letztlich auch im Interesse Trob#ts zu liegen. Jedenfalls ,in
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moralischen Empfindens kann es sich daher fiir Troeltsch bei den
Verfechtern des dsthetischen Ethiktypus nicht blo um harmlose und
letztlich wirkungslose Virtuosen einer rein individualistischen Begliickungs-
moral handeln. Zudem ist ihr ,,isthetische[r] Optimismus*!
schen Epoche verflogen, und - so liee sich hinzuftigen - die Fortschritts-
gliubigkeit atheistischer Wohlfahrtsmoral hat hier lingst dem Wissen um die
Irrationalitit und Relativitit des Lebens wie auch der Moral Platz gemacht.
Zum Exponenten der dsthetischen Ethik scheint Troeltsch schliellich auch
Nietzsche zu machen. Zwar merkt Troeltsch an, dass die ,,positiven Ziele*
seiner Kulturkritik ,,sehr verschwommen und trotz allem echten ethischen
Pathos sehr naturalistisch® sind. Aber dhnlich dem édsthetischen Einspruch
gegen den ,ordiniren Optimismus der Gleichheitsminner” findet bei
diesem

ezne Umformung des modernen Individualismus von der demokratischen Gleichheits-
idee um qualitativen Individualisnus, aber anch von der romantischen Selbstbespiegelung
zur handelnden Kraft und von der antiken Stilisierung zur modernen Lebenstiefe [statt].

Jedenfalls war es, so Troeltsch, vor allem Nietzsche, der die huma-
nistische wie romantische Kritik ,,gegen die Christlichkeit unserer Kultur und
gegen den demokratischen Rationalismus® zusammengefal3t hat und

die eine grofse Wirkung hinterlassen, das Gefiibl, dass die heutige geistige Kultur
kein stolzer Hobepunkt, sondern eine dumpfe Erwartung |...] originaler Lebensgestaltung

ser?,

aus der idealisti-

Die Leerstelle, die durch den Verlust der Vorrangstellung der biirger-
lich-christlichen Moral verursacht wurde, bleibt also immer noch
unausgeftllt. Und Troeltsch macht deutlich, dass die Ethik, zumindest dort,
wo sie auf einen qualitativen Individualismus als Folge eines radikal dstheti-
schen Ansatzes in der Moral zuriickgreift, wirklich original und autonom
geworden ist.

Das ,,dumpfe Erwarten® ist also nicht Ausdruck des Scheiterns der
ethischen Revolution. Im Gegenteil: Das moderne Moralempfinden ist

Korrespondenz zu den in der Neuzeitanalyse gewamné&insichten will Troeltsch in

seiner Religionsphilosophie Religion ... als damgren Ort der Rettung des individuellen
Subjekts vor den individuumsfeindlichen Machten Newuzeit bestimmen® (F.W. Graf,

Religion und Individualitt220).

31 Troeltsch Christliche Weltanschauun@: GS 2, 234.
32Vgl. TroeltschWesen des modernen GeistasGS 4, 321.
33 Troeltsch Das Neunzehnte Jahrhundért: GS 4, 642.

34 TroeltschLogos und Mythqgsn: GS 2, 810.

229



VARIA

endgiiltig selbstindig geworden™. Unterschiedliche Ethikentwiirfe existieren
zwar nicht anstelle der christlichen Moral, sondern neben ihr. Allerdings, so
stellt Troeltsch mit Blick auf die Irrungen und Wirrungen der von ihm
besprochenen Ethiktypen auch heraus, beginnt mit der ,,verselbstindigten
Moral® erst die eigentliche ,,Arbeit der modernen Ethik®, nidmlich ,,aus
christlicher Moral, aus antiker Ethik und neuen Ideen das moralische
Bewusstsein zu erproben‘®. Das heif3t, dass eine Ethiktheorie, vor allem eine
theologische, die sich nicht einfach der Willkiir einer Vielzahl von Moralen
tberlassen will und der zugleich der Riickgriff auf scheinbar objektive Werte
und Normen versperrt bleibt, sich einer Genealogie der Moral zuzuwenden
bzw. die der Moral zugrundeliegenden Werte zu problematisieren hat. Ethik
ist also in einen umfassenden ,,geschichtsphilosophischen Horizont® zu
setzen’. Auch in diesem Entwutf einer nachidealistischen, genealogischen
Kulturethik mag Troeltsch auf die Auseinandersetzung mit Nietzsche nicht
verzichten.

2. Troeltschs ethischer Historismus in Auseinandersetzung mit
Nietzsches heroischem Historismus

Hatte Troeltsch noch im Zusammenhang seiner Auseinandersetzung
mit postchristlichen Ethikmodellen die Bedeutung von Nietzsches Atheis-
mus und Asthetik fiir das Projekt einer ,,modernen Ethik* nur angedeutet,
wichst dem jetzt in der Perspektive der ,materialen Geschichtsphiloso-
phie‘
Troeltsch nun verstirkt das Begrindungsproblem der Werte und der
Verbindlichkeiten von Normen oder, genauer gesagt, das Problem ihrer
Entstechung in den Vordergrund riickt. Das Bewerten bleibt ja ein
anthropologisches Faktum und die Normizitit bzw. Ethizitit des Lebens
eine historische Konstante. Sie wird ohne die Mdoglichkeit einer ge-
schichtstranszendenten Objektivierung erst recht zur Aufgabe der Ethik, die

eine zentrale Bedeutung zu. Das liegt nicht zuletzt daran, dass

35 Genauer gesagt ist die Ethikeder selbstandig geworden. Moralphilosophie kann sich
ihrer christlich moralischen Fesseln entledigen vodallem Begriindungsstrategien ent-
werfen, die keiner theologischen Sanktion mehr Hedl

36 TroeltschWesen des modernen GeistesGS 4, 325.

37 So Troeltsch schon 1902 in seiner BesprechungHemmanns ,Grundprobleme der
Ethik®. Troeltsch,Grundprobleme der EthjlGS 2, 624.

38 Troeltsch,Der Historismus und seine Problen@S 3, 112ff.
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diese nur in Aufnahme geschichts- und kulturphilosophischer - und das heil3t
auch immer wertphilosophischer - Erwigungen bewiltigen kann. So heil3t es:

Wir miissen klar und scharf die Bedeutung des Wertproblems, seinen Zusam-
menhang mit dem gegemwdrtigen Standort, seine Aufstellung und 1isung aus dem
historischen Horizont heraus in den Vordergrund stellen, und die universal-historische
Kontemplation kann sich erst von da aus als darin mit enthalten und gefordert
entwickeln”.

Den hier anklingenden historischen Entwicklungsgedanken versteht
Troeltsch allerdings streng immanent. Die Teleologie seiner Geschichts-
philosophie ist also nicht die des

objektiv konstruierbaren und vom letten ewigen Zweck aus gesehenen Weltverlaufs,
sondern die Teleologie des seine 1 ergangenbeit zur Zukunft aus dem Moment heraus-
Sformenden und gestaltenden Willens®.

Troeltsch diskutiert zunichst die unterschiedlichen Wertbestimmungs-
bzw. Wertbegriindungsmodelle, bevor er die daraus resultierenden Problem-
stellungen in sein Konzept der ,grundsitzlichen Wertrelativitit“"' zu
integrieren versucht. Unter dieser ,,Wertrelativitit™ versteht er:

nicht Relativismus, Anarchie, Zufall, Willkiir, sondern das stets bewegliche und
neu-schipferische, darum nie eitlos und universal u bestimmende Ineinander des
Faktischen und des Seinsollenden’®.

Auf Werte und , MaBstibe‘ soll also nicht verzichtet werden, sondern
blo auf deren Charakter von ,Allgemeingiltigkeit, Zeitlosigkeit,
Absolutheit und Abstraktheit“”. Mit Hilfe eines gegeniiber Kant deutlich
verschobenen Aprioriebegriffs, versteht Troeltsch die Aprioritit der Werte
als kreativen Akt, so dass jede Werterzeugung vor allem kiinstlerischen, ja
dsthetischen Ursprungs ist und damit gerade kein Produkt einer uber-
individuellen und zeitlosen Vernunft*. Genau in diesem Punkt stimmt er mit
Nietzsche iiberein. Denn der dsthetische Kern seiner Moralphilosophie liegt
gerade darin, die Wertbestimmung als etwas ,,Schopferisch-Geniales, Souve-
rin-Freies, Antirationales und Antiintellektuelles anzusehen®. Indem

39Ebd., 116.

40Ebd., 112.

41 Troeltsch, in: GS 3, 211.
42 Ebd.

43 Ebd., 166.

44 Ehd., 167. Troeltsch spricht statt dessen vorr gmementanen Vernunft* und erinnert
also stark an Nietzsches Konzeption der indiviémelfernuntft.

45 Troeltsch, in: GS 3, 139.
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Troeltsch Nietzsches Asthetik in die Begriindungsfrage so mit aufnimmt, 19st
er sie zugleich aus den Fingen einer doch allzu individualistischen Lebens-
kunstmoral. Nicht die Asthetisierung der eigenen Existenz oder die
Stilisierung zur nichtnormierten Individualitit jenseits gesellschaftlich-kultu-
reller Institutionalitit, sondern gerade die eigene Verantwortung fur die
Schépfung von Normen und Werten sei das Ziel von Nietzsches édsthetischer
Ethik:

Darin beriibrt sich meine Auffassung in einer Hinsicht mit Nietgsche und Guyan,
anch mit Karl Marx, wenn man dessen Herausbildung der Zukunft durch freie Tat aus
dem bistorisch verstandenen Entwickinngsgang fiir den haltbaren Sinn seiner Dialektik
und ihrer Kombination mit der Utopie hilt. *

Allerdings verliert Troeltsch nicht den historischen Horizont aus den
Augen, in dem die dsthetische Wertkonstruktion geschieht. Ebenso wenig
wie die Werte Produkte einer allgemeinen vorgingigen Vernunft sind,
erscheinen sie als das Ergebnis radikalisierter neuzeitlicher Subjektivitit, die
sich ja auch noch hinter Nietzsches Willensmetaphorik verbirgt'. Die
asthetische Wertkonstruktion ist also kein subjektivistisches ,,Schaffen aus
dem Nichts*“* keine ,,Umwertung der Werte*’, sondern ein ,,Umbilden und
Fortfithren und ,eine neue Synthese des Vorhandenen”. Es ist mit
anderen Worten die Historie, die der dsthetischen Wertbildung ihre konkret-
individuellen Gehalte zufthrt und das Problem der Wertrelativitit noch
einmal verschirft - zumindest wenn man, wie Troeltsch, an einem nachgin-
gigen Humanititsgedanken und damit, wenn auch erst zu schaffenden,
tberindividuellen Verbindlichkeiten festhalten mochte.

Die Kritik, die er an Nietzsche tbt, richtet sich denn auch nicht gegen
dessen angeblich post- oder gar antihistorischen Ansatz’'. SchlieBlich muss

46 Ebd., 189. Vqgl. dort die Ful3note 83.

47 Vgl. dazu: Gerold BeckerNeuzeitliche Subjektivitat. Die religionsphilosogattie
Bedeutung von Heraufkunft und Wesen der NeuzBieimken von Ernst TroeltscRegens-
burg 1982, 187f.

48 Troeltsch, in: GS 3, 167.
49 Ebd., 140.
S0 Epd., 167.

51 Diese Differenz zwischen Troeltschs und Nietzs€éheschichtsdenken meint Hans Glinter
Ulrich ausmachen zu kénnen, wenn er schreibt, Tagdtsch ,mit seinem Hinweis auf die
Notwendigkeit geschichtsphilosophischer Analyse d®vischen ihm und Nietzsche
kontroversen Punkt treffe.* In: H. G. UlrickAnthropologie und Ethik bei Friedrich
Nietzsche. Interpretationen zu Grundproblemen tgsther Ethik Minchen 1975, 179
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auch Nietzsche die Inhalte zur Werterzeugung der Geschichte entnehmen.
Neben dem Aufruf zum ,,iberhistorischen® und ,,unhistorischen® Umgang
mit der Geschichte rit er gerade zum kritischen und autonomen Verhiltnis
zur Historie™. Man trifft die Kritik Troeltschs sichetlich genauer, wenn man
die Gefahr eines ,,asthetizistischen Historismus® bei Nietzsche erkennt, der
die Konstruktion geschichtlicher Sinnzusammenhinge so auf ein
individuelles Subjekt zuriicknimmt, dass potentiell jeder Einzelne [...] seine
private Weltgeschichte ersinnen kann®.

Troeltsch formuliert seine Kritik pointiert in dem sehr verstindigen
Nietzsche-Referat des Historismus-Bandes.”* Hier wird die griindliche Lektiire
von Nietzsches Schriften und die lickenlose Kenntnis der frihen Rezeptionsge-
schichte deutlich. Auffallend ist vor allem die hohe Wertschitzung der Frith-
schriften, die fiir Troeltsch die ,,historisch und geschichtsphilosophisch eigent-
lich wertvollen Gedanken enthalten*®.

Einerseits ist Nietzsche fiir ihn ,,ein spezifisch historischer Kopf™, bei dem
,,die Elemente zu einer Theorie der Historie® vorhanden sind und dem schon
frih ein ,,Aufri} der Entwicklung des europiischen Geistes von tiefsinnigstem
und kithnstem Wurfe“® gelang. Andererseits verzichtet Nietzsche spiter auf
eine Synthese ethischer Kulturwerte und begntigt sich damit, die Geschichte des
,»Widerspiels® und damit die Antinomien und Antagonismen der historischen
Bewegung zu erzihlen®’. So miindet Nietzsches Geschichtsphilosophie schliel3-
lich in einen heroischen Historismus, der das Ziel der Menschheit nicht an ihrem
Ende sieht, ,,sondern in ihren héchsten Exemplaren‘®®
wieder individualistische Konzeption hilt Troeltsch an dem tberindividuellen
Sinn einer ethisch orientierten Geschichtsphilosophie fest. Ihr liegt zwar auch
keine abstrakt-universale Idee der Menschheit zugrunde, aber immerhin die
Pflicht zur relativen und kontextbezogenen Wert- und MaB3stabbildung™.

. Gegen diese dann doch

(Beitrage zur evangelischen Theologie Bd. 68).
52 Friedrich Nietzsche, KSA 1, HL, 295-334.

53 Friedrich Wilhelm Graf/Hartmut Ruddiernst Troeltschin: Joseph Speck (HgGrund-
probleme der grof3en Philosophéteuzeit IV, Géttingen 1986, 143.

54 Troeltsch, in: GS 3, 494-507.

55 Ebd., 503. Dass Troeltsch Nietzsches Frihschrjftenganz am Rande wahrgenommen*
haben soll, so Ulrich, ist kaum stichhaltig. Vgbrsl, ebd., 181.

56 Troeltsch, in: GS 3, 503.

57 Ebd.

58 Nietzsche, KSA 1, HL, 317.

59 Vgl. Troeltschs Konzeption der europaischen Kslathese, die aus den historischen
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Die Gelassenheit, mit der Troeltsch die normative Kraft des Partikularen
favorisiert, hat ithren Grund allerdings in einer religiésen Interpretation der Hi-
storie, die alles Partikulare und Relative der Geschichte in einer letzten géttlichen
Einheit ruhen sieht.” Aber dieser ,,Grenzgedanke* hebt die Relativitit nicht auf,
sondern erhebt sie vielmehr selbst zum Wert. Denn der Gesamtsinn der
Weltgeschichte ist menschlicher Erkenntnis radikal entzogen, so dass die Werte
und MaBstibe zu ,,Reprisentanten des unerkennbaren Absoluten‘!
das heil3t ja zu relativen Reprisentanten. Das negative Wissen um das Absolute
garantiert erst die Relativitit der Werte und lasst ihre Produktion zu einem
permanenten Prozess und vor allem zu einer inter-subjektiven ethischen Ver-
pflichtung werden. Die Negation des Absoluten hingegen birgt die Gefahr der
Verabsolutierung partikularer relativer Interessen und damit die Gefahr einer
Anarchie der Werte anstelle ihrer Relativitit.

werden, und

3. Sinn oder Sinnlosigkeit: Metaphysik der Geschichte bei
Troeltsch und Nietzsche

Die religiose Fundierung der dsthetisch-autonomen Werteproduktion
verweist auf den Nutzen der Metaphysik fiir die Historie. Allerdings reklamiert
Troeltsch diese nicht in der Auseinandersetzung mit Nietzsche - im Gegenteil
riickt dieser zum Kronzeugen fiir die Notwendigkeit der Metaphysik auf - sondern
vielmehr im Gegeniiber zur transzendentalen Subjektivititsphilosophie Kants
und damit im Rahmen der Erkenntnistheorie. Dabei liegt Troeltsch eine doppelte
Fragestellung zugrunde. Einerseits geht es darum, wie tberhaupt historische
Erfahrungen und vermeintliches Verstehen von historischen Prozessen moglich
sein sollen, wenn nicht transindividuelle Sinnbeziige oder sogar ein
Ubersubjektiver Sinnzusammenhang existieren, die in den einzelnen ge-
schichtlichen Gegebenheiten verwoben, aber nicht mit diesen identisch sind.
Andererseits wird die Frage aufgeworfen, wie das ,,Fremdlandische®, also die Alte-
ritit des anderen iiberwunden bzw. verstanden werden soll, wenn nicht durch die
Anbindung des Erkenntnissubjekts an die die Geschichte tragende Sinneinheit

62

und damit die Riickbindung der Transzendentalphilosophie an die Geschichte™.

Grunddaten, aus denen sich das gegenwartige Eurepmusgebildet hat, den vier
~.Grundgewalten: Der hebraische Prophetismus, dassidche Griechentum, der antike
Imperialismus und das abendlandische Mittelalt@fientierung fur eine zukinftige

Gegenwart gewinnen will. In: GS 3, 767.

60Vgl. ebd., 173.
61Ebd., 175.
62 Zur Durchbrechung der blof3en transzendentalen B&seinsimmanenz durch historische
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Troeltsch geht es also darum, sowohl die Geschichte als auch das erkennende
Subjekt riickzubinden ,,an eine innere Vernunft der menschlichen Entwicklung
oder besser einen géttlichen Lebensgrund“®. In diesem Zusammenhang hat er
immer wieder auf die Subjektivititsmetaphysik von Leibniz hingewiesen und eine
Restitution von dessen Monadologie gefordert. Denn hier werde

das Ich als Monade [ge]fafSt, die vermaige des UnbewnfSten oder ihrer Identitét mit
dem AllBewusstsein am Gesamitgehalte des Wirklichen partizipiert und die AufSenwell,
die kirperliche wie die fremdlindische, vermige dessen virtuell in sich triigt”.

Wie zirkuldr und letztlich unscharf diese Subjektivitaitsmetaphysik auch sein
mag: Troeltschs Konzeption einer ethischen Geschichtsphilosophie geht es
nicht blol um das szientistische Sammeln historischer Fakten noch um die
asthetische Verknipfung geschichtlicher Ereignisse zu bloBen Anckdoten,
sondern um die Errichtung eines weiten kulturellen sowie interkulturellen
Konsens im Riickgriff auf historische Kontinuititen. Daher ist Metaphysik im
Sinne einer letzten ,,Sinneinheit“” der Geschichte und einer inneren Bewegung
bzw. Entwicklung derselben auf diese hin oder aus ihr heraus unentbehrlich. ,,Es
ist dies freilich®, so Troeltsch freimitig, ,,ein Glaube und insofern ein religiéser
Gedanke“®.

Inwiefern ist nun ausgerechnet Nietzsches Philosophie Zeugnis fiir eine
Notwendigkeit von Metaphysik? Troeltsch selbst hatte ja schon recht frith be-
merkt, dass sein Interpretament, des ,,géttlichen Grundes®, den er auch ,,ab-
soluten Geist™ und ,,Allgeist” nennen kann, ihn in die Ndhe Hegels, Schellings
und ,,der alten dogmatischen Metaphysik“’” bringt, und so méchte man hinzu-
fiigen, ihn von Nietzsche umso weiter forttrige. Stattdessen riickt Troeltsch in
seinem Historismus-Band Nietzsche und Hegel eng zusammen, indem er an
einem entwicklungsgeschichtlichen Gedanken bei Nietzsche festhilt. Nietzsche

bleibe dadurch in der Richtung auf reine Geistesgeschichte, und den Geist selbst
verstand er als immer neu sich individualisierendes Leben, als aus dem Unbewnften
anftanchenden und niemals in bewnfSten Handlungen und Zwecksetzungen sich erschipfen-
den Trieh des Werdens®.

Erfahrung vgl. bei Troeltsch, in: GS 3, 684. Zumzen Komplex Becker, ebd., 157-67.
63 Troeltsch, in: Theologische Literatur Zeitschditt. Jg., 1916, 449.
64 Troeltsch, in: GS 3, 675.
65 Ebd., 692.
86 Troeltsch, in: GS 2, 708.
67 Troeltsch Die Selbstandigkeit der Religipim: ZThK 5. Jg., 1895, 361-436, hier: 92.
68 Troeltsch, in: GS 3, 496.
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Troeltsch sieht hierin, wie gesagt, ,.eine entwicklungsgeschichtliche
Denkweise, die Hegel sehr viel niher steht als Schopenhauer*”. Selbst Nietzsches
Atheismus habe an dieser Entwicklungsidee nichts gedndert. Nietzsche, so
Troeltsch, ,glaube an ecine Entwicklung ohne Gott und gegen Gott“”.
Entscheidend ist bei diesem Argumentationsgang nun nicht die vermeintliche
Nihe Nietzsches zu Hegel”". Denn das Zusammentriicken beider dient ja eher
dazu, Nietzsche mit der eigenen metaphysischen Konzeption kompatibel zu
machen. Von wirklicher Bedeutung ist vielmehr Troeltschs Rekurs auf Nietzsches
Wiederkunftslehre. Denn dieses sichetlich zentrale Element in Nietzsches Meta-
physik interpretiert Troeltsch als Variable im Sinne einer letzten Sinn- und
Wertinstanz aus der heraus oder auf die hin nur geschichtliche Entwicklung, wenn
auch unerkannt, moglich und nétig ist, um das drohende Wertechaos
abzuwenden. So merkt Troeltsch an:

Nietzsches Lebre von der ,,ewigen Wiederkunft™ kann ich nur als schliefSlichen
Ersatz, fiir die Metaphysik des Weltwillens, fiir Hegels Idee und Dialektik, fiir Goethes
Natur und Gott verstehen, als die Rettung vor der volligen Regellosigkeit und Skepsis des
reinen Empirismus [...] Sie ist Gottes-Ersat3’.

Aber die mit der Deutung angestrebte Konvergenz erweist sich bei niherem
Hinsehen doch als allzu briichig und markiert stattdessen die eigentliche Diffe-
renz. Denn wihrend Troeltsch mit Hilfe des religiosen Gedankens solche Sinn-
beziige reklamiert, die die reine Faktizitit des Historischen transzendieren, will
Nietzsche diese mit seiner Wiederkunftslehre gerade abweisen. Natiitlich tiber-
schreitet auch er mit dem Wiederkehrgedanken die Geschichte. Sie ist insofern ein
metaphysischer Gedanke und damit Weltauslegung. Aber nicht dem Aufspiiren
eines letzten Ur-Sinns dient bei Nietzsche die Uberschreitung der Geschichte,
sondern nur der Feststellung eines zugrundeliegenden Un-Sinns:

Historia in nuce. - Die ernsthafteste Parodie, die ich je hirte, ist diese: ,,im Anfang
war der Unsinn, und der Unsinn war, bei Gottl, und Gott (gittlich) war der Unsinn‘™.

69 Ebd.
70 Ebd.

71 Obwohl deren Verhaltnis sicherlich nicht nur aotlfsch und Troeltsch insofern
zuzustimmen ist. Vgl. zum Verhéltnis NietzschesHggel, gerade in Hinsicht auf den
Lebensbegriff: W. Stegmaidreib und Leben. Zum Hegel-Nietzsche-ProblemHegel-
Studien 20 (1985), 174-198, sowie dekBetzsches Hegel-Bildh: Hegel-Studien 25. Jg.,
1990, 99-110.

72 Troeltsch, in: GS 3, 498.
73 Nietzsche, KSA 2, MA 1l, 388.
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Die Welt ist - und somit auch ihre Geschichte - fiir Nietzsche ,,sinnlos*. Die
ewige Wiederkehr symbolisiert daher auch ,,das Dasein, so wie es ist, ohne Sinn
und Ziel, aber unvermeidlich wiederkehrend, ohne eine Finale ins Nichts*“™, und
ist somit nicht einfach austauschbar mit einem die Welt irgendwie transzendieren-
den opaken Gottesgedanken, wie Troeltsch meint. Wahrend Troeltsch nimlich in
seiner Metaphysik der Geschichte Welt und Leben religios fasst - als von Gott
gegeben, basiert Nietzsches Wiederkunftsgedanke auf einem radikal zu Ende
gedachten dsthetischen Welt - bzw. Lebensbegriff. Die Bewegungen und Formen
dieses Lebens konnen fiir Nietzsche schlechterdings niemals wie bei Troeltsch
,2Ausdruck und Offenbarung des gottlichen Lebensgrundes und der inneren
Bewegung dieses Grundes auf einen uns unbekannten Gesamtsinn der Welt
hin“"® darstellen. Vielmehr ist die Welt fiir Nietzsche ein ,,Kunstwerk®, ein ,,sich
selbst gebirendes Kunstwerk’®, ein Spiel von Werden und Vergehen, so unschul-
dig wie das Spiel eines Kindes, das aufbaut und zerstort, um erneut aufzubauen’.
Die Weltgeschichte verlauft nicht innerhalb einer vorgegebenen Ordnung, in der
das Neue und Zukiinftige irgendwie aus dem ins Heute hintibergeretteten Finst
entsteht. Das Neue kann nur entstehen aufgrund der zyklisch wiederkehrenden
Anonymisierung geschichtlicher Gegebenheiten. Die Abwehr von Regellosigkeit
und Empirismus wird dann aber nicht im Sinne der Interpretation Troeltschs
durch die Ausrichtung der Subjekte auf den dem Weltganzen inhdrenten Sinn-
komplex geleistet, sondern wirklich im ,,amor fati“’”®, dem ,,Wohlan! [Das Leben]
Noch Ein Mal“” angesichts der drohenden Amorphisierung geschichtlicher
Konstellationen und der darin verwobenen eigenen Existenz. In dieser Hinsicht,
aber eben auch nur in dieser, lisst sich nun der Wiederkunftsgedanke in der Tat
als ein Imperativ gegen Willkiir und Skeptizismus deuten. Aber es ist streng
genommen kein ethischer, sondern ein dsthetischer Imperativ. Denn in der
Aufforderung so zu leben, dass man es bejahen kénnte, wenn dieses Leben ewig
wiederkehren wiirde, kommt nicht der Wille zur Norm, vielmehr der unbedingte

74 Nietzsche Bd. Ill, 853 [hier zitiert nach Karl $sthta (Hg.), Friedrich Nietzsché/erke
in drei BandenMiinchen 1954-1956].

75 Troeltsch, in: GS 3, 175.
76 Nietzsche, KSA 12, 119 - 2 [114].
77Vgl. Nietzsche, KSA 1, PHG, 830.

78 Meine Formel fir die GroRe am Menschenaistor fati dass man nichts anders haben
will, vorwarts nicht, riickwarts nicht, in alle Evikigit nicht.“ Nietzsche, KSA 6, EH, 297.

79 War das- das Leben?* will ich zum Tode sprechen. ,Wohldoth Ein Mal!* Nietzsche,
KSA 4, Za, 396.
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Wille zur Form zum Ausdruck®. Als Symbol fiir diese dsthetische Existenz und
der ihr zugrundeliegenden idsthetischen Weltauslegung, deren metaphysisches
Postulat in der Sinnfreiheit des Daseins und seiner Geschichte gipfelt, hatte
Nietzsche die Gottheit Dionysos gewahlt®'. Der Mythos des von den Titanen
zerstiickelten Dionysos, der aber aus der Zerstiickelung wieder neu hervorgeht,
wird so zum Inbegriff des die Geschichte transzendierenden Lebens, in dessen
Kreislauf von Werden und Vergehen, Vernichten und Aufbauen die Historie
mithineingenommen ist*,

Heroischer Historismus auf der einen und - so kénnte man kontrastierend
mit Blick auf Troeltsch sagen - religioser Historismus auf der anderen Seite,
scheinen damit eine Alternative zu bilden. Das bedeutet aber nicht, dass die
Opposition zwischen Troeltsch und Nietzsche die zwischen Historismus auf der
einen und Antihistorismus auf der anderen Seite ist. Es greift sicher zu kurz,
Nietzsche als Antihistoristen zu etikettieren, dem es um den Ausstieg aus der
Historie ginge™. Aber da die Geschichte keinem inneren Plan mehr folgt, muss

80 Allerdings erscheint hinter diesem Formwillen, tighndas eigene Leben nach MaRRstédben
asthetischer Stimmigkeit wieder und immer wiedegestalten, der normative Aufrif3 einer
Asthetik der Existenz.

81 Als Philologe und Mensch der Worte taufte ich giee Weltauslegung] [...] auf den
Namen eines griechischen Gottes: ich hiess siialigysische.” So Nietzsche riickblickend
im Vorwort (Versuch einer Selbstkritik) der zweit@nflage derGeburt der Tragddie
Nietzsche, KSA 1, GT, 19.

82 V/gl. Nietzsche, KSA 13, 267 - 14 [89]. An diesadik der Dialektik von Werden und
Vergehen erinnert Georg Simmel, der mit seinem hsbegriff hier anzuknipfen scheint:
.Das geistige Lebekann(...] gar nicht anders als sich in irgendwelchemfien dartun: in
Worten oder Taten, in Gebilden oder Gberhaupt tahain denen sich die seelische Energie
jeweilig aktualisiert. Aber diese Ausformungen seitebilde haben in dem Augenblick
des Entstehens schon eine sachliche Eigenbedeeined;estigkeit und innere Logik, mit
der sie sich dem Leben, das sie gestaltete, emtgeigen, denn dieses ist ein rastloses
Weiterstromen, das nicht nur diese und jene bedenmsondern jede Form, weil $term
ist, tiberflutet; schon wegen dieses prinzipiellen Wesensgegensatzes kann das Leben gar
nicht in die Form hineingehen, es muR lber jedeogeene Gestaltung hinaus sogleich
eine andere suchen, an der das Spiel der notwen@gstaltung und dem notwendigen
Ungeniigen an der Gestaltung rein als solcher sietiesholt. Indem es Leben ist, braucht
es mehr als die Form. Mit diesem Widerspruch istladen behaftet, dass es nurin Formen
unterkommen kann und doch in Formen nicht unterkemikann, eine jede also, die es
gebildet hat, Uberlangt oder zerbricht.” (Simniglbensanschauung. Vier Metaphysische
Kapitel, Mlinchen/Leipzig 2. Aufl. 1922, 21f).

83 So Kurt Nowak und Friedrich Wilhelm Graf in ihrelmtersuchungen zur ,antihistorischen
Revolution®“, wenn sie dort Nietzsche als eine Agisggen Ahnvater des Antihistorismus
apostrophieren. S. Kurt NowdRie ,antihistoristische Revolution“. Symptome unolden
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der Plan nun an die Geschichte herangetragen werden. Auch die geschichtliche
Erinnerung ist dann nicht mehr durch geschichtsimmanente normative
Ordnungskriterien gesichert, auf die sich eine historische Ethik einfach verlassen
konnte. Aus ihr wird vielmehr eine kritische Erinnerung, die das, was das Leben
hemmt, dem Vergessen tibergibt. Nietzsche hat daraus seine genealogische Me-
thode entwickelt, in der der historische Ansatz in der Ethik noch einmal
radikalisiert wird, da er nun auch der Entledigung des unnétig erscheinenden
mitgeschleppten Ballasts von Traditionen dienen kann. So heif3t es zum Beispiel
in der Morgenréthe unter der Uberschrift ,,Die historische Widerlegung als die
endgtiltige*:

Ebhemals suchte man 3u beweisen, dass es einen Gott gebe, - hente eigt man, wie der
Glaube, dass es einen Gott gebe, entstehen konnte [...], dadurch wird eine Gegenbeweis,
dass es keinen Gott gebe, iiberfliissig™.

4. Individualethik oder Sozialethik

Troeltsch selbst hat Nietzsches dionysische Weltauslegung nie rezipiert. Sein
Nietzsche-Referat im Historismus-Band ist nicht zuletzt eine kritische Wiirdigung,
in der Nietzsche als Ethiker und Historiker selbst schon ein historisches
Phinomen geworden zu sein scheint. Troeltsch moniert hier unter anderem die
Spannungen in Nietzsches Geschichtsphilosophie. Doch er sieht dahinter
Nietzsches ,,sensualistischen Positivismus®, , mechanistischen Determinismus®,
,»Okepsis™ und ,,Pragmatismus®, die dessen historisches System immer wieder
,wdurchkreuzen® und ,auflésen®, ,,womit wieder der Weg zur Gestaltung und

der Krise historischer Weltorientierung nach densten Weltkrieg in Deutschlanéh:
Friedrich Wilhelm Graf/Horst Renz (Hg)mstrittene Moderne. Die Zukunft der Neuzeit
im Urteil der Epoche Ernst Troeltsgh&ltersloh 1987, 133-171, hier: 136 (Troeltsch-
Studien Bd. 4) sowie F.W. Grddje ,antihistoristische Revolution® in der protesiaschen
Theologie der zwanziger Jahi@: Jan Rohls/Gunter Wenz (Hgvgrnunft des Glaubens.
Wissenschaftliche Theologie und kirchliche Lehestgchrift Wolfhart Pannenber6t-
tingen 1988, 377-405, hier: 390. Aber da sie damumitht die Kritik an einen positivistisch
verengten Geschichtsbegriff verstehen, sonderrBeriedetto Croce ein Trachten ,nach
Erlésung aus der Geschichte [...] nach Ruhe, Friedd Sicherheit”, deuten sie Nietzsches
Historismuskritik geradezu kontrafaktisch. Vgl. @.oce,Antihistorismusin: Historische
Zeitschrift Bd. 143 (1931), 457-466. Dass allergimdjetzsches asthetischer Geschichts-
begriff fir Croce inakzeptabel ist, soll nicht vgtn werden. Aber es ist der epistemologi-
sche und ethische Anarchismus, den er - nicht zachh - in Nietzsches asthetischem
Geschichtsverstéandnis flirchtet. Zur Nietzsche-tmétation bei Croce vgl. Hayden White,
Metahistory. Die historische Einbildungskraft im.1&hrhundert in EuropaFrankfurt
1991, 521f.

84 Njetzsche, KSA 3, M, 86.
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Schépfung frei wird“”. Dass diese Apotien aber vielmehr auf Nietzsches zyklisch
und nicht teleologisch verstandenen Entwicklungsbegriff basieren und dies mitten
hinein in dessen Metaphysik von ,,Wiederkunft, ,,Ubermensch®, ,,Umwertung*
und ,,Wille zur Macht* fihrt, wollte Troeltsch nicht meht sehen. Aber vielleicht
sollte man die beiden metaphysischen Modelle nicht tiberbewerten. Faktisch
haben sie fir das jeweilige Ethikmodell die gleichen Konsequenzen, nimlich die
unhintergehbare Individualisierung und Pluralisierung in der Ethik. So kann Tro-
eltsch wie Nietzsche vom Kampf der Moralen sprechen® - aber stirker als dieser
betont er nicht nur die individuelle Verantwortung zur autonomen Wertproduk-
tion, sondern auch die soziale Verantwortung, die diesem Schaffensakt
innewohnt”. Der radikale Atheismus Nietzsches lisst hingegen nur eine ,,Moral
von unten her*® zu, die den Ausbeutungsprozessen und lebensvernichtenden
Kriften der menschlichen Geschichte die Vornehmbheit der eigenen Lebenssteige-
rung entgegenzuhalten weil3.

Sicher spiegelt sich hier auch Nietzsches Mangel an politisch-6ffentlichem
Bewusstsein, seine Aullenseiterexistenz, die ihm die Ausfithrung politischer Amter
nicht ermdglichte und somit eine potentielle bildungs- oder sozial-politische
Einbindung verhinderte. Wie verkiirzt und einseitig an Bildungsidealen und an der
Vision von hochsten Menschheitsexemplaren orientiert diese sozialethische Sicht
Nietzsches auch immer sein mag: Troeltsch hat das auf jeden Fall nicht daran gehin-
dert, gerade in seiner Rolle als politischer Beobachter und Publizist in den Jahren
der Revolution und den ersten Jahren der Weimarer Republik in seinen Analysen
zu Demokratie und Aristokratie oder zu Fragen der Kultur- und Bildungspolitik auf

85 Troeltsch, in: GS 3, 506.

86 \/gl. Troeltsch,Ethik und Geschichtsphilosophim: Der Historismus und seine Uber-
windung. Funf Vortrageeingeleitet von Friedrich von Hiigel, Berlin 1929,

87Ebd., 55.

88 Diese treffende Formulierung gebraucht Georg SilmpAder die Nietzschesche Moral
ist sozusgen eine Moral von unten her; ihr fehlt vollig die metaphysische Spitze, durch die
hindurch Plato und Spinoza, Kant und Schopenhaasr tthnszendente Sein in die
menschlichen Willensbewegtheiten hinableiten. Dam&hmheitsideal, in dessen Dienst,
vermoge des Verantwortlichkeitsmotivs, auch died&f&ehr des Gleichen tritt, ist absolut
irdisch-empirischer Natur, insofern es der Gipfakevon der Tiefe her anhebenden Ent-
wicklung ist, und der Weihe, freilich auch der Rewobatik aller von oben her, aus dem
Uberempirischen stammenden Werte und Legitimieniegébehrt” (G. SimmeSchopen-
hauer und Nietzsche: Tendenzen im deutschen LelzEenken seit 1870nit einem
Nachwort versehen von Werner Jung, Hamburg 1998, @ammlung Junius) [urspr.
erschienen 1907 unter dem Tit8thopenhauer und Nietzsche. Ein Vortragszjjklus
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Nietzsche zurtickzugreifen™. In dem zweiteiligen Artikel zum Vethiltnis zwischen
Demokratie und Aristokratie etwa setzt sich Troeltsch nicht nur implizit mit Nietz-
sches These auseinander, dass diese beiden gesellschaftlichen Ordnungsmodelle
einen untberbrickbaren Gegensatz darstellen. Nietzsches Sorge, dass in einer
Demokratie ,,die hohe Gesinnung, das Gefiihl des Fir/sich/seins® mithin die
individuelle Souveranitit der Selbstverantwortlichkeit verloren gehe, wenn man ,,die
starken Gegensitze und Rangverschiedenheiten wegschaffe”’, setzt Troeltsch
einen Aristokratiebegtiff im Sinne einer ,,Leistung und des personlichen Wertes*”!
entgegen. Auf diese Weise, so Troeltsch, ist es moglich, die Leistungs-Aristokratie
mit der Demokratie zu verséhnen und , eine geistig-ethische Auffassung der Demo-
kratie”* entgegen Nietzsches Bedenken zu erlangen. Auch in bildungspolitischen
Fragen geht Troeltsch mit Nietzsche nicht einfach konform. Obwohl es gerade im
letzten Punkt zwischen 1916 und 1919 zu Verschiebungen kommt, bei der
Troeltschs anfingliche Skepsis gegeniiber dem ,,radikalen Hellinismus* Nietzsches
in kulturpolitischen Fragen zugunsten einer Anerkennung von dessen jetzt positiv
bewerteten kulturphilosophischen Beitrag weicht:

wir miissen mit allem Ernst und aller Hingebung eine nationale Kulturreform
schaffen und aufbanen. Wer jetzt Nietzsches Schriften aus den 70er Jabren liest, der wird
gerade iiber diesen Punkt tiefste Aufklirung erhalten. Er hat wunderbar scharf gesehen™.

Der Bildungspolitiker Troeltsch in Betlin und Unterstaatssekretir im
PreuBlischen Kulturministerium, aber vor allem der aristokratische Demokrat und
deutsche Europider verdankt eben jene Eigenschaften nicht zuletzt, ebenso wie
seine Fachfreunde Georg Simmel und Max Weber, Friedrich Nietzsche.

Summary: The Reception of Nietzsche’s Philosophy by Ernst
Troeltsch
Friedrich Nietzsche’s (1844-1900) legacy in the texts of the prominent protestant
theologian, religious and cultural philosopher Ernst Troeltsch (1865-1923) could

89 Vgl. Troeltschs Artikel im Kunstwart, vor allemise dort publizierten sogenannten
Spektatorbriefe, die er unter selbigem Pseudonyt9aB verdoffentlicht hat. Ebenso seine
dortige Artikelreihe zu Themen der Zebdas Ende des Militarismudn: Der Kunstwart
32. Jg., 1918/1919, 17219, Demokratie in: ebd., 93t02; Aristokratig in: ebd., 33.Jg.,
1919/1920, 49-57, unBozialismusin: ebd., 97-107.

90 So Nietzsche in einem NachlaRfragment der 80eeJhlietzsche Bd. Ill, 668 [hier zitiert
nach Karl Schlechta, ebd.].

91 Troeltsch Aristokratie 55.

92 Troeltsch Demokratie 101.

93 Troeltsch Vorherrschaft des Judentumsf: Der Kunstwart 33. Jg., 1919/20, 16. Zum
Verstandnis des Bildungbegriffs bei Troeltsch vgkejner PreulAspekte eines kulturprote-
stantischen Bildungsbegriih: Muller, KulturprotestantismysL05-64.
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not be overlooked. Troeltsch, together with Adolf von Harnack (1851-1930) and
Wilhelm Herrmann (1846-1922), belongs to the main circle of representatives of
the Cultural Protestantism. In his analysis of the reasons and consequences of
social and cultural changes and ruptures occurring at the beginning of the 20™
century, Nietzsche’s philosophy became one of the main references to Troeltsch.
Also Nietzsche’s attempts to overcome the menacing nihilism as a result of the
decline of Christian faith has a strong influence on Troeltsch’s ethical studies. In
its first part the article discusses the criticism of Nietzsche’s esthetical ethics per-
formed by Troeltsch. The second part is dedicated to the concept of Troeltsch’s
idea of History. The third part presents Troeltsch’s understanding of sense and
senselessness.

Keywords: Troeltsch, Nietzsche, Cultural Protestantism, Philosophy of
Culture

Streszczenie: Recepcja filozofii Nietzschego przez Ernsta Tro-
eltscha

W artykule omawiono recepcje idei niemieckiego filozofa Fryderyka Nie-
tzschego (1844-1900) w pismach teologa, filozofa religii i kultury Ernsta Tro-
eltscha (1865-1923). Wplyw ten jest nie do przecenienia. Troeltsch obok Adolfa
von Harnacka (1851-1930) i Wilhelma Herrmanna (1846-1922) nalezy do czo-
towych przedstawicieli protestantyzmu kulturowego. Artykut analizuje powody
1 konsekwencje zmian spolecznych i kulturowych, jakie mialy miejsce na po-
czatku XX wieku. W tym kontekscie, idee Nietzschego jawia si¢ jako jedna
z gléwnych inspiracji tworczosci Troeltscha. Proby Nietzschego pokonania gro-
zacego nihilizmu, bedacego wynikiem upadku wiary chrzescijanskiej, maja row-
niez silny wplyw na studia Troeltscha nad etyka. W artykule oméwiono najpierw
krytyke estetycznej etyki Nietzschego przeprowadzong przez Troeltscha. Druga
czes$¢ poswigcona jest troeltschowskiej koncepcji etycznej historii. Czes¢ trzecia
zdaje relacje z metafizyki historii, w ktorej sens przeplata si¢ z bezsensem.

Stowa kluczowe: Troeltsch, Nietzsche, protestantyzm kulturowy, filo-
zotia kultury

Daniel Mourkojannis — duchowny ewangelicki, doktor teologii ewangelickiej w zakre-
sie teologii systematycznej. W Kosciele Ewangelickim Pétnocnych Niemiec (Nordkirche)
pelni funkcje nadradcy koscielnego — pelnomocnika do spraw obchodéw Jubileuszu Refor-
maciji.
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Karol Toeplitz

Komplementarno$¢ w przyrodzie i... poza nig?
albo: coincidentia oppositorum w Biblii,
jak tego chce Cusanus

Nieodzalowanej pamigci biskupa 1 poety
Tadeusza Szurmana tekst ten poswigcam

Oto sq Slady drag Jego; jak mato o Nim si¢ styszy!
Kt% zdota pojac ogrom Jego mocy? (Hiob 26, 14).

Fizyka nie stroni od pozornych sprzecznosci w opisie przyrody. Nikogo
dzisiaj nie zdziwi, ze $wiatlo sklada si¢ zaréwno z czastek, jak i z fali, ktora
rozprzestrzenia si¢ inaczej niz czasteczka. Mozna niejako rzec, ze obie formy
wystgpowania materii uzupelniaja sie. Nazwa: ,,komplementarno$¢” nikogo
juz wspolczesnie nie dziwi. Wiecej jeszcze. Obie teorie wzglednosci A. Ein-
steina, jak sama nazwa wskazuje, ukazuja nam dobitnie, Ze jednoznaczne dane
pomiarowe w fizyce sa olbrzymim wyjatkiem i zwlaszcza do ,,mikro§wiata” si¢
ich nie da zarezerwowaé. W coraz wigkszym stopniu w rachube¢ wchodzi ra-
chunek prawdopodobienstwa, ktory jedynie w wickszym lub mniejszym przy-
blizeniu opisuje okreslone zjawiska fizyczne, co w mechanice kwantowej takze,
od czaséw zasady nieoznaczonosci W. Heisenberga, nie budzi sprzeciwu.

Tymczasem czlowiek w Zyciu codziennym wlasciwie ignoruje dane nauk
szezegbtowych. Ludzie chea mieé¢ pewnosé, PEWNOSC we wszystkich kwe-
stiach. I tak: kto nie chcialby, aby wybrany zawéd nie sprawil mu zawodu; czy
mlodozency, wbrew statystykom, ktére mowig o tym, ze blisko polowa mal-
zefistw si¢ rozpada, nie chcg mie¢ pewnosci, Ze im si¢ akurat uda zmiesci¢ w tej
drugiej czesci, ktora potrafi przejsé¢ obronna reka przez burze dziejowe; chcie-
libysmy mie¢ pewnos¢, ze nasze dzieci, wnuki itd. beda mialy mozliwosé god-
nie zy¢, wreszcie, ze choroby nam nie dokucza itd. Co tam statystyka, ma-
wiamy: ,,co tam rachunek prawdopodobiefistwa, my mamy pewno$¢” albo si¢
jej w najblizszym czasie spodziewamy.

Chwila refleksji. Kiedy uzyskujemy pewnosé? Na ogé! wtedy, kiedy jeste-
smy w stanie przeprowadzi¢ przekonujacy DOWOD. To on daje pewnosé.
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Jesli jestem w stanie udowodnié, ze pierwiastek kwadratowy z 25 réwna sig 5,
to odnosnie do wyniku bede mial pewnos¢. Tam, gdzie dowodu nie bede
w stanie przeprowadzi¢, musz¢ si¢ ograniczy¢ do niepewnosci, do ryzyka, ale
1 do wiary.

A przeciez obok praw natury dotycza nas réwniez prawa psychologii,
a presje spoleczne czesto powoduja, ze musimy zejS¢ z raz obranej,
SLUSZNE], bo dajacej pewnos¢, drogi. Jeszcze pewien ,,drobiazg”. Jedli pod-
dani jeste§my prawom statystycznym, jesli dotyczy nas rachunek prawdopodo-
bienistwa, jesli dotyczy nas na skutek tego niepewnos¢ i to niezaleznie od tego,
czy tego chcemy, czy nie — to wlasciwie nieomal kazdemu naszemu zachowa-
niu, a szczegolnie aktom wyborow, MUSI towarzyszyé RYZYKO'. Rzadko sie
zdarza, aby u podstaw wyboru lezal zwigzek przyczynowo-skutkowy, gdyz
w gruncie rzeczy jedynie on pozwala jednoznacznie przewiedzie¢ skutek, dajac
optujacemu pewnosc.

Wolnos¢ wyboru pragniemy mie¢; pragniemy takze mie¢ pewnos¢ odno-
s$nie do jego skutkow, a rozczarowania biorg si¢ stad, ze nie wkalkulowali§my
ryzyka zwiazanego z wyborem. Nie unikniemy go; ryzyko bedzie nam towa-
rzyszylo przez cale zycie. Dlaczego? Poniewaz wybor jest zawsze wyborem
spoéréd przynajmniej dwoch mozliwosci, a za kazda z nich co$ przemawia,
wiec wybierajac jedna z nich, bedziemy mieli druga mozliwos¢ (i jej skutki)
przeciwko sobie, i to wlasnie ona moze nam pokrzyzowac przewidywane
z calg ,,pewnoscig” skutki. Nie ma najczesciej mozliwosci jednoznacznego
przewidzenia skutkdw, gdyby$smy wybrali druga (ewentualnie inna) mozliwosc.
Jestesmy skazani jedynie na myslenie hipotetyczne, ktére — z braku dowodow
dotyczacych potencjalnych skutkéw — nie moze nam zagwarantowac tak upra-
gnionej pewnosci. Méwiac inaczej: to niewiedza skazuje nas na ryzyko.

*

PrzejdZzmy do cytatu z Ksiggi Hioba. Od dawna jesteémy w stanie pojac
istote zwyklego gromu. Wiec moze ten fragment Pisma jest juz nieaktualny?
A moze chodzi nie tyle o grom, ile o niewiedz¢! Wlasnie ona, NIEWIEDZA,
stanowi uniwersalng sytuacje calego gatunku ludzkiego, kazdego czltowieka
z osobna, bez wyjatku. Wiklamy si¢ z tego tytulu w sprzecznosci, nierzadko
wrecz w antynomie, nie mogac znalez¢ rozwigzania.

Przyjrzyjmy sie Biblii. Opisywane sa w niej wlasciwosci Boga, jesli stowo
,Wladciwos¢” jest tu trafnym okresleniem. Z jednej strony jest On surowy,
gniewny, niekiedy wrecz méciwy, innym razem jest miltosierny 1 taskawy. Czyz
nie sg to sprzecznosci?

1 Por. P. WustiNiepewng¢ i ryzykq ttum. K. Toeplitz, Warszawa, PWN, 1995.
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Czlowiek, ktory glosi sprzeczne poglady, nie znajduje uznania, wigcej
jeszcze, wymagamy od niego konsekwencji, a nie tego, by wieczorem glosit
poglady sprzeczne z tymi, ktére glosil rano. Takiego cztowieka dyskwalifiku-
jemy z wszystkimi stad wynikajacymi konsekwencjami.

Wréémy do Biblii. Bog, tak twierdza teologowie, jest transcendentny,
a wiec wybiega poza doczesnosé, badz/albo/i jest wszechobecny, a dodat-
kowo jeszcze objawil si¢ w postaci skoficzonej, Syna. Czyz nie jest to sprzecz-
nos$¢? Przykladéw sprzecznosci w Pismie jest bez liku®. Czy to je dyskwalifi-
kuje? Przeciez od kazdej teorii, przyktadowo naukowej, wymagamy koherenciji,
spojnosci, niesprzecznosci logicznej; to jedno z kryteriow naukowosci. Czy
w odniesieniu do Biblii mozna stosowac¢ te same kryteria? Watpliwe, jakoz nie
jest to teoria naukowa. Wezmy inne przyklady. Wedlug Pisma na poczatku
stworzenia pewna liczba aniolow si¢ zbuntowala, a na czele odszczepieficow
stanal szatan, diabel. (Juz tu rodzi si¢ pytanie: dlaczego Wszechmocny dopu-
$cit do powstania opozycji wzgledem siebie?). To on, czart, namowit kréla Da-
wida do policzenia ludu izraelskiego (1 Kronik 21, 1). I kiedy to si¢ stalo, Boég
zestal straszna karg na lud caly.... chociaz zawinil tylko Dawid. Zawinil? — za-
pytamy. Przeciez przypisuje sic¢ Bogu wszechmoc, to znaczy nic nie powinno
si¢ dzia¢ bez Jego aprobaty. I tak tez Pismo to wydarzenie opisuje. W 2 Sam
24, 1 mamy wyjasnienie: ,,I jeszcze raz Pan zaplonal gniewem [sic] przeciw
Izraelitom. Pobudzil przeciw nim Dawida stowami: <IdZ i policz Izraela
1 Jude>”. Czyz to nie oznacza, ze zto moze si¢ pojawic tylko za przyzwoleniem
Panskim? Jednoczy wigc Bég w sobie i dobro, i zto, gniew i milosierdzie. Czy
to jest owo wspolwystepowanie przeciwienstw, o ktorym mowil Mikolaj
z Kuzy, kardynal zreszta? Czy wigc i Boga dotyczy komplementarno$¢ wilasci-
woscl, podobnie jak dotyczy to natury §wiatta? I nie tylko, bo dotyczy takze
czlowieka. A ten przeciez stworzony zostal na obraz i podobienistwo...

To znaczy, ze mamy w tym przypadku do czynienia z dwoma cechami
(ewentualnie wlasciwos$ciami), ktore sobie przecza i jednoczesnie sie dopel-
niaia|

Juz to tlumaczytoby wszystkie sprzecznosci zawarte w calym Pismie —
w Pierwszym, jak i w Drugim Przymierzu, jak si¢ dzisiaj okresla Stary i Nowy

Testament.

2 Obszerniej pisatem o tym problemie w artyKilgenat tabu. Czyli o immanentnvch sprzecz-
nasciach w Biblii (Propositio),,Studia Humanistyczno-Teologiczne” 2003 nr 1, s195;
tekst zawiera niemieckggyczne streszczenie.
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Siegnijmy po jeszcze jeden przyklad, tym razem z Nowego Testamentu;
tak wige przedstawimy kolejna sprzecznos$é. W Liscie do Filipian 2, 13°, zreszta
w zgodzie z ] 6,65, mowa jest o tym, ze to Bog oddziatuje na uksztaltowanie
si¢ wiary (dar laski), pragnienia, wol¢ oraz ich urzeczywistnianie si¢. Pozornie
zdumiewajace jest to, ze wers wezesniej w Liscie do Filipian czytamy: ,,[...] za-
biegajcie o wlasne zbawienie z bojaznig i drzeniem nie tylko w mojej obecno-
$ci, lecz jeszcze bardziej teraz, gdy mnie nie ma”. Podobnie w Ewangelii we-
dlug Mateusza mowa jest o tym, by zdecydowac si¢ na wejscie przez ciasna
brame i waska droge, ktéra prowadzi do zywota wiecznego. To czlowiek ma
si¢ zdecydowac... to cztowiek ma zabiegac...

Jak wida¢, mamy tu do czynienia z jedng z podstawowych sprzecznosci
Biblii: z jednej strony Bog determinuje wszystko, cale zycie wolicjonalne czto-
wieka, a z drugiej strony cztowiek ma wolng wolg, a jego czyny bylyby deter-
minowane m.in. przez panujace stosunku spoleczne.

Niepowtarzalnos¢
ww @ na kamyku tym wypisane nowe inig, ktorego nikt nie na,
Jak tylko ten, ktdry je otrgymuje Obj ) 2,17

Kto o niej nie marzy? Dla kogo nie jest wartoscia? Jak ja osiagnac? Jak sie
ona ma do niepowtarzalnosci innych ludzi? Pytania mozna mnozy¢... i odpo-
wiedzi na nie takze.

Jest taka filozofia cztowieka, ktéra uznata niepowtarzalnos¢ za najwyzszy
cel, do ktorego czlowiek powinien dazy¢, z czego zarazem wynika, ze jest to
warto$¢ nadrzedna wobec innych wartosci. To egzystencjalizm, ktérego pod-
waliny polozyl dunski teologo-filozof Seren Kierkegaard, a kontynuowali jego
mysli na laickiej osnowie J. P. Sartre, A. Camus 1 inni.

Kto nie chcialby by¢ niepowtarzalny, to znaczy wyrdzniac si¢ w masie
ludzkiej posréd innych ludzi? Bez mala retoryczne pytanie. Wprawdzie wobec
Boga wszyscy ludzie, powiada wickszo$¢ teologéw chrzescijanskich, sa rowni,
ale inaczej jest w relacjach czlowiek-czlowiek.

Sq takie ideologie, wlasnie ideologie, ktore nie dopuszczaly mysli o nie-
powtarzalno$ci podmiotowej: to systemy totalitarne, ktore wrecz niepowtarzal-
nos$¢ karaly. Przypomnijmy niektére hasta. ,Jednostka zerem, jednostka
bzdura... Mézg klasy, sila klasy, stawa klasy — oto czym jest partia”. Albo:
,»,oami nie musimy mysle¢, niech mysla wodzowie...” To W. Majakowski. A we-
dlug innej dwudziestowiecznej ideologii: ,,Ein Reich, ein Volk, ein Fihrer”

3 ,Albowiem to BAg jest w was sprawchcenia i dziatania zgodnie z Jegoatd]...] ,Nikt
nie mae przygé do mnie, jeeli nie zostato mu to dane przez Ojca” (J).
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czyli ,,Jedna(l) rzesza, jeden(!) nardd, jeden(l) wodz”. Te hasta rzutowaly nie
tylko na ,,szarg” mase¢ ludzka, ale w pierwszym rzedzie dotyczyly tworcow.

I tak po I Zjezdzie pisarzy radzieckich i stynnym referacie M. Gorkiego
w calej sztuce radzieckiej obowigzywal tak zwany realizm socjalistyczny, i to
niezaleznie od gatunku sztuki. Dotyczyt wigc pisarzy, malarzy, kompozytorow
itd. Artysta, ktory nie nawigzywal do tego kryterium ideologicznego, nie miat
racji bytu 1 w najlepszym razie nie wystawiano czy nie wykonywano jego dziel,
w najgorszym znikal bez §ladu lub zmuszany byl do wewnetrznej emigracii
albo — jezeli mial szczgscie — odnajdywano go na dalekim wygnaniu. W kon-
tekscie drugiej wojny $wiatowej pewien wybitny polityk sformulowal byl teze:
,Jezeli jeden czlowiek ginie jest to tragedia, jezeli dziesiatki tysigcy — jest to
przypadek statystyczny”. Na Przeteczy Dukielskiej zgingto ponad 200 tys. Zol-
nierzy radzieckich. C6z, taka jest statystyka...

Przypomnijmy drugi totalitaryzm. W 1936 r. w Hamburgu odbyla si¢ wy-
stawa sztuki zdegenerowanej (entartete Kunst), na ktorej prezentowano dzieta
niemieckich abstrakcjonistow, kubistéw, dadaistow itp. Dziela te palono, a nie-
dlugo potem podobny los spotykal twércoéw tych dziel. O paleniu ksiazek juz
nie wspomng...

Nie ulega watpliwosci, ze niepowtarzalnos$¢, a wiec daznosé do tego, by
rézni€ si¢ w poréwnaniu z wszystkimi innymi, jest warto$cia. W systemach
monopartyjnych byla nie do zaakceptowania; natomiast znajduje ona swoje
uzasadnienie w pluralizmie aksjologicznym, stanowi jej fundament, na bazie
ktérego wyrasta oryginalnos¢ jednostek.

Juz nie bede wyrdznial niepowtarzalno$ci materialnej i duchowej, wrecz
intelektualnej, poniewaz jest to oczywiste. Niepowtarzalno$¢, nazwijmy ja
umownie, zewnetrzna ksztaltowana jest przez wyglad, a wigc zabiegi kosme-
tyczne, mode, a w nobliwym nadzwyczajnym przypadku, przez wykwintne
domy mody itd. Za czaséw tak zwanej ,,rewolucji kulturalnej” w Chinach nie
bylo miejsca na ,,zewnetrzng” niepowtarzalnos¢, a przystowiowe mundurki
staly si¢ obowiazujace tak, by nikt si¢ nie mogt wyrdznia¢. Wazniejsza jednak
jest niepowtarzalnos$¢ ,,wewnetrzna’ lub, jak kto woli, podmiotowa. W dobie
presji cywilizacyjnej, narastajacego tempa zycia, zanikaja czy splaszczaja si¢
pewne podstawowe potrzeby zyciowe, takie jak przyjaznie, bliskos¢, opiekun-
czo$¢ czy nawet mitos¢. Stad powstal w Skandynawii (Norweg Geir Berthel-
sen, tworca World Institute of Slowness i Guttorm Floisted) ruch ,life slowly”
albo ,,slow life”, czyli ,,zyj wolniej”. Otéz wspomniane potrzeby zyciowe
mozna realizowac jedynie w niespiesznej relacji z drugim czlowiekiem, wbrew
naglacemu tempu, dyktowanemu nam przez procesy cywilizacyjne, wbrew
przystowiowemu ,,wyscigowi szczuréw”.
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Zapytajmy teraz, jak to jest w mysli chrzesdcijanskiej? Jezeli stuszna jest
teza, ze w obliczu Boga ludzie sa réwni, czy jest tam miejsce na niepowtarzal-
nos¢? Oczywiscie. Oczywiscie??? Wyroznionymi w poréwnaniu z innymi
ludZzmi byli przeciez apostolowie i nie tylko oni; dotyczylo to autoréw dziet
natchnionych, zapewne me¢czennikéw, misjonarzy (z ktorych wielu oddalo zy-
cie zwiastujac Stowo Boze) itd., itp. Wedlug teologii niektérych Koscioléw
chrzedcijaniskich, nieréwnos¢ dotyczy takze hierarchéw. A mimo to mamy
wszak podstawy do niepowtarzalno$ci. W Liscie do Galacjan czytamy przeciez:
»»[---] do wolnosci powolani zostaliscie, bracia”; a wigc do ksztaltowania swo-
jego zycia w sposob nieprzymuszony 1 indywidualny, chociaz zdarza nam sig,
wedlug tegoz Pisma, postgpowac nie tak, jak bysmy sami tego chcieli... Ale to
odrebny problem.

A co na to Najwyzszy Autorytet? W Objawieniu §w. Jana czytamy, ze Bég
nada kazdemu cztowiekowi swoje odrebne (1) imig, ktore tylko jemu bedzie
dane i znane, i Bogu, rzecz jasna’. Przytoczmy pelny tekst: ,,Zwyciezcy dam
nieco z manny ukrytej i kamyk dam mu bialy, a na kamyku tym wypisane nowe
imig, ktorego nikt nie zna, tylko ten, ktéry je otrzymuje”. W ludowej magii
zydowskiej ,,bialy kamyk™ to swoisty amulet, jakby ,,nowe imi¢”, specyficzna
magiczna sita. Sila tego amuletu-formuly jest wicksza, jezeli nikt obcy jej nie
zna, gdyz wtedy zaden inny czlowiek nie moze si¢ nig postugiwac. Istnieje in-
terpretacja katolicka, kwestionowana, wedtug ktorej zwycigzca ,,[...]to prawdo-
podobnie imi¢ zmartwychwstalego i uwielbionego Jezusa” (por. 3,121 19,12)°.

Bogustaw Widla, wybitny znawca Apokalipsy, emerytowany profesor
Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, komentuje powyzsze mysli, powotu-
jac si¢ na licznych(l) teologéw Zachodnich, zupelnie inaczej i ta interpretacja
jest mi blizsza: ,,Przez zwycigzce nalezy rozumie¢ nie tylko tego, ktory konczy
swe zycie zwycigskim finalem i wchodzi do wesela Pana, lecz takze tego, kto
na ziemi wiernie trwa przy Chrystusie 1 wypelnia Jego wole¢ mimo wielu trud-
nosci i przeciwienstw”. I komentarz do tego cytatu: ,,Zwyciezcami s3 wiec ci,
ktorzy nasladuja Chrystusa”. Zwycigzca zostaje przeciwstawiony tym, ktorzy
maja liczne przywary, prowadzace do $mierci wiecznej (por. Obj 21,8). Czyz
to, 0 czym tu mowa, nie jest ,,niepowtarzalnoscig ostateczna”, chcialoby si¢
powiedzie¢? Czy to nie jest podkreslenie odrebnosci, innosci, odmiennosci

4 O znaczeniu imienia pisatermi¢ Jego[w:] He/u/rezje, czyli preantyczna tesréejsza¢.
Leszkowi Kotakowskiemu w 80. rocznicodzin Goleszéw 2007, s. 212-216.
5 Por.Katolicki komentarz biblijny\Warszawa 2001, s. 1552 i n.
6 F. Sieglisty do siedmiu Keziotéw, s. 71, por. tes. 55 i 65. Cyt. wg B. Widtaintropologia
egzystencjalna apokalipsy Janowéfrszawa 1996, s. 333.
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kazdego czlowieka, r6znosci doskonalszej i trwalszej — w poréwnaniu z do-
czesng niepowtarzalnoscia, ktora jest przeciez przemijajaca — majacej na celu
niepowtarzalno$¢ wieczna? Czy wreszcie to ,,nowe imi¢” nie jest elementem
samo$wiadomosci, odrebnosci wlasnie? Ta doczesna r6znos$c¢ przeciez jest po-
zornie tylko jakby drugorzedna, ale z punktu widzenia doktryny chrzescijan-
skiej niezbedna. Wszystko wiec zalezy od tego, co si¢ przez niepowtarzalnosé
bedzie rozumialo.

Mozna by tu méwi¢ o swoistej dialektyce niepowtarzalnosci: doczesna,
polegajaca na wykorzystaniu danej cztowiekowi wolnosci (por. Gal. 5, 13)
1 druga, polegajaca na niepowtarzalnym nasladowaniu wskazan Chrystusa hic et
nune, kulminujaca w niepowtarzalnosci eschatologicznej, wiecznej. Nieprzemi-
jajacy (w tym niepowtarzalny) charakter czynéw kazdego cztowieka ma wigc
wplyw na ponadczasowe przyporzadkowanie go. Stad tez jednostka czerpie
przeswiadczenie o przynaleznosci do ,,innego”, bardziej ludzkiego $wiata. Tej
niepowtarzalnosci, bedacej rezultatem wykorzystywania danej mu wolnodci,
nie nalezy si¢ ba¢, przeciwnie. Bowiem ,,Ten, kto si¢ I¢ka, nie wydoskonalit si¢
w mitosci” (1 ] 4,18).

Mial zapewne racje Hiob, méwiac w obliczu strat, jakie ponidst: ,,Pan dal,
Pan zabral — imi¢ Pana niech bedzie blogostawione”, chociaz z perspektywy
dzisiejszego spoleczenstwa konsumpcyjnego jest to mysl trudna do zaaprobo-
wania. I wreszcie, czy nie jest prawda inna jego wypowiedz: ,,Nagi przyszedlem
na $wiat i nagi zen odchodze...” I to takze czyni nas w jakims sensie réwnymi,
chociaz droga do odejscia winna by¢, jak wskazuje na to cytat z Apokalipsy
Janowej, niepowtarzalna w chrzescijanskim rozumieniu tego stowa.

Na zakonczenie mozna si¢ zastanawiac czy egzystencjalistyczne wyekspo-
nowanie i absolutyzowanie niepowtarzalnosci podmiotowej nie ma czasem
chrzescijanskiego rodowodu, zwlaszcza jesli takze poza samym Pismem Sw.
uwzgledni sig, ze Reformacja kierowala si¢ mysla o indywidualizacji(!), a wigc
niepowtarzalnosci dialogu jednostki, czyli pojedynczego cztowieka, z Bogiem.

Nie zamierzalem w tym tekscie wyczerpywaé tematu, to luzne refleksje.
BodZcem do spisania ich stalo si¢ wystapienie jednego z ksiezy latem 2005 r.
w czasie nabozenstwa w kosciele Wang w Karpaczu.

*

Wiec jak jest, zapyta niejeden czlowiek, a teologowie musza si¢ niemalo
nameczy¢, aby wyjasnic te, niejako fundamentalng dla cztowieka, sprzecznosé
z Nowego Testamentu’. To podobne jest do sytuacji kréla Dawida: kt6z jest

7 Chrzescijanstwo opiera sie na calej Biblii; tymczasem istnieje zasadnicza sprzeczgé mie-
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winien tego, ze lud Izraela zostal policzony? Jesli Wszechmocny — 1 jesli tak
jest — to dlaczego ukarany zostal Dawid; czy tez winowajca jest Dawid i wtedy
jego ukaranie jest w pelni uzasadnione, poniewaz dal upust swojej, wlasne;
woli. Per analogiam: czy czlowiek ma wolng wole w czynieniu zaréwno dobra,
jak 1 zla, 1 wtedy grozace mu kary doczesne i pozadoczesne sq uzasadnione,
czy tez za jego aktami wyboru, niezaleznie od ich charakteru, znajduje si¢ Bog
1 wtedy odpowiedzialno$¢ i konsekwencje powinny cztowieka ominac, ponie-
waz bylby jedynie wykonawca woli Wszechmogacego.
*

Sprzecznosci w Biblii jest co niemiara i to zaréwno w Starym, jak i w No-
wym Testamencie. Na §wiecie istnieje olbrzymia liczba komentarzy usitujacych
je wytlumaczyé. To bez mala oddzielna dyscyplina teologiczno-religijna,
trudna do ogarnigcia. Problem jest istotny szczegdlnie od momentu, kiedy Re-
formacja data wiernym nie tylko mozliwos¢, ale wrecz nakaz czytania Pisma,
tlumaczac Bibli¢ na jezyki narodowe, a w Kosciele rzymskokatolickim od cza-
sow II Soboru Watykanskiego, moca uchwal ktérego kazdy wierny ma w pelni
prawo czyta¢ Testamenty.

Sprzecznosci znajdujace si¢ w Biblii mozna tlumaczy¢ w réznoraki spo-
sob. Jej poszczegodlne czesci powstawaly w przeciagu ponad 20 stuleci, w r6z-
nych kulturach, w réznych jezykach i nie mozna wykluczy¢ wplywu otoczenia
spoleczno-polityczno-religijnego na poszczegdlnych autoréow. Taka praktyka
znalazta jednak odpor juz Starym Testamencie. W tej ostatniej kwestii podam
tylko jeden przyklad: ,,Saul odrzekl na to Samuelowi: przekroczytem nakaz
Pana i twoje wskazania, balem si¢ bowiem ludu i ustuchalem jego glosu”
(1 Sam. 15, 24). Tu wigc nacisk spoteczny zadecydowal o okreslonym zacho-
waniu, o grzesznosci. Rzecz jasna sq takie miejsca, ktére, chociazby z przyczyn
czysto filologicznych, nalezy skorygowac badz, jak wynika to z doswiadczen,
na przyklad XX w., wyrazi¢ inaczej. Okazuje si¢, ze wspolczesnie jednak
smutne doswiadczenia (np. holocaustu) sprzyjaja korekcie antycznego tekstu.
Podam jeden przyktad. ,,LLud tez, ktéry byt w nim [w miescie — K.T.] wywiodt
1dat ich potrze¢ pitami i wozami zelaznymi, i porabac siekierami. I tak postapit

dzy Starym i Nowym Testamentem. Pierwszy zawieligieeprawa, drugi natomiast za-
wiera relige taski, ktéra — skrotowa problem ujmaji w slad za Lutrem — sprowadza; si
do formuly: sola scriptura, sola fide, sola GRAT#&Ja Chrystus. Problem koherencji taski
i sprawiedliwgci badz tez sprzecznéci miedzy taslk a sprawiedliwécia jest oddzielnym
zagadnienie, wybieggjym poza ramy tego artykutu.
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Dawid z wszystkimi miastami Ammonitéw” (1 Kronik XX, 3%. A teraz popa-
trzmy, jak te wersy ulegly przeksztalceniu w Biblii Tysiaclecia: ,,LLud zas jaki si¢
w nim znajdowal kazal wyprowadzi¢ i przydzieli¢ do pracy przy pitach zela-
znych, kilofach i siekierach™. Jestze kolosalna réznica, zwlaszcza dla miesz-
kancéw podbitego miasta miedzy tym, czy zapedzono ich do brutalnego
usmiercenia pod pitami, wozami zelaznymi, siekierami, czy tez do pracy przy
tych narzedziach! Co w tym przypadku zadzialato na korekte tekstu?

Barbarzynstwo

Jak wykazalem w innym miejscu'’, uznanie Biblii za fundament kultury
europejskiej nie jest precyzyjne. Sadze, ze autorzy tego pomystu dokonali pew-
nego uproszczenia, rtownoznacznego z wezwaniem do zakwestionowania go,
zmusili niejako innych autoréw do przemyslenia, czy ten fundament jest
spojny, czy jest jednolity i czy jest monolitem. Moja odpowiedzZ jest jedno-
znaczna: NIE !

Chcialbym uzasadnienie zawarte w tekscie zasadniczym jeszcze minimalnie
poszerzy¢. Pomyslodawcy zapewne kierowali si¢ pogladami wybitnych teolo-
gow 1 historykéw Kosciota rzymskokatolickiego. Jean Daniélou, jezuita, wybitny
francuski profesor historii poczatkéw chrzescijanstwa w Instytucie Katolickim
w Paryzu oraz Henri Irenée J. Marrou, archeolog, profesor Sorbony, w znako-
mitym dziele' stwierdzaja: ,,Szczegolnie gdy chodzi o instytucje natury religijnej,
jak Kosciol, pojecie takie wyplywa w znakomitej mierze z teologii, co sprowadza
si¢ do stwierdzenia, ze kazda koncepcja historii Kosciota zaktada z koniecznosci,
czy tego chcemy, czy nie chcemy, pewne implikacje teologiczne”. To zupelnie
oczywiste 1 rzutuje na sposob prezentaciji rozprzestrzeniania si¢ chrzescijanstwa
w Buropie. Wplywu barbaroi na wariantowo$¢ nowej wiary praktycznie si¢ nie

8 W wydaniu Brytyjskiego i Zagranicznego TowarzystRialijnego mamy podobny prze-
klad. Identyczny przektad znajdziemy w Starym Tiestacie wydanym przez Moskiewski
Patriarchat w 1990 r.. Nie inaczej jest w 6. wyddBiblii z 1906 r. w Lipsku, wedtug nie-
mieckiego ttumaczenia Dr M. Lutra. Dlaczego ttunete wyej cytowane odbiega od
mnostwa innych — pozostawiam kwesitwart....

9 Gwoli sprawiedliwéci dodamze w Biblii Tysigclecia w przypisie napisano: ,Tlumaczenie
przypuszczalne”.

10 Por. K. ToeplitzBiblia jako fundament kultury europejskj®j:] Facere veritasem in cari-
tate, Podkowa Léna 2009, s. 391-406 or&ilozofia stowiaiska a tdsamd@¢ europejska
Warszawa 2010, s. 429-448.

11 H.-I. Marrou, J. DaniélowHlistoria Kasciota od pocztkdw do roku 600Warszawa 1984,
S. 6.
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uwzglednia albo wspomina si¢ o nim w kilku zaledwie zdaniach™. Przyjecie ta-
kiej optyki musi rzutowac na formutowania tematow w przysztosci. W podob-
nym duchu prezentuje dzieje Europy o. J. A. Kloczowski". Nie dziwi¢ si¢ tedy,
ze tytul zamierzonej ksiazki zostal sformutowany tak, a nie inaczej i ksigzka ta
zdaje si¢ pozostawaé¢ pod znaczacym wplywem powyzszego punktu widzenia.

Tymczasem autorzy pomyslu zdaje si¢ albo pomingli inne interpretacje,
albo dokonali §wiadomie, w co chcialbym wierzy¢, zwezenia roli ,,funda-
mentu”, o ktérym mowa w tytule.

Oto kilka wskazowek zaledwie, sygnatow, ze wspomniany ,,fundament”
jest znacznie, ale to znacznie bardziej zréznicowany. G. Delanty'* kwestionuje
helleno-rzymskie i w znacznej mierze, chrzescijanskie korzenie Europy.
Gléwna przyczyne tozsamosci Europy widzi w czynnikach zewnetrznych,
a przede wszystkim w powtarzajacych si¢ zagrozeniach ze strony ISLAMU.
Szczegdlnie obecnie jest to teza trudna do przecenienia. To ono, zagrozenie,
prowadzi — zdaniem autora — do konsolidacji kulturowej i uksztaltowania si¢ po-
czucia wyzszo$ci chrzescijanstwa. To z kolei mialo doprowadzi¢ do odseparo-
wania si¢ od ,,wschodnich korzeni”. Nie wnikam w szczegoly, nie oceniam,
streszczam pewien watek rézniacy si¢ zasadniczo od tytulowej propozycji.

Jeszcze inny naukowiec, archeolog (podobnie jak H. J. Marrou), Lech Le-
ciejewicz"” stwierdza, ze zetkniecie si¢ chrzescijatistwa z barbaricum wplyneto
na sposob wykorzystania srodowiska przyrodniczego, zasad wspolzycia spo-
tecznego 1 widzenia §wiata. To 6wczesne plemiona i barbaricum spowodowaly
uzyskanie nowych doswiadczen, to gospodarka i czynniki demograficzne
wplywaly w istotny sposob na sytuacje kulturowa Europy. Fakt, Ze autor nie
uwzglednil w swoich wywodach szeregu istotnych czynnikow, takich jak war-
tosci, wiezi spoleczne i charakter ustroju politycznego, nie umniejsza same;
propozycji uwzglednienia czynnika, ktéry autorzy pierwszych dwéch tu wspo-
mnianych interpretacji, teologicznie uwarunkowanych, faktycznie zupelnie po-
mineli.

Oddzielne rozwazania nalezaloby poswieci¢ ksiazce wroclawskiego pro-
fesora Karola Modzelewskiego'’, traktujacej o wplywach barbaricum na Europe
w sposob najszerszy ze znanych mi. Ale to przekracza ramy tego krotkiego

2 Tanve, s. 225in.
13 ], KtoczowskiMtodsza EuropaWarszawa 2003.
14 G. DelantyOdkrywanie Europy. I[dea,4sama¢, rzeczywist&’, Warszawa-Krakow 1999.

151 . Leciejewicz,Nowa posta swiata. Narodzinyredniowiecznej cywilizacji europejskiej
Wroctaw 2002.

16 K. ModzelewskiBarbarzyiska EuropaWarszawa 2004.
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przemyslenia. Istotne jest to, ze w fundamencie kultury europejskiej tego
watku pomija¢ nie wolno...

Jezeli jednak przyjmiemy, ze autorzy Biblii pisali pod natchnieniem, ktére
mialo zagwarantowad, ze to, co spisuja jest glosem Boga'’, to znowu istnieje
mozliwos¢, ze nie wszystko doktadnie przyjeli do wiadomosci, krétko, ze si¢
niekiedy mylili. Pamietajmy, ze inspiracja jest niedowodliwa, jest przedmiotem
wiary! Z logicznego punktu widzenia mamy w tym przypadku do czynienia
z blednym kolem: z jednej strony tres¢ Biblii jest inspirowana, z drugiej o in-
spiracji wiemy z samej Biblii (Kierkegaard).

Natchnienie

Ponizej spisalem kilka drobnych uwag, chociaz tytulowemu pojeciu
mozna zapewne poswigci¢ nie tylko jedna ksiazke.

,,Cale Pismo przez Boga jest natchnione i pozyteczne dla nauki, do wykry-
wania bledéw, do poprawy, do wychowania w sprawiedliwosci” (2 Tym.3, 16).

,»"Albowiem proroctwo nie przychodzito nigdy z woli ludzkiej, lecz wypo-
wiadali je ludzie Bozy, natchnieni Duchem Swietym” (2 Piotr, 1 21).

Greckie stowo thegpneustos (natchniony przez Boga) zostalo w Wulgacie
przetozone jako divinitus inspirata. Zwracam uwage na duzy kwantyfikator
w pierwszym cytacie: ,,cale!”, to znaczy, ze inspiracja dotyczy zarowno Starego
(np. ,,Tak méwi Jahwe”), jak 1 Nowego Testamentu.

Mysl o inspiracji rozciagga si¢ od Ojcow Kosciola po wspolczesnosé. I tak
dla przykladu Orygenes pisze: ,,[...] tak tez ludzie rozumieja, iz w Pismie Swie-
tym zawarte jest natchnienie Boze, ktére tkwi w calym jego tekscie, mimo iz
stabo$¢ naszego pojmowania nie potrafi wysledzi¢ mysli ukrytych i tkwiacych
gleboko w poszczegdlnych stowach™".

17 Por. dokument Il Vaticanumei verbum.

18 OrygenesQ zasadachKsicga IV, 1, 7, ATK Warszawa 1979, s. 292-3. Podphmyl
znajdujemy u Orygenesalixegetica in Psalmog 3 [w:] Patrologia Graecat. 12, s. 1081.
Uzasadnieniem jesteMit 5, 18, gdzie czytamy stowa Jezusa: ,Bo zaprapamwiadam
wam: Dopo6ki nie przeminie niebo i ziemia, ani jegista, ani jedna kreska nie przeminie z
zakonu a wszystko to sistanie” i £k 16, 17. ,Faktze po Soborze [Watykakim |- K.T.]
ze wzgkdow duszpasterskich postanowiono ugun ksig. liturgicznych te ogci psal-
mow, ktére mogtyby siwydac niezrozumiate dla naszej dzisiejszej ment&hdjcowie
Kosciota — a take praktykujcy Zydzi — uznaliby za niezrozumialy, a nawet gocs? —

M. Campatelli, dz. cyt., s. 99. Ten wywOd pozostawbez komentarza, jake ta praktyka
okazata si ewidentnie sprzeczna z przytoczonymi wersami N@agstamentu.
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Jednak sam tekst pisany nie wyczerpuje nauk Kosciota. Sw. Bazyli Wielki
tak pisze: ,,Nie zadowalamy si¢ zaiste tym, o czym przypomina Apostol lub
Ewangelia, lecz zapowiadamy i przytaczamy takze i to, co przejelismy z nau-
czania niepisanego, co ma wielkie znaczenie dla misterium...””. To wlasnie
stanowi, migdzy innymi, o réznicy miedzy Kosciotami wywodzacymi si¢ z Re-
tormaciji (sola scriptura) a Kosciotem katolickim czy prawostawnym.

Przyjrzyjmy si¢ teraz blizej tezie S. Kierkegaarda, ze dla chrzescijanistwa
réwnie dobrze by byto, gdyby Pisma nie byto. Czy to nie oznacza konca nie
tylko zreszta chrzescijanstwa, ale i judaizmu, pozbawionego podstaw kano-
nicznych? Interesujaca odpowiedz na te watpliwos¢ znajdujemy u §w. Ireneu-
sza”. ,,Gdyby tak apostolowie nie byli zredagowali Zadnych w ogoéle pism, c6z
wtedy? Czy jako jedyna droga wyjscia nie pozostawaloby nam jedynie kiero-
wanie si¢ wylacznie Tradycja, przekazang tym, ktorym powierzyli Koscioly?
Wszak i dzis jeszcze wiele ludow barbarzynskich wierzy w Chrystusa i dazy do
zbawienia wylacznie na podstawie tego, co Duch Swiety, bez uzycia papieru i
atramentu wypisal w ich sercach, oraz tego, co przechowuja one w swojej pra-
starej tradycji. Wierza one w jednego Boga Stworzyciela nieba i ziemi, oraz
wszystkiego, co si¢ w nich znajduje i w Jezusa Chrystusa”.

Nie jestem do konca pewny, ale czy nie jest to antycypacja tego, co dzisiaj
nazywamy chrzescijanstwem pozakonfesjonalnym? Czy jest to ta wizja, o kt6-
rej my$lal Kierkegaard? Jezeli tak, mozna stwierdzié, ze wyparl si¢ Kierkegaard
luteranizmu, wyparl si¢ kardynalnej tezy Reformaciji sola scriptura na rzecz zwal-
czanej przez nia tradycji, jako Ze innej drogi rozpowszechniania wiary by wtedy
nie bylo i o tym pisal §w. Ireneusz.

Stwierdzilem w innym miejscu®, ze Dunczyk w swoich wywodach byl
niekonsekwentny: w Okruchach filozoficznych spisal wyzej przytoczona mysl
o zbednosci Pisma, a jednoczesnie kierowal si¢ Pismem dla zwalczania ,,nie-
prawosci” w Kosciele, nie tylko Ewangelicko-Augsburskim w Danii, ale
w ogole w Kosciolach, nie wylaczajac katolickiego.

*

Doda¢ w tym miejscu nalezy, ze inspiracja, czyli natchnienie, jest niedo-
wodliwe, jest przedmiotem wiary. Stad tez wszelkie usitowania dowodzenia ze
ten czy inny autor jakiej$ czesci Biblii, piszac ,byl natchniony, jest zakwestio-
nowaniem samego aktu wiary.

19 Sw. Bazyli Wielki, O DuchuSwietym, XXVII, 66 s. 1756; cyt wg M. Campatelli, Lektura
Pisma z Ojcamiosciota, Warszawa 2012, s. 166.

20 Sw. IreneuszAdversus haeresghl, 4, 12; cyt. wg M. Campatelli, dz. cyt., s. 157-158.

21 K. Toeplitz,Egzystencjalizm jako zjawisko kulturqu@dansk 1983 s. 163 i n.
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Istnieje wszak inna mozliwosé: przerézni autorzy tekstow bezblednie zro-
zumieli i zapisali to, co glos Boga w nich zapisal czy co im podyktowal. W ta-
kim przypadku sprzecznosci bylyby w istocie odzwierciedleniem zamystu Bo-
zego. Coz to oznacza? Od czaséw heglowskiej dialektyki wiemy, ze wszelkie
zjawiska, rzeczy, pojecia itd. wystepujq wraz ze swoimi przeciwienstwami. Nie
byloby w tym nic nadzwyczajnego, gdyby Bog, tworzac swiat wedlug swojego
zamystu, odzwierciedlil wlasng istote! Wolno nam taka hipoteze przyjaé, dla-
czego6zby nie? Co by z niej wynikato?

Oto6z w tresci Biblii mieliby§my do czynienia z mnéstwem sprzecznosci,
to znaczy, powtorzmy, z zaleceniami i konstatacjami sprzecznymi, wykluczaja-
cymi si¢, a niekiedy wrecz z antynomiami, to znaczy takimi sprzecznos$ciami,
ktérych nie da si¢ rozstrzygnac.

Co oznacza to w praktyce? Posluze si¢ przykladem zaczerpnigtym
z ksiazki S. Kietkegaarda Bojassi i drienie®. Oto Abraham, kt6ry od czaséw Ka-
inowego mordu musi zna¢ ogdlng norme: nie zabijaj, pochodzaca od Boga.
I teraz ten sam (co wazne) Normodawca nakazuje Abrahamowi zawie$¢ swo-
jego syna, Izaaka, i pozbawi¢ go zycia na wzgoérzu w Krainie Moria. Sytuacja
jest klasycznie konfliktowa: z jednej strony norma (niespisana jeszcze wtedy)
nie zabijaj, z drugiej: zabij. Co starzec zrobi, bedzie naganne; bo albo bedzie
przestrzegal normy i nie wykona nakazu, albo wykona nakaz i wtedy zlamie
norme. Cokolwiek zrobi, bedzie Zle! Czy moze mie¢ pewno$é, ze dokonat do-
brego wyboru? Nie. To sie mialo okaza¢ dopiero pézniej, niejako post factuns>,
kiedy nieomal usmiercil syna. Jakie ma wyjscie? Nie majac pewnosci, zaryzy-
kowal, nie konsultujac swojej decyzji z nikim z rodziny ani poza nia. To w pelni
zrozumiale, albowiem przed prébg wiary zostal postawiony on 1 tylko on, nie
za$§ wspolwyznawcy, nie méwiac o rodzinie. Powiemy z perspektywy czasu:
biedny Abraham, bardzo biedny... A jednak to witasnie on, Abraham, stal si¢
ojcem wiary trzech najwickszych religii monoteistycznych na swiecie: judai-
zmu, chrzescijanstwa i islamu. Moze da si¢ rozumowo rozwiklac te sprzeczne
dyrektywy sformutowane przez Boga? Przenigdy. Przez cate pokolenia medrey
tego Swiata probowali to uczynic i konca medytacjom nie widaé. I stusznie.

Jest oczywiste, ze dla Abrahama byta to proba wiary, trudna tak, ze o trud-
niejsza trudno. Co6z to oznacza? Dla Dunczyka, i nie tylko dla niego, wiara nie

22 S.A. KierkegaardBojazri i drzenie thum J. lwaszkiewicz, Warszawa, PWN, 1969.

28 Kazdy czlowiek chciatby jednak wiedZiezanim podejmie decygiczy jest ona stuszna,
czy nie. |, podobnie jak w przypadku Abrahamanazbyt cezsto jestémy zaskakiwani
skutkami, ktérych nie przewidziéfny, albo ktérych obiektywnie nie dale;grzewidzi€,
zwlaszcza w sferze moralnej, w oginéeniu do strony technicznej (materialnej) naszych
decyzji. Szkoda...
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jest czym$ prostym, tatwym, nie jest jednorazowa deklaracja czy wyborem,
w dodatku dajacym si¢ zracjonalizowac. ,,Aby si¢ wiara wasza nie opierata na
madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2, 5). Rozum w niektorych
kwestiach zawodzi, o tym méwi motto tego tekstu, a z niewiedzy w kwestiach
wiary si¢ cztowiek nie wyzwoli...

Co z tego przykladu wynika dla naszych rozwazan? Skoro Pismo ma cha-
rakter natchniony, wigc sprzeczno$ci w nim zawarte nie sg przypadkowe, nie
mogg by¢. Czlowiek zostaje postawiony przed wieloma wyborami, przed
sprzecznosciami i im wigcej ich jest, tym trudniejsze sa PROBY wiary, wlasnie
proby, w liczbie mnogiej. Wiara z tego punktu widzenia nie jest — powtorzmy
to — aktem jednorazowym, to nie jest ,,latwizna” zwiazana z jednorazows de-
cyzja, to ponawiane akty rozstrzygania tych sprzecznosci, ktére aktualnie danej
sytuacji czlowieka dotycza, a potem nastepnych i nastepnych...

Kolejng konsekwencjq tak pojmowanej wiary jest to, ze nie mozemy w sy-
tuacji konfliktowej, a takie rodza si¢ ze sprzecznosci, mie¢ absolutnej pewno-
$ci, ze dokonalismy poprawnego wyboru. Jak w przypadku Abrahama, wierze
musi towarzyszy¢ BOJAZN T DRZENIE, niepewno$é, ryzyko albo méwiac
inaczej, jezykiem Dunczyka: ,,Subiektywna pewno$¢ wiary wynika z jej obiek-
tywnej niepewnosci”.

Jest oczywiste, ze ewidentne bledy przekladow nalezy wyeliminowad, je-
zyk dostosowywac do aktualnych wymogéw lingwistycznych, natomiast syzy-
fowe sa proby wyeliminowania wszelkich sprzecznosci z Biblii, to bylaby — nie
obawiam si¢ tego okreslenia — herezja, to byloby naruszanie inspirowanego
charakteru Pisma. Sprzecznosci w wypowiedziach Pisma maja by¢ dla czlo-
wieka sprawdzianem jego wiary i nic 1 nikt tej decyzji za jednostke podjaé nie
moze. ,,Bo powiadam wam: jesli wasza sprawiedliwos$¢ nie bedzie obfitsza, niz
uczonych w Pismie i faryzeuszow, nie wejdziecie do krélestwa niebieskiego”
(Mt 5, 20). I w tym samym duchu: ,,I ty zas, gdy chcesz si¢ modli¢, wejdz do
swej izdebki, zamknij drzwi i médl sie do Ojca twego, ktory jest w ukryciu.
A Ojciec twdj, ktory widzi w ukryciu odda tobie” (Mt 6,0).

Nie nalezy si¢ wi¢c obawia¢ immanentnych sprzecznosci Biblii, cenne sa
1, co wazniejsze, sa WIAROTWORCZE.

Summary: Complementarity in Nature and ... beyond? or: coincidentia op-
positorum in the Bible as Cusanus wishes it

In the micro-world, science states both indeterminacy of cognitive results
and dubious character of elementary particles, e.g. of light: corpuscular and
wave. Hence former ideal of science which was supposed to give certainty of
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cognitive results lost its raison d'étre, not mentioning the principle of indeter-
minacy. In humanities and in everyday life we aim at formulating conclusions
which are supposed to give certainty. If we are not able to give evidence, cog-
nition must be lacking precision to some extent. Since the whole Bible has
inspired character, the contradictions appearing in it cannot be accidental, and
so they become a task for a man. Therefore criterion of coherence in the Bible
does not have raison d'étre, and hence we encounter some immanent contra-
dictions in it, e.g. recommendations, and on that account a man has to choose
between them, the choices resulting in for and against arguments. In conse-
quence, the act of faith will have to be accompanied by uncertainty and risk.
The author illustrates these theses by the examples from the Old and the New
Testaments, exemplarily analyzing so called ,,Abraham’s conflict”. Existential-
ized faith understood in this way does not comprise single acts, there should
be repetitive choices forcing a man into steady activity in religious sphere. In
contrast to empirical sciences, contradictions included in the Bible do not only
disqualify the Gospel, but they have faith-creating character because of it.

Keywords: calculus of probability, lack of knowledge, faith, choice, un-
certainty and risk, evidence, immanent contradictions in the Bible, faith creat-
ing function of ignorance

Karol Toeplitz — emer. prof. zw. dr hab. Przedmiot zainteresowania: historia filozofii,
teologia, etyka; aktywny takze jako ttumacz i pisarz; ekumenista. Doktorat Wiara i wybér moralny
u 8. Kierkegaarda obronil na Uniwersytecie Warszawskim; promotorem byt prof. Leszek Kota-
kowski. Opublikowal 15 ksiazek wlasnych i ttumaczonych, dziesiatki artykutéw naukowych,
ok. 150 tekstéw popularnonaukowych i literackich. Referaty i wyktady wyglaszat i publikowat
w Danii, REN, Szwajcarii, Austrii i Holandii. Przez 18 lat byt kierownikiem Katedry Nauk
Humanistycznych w Chrzedcijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Decyzja Central-
nej Komisji do Spraw Stopni i Tytutéw Naukowych ma wszelkie kompetencje recenzowania
i promotorstwa w zakresie filozofii i teologii Wypromowatl 6 doktoréw, recenzowal wnioski
o tytuly profesorskie, habilitacje i dwa doktoraty honoris cansa (Leszka Kolakowskiego oraz
Patriarchy Konstantynopola Barttomieja I.) Ukazaly si¢ dwie ksiazki jemu dedykowane, w la-
tach 2009 i 2014.
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Maria Urbanska-Bozek

Mitos¢ w aspekcie metafizycznym i etycznym
w kontekscie mysli Henri Bergsona
i Franza Rosenzweiga

Gdyby %adnego Zrodia nie bylo na dnie,
gdyby Bag nie byl mitosciq,

to nie byloby ani matego jeziora,

ani takse Indzfkie mitosci

Jean-Pierre Faye w jednej z debat na temat powiesci, ktora odbyla sie we
wrzesniu 1963 r. w Cerisy-la-Salle, we Francji, méwil o powstawaniu na prze-
strzeni historii literatury, niezaleznie od siebie, czego$ na ksztalt ,,sobowto-
r6w” ksigzkowych, powielajacych si¢ za sprawa pior pisarzy danej epoki, two-
rzacych najpierw pojedyncze epickie planety i gwiazdy, a nastepnie cale konste-
lacje, ktore ,,jako zarys punktéw widzenia na rzeczywisto$¢”” zgrupowane zo-
staja w konsekwenciji w przestrzeni kolejnego pradu literackiego. W niniejszym
artykule méwic bede o ideach dwoch filozoféw: H. Bergsona i F. Rosenzweiga,
ktorzy naleza do takiej wtasnie rodziny pradu myslowego, poruszajacego w od-
mienny 1 niezalezny od siebie sposéb idee tworzace bliski sobie oglad rzeczywi-
sto$ci oraz budza podobna wrazliwo$¢ na §wiat natury i ludzi. Kreuja oni obok
innych, cho¢by Dietricha Bonhoeffera, Martina Bubera, Emmanuela Lévinasa,
Abrahama J. Heschela czy Jozefa Tischnera, rodzing ,,[...] w ktorej kazdy jest
odmienny i nie lacza go wiezi pokrewiefistwa z innym””.

Intencja moja jest pokazanie, w sposob do$¢ zreszta pobiezny, z uwagi na
ramy objetosciowe artykulu, w jaki sposéb obaj mysliciele rozumieli mitosc,
jako zasade realizujacq si¢ w podwojnej roli, a mianowicie w roli zasady meta-
fizycznej z jednej strony, a z drugiej — zasady etycznej. Rosenzweiga i Bergsona

1 S. KierkegaardCzyny mitgci, ttum. A. Szwed, Kty 2008, s. 31.

2 M. Foucault,Debata na temat powdei, w: Kim pan jest, profesorze Foucault? Debaty,
rozmowy, polemikiwybdr i ttum. K. M. Jaksender, Krakéw 2013, s. 83

3 Tanve, s. 84.

258



Maria Urbanska-Bozek, Mifosé w aspekcie metafizycznym i etyeznym. ..

nie zalicza si¢ do tych samych nurtéw filozoficznych. Bergsona klasyfikuje si¢
jako przedstawiciela filozofii zycia, sympatyzowal rowniez z filozofia refleks;j,
zd est ducha, rozwijanej z powodzeniem przez Luisa Lavelle’a i Renéne Le
Senne’a*. Byl réwniez uznawany za tego, ktorego mysl stanowila inspiracje dla
filozoféw dialogu’. I w tym oto miejscu przecinaja sie drogi naszych bohate-
réw, bowiem Franz Rosenzweig zaliczany jest do rodziny dialogikow.
W Guwiedzie bawienia nie powoluje si¢ bezposrednio na Bergsona, jednak
trudno nie zauwazy¢ pokrewienstwa duchowego, pewnej ,,sympatii jasnowi-
dzacej”, ktoéra harmonizuje obie filozofie tak, iz nie tyle nachodza na siebie
wybrane wspoélne im idee, co uzupelniaja si¢ i dopowiadajg nawzajem. Nie
chodzi wigc o analiz¢ poréwnawcza obu propozycji, lecz o dopowiedzenie
tego, co niewypowiedziane 7 expresis verbis, cho¢ implicite jest to w nich zawarte.

1. Gwiazda zbawienia — traktat o mifosci

W filozofii Franza Rosenzweiga Bog, dzicki Objawieniu, staje si¢ rozpo-
znawalny. Objawienie dokonalo si¢ za sprawg aktu Stworzenia, ktory nie ogra-
nicza si¢ jedynie do czynu, na mocy jakiego zostal ukonstytuowany $wiat. Jest
to proces zachodzacy we wnetrzu Boga Stworcy. Bog w tym stadium jest
ukryty. Dopiero Stworzenie Rosenzweig nazwie ,,objawieniem si¢ Boga”.
W ,,prawdziwym czynie”, tzn. w Stworzeniu objawia si¢ Bog. Czyn ten jest
skoniczony, niezdolny do wzrastania; jest Jego ,,wlasnoscia™, a co za tym idzie,
to On nadaje mu tre$é, okresla i definiuje podmiot czynu — Stworce'. Dalej
Rosenzweig pisze o czyms, co powinno wyltonic si¢ ,,z ukrycia boga” a jedno-
cze$nie dopelni¢ ,,raz na zawsze wyzwolona, bezgraniczng nieskonczonosé
boskiej tworczej sity”. To co$ musi posiadac ,,ped”, aby zdolne bylo przeby¢
,,fozproszong nieskoniczonosé boskiej mocy”, aby zdolne byto do wzrastania,

4 Na temat tego nurtu pisze obszernie i ciekawieliad Gadacz w 1. tomie swoldistorii
filozofii XX wieky Krakéw 2009, s. 373-517.

5 Por. tene, Historia Filozofii XX wiekytom 2, Krakéw 2009, s. 507.
6 F. Rosenzweigzwiazda zbawieniatum. T. Gadacz, Warszawa 2012, s. 268-270.

7 Naturalnie, Bég nie tylko jest Stwarcczyli dokonuje aktu stworzenia, siazonego, do-
mknictego czynu, ale musi podtrzytgwoje dzieto” w istnieniu/trwaniu. Bdg, jako te-
razniejszy, jako Ten, ktory odnawiaeshieustannie/ aktualizujeeshieprzerwanie ,,...roz-
poczyna staw@sie tym, czym jako Stworca jeszcze prawdziwie nieilpgym take teraz
dopiero zaczynasstawa: »faktycznym«”, dziki temu utrzymuje Stworzenie ,swietle,
jawndasci, nieskrytdci”. Tamze, s. 275.
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do przekroczenia siebie samego® i jednoczesnie przysposobione do jednocze-
nia/scalania owej stworczej sity. To co$ jest mitoscia, ktéra wypelnia Boga tak,
iz on sam — Objawiciel — jest sama miloscia, ,,wciaz odnawianym samoposwig-
ceniem”. Rola ukochanej przypada duszy/stworzeniu. Polega ona gtéwnie na
przyjmowaniu mitosci, czyniac w ten sposob, z owego przyjecia, swoj wiasny
dat’. Bog kazdego dnia coraz wiecej kocha Stworzenie; to w tym rozwoju od-
najdujemy wspomniang wyzej zdolno$¢ do wzrastania, az do przestapienia sie-
bie samego w sobie. Wedlug Rosenzweiga, w nieustannym wzmaganiu si¢ mi-
tosci nalezy widzie¢ jej stalos¢, gdyz milosé kocha na nowo w kazdej chwili:
,,Mitos¢ si¢ wzmaga, poniewaz wciaz chce by¢é nowa. [...] aby méc byc¢ stala.
Jedynie wowczas moze by¢ stala, gdy calkowicie zyje w niestatosci. [...] W ten
sposob kocha [...] Bog”".

Mitos¢ jako wydarzenie nie moze zosta¢ przypisana komukolwiek, w tym
umarlego; ,,Milo$¢ leka sie sporzadzaé portret ukochanego™'. Ukochana du-
sza czuje, ze jest unoszona przez milos¢ Boga, jest ukryta w owej mitosci. Du-
sz¢, czyli Ukochana cechuje wiernosé¢, a sama milos¢ jest dla niej tym, czym
dla czltowieka powietrze; calkowicie poddaje si¢ milosci Boga. Kocha nieu-
stannie z ta samg gorliwoscia. Inaczej rzecz ma si¢ z Ukochanym. Boza mitos¢
sukcesywnie, kazdego dnia w tym samym rytmie i z tym samym nat¢zeniem
wzrasta, choé dusza tego nie odczuwa'”. Role podmiotom milosnej relacji sa
przypisane raz na zawsze, nie sa przechodnie. Inaczej rzecz ma si¢ w zwiazku
miedzy kobieta i mezczyzna, ich pozycja w relacji i kreacje mogg przechodzi¢
z jednej na druga osobe¢ dramatu. W relacji migdzy dusza a Bogiem wzajemne
zaleznosci i role sg stale i nienaruszalne: ,,Bog nie przestaje nigdy kochad, a du-
sza by¢ ukochana. Dusza otrzymuje pokéj od Boga, a nie Bég pokéj od du-
szy”’". To Bog zawsze ofiaruje si¢ duszy i pod Jego wplywem migknie ,,skata
Sobosci”; wowezas dusza zaczyna wydawac plon obfity.

Bog nie moze wyznaé¢ milosci duszy, poniewaz ta jest terazniejszoscia,
rodzi si¢ z kazda nowa chwila i wzmaga w kazdym nadchodzacym kwantum

8 Tame, s. 271.

9 Tanve, s. 275.

10 Tanve, s. 276-277.
11 Tanve, s. 285.

2 Tanve.

13 Tamze .
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czasu. Zanim Bog wyznalby mito$¢, ta juz by przemineta, uleciala w przesz-
tos¢ popedzana przez kolejny moment narastajacego pedu, pragnacego prze-
kroczy¢ siebie samego. Kochajacy stoi tylko wowczas w prawdzie, kiedy zada
milosci. Co innego ukochana-dusza — ta, skoro jej milo$¢ zostala wzniecona
raz i na zawsze, jako niezmienna i trwala, moze zlozy¢ wyznanie mitosci'*. Jest
to chwila niezwykle wazna. Z jednej strony niejako konstytuuje dusze jako uko-
chana istote, z drugiej strony jest jej niezwykle trudno przyznac si¢ do mitosci,
poniewaz akt ten obnaza nedz¢ stanu, w jakim przebywala zanim otworzyla
si¢ na mito$¢"”. Wedlug Rosenzweiga, przykazanie milosci Boga moglo wyjs¢
tylko z ust kochajacego, dlatego ani nie brzmi ono obco, ani nie jest objawie-
niem milosci — jest to wezwanie do milosci (1)".

Rosenzweig jest przekonany, ze metafora mitosci przenika cate Objawie-
nie. Jednakze domaga si¢ ona bycia czyms wigcej w tej roli. Musi tak zaistnied,
aby nie bylo juz zadnej posredniosci, mediacyjnego wskazania na to, czego jest
metafora. Zatem nie moze poprzesta¢ na projekeji odniesienia Boga do czto-
wieka za posrednictwem przeniesienia odzwierciedlajacego relacje ukochanego
do ukochanej'’. Tego rodzaju spontaniczna bezposrednio$¢ znajdujemy,
stwierdza Rosenzweig, w Piesni nad piesniami. W tej ksiedze czytelnik bierze
zmyslowy sens zawartych tam stoéw nie zupelnie jako metaforyczny; przyj-
muje, ze pod owym czysto zmystowym sensem, primo, a nie tylko na zasadzie
przeniesienia, czyli metafory, odnajduje si¢ istotowe znaczenie zapisanej po-
srod Stowa Bozego Piesni nad piesniami — poematu opiewajacego historie mi-
stycznej mitosci Boga i cztowieka'®. Relacja ,,ja” do ,,ty”, jaka daje si¢ zauwazy¢
na poziomie mowy, rozgrywajacej si¢ mi¢dzy osobami werbalnego wydarzenia,
istnieje réwniez pomiedzy Bogiem i czlowiekiem (Ty i ja). Zas Piesii nad pie-
Sniami jest ,pduchowa« piesnig mitosci Boga do czltowieka. Czlowiek kocha,
poniewaz Bog kocha. Czlowiek kocha tak, jak kocha Bog. Ludzka dusza jest
dusza przebudzong przez Boga i ukochana”".Miloéé nie moze ograniczy¢ sie
do wymiaru ,,czysto ludzkiego”, bo ,,[...] Gdy przemawia — a przemawiac
musi, bo nie ma innego przemawiania z siebie samego niz mowa milosci — gdy

14 Tanve, s. 299.
15 Tanve, s. 300.
16 Tanve, s. 296.
17 Tanve , s. 328.
18 Por. tame.

19 Tanve. Zdaniem Rosenzweiga, Goethe i Heidegger, yzR#gs7 nad pigniamiza zbior
piesni mitosnych o charakterzsvieckim, przekonali ludzi @viecenia,ze mitas¢ nie mae
stanowé modiBoga, innymi stowami: Bog nie kocha. Por. tams. 329.
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wigc przemawia, staje si¢ juz czyms$ ponadludzkim”?’

wieczna, obdarzona naddatkiem sensu. Gdy jest pradem przenikajacym po-
szczegblnych ludzi (ja 1 pewne ty), wéwczas przyjmuje zmystowa powloke.
W chwili, gdy przechodzi na poziom odniesien migdzy Bogiem 1 cztowiekiem
(Ty ija), wytraca swg ,,metaforyczno$¢”, zatraca swa mediacyjna role i staje si¢
»[---] jak sama mowa, jest zmystowo nadzmystowa™'
glaby by¢ suprazmystowa, gdyby nie wydawala si¢ zmystowa, tak nie mogtaby

. Jest ona nieprzemijajaca,

. Tak jak milo$¢ nie mo-

by¢ wieczna, gdyby nie sprawiata pozoru bycia przemijajaca.

W okresie panowania poganstwa Bog byt jedynie Stworca, nie posiadal po-
staci. Autor Gwiazdy gbawienia pisze: ,,[...| wcigz zagrazalo mu niebezpieczen-
stwo ponownego upadku w noc Boga ukrytego [...]”*. W tym samym czasie
dusza dokonata wyjscia ze swej Sobosci. Cztowiek zanurzony w niej byl ,,czto-
wiekiem zamknietym” w sobie samym, pozbawionym otwarcia na innych.
Zreszta samo otwarcie si¢ Sobosci, kiedy proces 6w wszedl w pierwsze stadium,
byl zorientowany tylko na Boga. ,,Czlowiek zamknigty” — poganin, pomimo
swego uwigzienia w sobie samym, byl widzialny z zewnatrz przez $wiat, Swiat
mogl go juz w jakis sposob zagadnaé. Czlowiek jednak, nie potrafiac wyartykuto-
wac $wiata, nie miat do niego dostepu®. Czlowiek niczym bohater tragedii antycz-
nej stal w Swiecie, lecz nie wobec §wiata; byl w nim obecny bez mozliwosci od-
bierania go. Zdaniem Rosenzweiga, dusza mistyka narazona jest na bycie niewi-
dzialng, na jednostronne zatracenie si¢ w falszywie czytanej milosci. ,,Jego dusza
otwiera si¢ przed Bogiem, lecz poniewaz otwiera si¢ ona tylko przed Bogiem, dla-
tego jest niewidzialna dla calego $wiata i na niego zamknieta”*. Mistyk, jak za
przekreceniem czarodziejskiego pierscienia na swoim palcu, zamyka si¢ na $wiat,
pozostajac jedynie w objeciach Boga, kochany tylko przez Niego. Zaprzecza
$wiatu, aby w ten sposob zredukowa¢ widzenie do jednego obszaru, w ktérym
wodzi wzrokiem od Boga do siebie i od siebie do Boga. Jednak, aby méc zamknaé
oczy na $wiat, mistyk nie mogl zwyczajnie zaprzeczy¢ jego istnieniu — tego nie da
sie ztobié, bo $wiat istnieje, zatem dokonal wyparcia $wiata ze §wiadomosci®.

20 Tanve, s. 330.
21 Tanpe, s. 301.
22 Tanve , s. 338.
23 Tanve , s. 339.
24 Tanve, s. 340.
25 Tanve, s. 341.
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Kiedy zatem mozliwe jest catkowite otwarcie si¢, wyjscie z wlasnej Sobo-
$ci? Oto6z, czlowiek musi przemoéwic z glebi swej istoty, czyli Sobosci, przemo-
wi¢ w mowie, a nie w jej pozorze. Marsz ku wyzwoleniu si¢ Sobosci zatrzymal
mistyk, ktory w §wiecie nie jest nawet w polowie czlowiekiem: ,,Jest on jedynie
naczyniem swego przezytego zachwycenia”’. Mowa mistyka kwalifikuje si¢ jako
odpowiedz, ale nie stowo, za$ jego zycie sprowadza si¢ do oczekiwania, a nie do
wedrowki. ,,A tylko cztowiek, u ktérego odpowiedZ przemienitaby si¢ w stowo,
oczekiwanie na Boga w wedrowke przed Bogiem, tylko taki czlowiek bytby rze-
czywistym, peltnym cztowiekiem™'. T taka pelnie czlowieczeristwa reprezentuje
posta¢ $wietego. On potrafi otworzy¢ sie na calego czlowieka, jest widzialny
1 slyszalny, posiada dar mowy.

Rosenzweig pyta, czy mozemy znalezé ludzki odpowiednik mitosci?®.
I tak, i nie. Nie ma bowiem miedzy ludzka i Boza miloscia symetrii/odpo-
wiednioéci. To, co je zréwnuje, to gwaltownos¢, z jaka wybucha, lecz za mi-
toscia cztowiecza nie stoi zaden los, tylko charakter (Daimonion), ,,wlasna na-
»? Milo$¢ Boza naznaczona jest losem, gdyz Bég nie moze
niczego innego, niz kochaé [...]""". Owej Bozej sile nie odpowiada wydoby-
wajaca si¢ z czlowieka potega o tej samej mocy. Moze to by¢ jedynie sila
sterowana aktem woli, zarliwa i kazdorazowo odradzajaca sig, zawsze, gdy
otrzyma odpowiedni impuls. Czym wiec jest ta sila wylaniajaca si¢ z glebi
duszy, wciaz na nowo wybuchajaca, ktérg unosi wola? Odpowiedz Rosen-

tura czlowieka

zweiga brzmi: ,Nie moze ona by¢ niczym wigcej niz miloscia ku bliz-
niemu'. Istota ludzka dopiero wéwczas ,,[...] moze sie wyrazi¢ w czynie
milosci, jesli wpierw stala si¢ przebudzong przez Boga dusza. Tylko milos¢
Boga do duszy sprawia, ze jej czyn milosci jest czyms$ wigcej niz zwyklym
czynem, to znaczy spelnieniem przykazania mitosci””. Mito$¢ do Boga nie
inaczej znajduje swe ujscie, jak tylko w czynach mitosci, ktére nakierowane
sa ku blizniemu i to jego poszukuja; winna powoli wyplywac¢ z czlowieka,
a nie w ,,jednym skoku” osiagna¢ poszukiwany przedmiot, gdyz moze si¢

26 Tanmve.

2T Tanve , s. 341-342.
28 Tanye, s. 347.

29 Tanve, s. 346.

30 Tanpe, s. 348.

31 Tanve, s. 349.

32 Tanve.
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zdarzy¢ tak, ze skoczek Zle obliczy odlegloéé i przeskoczy cel”. Czyn milosci
nie posiada okreslonego celu, nie moze by¢ warunkowany przeszloscig ani
nie moze spoglada¢ w przysztosé. ,,Musi by¢ czynem calkowicie zatraconym
w chwili”**. Wyplywa zatem spontanicznie z duszy i wyraza si¢ w potrzebie
serca, a nie w poczuciu obowiazku i postuszefistwa®; to od nowa powtarzany
gest bezinteresownego zaangazowania, calkowicie nieuwarunkowany i nieu-
kierunkowany. Inaczej bedzie on czynem nakierowanym na okreslony/upa-
trzony cel, by¢ moze taki, do ktérego nasze serce w jakis§ sposob si¢ skla-
nia/lgnie, a przeciez prawdziwie wolny czyn milosci nie moze wybierac sobie
obiektu admiracji, lecz na mocy wiary oddaje si¢ kazdej istocie ludzkiej bez-
warunkowo.

Zdaniem autora Gwiazdy 3bawienia, zycia nie mozna wyprowadzi¢ z istnie-
nia, poniewaz jest ono tylko ,,widzialnym znakiem pojecia zycia”. Zycie roz-
przestrzenia swe panowanie poza granice natury organicznej, wchodzac na ob-
szar kultury™. Zycie oznacza ,,[...] ksztaltujaca siebie od wewnatrz i dlatego
koniecznie trwala posta¢”. Istnienie nie ksztaltuje siebie od wewnatrz, nie jest
procesem, nie podlega zmianie; jest pewng stala, ktérej okreslone kwantum
przypisywane jest poszczegdlnym bytom wprost proporcjonalnie do ich istoty.
Natomiast zywe zycie niewatpliwie zaburza obraz preferowany przez ,,specja-
listow od elegancji bytu™’. Zwierzeta i rosliny oraz wszelkie inne organizmy,
skoro raz juz zaistnieja, pragna utrzymac siebie przy zyciu w oporze wobec
wszelkich sit chcacych powstrzymaé pochéd zycia. ,,Zycie stawia opor, to zna-
czy przeciwstawia si¢ $mierci”. Istnienie jest czyms, co stoi wobec poznania,

33 Tanre, s. 349-350 oraz 428-430.
34 Tanve, s. 351.

35 Czyn, ktory bytby postusastwem wobec raz ustanowionego prawa, odnajdujersiaw
mie. W wiecie nowaytnym maemy wskazé jego odpowiednik i zastosowanie gairy
innymi w etyce Kanta i jego nagicow. Por. tarze, s. 354.

36 Jak wiemy, wedtug Arystotelesa, tylko bytom naliwyen, a wic takim, ktére posiadaj
phisigzasag ruchu i spoczynku w sobie, przystuguje kategartzstanciji. W sensigistym
ousidsubstang najpetniej reprezentugynolon czyli ztozenie z materii i formy. Takimigs
poszczegllne &iny, zwierzta i ludzie. § to byty zmystowo poznawalne, istnie¢ real-
nie. Dla Stagiryty c@ co bylo substangjistniato realnie i on sam istnienia od istoty nie
oddzielat, a nawet wcej — staraytni nie znali kategorii istnienia. Dopiero Tomasz
z Akwinu, a po nim filozofia neotomistyczna zbuddavaah metafizyle w oparciu o ¢
kategore.

37 Por. M. Bigiczyk, Ksigzka twarzy Warszawa 2012, s. 82.

38 F. Rosenzweigzwiazda zbawienialz. cyt., s. 362.
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jest przedmiotem poznania, natomiast zycie stoi wobec $§mierci. W tym pierw-
szym przypadku chodzi o poznanie zmian na poziomie istnienia majacego
chwilowy charakter, wszak poszczegélne jednostki istnieja przez okreslony
czas; w drugim — o poznanie sposobu podtrzymania zycia. Rosenzweig nie
pragnie odstoniecia trwalych ,,ognisk Zycia w §wiecie”, lecz chodzi mu o od-
nalezienie podstawy jego trwalosci. Mowi: ,,Szukalismy nieskoniczonego trwa-
nia, ktére podbudowuje si¢ pod zawsze chwilowym istnieniem, ktére mogloby
leze¢ mu u podstaw, a wigc substancji $wiata pod zjawiskami jego istnienia.
Szukalismy niezaleznej nieskoficzonosci, a znalezliSmy réznoraka skonczo-
no$¢, nieokreslong wielo§¢””. Zatrzymajmy sie w tym miejscu na chwile i spro-
bujmy nieco rozjasni¢ mroki owej sprzecznosci. Ciaglos¢ zycia jako nieskon-
czono$¢ trwania jest zagwarantowana i podtrzymywana przez owa sztafete zy-
cia, przekazywanego z jednego pokolenia na drugie. Boza iskra w akcie Stwo-
rzenia, rozniecona nagle w przeszlosci, zainicjowata wieczne kolo zycia, z kto6-
rego ani jedna kropla owej energii zycia/twérczego pedu nie zostala zatracona.
Niezalezna nieskoniczono$¢/nieskoniczone trwanie multiplikuje si¢ w pojedyn-
czych egzemplarzach/istotach ,,ré6znorakiej skofczonosci”, ,,nieokreslonej
wielo$ci”. To, co skoficzone, uzyskuje swe trwanie w oporze stawianym
$mierci. Smier¢ wystepuje tu jako organ ujawniajacy sens zycia. W oporze sta-
wianym $mierci zycie zyskuje swq niepowtarzalng tres¢, staje sie, nabrzmiewa
wlasnym sensem, indywidualna historia. Z drugiej strony, wlasna $mier¢ jest
poczatkiem zycia nie-wlasnego. Z ostatnim tchnieniem wilaczamy je w nie-
skonczony krag zycia, z ktérego zostanie zapoczatkowane nowe egzempla-
ryczne zycie o skoficzonym istnieniu i tak bez konca. Jednak owo ,,powtorze-
nie” nowego poczatku w kolejnym jednostkowym zyciu spoglada ufnie w przy-
sztosé. ,,Nieskonczone trwanie” zapewniaja ,,skoficzone istnienia” idace w po-
chodzie zycia, lecz zawsze ku rozwojowi spotencjalizowanych w zywych isto-
tach tworczych mozliwosci. Dzigki nim realizujg si¢ nieskoficzone mozliwosci
mlodosci. Hans Georg Gadamer tak oto pisze o niej: ,,Mlody cztowiek pozo-
staje w niepewnosci, lecz jednoczesnie czuje si¢ zachecony i zobligowany do
tego, by spelni¢ si¢ w tych mozliwosciach, ktére sa przed nim”™*.

W Albo-albo Serena Kierkegaarda pojawia si¢ jedna z najbardziej funda-
mentalnych dla jego mysli kategoria — ,,powtorzenie”, ktorej wyzej uzytam. Pi-
sze tam, ze malzeAstwo trwa, jest otwarta mozliwoscia, dzicki ciagtemu od-
mladzaniu” owej pierwszej milosci, wspomnienia pierwszego poruszenia

39 Tamze.
40 H.G. GadameRocztek filozofii ttum. J. Gajda-Krynicka, Warszawa 2008, s. 26.
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serca, na bazie ktérego mlodzi ludzie postanowili zbudowaé swoj zwiazek®'.
Owe nieustanne ponawiane powtorzenia sa podejmowaniem nowych poczat-
kow, dajacych nowe mozliwosci przechodzenia kolejnych stadiéw rozwojo-
wych. Czy zycie i foto multiplikowane w kolejnych pokoleniowych odsto-
nach/pojedynczych egzystencjach nie jest takim powtérzeniem? Czy nieskon-
czonos¢ 1 wieczno$¢ nie mozna by wyrazi¢ w powtorzeniu? Czy ta pierwsza
milos¢ wyrazona przez Boga w pierwotnym akcie stworzenia nie jest owym
czynem milosci powtarzanym i odnawiajacym zwiazek Boga i stworzen w kaz-
dej nowo narodzonej zywiznie? Za sprawa powtorzenia pierwotnej decyzji
Boga wieczyste trwanie zycia ma swa ciaglos¢, a poszczegolne jednostkowe
egzystencje wlasng histori¢ do opowiedzenia.

Czy Rosenzweig nie apeluje tu o zmiang sposobu widzenia zycia, ktora
nakreslitam, gdy mowi: ,,[...] to czego tutaj szukamy nie jest juz czym$ obec-
nym, lecz jedynie czyms, co dopiero nadchodzi. Szukamy nieskoficzonego zy-
cia a znajdujemy skoriczone. Zycie skoficzone, ktére odnajdujemy, jest wiec
jedynie jeszcze nie skoficzone. Swiat musi catkowicie sta¢ sie zywy”*. Nie-
skoficzono$¢ odnajdziemy, jesli spojrzymy na zycie w $wiecie jak na pelnig,
nieprzerwany cigg aktow zycia, stworczej mitosci. Gdy ograniczymy si¢ do
przesuwania wzrokiem od punktu do punktu, od chwili do chwili, skupieni
w egotycznej milosci wlasnej i wlasnego potomstwa, stojac zamknigci na mi-
tos¢ Boga i blizniego oraz wolne czyny milosci, bedziemy w bojazni i drzeniu
wypatrywa¢ wlasnej §mierci, a przeciez — jak pisze Vladimir Jankélévitch
w swolm La mort— starzec, ktéry ma jeszcze przed sobg trzy sekundy zycia jest
od $mierci tak odlegly, jak nowo narodzony. Kazda chwila zycia pozostaje po
stronie zycia. Smier¢ jest nicobecna, dopdki nie wydamy ostatniego tchnienia.
I on widzi nadziej¢ w miltosci, ktora jest obietnica przyszlosci®. Nie wydaje sie
réwniez, aby dar zycia Bog mogl da¢ jedynie dwojgu ludziom: Adamowi
1 Ewie. Bog nie mégl zamknaé zycia w granicach Ogrodu Edenskiego. Musiat
ztozy¢ go w imig niczym nieuwarunkowanej mitosci do stworzen. Inny scena-
riusz oznaczalby zamknigcie zycia na poczatek, na mtodos¢ i tworczosé, na
milos§¢ do ludzkosci. A Bég, czy bylby wéwcezas Bogiem? Czy nie bylby ,,jak
miedZ brzeczaca, albo cymbal brzmiacy”™, bo jesli miloéci by nie mial, bytby
niczym... ,,Gdyby Bég nie byl miloscia, to nie byloby ani malego jeziora, ani

418, KierkegaardAlbo-albg ttum. K. Toeplitz, t.2, Warszawa 2010, s. 13 48/ 55-56.
42 F, Rosenzweigzwiazda Zbawieniadz. cyt., s. 362.
43 T. GadaczHistoria filozofii XX wiekut. |, Krakéw 2009, s. 534.

441 Kor 13, 1.PismosSwiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia dgiscia wyd. 5, Po-
znax 2000.
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takze ludzkiej mitosci”®

czone — niweluje absurd istnienia. Zywe istnienie, tj. trwanie odnawia si¢ w po-

. Milos¢ — zespalajac to, co wieczne z tym, co skon-

wtorzeniu licznych pojedynczych egzystencji. Milos¢ stanowi pobudke dla
tworczego pedu zycia, ktore jest wieczne w swym ponawianym powtorzeniu
aktu stworzenia. Mitos¢, jesli tylko czlowiek w sobie ja odkryje, co latwym nie
jest, bo zrédlo tej milosci tkwi gleboko we wnetrzu czlowieka i nieustannie
odsuwa si¢ w ,,skrytos¢”, tak iz zrédla poczatku ujrze¢ nie podobna, a jedynie
sam wyplyw jej fali*, ot6z milo$¢ ta oswaja pierwotny lek przed $miercia, bo
»mocna jest jak §mierc¢”. Dlatego jest to ,,najwigkszym boélem cierpienia i jed-
noczesnie czyms$ najbardziej zgubnym, gdy kto§ zamiast cieszy¢ si¢ miloscia
w jej odstonigciach, bedzie cieszyl si¢ gruntownie ja badajac, to znaczy, unice-
stwial j3”"".

Lecz ,,$wiat jeszcze nie jest gotowy”’, spoleczenstwa jeszcze nie stangly
w obliczu pelni, twarza w twarz ze swym spelnieniem — ludzkoscia. ,, Tylko
z nieustannie odnawianej pelni wzrasta zycie trwajace w ciszy, przekazujace
swa postac z przesztosci w przysztos¢. To nie martwy byt, wytworzony z ogol-
nego zgodnego z mysleniem prawa, tylko plastyczny kosmos w swej catkowicie
réznobarwnej faktycznoéci moze zamienié sie w Krélestwo™*. Nie ma dla zy-
cia innej drogi précz tej, by ,,wzrasta¢ z wewnetrzng koniecznoscia”’; §wiat nie
zostal stworzony raz i na zawsze jako domknieta calo$¢, lecz z intencja dopel-
nienia go. Dla Bergsona tym, co miatoby sfinalizowa¢ ewolucje, byta ludzkos¢.
Projekt utopijny?

2. Dwa Zrédfa moralnosci 1 religii — mistyczna wizja spoteczenstwa
otwartego jako postulat Mitosci

Dzieto, jakim sa Dwa Zridla moralnosei i religi, ukazalo si¢ w roku 1932,
jako ostatnia z ksigzek Bergsona. W niej dopowiada wyrazone wczeséniej po-
glady na temat religii i Boga — dwoéch motywow, jakie w ostatnich latach zycia
ostatecznie zawladnely jego myslami.

Mistyk to istota niemalze fantazyjna, pisze francuski filozof, boska, zyjaca
zyciem ludzkim, jednakze nasycenie zywym zyciem przekracza wszelkie normy
wladciwe zwyklemu §miertelnikowi. On pozostawia za soba ludzi i bogow, do-

45 S, KierkegaardCzyny mitéci, dz. cyt., s. 31.

46 Tanye, s. 30.

47 Tanve.

48 F, Rosenzweigzwiazda zbawienialz. cyt., s. 363.
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konujac niejako ,,skoku poza natur¢” podobnego do tego, jaki mozna przypi-
saé¢ religii dynamicznej®’. Pelny mistycyzm wyraza si¢ w tworczym dzialaniu
1 mitosci; tylko ono — dziatanie — ma moc przenoszenia gér. Najbardziej kom-
pletny wyraz odnajduje ono w przypadku mistykéw chrzesdcijanskich.

Opisujac doznania mistyczne duszy, Bergson zauwaza, ze dusza w pierw-
szym stadium swej drogi zatrzymuje si¢ jakby z niedowierzaniem, w nastuchi-
waniu skupia si¢ w sobie i oto dostrzega tego, ktorego istnienie niejasno prze-
czuwala. Jako pokrewna naturze Boga 1 wzywana przez Niego, wyrywa si¢ ku
Stworcy, przyciagana przez owg blizniacza nature Bytu, w obecnosci lub w po-
blizu, ktérego czuje si¢ u siebie, zadowolona i spokojna, jakby dokonala po-
wrotu do miejsca, z jakiego kiedy$ wyszla, a zagubiwszy droge, zapomniata
o nim i teraz odnalazla je. Do tej pory uczucie wyobcowania, tymczasowosci
aktualnego adresu zamieszkania towarzyszylo jej, jednak jako echo nieswiado-
mych pragnien. Teraz jest u siebie, u zrédla, w domu rodzinnym, wigc wyrywa
si¢ z ciala, nie baczac na, opor jaki ono stawia™. Rados§¢ duszy z obecnosci
Boga jest ogromna, dokonuje si¢ zjednoczenie absolutne, niemniej wladza wo-
litywna pozostaje w Iacznosci ze swiatem zewnetrznym. To z niej i dzigki niej
dokona si¢ dzialanie, czyn wolny. Wedlug Bergsona, mistycyzm zredukowany
do aktéw kontemplacyjno-ekstatycznych jest niepelny, co zauwazy¢é mozna
i w innych religiach’'. ,,[...] od tej pory dusza korzysta jakby z nadmiaru zycia.
Jest to ogromny ped””, tak iz nawet, gdyby byla krucha i staba, to dziala z sita
1 bez uleglosci.

Wizje opuszczaja mistyka w stadium drugim. Petni on role adiutores Dei i jako
taki staje si¢ ,,[. ..] bierny wzgledem Boga, lecz aktywny wzgledem innych ludzi”.
Czuje przemozna potrzebe dziatania i aktywnosci na polu ewangelizaciji™*. To, kim
jestico czyni, wyplywa w boskiej mitosci, niebedacej ani przedluzeniem instynktu,
ani czyms$ zmystowym, ani racjonalnym. ,,Jest to jedno zawarte izplicite w drugim,
a w rzeczywistosci co§ o wiele wickszego. Poniewaz taka milo$¢ jest u samych

korzeni zaréwno zmystowosci, jak i rozumu, a takze i wszystkich innych rzeczy”.

49 H, Bergsonpwazrédta moralngci i religii, ttum. P. Kostyto, K. Skorulski, Krakéw 1993,
s. 218.

50 Tanve, s. 225.
51 Tanve, s. 226.
52 Tanve, s. 227.
53 Tanre.

5 Tanve, s. 228.
55 Tanve, s. 229.
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Owa milo§¢ ma wymiar metafizyczny; kryje w sobie ,,tajemnice stworzenia”, a ta-
jemnica stworzenia tkwi w stworczej mitosci Boga. Ta za$ pragnie jedynie ,,|...]
doprowadzi¢ do konca dzielo stworzenia gatunku ludzkiego i uczynic¢ z ludzkosci
to, czym stataby si¢ natychmiast, gdyby mogla ukonstytuowac si¢ ostatecznie bez
pomocy samego czlowieka™’. Wynika stad, ze Bog nie chcial narzucaé nam swo-
jej milosci, ale pragnat, by czlowiek przyjal 6w dar, podjal go i wspdlnie dokon-
czyl dzielo, ktore posiada zdolnos¢ do czesciowo, samodzielnego ukonstytuowa-
nia si¢. Kierunek milosci jest kierunkiem élan vital, jest samym pedem Zyciowym
objawionym jedynie mistykom, ,,[...] ktorzy chcieliby naznaczy¢ nim calg ludz-
kos¢ 1 wcielajac sprzeciw w zycie, przemienic rzecz stworzona, jaka jest gatunek —
w stworczy wysilek, uczynié ruch z tego, co jest z samej definicji przystankiem™”.
Zatem mistycy, to pomocnicy Boga, pragnacy przy pomocy narzedzia jakim jest
mitos¢ — Boskie tchnienie zycia — ukonfczy¢ tworcze dzielo: ludzkosé. Gatunek,
ktory byt jedynie ,,przystankiem” niech dotaczy do innych wymarlych linii poja-
wiajacych si¢ na drodze ewolucji zycia.

Bergson zdaje sobie sprawe z trudnodci, jakie napotka¢ moga ci, ktorzy
chcieliby podjac si¢ budowy spoleczenistwa przyszlosci oraz religii otwarte;.
Pyta, czy taki projekt moze si¢ udac? Otoz, przemiana spoleczenistw klasycznie
skonstruowanych w ludzko$¢, bedaca ostatecznym celem Boskiego planu ewo-
lucji, moglaby si¢ dokonaé za sprawa niespiesznego dawkowania ognia mi-
stycznej mitosci, ktéry jednak nie niszczy, lecz wypelnia 1 buduje. Jednakze
czlowiek jest zwierzeciem, zauwaza autor Ewolugi twirezej, poddanym tym sa-
mym co one prawom natury, a co za tym idzie, musi zdobywac pozywienie
w sposob podobny do nich — zywi si¢ tym, co zywe. W wysitku tym towarzyszy
mu rozum. Jak zatem mozliwe jest, aby ,,[...] w tych warunkach uwaga ludz-
kosci, ze swej istoty skupiona na ziemi moglaby zwréci¢ si¢ ku niebu?””**. We-
dlug Bergsona, umozliwi¢ by to moégl postep cywilizacyjny zwigzany z rozwo-
jem mechaniki, cho¢ jest to kierunek niebezpieczny, poniewaz mechanika
w swym progresie moglaby wystapic¢ przeciwko mistyce. Wlasciwie starcie me-
chaniki z mistyka jest nieuniknione. Filozof przewiduje, ze pierwsza z nich do-
kona ekspansji na lwia cze$¢ obszaru, jaki moze czlowiek zagospodarowac.
Niemniej druga z nich, za wszelka ceng i kosztem znacznego wysitku, bedzie
starala si¢ przetrwa¢ na tym niewielkim skrawku przestrzeni, jaki jej pozosta-
wiono, przeczeka 6w niekorzystny czas. Jej kolej niebawem nadejdzie, wow-
czas skorzysta z wszystkiego, co zostalo pod jej nieobecnosé przedsiewzigte,

56 Tanve.
57 Tanye.

58 Tanre, s. 230.
269



VARIA

czesto w celu, aby ja — mistyke — zwalczaé. Jednakze w okresie wyczekiwania
bedzie powoli, niespiesznie, metoda drobnych ruchéw, aplikowaé mistyczne
idee tej niewielkiej liczbie oséb uprzywilejowanych, pragnacych tworzy¢
wspolnote zbudowang na duchu. Tego rodzaju spolecznosci beda si¢ multipli-
kowac za sprawa wybranych jednostek. ,,W ten sposob bylby przechowywany
1 kontynuowany ped, az do dnia, w ktérym gleboka zmiana warunkéw mater-
ialnych narzuconych ludzko$ci przez natur¢ umozliwilaby radykalng prze-
miane takze strony duchowej”.

Nalezy podkresli¢, ze mistyk chrzescijanski pojawit si¢ w spotecznos-
ciach, w ktérych juz zostal polozony fundament pod jego nauczanie. Wspol-
noty owe posiadaly juz jaka$ religi¢, podobnie jak on sam. W swych wizjach
wprawdzie ogladat Boga przekraczajacego dotychczasowe wyobrazenia osoby
boskiej, jednak obraz ten w jakims$ stopniu implikowat dotychczasowy abstrak-
cyjny Jego opis. Bergson stusznie pyta, czy nie jest przypadkiem tak, ze zasada
dla owych wizji nie byt dogmat lub czy mistycyzm nie czyni nic wigcej niz
powtdrne odczytanie litery dogmatu ,,[...] by tym razem znaczy¢ ja ogniem.
Rola mistykow ograniczalby si¢ wigc do wnoszenia w religi¢ czego$ z ozyw-
czego ich ognia, by ja ponownie rozgrzad™®.

Mistycyzm poprzedza religic adresowana w nauczaniu do rozumu. On
sam nie moze zosta¢ zrozumiany, lecz doswiadczony. Trudno sobie nawet wy-
obrazi¢, aby powstala religia mistyczna z prawem kanonicznym, dogmatami,
liturgia i okreslonym $cisle obrzadkiem w jezyku czysto rozumowym. Niemniej
mistycyzm, wedlug Bergsona, coraz wyrazniej zaznacza si¢ i ,,zadomawia w re-
ligii”. ,,Z doktryny, ktora jest tylko doktryna, trudno uzyskaé goracy entuzjazm,
oswiecenie, wiare przenoszaca gory. Ale spojrzmy na ten zar: wrzaca materia
splywa z fatwoscia do formy utworzonej przez doktryne, czy nawet sama staje
si¢ doktryng krzepnac. Przedstawiamy sobie zatem religi¢ jako pewna krystali-
zacje, dokonywang przez madre ochladzanie tego, co ptomienny mistycyzm
zlozyt w duszy ludzkosci™'.

W jaki sposéb mistyk moze dotrze¢ do metafizycznej zasady mitosci?
Idac za tokiem mysli Bergsona, energi¢ przenikajaca materi¢ okreslimy jako
tego samego rodzaju, co swiadomo$¢. Zasada ta obejmuje instynkt i inteli-
gencje. Instynkt byt intuicyjny, inteligencja za$ rozwazala i rozumowala. Jed-
nak intuicja, aby staé si¢ instynktem, musiala si¢ wycofa¢ na nizszy stopiea®.

59 Tanve, s. 231.
80 Tanve, s. 231-232.
61 Tanve.

62 Tanve, s. 243.
270



Maria Urbanska-Bozek, Mifosé w aspekcie metafizycznym i etyeznym. ..

Zorientowana na powodzenie rozwoju gatunkowego, nie znata jednoczesnie
kierunku tego rozwoju, poruszajac si¢ po omacku/lunatycznie. Niemniej, jak
w przypadku instynktu zauwazymy przeplatajaca ja ni¢ inteligenciji, tak ludzka
inteligencje otacza intuicja. U czlowieka intuicja jest bezinteresowna 1 §wia-
doma, cho¢ §wiadomos¢ intuicyjna jest krotkotrwata i mato intensywna. Jed-
nakze to od niej pochodzi §wiatlo, pisze Bergson, ktore mogloby rozswietli¢
tajemnice glebi pedu Zyciowego. Intuicja zwraca si¢ zawsze ku wnetrzu, w ten
sposob odczuwamy ciaglos¢ naszego zycia wewngetrznego. Najwyzsze nasile-
nie intuicyjne doprowadziloby mistyka, ,,[...] az do korzeni naszego bytu,
a przez to, az do samej zasady zycia w og6le”®.

Zatem natur¢ Boga ujmowac¢ mozemy bezposrednio za posrednictwem
,»oczu duszy”. Jego pozytywna natur¢ Bergson wyrazit w formule: ,,Bog jest
miloscig 1 jest przedmiotem milosci”*. Uczucie to nie pochodzi od Stworcy,
z tej racji, ze jest nim On sam. W tym sformulowaniu nie wyraza sie, jak to
okresla francuski filozof, ,,ordynarny antropomorfizm”, ale emocja i entuz-
jazm zintegrowane z dusza tak wysoce, ze wypelniaja one calq jej przestrzen.
Stan ten nie powoduje stopienia si¢ w jedno emocji i osoby ludzkiej, bo czto-
wiek nadal pozostaje soba, a nie swg emocja. Wedtug Bergsona, mozna wyréz-
ni¢ dwa rodzaje tego uczucia/emocji: podintelektualna i nadintelektualna. Dla
powstania tej pierwszej pobudka jest okreslone przedstawienie. Druga za$ jest
czyms$ wigcej od idei, ktora poprzedza i jednoczesnie jest zalezna od woli; samo
siggniecie w jej glab domaga si¢ wysitku. W niej poszukuje si¢ akceptacji lub
odrzucenia, kierownictwa i inspiracji. Przypomina ona ,,t¢ wysublimowana

956

milo$¢, ktora jest dla mistyka sama istota Boga”®. Zdaniem Bergsona, mitos¢

jako dzialanie jest nakierowana na przedmiot: ,,Bog nas potrzebuje, tak jak

2366

my potrzebujemy Boga™. Potrzebuje do milowania. Bég ,,stwarza stwor-

cow, by korzystaé z pomocy bytéw godnych jego mitosci”’. Teza ta bylaby
nie do przyjecia, gdyby chodzito jedynie o mieszkancow Ziemi, jednak Zycie
toczy si¢ rowniez na innych planetach i pomimo ze rézni si¢ od naszego, to
,»Ma te samg istote, ktora jest stopniowe gromadzenie energii potencjalnej,
by nastepnie zuzyé ja w wolnych dzialaniach”®. Wszechs$wiat stanowi wi-

dzialne dzielo zmystowo niepoznawalnej mitosci. Stworcza emocja znajduje

63 Tanve, s. 244.
64 Tamve, s. 246.
65 Tanve.
6 Tarmve, s. 248.
67 Tanmve.

68 Tanve, s. 249.
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swe dopelnienie w stworzeniu oraz w materii, bez ktérej zycie bytoby niemoz-
liwe.

Wyraznie widzimy, ze rola mistyka sprowadza si¢, w obrebie religii, do
intensyfikowania wiary, do przeksztalcenia spotecznosci ludzkich w ludzkos¢
boska, t¢, jaka pierwotnie stala na szczycie boskiego planu stworczego, istnie-
jac niejako In mente aedificatoris. Dlaczego Stwoérca nie doprowadzit swego planu
do konica i nie stworzyl sam owej doskonalej linii ludzi zorganizowanych
w formy spoleczenstwa otwartego? Wydaje sig, ze jest tylko jedno wytluma-
czenie: Bég, nie cheac narzucaé czlowiekowi kierunku rozwoju, pozwolil, aby
linia ewolucji dotarta do spolecznosci 1 wspolnot regulowanych religia za-
mkni¢ta 1 dopiero w owym punkcie, na skutek dobrowolnego aktu woli, po-
przez wprowadzenie owej etycznej zasady, jaka jest mitos¢, w kolejne stadium
— w stadium bycia, jako wolnego i (dobro)wolnego czynu, doszto do utworze-
nia nowego cztowieka i spotecznosci.

W czesci pierwszej artykulu uwypuklitam rolg, jaka pelnita mitosé jako
zasada metafizyczna w filozofii Rosenzweiga. Teraz chce, aby za sprawa mysli
Bergsona idea ta jeszcze mocniej wybrzmialta i bardziej zdecydowanie: jako
propozycja uznania milosci za zasade powstania $wiata natury i spolecznosci
ludzkich. W pierwszej z r6l mitos$¢ weciela si¢ w zasade metafizyczng, zasade
powstawania zycia /z toto, w drugiej — jako regulator zycia spolecznosci ludz-
kich. W swym pierwszym wcieleniu wyrazona zostala mito$¢ Boga do czto-
wieka, natomiast w tym drugim — milos§¢ cztowieka do Boga. Boza miltosc i jej
metafizyczny charakter objawia si¢ poprzez stworzenie/dar istnienia otrzy-
many na mocy ukochania czlowieka i innych istot poddanych Bogu; my zas —
ludzko$¢ — oddajemy Stworcy mitos$¢ poprzez (dobro)wolne czyny mitosci
blizniego. Przyjmuje wowczas, owa milos¢, wymiar etyczny. Wszelka milos¢
wsparta jest na relacji, o czym mowili juz dialogicy. Mitosé, wedlug nich, jest
tym, co si¢ wydarza miedzy ,,ja” i,,ty”” oraz Bogiem. Milo$¢ nie znajduje si¢ we
mnie lub w tobie, ale jest pomigdzy nami, pomiedzy nami si¢ wydarza. To, co
si¢ wydarza migdzy nami, jest tym, co taczy 1 dzieli, podobnie jak spojnik ,,i”
w wyrazeniu ,,jaity’:,,Jest ono zwornikiem piwnicznego sklepienia, na ktérym
wzniesiony jest gmach /ogosu, rozumu mowy””
dzie dialogicznej, wspomina metafore mostu, ktory laczy brzegi, ale ich nie

. Martin Buber, méwiac o zasa-

niweluje. Wydarzeniem jest réwniez spotkanie konstytuowane za sprawa
mowy, wyrazem tego spotkania jest wlasnie miedzy innymi mitos¢™.

69 Por. F. Rosenzweiggwiazda zbawieniadz. cyt., s. 94.

70 Por. T. Gadac#fistoria filozofii.., dz. cyt., t. 2, s. 507-508.
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Relacja to przede wszystkim domena bycia. Mitos¢, gniew, zazdrosé, nie-
nawis¢, dobro, zto, pickno, prawda itp. obowiazuja w §wiecie osobowych rela-
cji, sa kategoriami wlasciwymi dla egzystencji. Swiat natury nie zna kategorii
dobra i zla, jest poza dobrem i ztem, chyba ze osobowy umyst narzuci owa
siatke poje¢ na rzeczywistos¢, jednak ona sama, natura, pozostanie obojetna
wobec nich; etyka jest domeng spolecznosci ludzkich. Rosnie zatem niewspol-
miernos¢ i nieprzystawalno$¢ miedzy Bytem i Byciem, istnieniem a egzysten-
¢ja. Czy jednak nie mogliby$my przyjac, ze zaréwno Bytem jak i Byciem rzadzi
ta sama zasada, na ktora wskazywali Rosenzweig 1 Bergson — Milo$¢? Czy mo-
gliby$§my wyobrazi¢ sobie i przyjaé, ze mitosé w kontekscie stworzenia/natury
wyraza si¢ w milosci Boga do Stworzen poprzez akt stworczy nieograniczony
niczym, szeroki, kosmiczny i pozaegzystencjalny, czyli nieodnoszacy si¢ do by-
cia pojedynczego, jednej istnosci, ale do zycia w catosci, jednoczacego w sobie
wszystkie istnienia i zywizny, jako wieczne, nieprzerwane trwanier? Takie rozu-
mienie milosci obejmowaltby ludzi, jako nalezacych do $wiata naturalnego
z jednej strony i przekraczajacych go z drugiej. Przekracza zas czlowiek nature
miedzy innymi przez zdolnos¢ do odwzajemnienia tej mitos$¢, jaka Bég darzy
stworzenie. Przykazanie milosci Boga domaga si¢ milosci niewsobnej, nieego-
tycznej, lecz powszechnej, totalnej mitosci do stworzenia/zycia, ktéra czlo-
wiek nie inaczej moze zrealizowac, jak tylko poprzez przykazanie mitosci bliz-
niego. Ma ona charakter etyczny, towarzyszy zyciu jednostek i spoleczenstw,
to wymog zycia moralnego.

Oto jak metafizyczna zasada milosci aktualizuje §wiat poprzez Stworze-
nie, natomiast w aspekcie etycznym urzeczywistnia egzystencj¢ poprzez Obja-
wienie 1 Zbawienie. Metafizyka zbudowana na fundamencie mitosci, jako za-
sadzie tozsamosci na poziomie zycia gatunkowego, réznicujacej poszczegolne
istnienia, nie jest juz martwa i nieruchoma filozofia wszystkiego, lecz filozotia
zycia Swiata, Boga i Cztowieka. Czyzby dzieki niej mogla spetnié si¢ platoriska
wizja dialektyki wstepowania, w ktorej stopniowo wielo$¢ skupia sie¢ w jedno-
$ci, dochodzac az do idei najwyzszej oraz dialektyki zstepowania ku §wiatu zja-
wiskowemu w kierunku odwrotnym? Dobro, ktére za sprawa milosci dzieje
sig, pozostaje na ziemi, a nie w $wiecie idei, poza jaskinia. Bog pojawia si¢
wérdd ludzi, twierdzi Lévinas, gdy blizni przychodzi mi na mysl. Bég przestaje
by¢ obojetny, pojawia si¢ wiréd nas w perspektywie miltosci, a nie dobra. Do-
bro stanowi jedynie konsekwencj¢ mitosci, poniewaz samo z siebie nie zaist-
nieje; dopiero z powddztwa mitosé moze sie staé’".

71 Por. E. Lévinadnaczej ni by¢ lub ponad istat, tum. P. Mréwczyiski, Warszawa 2000,
s.12.
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Pamic¢tamy, iz juz w my$li Arystotelesa pojawila si¢ zasada mitosci jako
warunek konieczny, cho¢ niewystarczajacy, do urzeczywistnienia dobra wias-
nego poszczegdlnych bytéw, jak i catego Swiata podksigzycowego i nadksi¢zy-
cowego. On za$, Bég — nieporuszony, obojetny i jedyny suweren — nie wiedziat
nic o istnieniu $wiata: ,, Taki bog mysli, ale nie méwi; jest Swiadom samego
siebie, lecz nie pamieta o §wiecie”””.Wraz z judaizmem pojawil si¢ nieabstrak-
cyjny Bog filozoféw, nie Nieporuszony Poruszyciel, lecz ,,do glebi poru-
szony”, obdarzony wola i inteligencja oraz pathos, osobowy Bog zjednoczony
intymnym weztem milosci ze §wiatem i stworzeniem”. To owo pathos okresla
Boga jako tego, ktory zespolil si¢ ze swym ludem 1 zawarl z nim nierozerwalne
przymierze, zaangazowal si¢ emocjonalnie w 6w zwiazek. ,,Pathos nie oznacza
idei dobra, lecz zywa troske; nie jest to niezmienny wzor, lecz otwarte wyzwa-
nie, dynamiczna relacja pomiedzy Bogiem a czlowiekiem; nie zwykle uczucie
czy bierne doznanie, lecz dziatanie lub postawa zlozona z najrozmaitszych du-
chowych elementéw; nie kontemplacyjna inspekcja §wiata, lecz zarliwe wezwa-
nie””". Zdaniem Bergsona, chrzescijanstwo stanowilo gleboka transformacie
judaizmu, ktéry byl religia narodowa; to pierwsze mialo mozliwosci 1 aspiracje
stania si¢ religia uniwersalna. Boga Izraela, sadzacego surowo 1 sprawiedliwie
a jednoczesnie dbajacego o wlasny nardd, jesli tylko ten bedzie postuszny Jego
woli, zastapil Bég mitosci, kierujacy swe uczucie do catej ludzkosci. To z tego
powodu Bergson wstrzymuje si¢ przed uznaniem prorokéw zydowskich za mi-
stykéw starozytnosct: ,,Jahwe byl zbyt srogim sedzia, pomiedzy Izraelem a jego
Bogiem nie byto do$¢ intymnosci, aby judaizm mogl stac si¢ mistycyzmem
odpowiadajacym naszej definicji””
relacji miedzy Jahwe a narodem wybranym 1 podkredla, iz jest to jedna z cech
istotnych Bozego pathos. Zauwazmy, ze i Bergson nie sadzi, jakoby Zadnej in-
tymnosci nie bylo miedzy Bogiem i jego izraelskim narodem, lecz ze owa in-

. Jednak Heschel wyraznie méwi o intymnej

tymno$¢ byla niewystarczajaca, aby moglo doj$¢ do rozlania si¢ judaizmu,
ktory skadinad mial charakter zamknigty, na pozostale narody 1 do jego bez-
posredniej transformacji w religie otwarta. Malo tego, francuski filozof przy-
znaje, ze to profetyzm zydowski przygotowal droge chrzescijanskiemu misty-
cyzmowl. Prorocy posiadali glebokie poczucie sprawiedliwosci, ktérej to
wprowadzenia w czyn, w konkretne dzialania, domagali si¢ w imieniu swego

72 A. J. HeschelProrocy, ttum. A. Gorzkowski, Krakéw 2014, s. 379.
73 Tanre.

74 Tamze, s. 380.

75 H. BergsonPwazrédia.., dz. cyt., s. 234.
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Boga. Zdaniem Bergsona, to wlasnie 6w duch bojowy oraz nastawienie na
dzialanie jest spuscizna pozostawiong przez prorokéw izraelskich mistycy-

Zmowi chrzes’cijaﬁskiemu7(’.

otk

Mitos¢ to zasada ruchu/zycia i przyczyna sprawcza istnienia. Zycie jako
ped tworezy jest Mitoscia-Bogiem. Nia przesigka Stworzenie, dzigki Niej ist-
niejemy, to w Niej rozgrywa si¢ dramat i rado$¢ zycia az do dnia $mierci,
dzigki ktérej ziarno obumiera, a w jego miejscu wyrasta nowe zycie/nowy
owoc. Istnienie mozliwe jest za sprawa milosci; ona jest jego warunkiem ko-
niecznym. Stanowi pragnienie, sit¢, ped 1 wolny czyn (urzeczywistniajacy) wy-
dobywajacy z nie(bytu). Istnienie nie wyjasnia wszak swego za(istnienia),
owego nieuprawnionego ,,przeskoku” od nieistnienia do istnienia, podobnie
jak nie wiadomo, w jaki sposéb, w granicach ,,jezyka natury”, dochodzi do
przejscia od jego syntaktyki, do jego semantyki(?!)”’. Bez zasady Milosci nie
ma zycia, jednak sama Mitos¢ realizuje/aktualizuje w swych wolnych aktach
istnienie tylko poprzez zycie. Stwarza zycie i jednoczesnie jest stwarzana. Tak
jak w kontekscie metafizycznej zasady milosci istniejemy/zyjemy, tak za
sprawg jej etycznego wymiaru jesteSmy obecni. Milo$¢ jako zasada bycia 7id
est zycia, rozumianego jako egzystencja, pozwala na zakorzenienie si¢ w ist-
nieniu. Zgodnie z tym, co Kierkegaard okreslal mianem poganstwa, a mia-
nowicie bezposrednig relacj¢ czlowieka z Bogiem; relacje twarza w twarz,
owego odczucia bezposredniej obecnosci Boga — nie moégt pojedynczy wy-
pracowac inaczej, jak tylko poprzez zaposredniczajaca analogi¢ aktow mito-
$ci blizniego. Powinien kocha¢ zon¢ wlasnie dlatego, ze Boég postawil ja
przed nim i potaczyt ich boskimi wi¢zami, a nie z racji tego, ze to on — mal-
zonek — ja wybral. Mito$¢ preferencji wyklucza mitos¢ blizniego, ktorego po-
winienem kocha¢ dlatego, poniewaz Bog postawil go na mojej drodze i nic
poza tym’®. W milosci tego rodzaju chodzi o zdolno$¢ ogarniania wszystkich
stworzen jednym aktem boskiej mitosci. Kocha¢ zycie dla niego samego,
a nie z powodu jego zdolnosci do podobania sig, czy zaspakajania zyciowych
potrzeb. Oto w Bogu, ktérego istota jest Mitos¢, jednoczy si¢ byt i bycie,
metafizyka i etyka.

Summary: Love in the metaphysical and ethical aspect in the con-
text of Henri Bergson and Franz Rosenzweig thought

76 Tanve, s. 235.
77 Por. M. HellerFilozofia i wszecfwiat, Krakéw 2006, s. 266-272.

8 Por. S. Kierkegaar@zyny mitéci, dz. cyt., s. 63-78.
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VARIA

In the article it was shown how Henri Bergson and Franz Rosenzweig
understand love, as a principle, which actualise in the double context: as a me-
taphysical and ethical principle. Love in its first context actualises as a meta-
physical principle, as a principle of originate life 7z #oto, in the second it is a reg-
ulatory of social life of human beings. In its first context it was expressed as
love of God to man, whereas in the second as man’s love to God. God’s love
and its metaphysical character expresses in creation/the gift of existence re-
ceived in the power of loving the other man, whereas we- humanity- response
on God’s love in voluntary acts of other’s love. Therefore this love has the
ethical character as well.

Keywords: H. Bergson, F. Rosenzweig, metaphysical principle, ethical
principle, love, God
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276



DYSKUSJE

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Uwagi do artykutu Adriana Uljasza
Jura Gajdzica (1777-1840). Chiopski bibliofil
1 pamigetnikarz z ziemi cieszynskiej

Szanowni Panstwo,

Dzigki pani Marii Drapelli otrzymalem kolejny Gdanski Rocznik Ewan-
gelicki, a potem z Parafii E-A w Sopocie dalsze egzemplarze dla zainteresowa-
nych. Jako cisowiana (Cisownica - cisowian - tak o sobie méwili moi rodzice
1 ich pokolenie) szczegélnie zainteresowal mnie artykul p. Adriana Uljasza
,,Jura Gajdzica (1777-1840). Chlopski bibliofil i pamietnikarz z ziemi cieszyn-
skiej” — ukazujacy si¢ w naukowej publikacji na drugim konicu Polski.

O sobie powiem: nauczyciel, mgr wf, 48 lat pracy w szkolach, przewodnik
beskidzki, gléwny inicjator reaktywowania Towarzystwa Ewangelickiego
w Cieszynie 1 pierwszy jego prezes, razem z bratem Pawlem Puczkiem inicja-
tor, organizator i wspolorganizator Forum Inteligencji Ewangelickiej (pdznie;
Forum Ewangelickie), inicjator i prezes Ewangelickiej Fundacji Edukacyjne;
w Cieszynie; wyrézniony m.in. krzyzem kawalerskim Polonia Restituta, Na-
grodg im. ks. Leopolda Otto.

Autor Adrian Uljasz w swoim artykule oparl si¢ na wielu publikacjach,
ktére, niestety, czesto powtarzaja drobne niescistosci 1 bledy. Tu pozwalam
sobie zwrdci¢ uwage na niektore z nich.

Str. 42 — ... ze wsi Zamarsk... - wie§ nazywa si¢ Zamarski.

Str. 43 — Polskim bibliofilem i pami¢tmikargem byt takze Jura (Jergy) Gajdzica...
— jest to z pewnoscia poprawne; pod imieniem Jura czlowiek ten przeszed! do
historii, niemniej, moze subiektywnie, uwazam, ze jako ewangelicy 1 Polacy po-
winni§my rowniez wyraznie zwraca¢ uwage na metrykalny, znamienny, zapis
imienia w zachowanej ksi¢gdze chrztéw Parafii E-A w Cieszynie: ,,Jerzy Gaj-

dzica”, w przeciwienstwie do urzedowego zapisu prowadzonego przez Parafie
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Rzymsko-Katolicka w Goleszowie, gdzie w zachowanej metryce zgonu znaj-
dujemy: ,, Gaydzitza Georg ™.

Str. 43 — Urodzit sie ... w prysidtku na Pasiekach w Matej Cisownicy...

Przysiolek ten nazywa si¢ Pasieki i w Cisownicy mowi sig¢ ,,w Pasiekach”.
Jest w tym réznica — np. w Bystrzycy na Zaolziu znajduje si¢ przysidtek Pasieki
oraz przysidlek Na Pasiekach. Mata Cisownica to bylo kilkanascie doméw
1 miala tylko jeden przysiolek, wlasnie Pasieki. Po I wojnie $wiatowej Mala
Cisownica zostala polaczona z Wielkg Cisownica 1 odtad jest tylko Cisownica.

Str. 43 — Urodzit si¢ 19 grudnia 1777..., w okresie, gdy ... ewangelicy ciesgyli sig
swobodq wyznania gwarantowang prez, patent tolerancyiny.

Patent tolerancyjny cesarza J6zefa II wydany zostal w 1781 r., co jeszcze
nie oznaczalo zrownania praw réznych wyznan. Ewangelicy w cesarstwie au-
striackim mogli juz, pod pewnymi warunkami, budowa¢ koscioty, prowadzi¢
szkoly, ale catkowite zréwnanie praw réznych wyznan nastapito dopiero po-
nad 80 lat p6zniej. Tu dodam, ze reformy, ustepstwa na rzecz wolnosci cesarz
Franciszek J6zef dokonywal pod presja kolejnych przegranych wojen.

Str. 43 — ... przywozacych do huty w Ustronin rude miedzy, ...

Do huty w Ustroniu przywozono tylko rude zelaza.

Str. 43 — ... wozili te3 na spredaz, slaskie plotna ...

Raczej ,,bielskie ptétna”, a wywoz obejmowal przede wszystkim bielskie
sukna, od XVII w. za zezwoleniem krola sprzedawane w Rzeczpospolitej z ini-
cjatami ,,BS” — bielskie sukna. Jeszcze po 1l wojnie §wiatowej znakomitg re-
nomgq cieszyly si¢ bielskie welny.

Str. 44 — ... exytajqe katechizmy ... Bockhammera... - Bockshammera.

Str. 44 — Trakt solny, exyli t200. ,,50lok” przebiegajacy przez Cisownice ... do Leszne
Gdrney....

1. Twierdze, ze kolejni autorzy nie znali topografii Cisownicy, uwazajac
widokowo mylnie, ze granica Cisownicy jest grzbiet Matej Czantorii. ,,Solok”,
nazwa lokalnie nadal uzywana dla odcinka drogi przez las Czantorii, przecina
pod Mala Czantoria wysunicty w kierunku Ustronia niewielki skrawek Cisow-
nicy (dawniej Wielkiej) na odcinku okoto 200 m. Na tym odcinku ,,Soloka”
staly dawniej przy nim tylko trzy domy: nr 1, 21 64. Nie bylo tam przydroznej
karczmy. Ta mogta by¢ ponizej, juz w Ustroniu, a kolejna na Podlesiu w Lesz-
nej Gornej. W karczmach tych trzymane byly konie dla ,,zapinania”, czyli
wspomagania furmanéw w drodze na przelecz miedzy Malg Czantorig
1 Ostrym. Dalsze domy Cisownicy (nr 3, 4) znajduja si¢ w odleglosci ok. 1 km,
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a gléwny ciag osadniczy Cisownicy biegnie wzdiuz potokéw Ciséwka i Radon
w odlegtosci ok. 2,5 km, przez ktéry szlak handlowy nigdy nie przebiegal.

2. Solok nie schodzi do wsi Leszna, lecz przez wspomniang przelecz do
wsi Nydek, od 1920 r. w Czechach. Zbocze od przeteczy do Nydku jest sto-
sunkowo lagodne. Konfiguracja zbocza Matej Czantorii w kierunku Lesznej
raczej uniemozliwiala poprowadzenia tam drogi, trasa zostalaby wydluzona,
a we wsiach Trzyniec i Wedrynia zaistnialaby koniecznosé pokonywania koryta
rzeki Olzy, ktora to rzeke przekraczano 20 km wyzej jej biegu, przed wjazdem
do Jabtonkowa.

3. Trakt solny ,,Solok™ ... istnial prawdopodobnie jug w od X1 11 wieku. Praw-
dopodobnie, a raczej na pewno, istnial znacznie wczesniej, bo prawdopodob-
nie dla jego ochrony w §redniowieczu istnial grodek obronny na obecnym pa-
gorku Grodzisko w Cisownicy, co potwierdzily wstepne badania archeolo-
giczne. Dodajmy, ze na Grodzisku odkryto tez §lady osadnictwa z okresu kul-
tury tuzyckiej. Istnienie szlaku w roku 1683 potwierdza kronika parafii R-K
w Goleszowie, gdzie zapisano: Na Swigty Duch [Zielone Swiatki] nie byto lndzi na
nabozeristwie dla marsu wojakow polskich przez Cissownice na Turka masernjacych.
(w: W. Krygowski, Beskidy. Slaski, Zywiecki, Maty, str. 106). M6gl to byé mniej-
szy oddzial rozpoznawczy lub ochraniajacy szlaki, a podazajacy znanym szla-
kiem solnym, popasajacy w jego poblizu.

Str. 44 — ... pastor g Ustronia ks. Karol Kotsche. - Karol Kotschy.

Str. 44 — Zgromadzit ... miedzy nimi pierwodruki Mikotaja Reja, Szymona Bud-
nego, Gregorza 3 Zarmowea...

Wsréd zachowanych z ksiegozbioru Jury Gajdzicy dwudziestu dwoch to-
mow nie ma dziel tych autoréw, a tym bardziej ich pierwodrukéw. Najstarsza
pozycja to Jana Muthmana Wiernos¢ Bogu..., Brzeg 1716. Napisalem ,,dwudziestu
dwéch tomoéw”, a nie dwudziestu jeden, poniewaz starsze spisy nie zawieraja
odkrytej przez J6zefa Golca w Cisownicy, w roku 1998, Biblii Gdanskiej, wyda-
nej w Berlinie w 1810 r., ktora Jura Gajdzica oznaczyl by¢ moze swoim pierw-
szym ekslibrisem: Gura Gaydzicza 3 Tisownice 1812. (zob.: J6zef Golec, Ekslibrisy
Jury Gajdziey, w: Jura Gajdzica — rodzimy klejnot Cisownicy, Cisownica 2010).

Str. 50 — Slqzak [...] opowiadajacy o wielkiej mongolskiej wojnie 1812 1., ...

Nie ,,mongolskie’, a Mozgolskiey (w pamictniku Jury Gajdzicy, Do pamieci
Narodu Ludzkiego), czyli moskalskiej (moskiewskiej — rosyjskiej).

Autor Adrian Uljasz opisuje rowniez perypetie, jakie Zofia Kossak-Szczucka
zawarla w swoim opowiadaniu Nigporogumienie. Wedlug mnie opowiadanie to
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$wiadczy o nieporozumieniu, niezrozumieniu, ale przez samga autorke, tego, ze
zwykly chlop mégl osiagnaé poziom umyslowy prawie inteligenta. Jura Gajdzica
pisal dos¢ nieporadnie, ale byl oczytany w najlepszej literaturze. W swoim ksiego-
zbiorze na pewno posiadal niejedna Cithara sanctorum Jerzego Trzanowskiego,
a §piewanie z pamigci wielu piesni religijnych nalezato do cnoét cieszyniskich ewan-
gelikow. Zofia Kossak-Szczucka by¢ moze nie lubita Kazimierza Brodzinskiego
1jego tworczoscl, a postac Jury Gajdzicy przedstawita w sposob dla niego krzyw-
dzacy. Brodzinski, profesor Uniwersytetu Jagiellonskiego, poeta, literaturoznawca
1jezykoznawca przyjezdza do Ustronia zazywac leczniczych kapieli, przyjezdza na
wies. I ten czlowiek nie potrafi znalez¢ wspdlnego jezyka z chlopem moéwiacym
gwara, ale gwara najbardziej z wszystkich gwar polskich oparta na renesansowej
polszczyznie? A Jura Gajdzica, chlop rzekomo juz sedziwy(?) — w 1828 r. ma
51 lat, ktory czyta Biblig, posiada postylle, ksiazki polskie, czeskie i niemieckie,
majacy tych ksigzek chyba co najmniej sto, oznakowanych wiasnymi ekslibrisami,
nie znajduje z poeta wspolnego jezyka 1 uznaje go za cudokar Kilkanascie lat poznie;
Ludwik Zejszner, réwniez profesor U], spotyka pod Barania Goéra gajowego,
ktory zna na pamieé dlugi poemat Wiesfaw Kazimierza Brodziniskiego i wyraza
zywe zainteresowanie dalsza tworczoscia tego poety. Wydaje sie, ze u Zofii Kos-
sak-Szczuckiej, przy jej catym sentymencie do ludu i krainy Slaska Cieszyriskiego,
pobrzmiewa jej skrywana nieche¢ do tej niekatolickiej tutaj Polski. Chyba nie
trzeba tu pisa¢, co si¢ dzialo w Ksiestwie Cieszyniskim na przetomie pazdziernika
1 listopada 1918 r., gdzie powstala pierwsza calkowicie suwerenna wtadza polska
1 komu to wszystko Polska zawdzi¢czala.

Panu Adrianowi Uljaszowi, daleko od Slaska Cieszyniskiego, dzigkuje za
podjecie i przyblizenie pewnemu kregowi czytelnikéw postaci chlopa Jury Gaj-
dzicy z Cisownicy. Jura Gajdzica byl wyjatkiem, ale tylko ze wzgledu na swoje
wlasnorecznie wykonywane ekslibrisy, bo pamigtniki — ,,zapisniki” prowadzili
przed nim réwniez inni $wiatli na 6wczesne czasy, bogatsi, wolni chlopi, ,,sie-
dlocy” — jak ich tutaj nazywano. Skad si¢ to wzigto? — Wiemy, wiemy, ale uwa-
zam, ze za malo uwagi i znaczenia przypisuje si¢ zapoczatkowanym przez Fi-
lipa Melanchtona porzadkom szkolnym, bedacym integralng cze¢scia porzad-
kéw koscielnych.

Z wyrazami glebokiego szacunku
Jan Puczek
Cisownica, dnia 15V 2014 r.
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Odpowiedz na list Pana Jana Puczka z Cisownicy

Szanowny Pan Jan Puczek
Cisownica

Pana list, bedacy reakcja na artykul o Jurze Gajdzicy, sprawit mi duza sa-
tysfakcje. Ciesze si¢ z faktu, iz mam czytelnikow i ze wywoluje swoimi publi-
kacjami odzew.

Uzupelnienia i sprostowania przystane do redakciji sa dla mnie bezcenne,
bowiem jako historyk kultury zajmujg si¢ na co dzien gléwnie dziejami drugie;
potowy XIX stulecia i wickiem XX. Prowadz¢ tez badania kulturoznawcze
oraz bibliologiczne (ksiggoznawcze) nad tematyka wspolczesng. W artykule
poswieconym Jurze Gajdzicy wyjatkowo skupilem si¢ na dawniejszych cza-
sach. W przypadku ksigzek 1 artykutéw dotyczacych okresoéw historycznych
objetych moja specjalizacja naukowsa otrzymywalem dotad od odbiorcow je-
dynie pozytywne, wzglednie uzupelniajace, uwagi.

Przekazujac wiadomosci dotyczace historii regionalnej i lokalnej, w tym
nazewnictwa miejscowosci oraz piSmiennictwa imion i nazwisk, jak réwniez
ksiegozbioru Jury Gajdzicy, wykazuje si¢ Pan imponujaca gieboka wiedza pa-
sjonata i popularyzatora wiedzy o dziejach Slaska Cieszynskiego.

Odbiorcy artykutu na temat Gajdzicy duzo skorzystaja takze z Pana uwag
odnoszacych sie do opowiadania Zofii Kossak — Szczuckiej Nieporozumienie.
Kazdy czytelnik ma prawo do wlasnej interpretacji, szczegdlnie popartej duza
znajomoscia tematu, tak jak jest w Pana przypadku. Musze dodad, ze pisarka
nie byla negatywnie nastawiona do ewangelikéw Polakow z ziemi cieszynskiej,
czemu dala wyraz w tomie opowiadan Niegnany kraj z lat trzydziestych XX w.,
zyczliwie przyjetym przez srodowiska luteraniskie. O ,,zapasnikach” innych §la-
skich chtopéw, niz cisownicki pamietnikarz, napisatem w artykule.

Z Wyrazami Szacunku i Uznania

Adrian Uljasz
Rzeszow, 1 lipca 2014
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Grzegorz Jasinski
Stownik duchownych ewangelickich na Mazurach

w XIX wieku (1817-1914)
Dabréwno 2015, ss. 504

Grzegorz Jasinski, profesor Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie, jest autorem licznych prac dotyczacych dziejow dziewigtnasto-
1 dwudziestowiecznych Prus Wschodnich, w tym Koscioléw protestanckich
(m.in. Koseio! ewangelicki na Mazurach w XIX wieku, Olsztyn 2003; Koscioly i sekty
protestanckie, [w|: Historia Pomorza, t. IV: (1850-1918), Torun 2002) oraz wy-
dawcg zrédet do historii tych Kosciotéw: m.in. F.S. Oldenberg, Zur Kunde Ma-
surens. Bericht fiir den Central-Ausschuf§ fiir Angelegenheiten der Inneren Mission aus dem
Jahre 1865. Dortmund 2001; Geschichte des Protestantismus in Polen. Archivfiibrer |
Dxzieje protestantyzmn w Polsce. Prewodnik archiwalny (wspolnie z E. Alabrudzinska
1 H. Krajewska), Torun 2001, A. Sapatka, Kronika parafii ewangelickiej 1w Rynie
w Prusach Wschodnich (z G. Biatluriskim), Warszawa 2003. Kontynuacja tych ba-
dan jest Stownik duchownych ewangelickich na Mazurach w XIX wiekn (1817-1914)
wydany przez zastuzona dla krzewienia dziedzictwa mazurskiego Oficyne Wy-
dawnicza ,,Retman” jako 27 tom serii ,,Moja Biblioteka Mazurska”.

Do autoréw podejmujacych badania dotyczace biografii oséb pochodza-
cych z Prus Wschodnich nalezeli w przeszlosci: Wiadystaw Chojnacki, autor
tekstu Stownik polskich nazw osobowych na Mazurach i Warmit (problematyka i postu-
laty badaweze), Tadeusz Oracki, ktory opublikowal, m.in. Stownik biograficzny
Warmii, Mazur i Powisla XIX i XX wiekn (do 1945). Wspomniany Wiadystaw
Chojnacki rozpoczal takze prace nad ,Kartoteka pastoréw na Mazurach
w XIX wieku”, do ktérej materialy zbieral gléwnie w oparciu o czasopisma
ewangelickie z tamtej epoki. Kolejni autorzy badajacy tematyke mazurska ko-
rzystali z tej rozpoczetej pracy. Ostatecznie w 1982 r. trafita ona w rece Grze-
gorza Jasinskiego, ktory to we wstepie do swojej pracy zaznaczyl, iz rekopis
ten stal si¢ ,,szkieletem, na ktérym zbudowany zostal niniejszy S7ownik duchosw-
nych ewangelickich na Mazurach w XIX wiekn (1817—-1914).

Prace nad dziejami wschodniopruskich pastoréw podejmowano réwniez
w historiografii niemieckiej poczynajac juz od XVIII w. W 1777 r. sw6j wykaz
ksiezy z tego regionu opublikowal Daniel Heinrich Arnoldt. Innym autorem
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przygotowujacym prace na ten temat byl Ludwik Rhesa. Kolejne dziesigciole-
cia zaznaczaly si¢ juz jednak tylko publikowaniem urzedowych wykazéw pra-
cujacych duchownych, gdzie mozna byto wylacznie znalez¢: date urodzin 1 or-
dynacji oraz dat¢ objecia urzedu koscielnego.

Informacje tego typu mozna bylo np. znalezé w Pfarr-Almanach fiir die
Evangelische Kirchenproving Ostprenfen ukazujacych si¢ na przetomie XIX 1 XX w.
Do prac nad dziejami duchownych przystapil w tym czasie welawski pastor
Johannes Zachau. Materialy te splonely jednak po zajeciu miasta przez Rosjan
w 1945 r.

Po drugiej wojnie §wiatowej w niemieckiej historiografii kontynuowano
prace biografistyczne czego efektem byly, m.in. prace: F. Moeller, Alprenfisches
evangelisches Plarrbuch von der Reformation bis zur Vertreibung im Jahre 1945. Bd. 1: Die
Kirchspiele und ibre Stellenbesetzungen, Hamburg 1968; _Altpreufisches evangelisches Plarrer-
buch von Reformation bis zur Vertreibung im Jabre 1945. Biographischer Teil. Erste Lieferung:
Abbeg-Brenner — K. Burger, Miiller-Dultz, Walther, [w:| Altpreupische Biographie. Band
V. 1. Lieferung. Herausgegeben im Auftrage der Historischen Kommission fiir
ost- und westpreufische Landesforschung von K. Burger, Marburg 2000, s. 1654,
1655; Das ,, Zwischenmanuskript” um Altpreufischen evangelischen Plarrerbuch. Bd. 1: Ab-
beg—Cypulowski. Auf Grundlage der Sammlungen von Friedwald Moeller, bearbei-
tet von W. Miiller-Dultz, R. Heling und W. Kranz, Hamburg 2012; toz, Bd. 2:
Daase—Gyzicki. Auf Grundlage der Sammlungen von Friedwald Moeller, bearbei-
tet von W. Miller-Dultz, R. Heling und W. Kranz, Hamburg 2013; toz, Bd. 3:
Haack—Kytlickowski. Auf Grundlage der Sammlungen von Friedwald Moeller, be-
arbeitet von W. Miller-Dultz, R. Heling und W. Kranz, Hamburg 2013.

Teraz do grona autoréw badajacych Zyciorysy pastoréw z Prus Wschod-
nich dolaczyt Grzegorz Jasinski. Ma on juz w swoim dorobku liczne publikacje
opisujace dzieje poszczegdlnych pastorow pracujacych na tym obszarze. Teraz
Czytelnik ma okazje zapoznac si¢ z monografia duchownych ewangelickich
pracujacych na Mazurach w XIX w.

Ksiazka zawiera 862 biogramy (podzielone na cztery gléwne czesci:

1. Obok dat oraz miejsc urodzin i §mierci, zawiera takze droge zyciowa:
zdobyte wyksztalcenie, zdane egzaminy oraz praca zawodowa zarowno
w szkolnictwie, jak 1 w Kosciele;

2. Obejmuje wszelkie informacje dotyczace sylwetek duchownych, ich
ocen, form dzialalnosci, zainteresowan, nagrod, kar itd., stowem odnalezio-
nych na ich temat wiadomosci, tych waznych jak i, moze z pozoru, mniej istot-
nych, ale réwniez przynoszacych ich charakterystyke;

3. Zawiera informacje o stosunkach rodzinnych;
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4. Zawiera informacje o odnalezionych publikacjach autorstwa danego
duchownego podzielone wedlug klucza: 1. wydawnictwa zwarte; II. arty-
kuly/recenzje/anonse; III. tlumaczenia; IV. redakcje: a. wydawnictw zwat-
tych, b. gazet, kalendarzy itd. Biogram konczy wykaz wykorzystanych zrédel,
zawierajacy kolejno odwolania do zrédel archiwalnych, wiadomosci z czaso-
pism, wydawnictw zwartych oraz innych (adresy stron internetowych).

Chronologicznie biogramy wykraczaja poza podane w tytule daty 1817—
1914, poniewaz w S/owniku autor ujal wszystkich duchownych Ewangelickiego
Kosciota Unijnego (oraz wystepujacych w niewielkiej liczbie) Kosciota Ewan-
gelicko-Reformowanego (niemieckiego) pracujacych na terenie Mazur, co zo-
stato doktadnie okreslone we Wispie (Obszar badasi i ich gakres chronologiczny).
Przedstawiono takze biogramy ksi¢zy rozpoczynajacych swojq prace jeszcze
przed rokiem 1817, o ile koniczyli ja, co najmniej, w tym roku, a takze tych,
ktorzy zaczynali w 1914 roku i kontynuowali ja w okresie pézniejszym, nie-
ktore z nich wykraczajg nawet poza 1945 r. Uwzgledniono wszystkich (zna-
nych autorowi) ordynowanych duchownych pracujacych na Mazurach, bez
rozréznienia na zajmowane stanowisko, w tym réwniez duchownych pomoc-
niczych, zaczynajacych tam prace i po krétkim (niejednokrotnie kilkumiesigcz-
nym pobycie) przenoszonych poza to terytorium.

Poza wlasciwa czedcia biograficzna praca zaopatrzona jest w obszerny
(ok. 4 arkusze autorskie) wstep, bedacy w praktyce analiza funkcjonowania
grupy duchownych na terenie dwujezykowym, jakim bylo polsko-niemieckie
pogranicze Mazur. Z niego (wstepu) mozemy dowiedzie¢ si¢ o pochodzeniu
spolecznym i terytorialnym mazurskich duchownych, studiach teologicznych
1 okresie oczekiwania na stanowisko, charakterystyce ich pracy zawodowej, kie-
runkach teologicznych, ktérym holdowali, domu pastorskim i sytuacji mate-
rialnej, wreszcie o ich postawach wobec mazurskich wiernych i stosunku do
jezyka polskiego.

Prace uzupetnia spis duchowienistwa, w rozbiciu na obsade poszczegol-
nych parafii z datami sprawowanych funkcji, oraz wykazy wskazujace na po-
krewiestwo duchownych mazurskich: I. Duchowni dziedziczacy zawéd w li-
niach prostej wstepujacej i zstepujacej; II. Duchowni w linii bocznej 11 stopnia
(bracia) pracujacy na Mazurach oraz wykaz superintendentow. Zaopatrzona
jest ona réwniez w indeks os6b pojawiajacych sie w obrebie w poszczegdlnych
hasel.

Stownik posiada swoja specyfike, poniewaz — chocby w poréwnaniu do
stownikoéw biograficznych duchowienistwa katolickiego w Prusach Wschod-
nich opracowanych przez Andrzeja Kopiczke — Grzegorz Jasinski nie dyspo-
nowal zasobem zwartym archiwalnym, a zwlaszcza aktami personalnymi, gdyz
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wraz z znakomita wigkszoscia protestanckich dokumentéw koscielnych z Prus
Wschodnich, zaginely badz ulegly zniszczeniu w czasie 11 wojny $wiatowe;.
Stad praca ta oparta jest na danych uzyskanych z réznych zrédel, przede
wszystkim akt réznej proweniencji: z archiwéw niemieckich i polskich uzupel-
nionych o kwerende przeprowadzona w czasopismach z epoki oraz, oczywi-
Scie, stosownag literature.

Praca z jednej strony jest uzupelnieniem prowadzonych dotychczas ba-
dan nad historia Ko$ciotéw protestanckich w Prusach Wschodnich, a zarazem
kontynuacja prac nad koscielng protestancka biografistyka Prus Wschodnich
rozpoczetych w Niemczech na przetomie lat szesédziesiatych 1 siedemdziesia-
tych XX w. (F. Moeller). Z drugiej — z racji swojej rozleglosci i szczegétowosci
stanowi istotny wklad do badan nad rolg duchownych ewangelickich na zie-
miach jezykowo mieszanych — jedynej grupy pruskich urzednikéw panstwo-
wych znajacych ex officio jezyk polski, z czego wynikalo ich oddzialywanie na
tym terenie nie tylko na plaszczyznie duszpasterskie;j.

Jarostaw Klaczkow
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Piotr Birecki
Ewangelickie budownictwo ko$cielne

w Prusach Zachodnich
Torun, 2014 ss. 474

W 2014 1. na torunskim rynku wydawniczym ukazala si¢ ksigzka pt. Ewan-
gelickie budownictwo koscielne w Prusach Zachodnich. Jej Autor ma juz w swoim do-
robku szereg artykuléw 1 prac dotyczacych tej tematyki np. dotyczacych zabyt-
kow Chelmzy, Kowalewa Pomorskiego, dawnego kosciola §w. Troéjcy w To-
runiu czy sztuki okresu okupacji w Toruniu. Na szczegdlne podkreslenie za-
stuguje jego ksiazka z 2007 r. Sxtuka luterasiska na iemi chelmiiskies od 11 pof.
XVTdo I dw. XVIII w. Autor wyspecjalizowal si¢ wiec w historii sztuki prote-
stanckiej na terenie Pomorza Gdanskiego w okresie staropolskim, a nast¢pnie
w czasach zaborow. Ewangelickie budownictwo koscielne w Prusach Zachodnich jest
pierwsza publikacja naukowa, opisujaca w sposob catosciowy postawiony w ty-
tule problem. Oparto ja na bardzo szerokiej kwerendzie archiwalnej i biblio-
tecznej, m.in. w Gdansku, Bydgoszczy, Toruniu, Berlinie, Marburgu czy Mo-
nachium. Pozyskane informacje Zrédlowe Autor wsparl takze lektura 6weze-
snej prasy wyznaniowej. Pozwolilo mu to na przygotowanie tekstu ksiazki i od-
tworzenie istnienia w przesztosci ponad 350 koscioléw i kaplic ewangelickich
w Prusach Zachodnich. Tekst podzielil na sze$¢ rozdzialow: 1. Dzieje Kosciota
Ewangelicko-Unijnego w Prusach Zachodnich 1772-1920; 2. Podstawy teoretyczne ewan-
gelickiego budownictwa koscielnego w Prusach Zachodnich; 3. Budownictwo koscielne w die-
cezyi gdariskief i kwidzyriskie) w XIX i na pocgatkn XX wiekuy 4. Wyposagenie wnetr
kosciolow ewangelickich w Prusach Zachodnich; 5. Budownictwo ewangelickie przetomn
XIX i XX wieku pod patronatem pary cesarskief, 6. Architektura ewangelicka Prus Za-
chodnich przykiadem wiazkn tronn 3 oftarzem. Uzupelnil go ponad 160 fotogra-
fiami zawierajacymi plany, zdjecia, pieczecie urzedow parafialnych oraz pocz-
towki, obrazujace koscioly ewangelickie Prus Zachodnich. W rozdziale pierw-
szym przedstawil najpierw struktury administracyjne Ewangelickiego Kos$ciota
Unijnego, jego zasady funkcjonowania oraz podzial na diecezje i parafie w la-
tach 1772-1920. Nastepnie Autor, w sposéb uporzadkowany i chronologiczny,
opisal charakterystyczne grupy kosciotow. Najpierw kresli sylwetki tych obiek-
tow, ktore adaptowano z dawnych zamkow krzyzackich. Druga grupa — to nie-
czynne koscioly katolickie, a trzecia — to oddane przez gminy obiekty poklasz-
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torne. Omowit tu rowniez dwcezesng XIX-wieczng literature, dotyczaca bu-
downictwa koscielnego, a w szczegélnosci projektow architektonicznych,
ktére w kolejnych latach staly si¢ normatywne dla budownictwa ewangelic-
kiego w Prusach. Ot6z kazdy Kosciol musial mie¢ wyznaczong o§ glowna,
wzdluz ktoérej stawiano chrzcielnice, kazalnice i oltarz. Kazdy mial empory,
przedsionek, nawe i prezbiterium. W mysli architektonicznej tamtych czaséw,
na fali fascynacji architektura klasyczna, zaczely si¢ takze pojawiaé tendencje
do budowy §wiatyni chrzescijanskich, majacych charakter ponadwyznaniowy.
Autor przedstawil wprowadzenie do architektury ewangelickiej neostyli: neo-
renesansu i neobaroku.

W rozdziale trzecim opisano budownictwo w Prusach Zachodnich, dzie-
lac ten rozdzial na inwestycje powstale w rejencji gdanskiej i kwidzynskie;.

W tej czesdci znalazto sic oméwienie projektow czolowych owcezesnych
architektow pruskich jak, m.in. Schinkla, Stiilera i Sollera. Przedstawiono tutaj
koscioly wzniesione w stylu arkadkowym, neogotyku, klasycyzujace, neobaro-
kowe i neorenesansowe.

W rozdziale czwartym Autor oméwil wyposazenie wnetrz kosciotow (ol-
tarze, ambony, organy, chrzcielnice, polichromie, witraze). Autor zwraca przy
tym uwage na zastgpowanie skromnych, czesto fachwerkowych, kosciétkow
okazalymi neogotyckimi §wigtyniami. Proces ten szczegdlnie przybral na sile
w drugiej polowie XIX w. wraz ze wzrostem zamoznosci pafistwa i jego
wzmozonej aktywnosci budowlanej we wschodnich, opdznionych do tej pory
cywilizacyjnie, prowincjach cesarstwa. Przykladem jest koscioét w Golubiu czy
Nowym Porcie.

Ostatnie dwa rozdzialy Autor poswigcil na gruntowne przedstawienie
dzialalnosci architektonicznej Wilhelma II, m.in. jego nadzér nad Evange-
lischer Kirchenbauverein. Przedstawiono tu réwniez program Wilhelma II
1 zadania jakie postawil przed aparatem pafnstwowym i koscielnym dotyczace
proceséw modernizacyjnych i laicyzacyjnych spoleczenstwa niemieckiego.

W tak nasyconej faktografiq pracy nie brak oczywiscie pewnych manka-
mentéw. Polemiczna jest juz sama okladka przedstawiajaca neoromanskie
wnetrze kosciota ewangelickiego w Bad Homburg. Jest to miejscowos¢ polo-
zona w glebi Niemiec, w Hesji, wigc na obszarze zupelnie obcym opisywa-
nemu w ksigzce terytorium Prus Zachodnich. Architektura tej wschodniej pro-
wincji Rzeszy nawigzywala za$ gléwnie do integralnie zwigzanego z nig stylu
gotyku krzyzackiego. Mysle, ze okladka powinna by¢ dostosowana do faktycz-
nej architektury Prus Zachodnich.

Przy opisie dzialalnodci staroluteranéw w Prusach Zachodnich Autor
moglby jeszcze dodad, ze na Pomorzu silnym o$rodkiem oporu wobec unii byt
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takze Stupsk. Dobrze natomiast, ze podkreslit role Wroctawia jako centralnego
1 najwazniejszego osrodka staroluteraniskiego w Prusach.

W rozdziale I1I uzyto podziatu panistwowego, a nie koscielnego, co moim
zdaniem jest bledem. Autor powinien si¢ trzymac podzialéw koscielnych.
W koncu praca dotyczy budownictwa koscielnego i wiodace winny tu by¢ po-
szczegolne superintendentury Ewangelickiego Kosciota Unijnego, a nie §wiec-
kie jednostki, tj. rejencje.

Zdarzaja, si¢ roéwniez co jaki§ czas literéwki 1 bledne zapisy w tekscie czy
pod ilustracjami.

Nieprzekonujace jest rowniez czasami utozenie fotografii, stad zdarzajace
si¢ powtorki miejsc albo widokéw kosciota. Reasumujac stwierdzam, ze po-
mimo wytknietych drobnych bledéw, praca jest warto$ciowa merytorycznie,
a przy tym bardzo intersujaca. Dzigki niej Czytelnik moze pozna¢ histori¢ lo-
kalng z dominantg nieistniejacych juz budynkéw koscielnych. Dolaczone do
ksiazki fotografie Swietnie ilustruja poszczegolne fazy rozwoju architektury
ewangelickiej Prus Zachodnich.

Jarostaw Klaczkow
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Kazimierz Bem
Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowa-
nych. Pastorzy i diakonisy Jednoty Matopolskiej i Jednoty

Warszawskiej 1815-1939
Semper, Warszawa, 2015 ss. 242 (il.)

Kosciét Ewangelicko-Reformowany, obejmujacy wspotczesnie kilkuty-
sigczng grupe wiernych, podobnie jak Koscidl luteranski jest spadkobierca
XVI-wiecznej Reformacii, ktorej poczatek daly wystapienia Marcina Lutra czy
genewskiego teologa i kaznodziei Jana Kalwina (1509-1564). Polscy kalwinisci
skupieni byli w obrebie prowincjonalnych niezaleznych Koscioléw reformo-
wanych zwanych Jednotami (Jednota Matopolska, Wielkopolska, Litewska, od
XVIII w. — Jednota Warszawska), by ostatecznie w 1849 r. zorganizowac si¢
w ramach Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Kroélestwie Polskim. Po
odzyskaniu niepodleglosci w 1918 r. ewangelicy reformowani, pod przewod-
nictwem swego superintendenta ks. Wladyslawa Semadeniego (1865-1930),
zmuszeni byli odtworzyé na nowo struktury koscielne 1 parafialne, zabiegajac
m.in. o wspotwyznawcow w Poznaniu, Toruniu, Krakowie czy Lwowie, po-
dejmujac takze wiele innych inicjatyw na rzecz konsolidacji wlasnej wspoélnoty
wyznaniowej. Dalszy, nie bez trudnoéci realizowany przez szczegdlnie zaanga-
zowanych duchownych, rozwéj Kosciota zostal przerwany przez wybuch
IT wojny $wiatowej, prowadzac zaréwno do uszczuplenia liczby wiernych, jak
tez do zasadniczych zmian w jego funkcjonowaniu w zmienionych warunkach
polityczno-ustrojowych.

Slownik przygotowany przez pastora ewangelicko-reformowanego,
ks. dr. prawa Kazimierza Bema, prezentujacy kalwinskich duchownych, ma na
celu, jak zaznacza Autor we wstepie, uzupelnienie luki w dotychczasowym pi-
$miennictwie dotyczacym przeszlosci Kosciola; Autor ma tez nadzieje, ze ,,po-
zwoli czytelnikom wszystkich wyznan i religii zapoznac si¢ z losami malego,
ale jakze niezwyklego kosciota i jego wkiadu w historie Polski” (s. 11). Oma-
wiana publikacja obejmuje 45 biogramoéw kobiet 1 mezczyzn stuzacych i ordy-
nowanych w Jednocie Warszawskiej (tak Autor okresla Kosciot Ewangelicko-
Reformowany w Krolestwie Polskim) i Jednocie Wielkopolskiej, na przestrzeni
XIX 1 XX w. (do 1939 r.), tym samym na przestrzeni ponad stu lat w historii
Kosciota, waznych ze wzgledu na proby scalenia jego struktur organizacyjnych
oraz nadania wspoélnocie jednosci religijnej, narodowosciowej 1 wyznaniowej.
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Na uwage zastuguje przy tym wlaczenie do stownika postaci diakonis
ewangelicko-reformowanych — szesciu ewangeliczek, ktére w dotychczasowe;
literaturze pozostawaly niemal niezauwazone, co ttumaczy szczuplos¢ ich bio-
gramow 1 oszczedno$¢ faktéow ich dotyczacych. Mozna zaznaczy¢, ze wraz
z XIX-wiecznymi ruchami emancypacyjnymi kobiet wzmogla si¢ réwniez ak-
tywnos¢ ewangeliczek reformowanych, widoczna w dzialalno$ci parafialne;
1 pozaparafialnej, gléwnie o charakterze dobroczynnym, rozwijajaca si¢ przy
zyczliwym wsparciu zwlaszcza pastoréow warszawskich, prowadzac do przy-
znania im w 1919 r. czynnych i biernych praw w Kosciele. Wsréd diakonis
stuzacych w ewangelickich sierocincach, szpitalach, domach opieki, znalazty
sig: Stanistawa Mazierska (1911-1996) — pierwsza polska duchowna ewange-
liczka, ktora stangla na czele zwiazku wyznaniowego (Kosciota Ewangelicko-
Reformowanego w Wielkiej Brytanii), a takze Katarzyna Tosio (1880-1959) —
pierwsza ewangelicko-reformowana katechetka w szkolach publicznych oraz
Anna Zdrojewska (1907-1931) — jedna z pierwszych kobiet studiujacych teo-
logie ewangelicka w Polsce. ,,Obecnos¢” kobiet w stowniku ks. K. Bema
mozna uzna¢ za cenne uzupelnienie prezentowanego pastorskiego grona,
szczegOlnie wobec toczacych si¢ obecnie w §rodowisku luteranskim dyskusji
na temat ordynacji kobiet i ich aktywnosci w strukturach koscielnych. Warto
podkresli¢, ze wspomniana diakonisa St. Mazierska, nie bedac wprawdzie for-
malnie ordynowana na swoj urzad, przez wiele lat przewodzita Polish Refor-
med Church — po §mierci meza ks. Romana Mazierskiego (1899-1959), super-
intendenta polskiej wspélnoty ewangelikow reformowanych osiadlych w Wiel-
kiej Brytanii.

Zgodnie z zamierzeniem autora, w zasadniczej czesci stownika przedsta-
wione zostalo ,,grono” pastorskie zlozone z wielu wybitnych duchowych, kt6-
rzy odcisneli pigtno na wizerunku wlasnego Kosciola. ZnaleZli si¢ tu ks. Karol
Bogumil Diehl (1765-1831), zwolennik unii luteran z kalwinistami w Kroéle-
stwie Polskim, wspoltworca wspolnego dla obu wyznan Generalnego Konsy-
storza Ewangelickiego (1828), uznany za najwybitniejszego polskiego duchow-
nego ewangelicko-reformowanego XIX w., takze superintendent ks. Wtady-
staw Semadeni (1865-1930), organizujacy Kosciét po odzyskaniu niepodleglo-
$ciw 1918 r., popierajacy swymi staraniami — wraz z ks. bp. Juliuszem Bursche
— akcje plebiscytowe wéréd Mazuréw i Slazakéw, jeden z najwybitniejszych
duchownych reformowanych w XX w. Do szczegélnie zastuzonych duchow-
nych zalicza si¢ réowniez kontynuatora idei rozwoju Kosciola realizowane;
przez ks. Semadeniego, jego nastgpce — superintendenta ks. Stefana Skier-
skiego (1873-1948), ktory udostepnil na luteranskie nabozenstwa kosciol
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ewangelikéw reformowanych, gdy koscidt §w. Trojcy lezat w gruzach. Po wy-
zwoleniu staral si¢ odbudowa¢ struktury Kosciota, zabiegajac o konsolidacje
wspolnoty oraz doprowadzajac do uregulowania prawnego statusu Kosciota
reformowanego w PRL (dekretem z 1947 r., znoszacym ukaz carski O zarzqdzie
spraw Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Krdlestwie Polskin z 1849 t.).

Wsrod czterdziestu duchownych znaleZli si¢ zarowno przewodzacy ca-
temu Kosciotowi, jak réwniez pastorzy sprawujacy opieke nad wspolnotami
parafialnymi, w tym nad jedna z najliczniejszych — parafiag w Zelowie, zalozona
przez osadnikéw czeskich. Zelowscy wierni wymagali od sprawujacych nad
nimi opieke duchownych postugi takze w jezyku czeskim. O nielatwej stuzbie
wirdd tamtejszych wspotwyznawcedw, jak wynika z prezentowanych biogra-
moéw, przekonaé si¢ mogli zwlaszcza pastorzy posadzani o pijafistwo, co — jak
zaznacza Autor stownika — bardzo czesto zarzucali zelowscy wierni swoim pa-
storom, cho¢ sporadycznie mozna bylto znalez¢ potwierdzenie owych zarzu-
tow w faktach. Do zelowskich pastoréw nalezeli m.in.: ks. Aleksander Glo-
wacki (ok. 1790 - po 1830) — budowniczy tamtejszego kosciola uroczyscie po-
swigconego w 1825 r., ks. Jan Teodor Mozes (1794-1871) — zalozyciel zboro-
wego archiwum i biblioteki parafialnej, ktéry wyjatkowo zapisal si¢ w historii
parafii jako dobry administrator, sprawujac w duchu patriarchalnym opieke
nad wspolnotg w ciggu 40 lat jej trwania (1831-1871) czy jedyny rodowity
wirdd pastoréw zelowianin — ks. Wilhelm Fibich (1887- po 1954) — organizator
jubileuszu 100-lecia parafii (1925), usuniety z urzedu w 1938 r. za naduzywanie
alkoholu, po wojnie administrator luteranskiej parafii w Orlowej na Zaolziu.

Warto rowniez wspomnie¢ o duszpasterzach najwickszej parafii Jednoty
Matopolskiej, znajdujacej si¢ w XIX w. pod opieka katolickich rodzin ksiazat
Lubomirskich i Potockich — w Sielcu, z czasem skupiajacej w wigkszosci lute-
ran i coraz mniej liczna garstke ewangelicko-reformowanego ziemiafnstwa ma-
topolskiego. Pastorami parafii sieleckiej byli: dziadek przysztego superinten-
denta Kosciola Stefana Skierskiego — Andrzej Skierski (1785-1856), sprawujacy
nad nig opieke w dosy¢ stabilnym okresie jej dziejow, poczawszy od ordynacji
w 1810 r. do konca zycia oraz ksi¢za Adolf Szefer (1834-1901) 1 jego syn —
Kazimierz Szefer (1861-1939), potomkowie Szwajcarskich XVIII-wiecznych
osadnikéw, za postugi ktorych nastepowato stopniowe zamieranie parafii i jed-
nocze$nie zmniejszanie si¢ liczby wyznawcow kalwinizmu w Malopolsce.
Wraz z wybuchem wojny parafia formalnie przestala istnie¢, a budynki ko-
Scielne w latach 80. XX w. przekazane zostaly miejscowej parafii rzymskoka-
tolickiej.

Na podstawie biograméw zamieszczonych w slowniku ks. K. Bema
mozna przedledzi¢ losy parafii ewangelicko-reformowanych na przestrzeni
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uwzglednianego czasu, poznac ich specyfike, rozwdj i symptomy ich zaniku.
Biogramy nie ograniczaja si¢ wigc do samego przedstawienia faktow i wyda-
rzen z zycia poszczeg6lnych osob, ale — jak zaznaczono we wstepie — Autor
staral si¢ ,,[...] pokaza¢ duchownych jako postacie na tle epoki, ludzi i swojego
kosciota” (s. 10), wykorzystujac w tym celu nie tylko materialy historyczne,
dokumenty, ale réwniez wspomnienia pamietnikarskie, relacje cztonkéw ro-
dzin pastorskich oraz inne zachowane $wiadectwa, przyblizajace sylwetki
,przewodnikow w wierze”, w tym takze postacie charakterystyczne, majace
wlasne zainteresowaniami, nieraz przywary, a rowniez oddane sprawie Ko-
Sciota.

Dowiadujemy si¢ na przyktad., ze pastor zelowski Jan T. Mozes spacero-
wal ze strzelba, egzekwujac w ten sposob posluszenstwo, usitowal zamknaé
karczme usytuowana naprzeciwko kosciola i zabiegal, by z Zelowa uczynic jak
najbardziej ,,zamknieta” miejscowos¢ ewangelikéw reformowanych.

Ks. Jozef Spleszynski (1806-1879), pastor parafii warszawskiej, dbajacy
o poprawne kontakty z administracja rosyjska, zapisal si¢ w pamigci — jak po-
daje ks. K. Bem — przy okazji kilku patriotycznych incydentow. Pogrzeb Kata-
rzyny Sowinskiej, wdowy po generale Sowiniskim (1860), byl prawdziwa mani-
festacja patriotyczna 6wczesnej stolicy. Przewodzacy uroczystosci ks. J. Sple-
szynski, ,,smiertelnie blady”, wyglosil jedynie mowe religijna, a w obawie przed
reakcja zaborcéw nie nazwal zmarlej generalowa, czyli tytutem wynikajacym
ze stopnia wojskowego nadanego me¢zowi przez wladze powstancze.

Mozna wymieni¢ ponadto postac¢ ks. Kazimierza Ostachiewicza (1883-
1952), znanego z wlasnej ,,krucjaty” wobec Jednoty Wilenskiej, ktéra w 1929 r.
powierzyla mu parafi¢ w Wilnie. Jednota wilefiska zastynela w latach migdzy-
wojennych z praktyk udzielania rozwodow koscielnych, czyniac ten proceder
gléwnym zrédiem swego utrzymania, co tym samym prowadzito do fikcyjnych
konwersji na kalwinizm. Akcje protestacyjne ks. K. Ostachiewicza przeciwko
powyzszym ,,zwyczajom”, m.in. na famach prasy, potozyly si¢ cieniem na sto-
sunkach pomiedzy obiema Jednotami (wilefiska i warszawska), a jego bezkom-
promisowos¢ 1 wierno$¢ wlasnym pogladom doprowadzily do utworzenia
w latach 30. wileniskiej placéwki Jednoty Warszawskiej, ktérej przewodzit do
konca wojny.

Wymieniany juz ks. Wiadystaw Semadeni, miedzywojenny superinten-
dent Kosciota, przed okresem postugi ,,warszawskiej”, podobnie jak wielu pa-
storéw reformowanych, uczyl w liceum w Kaliszu i1 byt takze nauczycielem
Marii Dabrowskiej. Przyjaznil si¢ z pisarka do konca zycia. Ks. W. Semadeni
1jego matzonka zostali sportretowani w Nocach i dniach jako profesorstwo We-
nordenowie.
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Pozostaly takze slady bezkompromisowych postaw pastoréw w okresie
okupacji. Proboszcz parafii t16dzkiej, przezywajacej w latach 30. swoéj rozkwit,
pozniejszy pastor ,,warszawski” — ks. Ludwik Zaunar (1896-1945), zaangazo-
wany w dzialalno$¢ konspiracyjng (m.in. wystawianie fikcyjnych dokumentow
chrztéw i §lubow, ktore ratowaly Zydéw), zostal zamordowany w obozie kon-
centracyjnym w Dachau, podobnie jak drugi pastor t6dzki, ks. Jerzy Jelen
(1900-1942), trwajacy mimo nakazow okupacyjnych przy zachowaniu polsko-
$ci swojej parafii. O ks. Stefanie Skierskim, przewodzacym Kosciolowi z nara-
zeniem zycia takze w trakcie lat wojennych, zachowaly si¢ cytowane w stow-
niku wspomnienia: ,,[...] cz¢sto wychodzil na balkon goérujacy nad gettem,
w gescie czy to sprzeciwu, czy to solidarnosci. Widocznie mial potrzebe przy-
blizenia si¢ do naszych starszych braci w wierze, by¢ moze w chwili, gdy modlit
si¢ za nich” (s. 151).

Mozna zaznaczyé¢, ze ze wzgledu na zakres zachowanych materialéw, jak
tez niezbyt liczna grupe duchownych ewangelicko-reformowanych, Autor
stownika moégt sobie pozwoli¢ na kilkustronicowa z reguly prezentacje opisy-
wanych postaci, z uwzglednieniem szczegdldéw czy wspomnien. Zwraca row-
niez uwage konsekwentna metodologia w opracowaniu poszczegolnych bio-
gramow pastorow; prezentacje obejmuja — poczawszy od przedstawienia ko-
neksji rodzinnych — nie tylko nazwiska rodzicow, ale takze powinowactwa ze
znanymi rodami ewangelikéw reformowanych lub pokrewienistwo z rodzinami
pastorskimi. W dalszej kolejnosci Autor koncentruje si¢ na pokazaniu ,,drogi”
edukacyjnej przysztego duchownego — od okresu gimnazjalnego po egzamin
ordynacyjny lub sama ordynacje. Ewangelicy reformowani odbywali studia teo-
logiczne w uniwersyteckich osrodkach zagranicznych (Berlin, Halle, Dorpat),
a po ukonstytuowaniu si¢ Wydzialu Teologii Ewangelickiej — na Uniwersytecie
Warszawskim. Do 1939 r. zachowany zostal zwyczaj odbywania rocznych stu-
diéw zagranicznych, celem szerszego zapoznania si¢ z ewangelicka teologia re-
formowang. Biogramy obejmuja dalej szczegdtowy przebieg stuzby duszpa-
sterskiej, takze osiagniecia naukowe, organizacyjne czy literackie duchownych.

Dla czytelnikéw spoza wspolnoty ewangelikéw reformowanych na
pewno wazna bedzie calo$ciowa wiedza na temat Kosciota Ewangelicko-Re-
formowanego, w tym warto$ciujace oceny sylwetek duchownych, opis ich
wkladu w ksztaltowanie struktur organizacyjnych Kosciola w poszczegdlnych
okresach historycznych (w Krélestwie Polskim czy po odzyskaniu niepodle-
glosci). Biogramy konczg si¢ informacjami dotyczacymi okolicznosci $mierci
oraz uroczystosci pogrzebowych, wienczacych z reguly pelne poswiecenia
1 ofiarnej stuzby zycie pastoréw. W koncowej czesci biogramoéw uwzglednione
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zostaly takze informacje dotyczace malzonek pastoréw i dzieci, nie ogranicza-
jace si¢ do wyliczenia imion, ale uwzgledniajace pokrétce ich osiagnigcia,
zwlaszcza udzial w zyciu Kosciota.

I wreszcie mozna spojrze¢ na ,,Slownik biograficzny duchownych...”
jako przekaz o randze urzedu pastorskiego w Kosciele Ewangelicko-Reformo-
wanym, o jego ogolnym wizerunku i specyfice, na przestrzeni uwzglednionego
okresu. O drodze pastorskiej czgsto decydowala tradycja rodzinna, np. Stefan
Skierski (1873-1948) byl piatym duchownym ewangelicko-reformowanym
w rodzinie Skierskich, Jozef Spleszynski (1806-1879) czy Jan Teodor Mozes
(1794-1871) byli potomkami matopolskich pastorow reformowanych niemal
od XVI w. Réwniez przodkowie ks. Kazimierza Szefera (1861-1939), naczel-
nego kapelana ewangelicko-reformowanego w Wojsku Polskim, od dziewigciu
pokolen — jak podano w biogramie — byli duchownymi w zborach matopol-
skich. W XIX w. na ,,droge” pastoréw reformowanych wkraczaja takze spol-
szczeni potomkowie osiadlych rodzin szwajcarskich, a grono pastoréw rodzi-
mych ,,zasilaja” takze duchowni pochodzenia czeskiego.

Duchowni ewangelicko-reformowani, podobnie jak pastorzy luteranscy,
ksztalcili si¢ za czasow Krolestwa Polskiego w Dorpacie, ale rowniez w okresie
migdzywojennym odbywali uzupelniajace studia zagraniczne (w Bazylei, Pa-
ryzu, Strasburgu), co miato gwarantowac wysoki poziom ich przygotowania do
urzedu pastorskiego. Z tego tez wzgledu przedstawionych w stowniku pasto-
réw taczyla ,,wspdlnota” teologicznego wyksztalcenia, zaleznie od przynalez-
nosci pokoleniowej, zmierzajaca od racjonalizmu na poczatku XIX w. po teo-
logi¢ liberalng, a w czasie p6zniejszym — takze neoortodoksyjna. Z tych tez
powodoéw wydaje si¢ wige stuszna przyjeta przez Autora chronologia stownika,
uzasadniona nie tylko wzgledami organizacyjnymi Kosciola, ale podyktowana
zamiarem pokazania kilku generacji polskich duchownych ewangelickich,
przygotowanych do pelnienia stuzby jeszcze w kontakcie z teologia europej-
ska, co po 1945 r. nie bylo juz mozliwe.

Znamienne jest rowniez, ze wspolnote ewangelikow reformowanych ob-
stugiwalo w kazdym niemal czasie zaledwie kilku duchownych, opiekujacych
si¢ kilkoma parafiami jednoczesnie. Zwlaszcza pastorzy parafii warszawskiej
zapewniali posluge duszpasterskq parafiom filialnym utworzonym w XIX w.
w Lublinie, Kucowie, Zyrardowie, ¥.odzi, a takze innym, nie zawsze posiada-
jacym wlasnego pastora, na przyklad utworzonej jeszcze przez Radziwiltow
w Serejach na Litwie parafii kowienskiej przynaleznej do Jednoty Warszawskiej
czy zychlinskiej — najstarszej parafii kalwinskiej w Krolestwie. Autor stownika
pisze, ze lata 1849-1918 w dziejach Kosciota Ewangelicko-Reformowanego
charakteryzowaly si¢ chronicznym brakiem duchownych (s. 16), ale i w czasie
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pozniejszym obsada pastorska nie przedstawiala si¢ zdecydowanie bardziej za-
dawalajaco. Poza stuzba duszpasterska duchowni realizowali ponadto swoje
zamitowania literackie, pasje naukowe czy pisarskie; powstaly m.in. kolejne
tlumaczenia Katechizmu Heidelberskiego (ks. Karola Diehla w XIX w.,
ks. Stefana Skierskiego z 1921 r.), $piewniki (w tym ks. Jozefa Spleszynskiego
Zbidr piesni koscielnych i modlitw chrzescijariskich, 1860), proby spisywania dziejow
parafii czy publikowania wyglaszanych kazan. Od 1926 r. wydawano wlasny
miesigcznik ,,Jednote”, skupiajaca wielu utalentowanych publicystow ewange-
lickich, niektorzy z pastoréw wspotpracowali takze z luteranskim ,,Zwiastu-
nem Ewangelicznym?”.

Zasygnalizowane wyznaczniki ewangelicko-reformowanego urzedu pas-
torskiego mozna zakonczy¢ uwaga, ze zaréwno w wymiarze indywidualnym,
jak tez organizacyjnym Kosciél Ewangelicko-Reformowany wspotpracowat
z Kosciolem Ewangelicko-Augsburskim. Poza okresem wspolnego funkcjo-
nowania pod auspicjami Generalnego Konsystorza Wyznan Ewangelickich
(1828-1849), taczyly pastoréw reformowanych i luteranskich: opieka nad wier-
nymi obu wyznan w parafiach ,,faczonych”, studia odbywane na Uniwersytecie
w Dorpacie oraz inne wspolnie realizowane zamierzenia, m.in. wspomniana
wspolpraca superintendentéw obu wyznan w okresie miedzywojennym na
rzecz poparcia dla plebiscytéw na Slasku i Mazurach.

Omawiana publikacja wydana zostala starannie, z uwzglednieniem licz-
nych czarno-biatych ilustracji, w miar¢ mozliwosci z portretowymi fotogra-
fiami pastorow i diakonis. Kazdy z biograméw uzupelniony zostal bibliogra-
ficznym zestawieniem wykorzystanych materiatéw, dokumentéw i opubliko-
wanego pismiennictwa. Mozna wprawdzie stwierdzi¢, ze przy dosy¢ licznych
pastorskich rodzinach czasem nastgpuje zbyt szczegélowe omawianie profesji
czy osiagnie¢ dzieci, wnukow czy krewnych duchownego, ale nalezy wzia¢ pod
uwage, ze dla niewielkiej wspolnoty wyznaniowej moga to by¢ wazne informa-
cje, pokazujace spowinowacenie z rodzinami pastorskimi oraz pokrewienstwa
w obrebie kolejnych pokolen wspotwyznawcow.

Wihasciwa czes¢ stownika wzbogacona zostala waznymi dla tego typu pu-
blikacji dodatkami. Biogramy poprzedzone zostaly krétkim rysem historycz-
nym dotyczacym Kosciola w latach 1815-1939. W zakoniczeniu natomiast
umieszczone zostaly, poza indeksem osobowym 1 bibliografia wykorzystanego
piSmiennictwa, zestawienia: parafii ewangelicko-reformowanych wraz z nazwi-
skami pastoréw urzedujacych lub sprawujacych tylko opieke na przestrzeni
branego pod uwagg czasu oraz wykazy osobowe najwazniejszych gremiéw ko-
scielnych Jednoty Warszawskiej i Malopolskiej (synodu czy konsystorza).
Trzeba jednak zauwazy¢, ze zabraklo w pracy ks. K. Bema choc¢by krétkiego
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omoéwienia specyfiki organizacyjnej Kosciola, jaka byla Jednota; wprawdzie hi-
storyczne wprowadzenie do tematu dotyczy wieku XIX i czaséw pdzniejszych
(do 1939 1)), ale zwazywszy na ogdl czytelnikoéw, a nie tylko przeznaczenie
lektury dla cztonkéw wlasnej konfesji, celowe bylyby wyjasnienia, czym byly
Jednoty ewangelikéw reformowanych, poczawszy od XVI w. (matopolska) po
pozniejszq Jednote Warszawska.

Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. .. zapewne powi-
nien wzbogaci¢ biblioteki, w tym parafialne biblioteki luteraniskie, ksiggozbiory
prywatne oraz inne, tym bardziej, ze podstawowa wiedza ,,stownikowa” uzu-
pelniona zostala przez Autora zawsze zachecajacymi do lektury, anegdotami
1 wspomnieniami o zaprezentowanym gronie pastorskim, ukazanym na prze-

strzeni trudnej 1 waznej epoki w dziejach polskiego protestantyzmu.
Aneta Sokot
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Rozmowa
z prof. UG dr. hab. Bogumitem B.]. Lindem,
kierownikiem Zaktadu Akustyki i Fizyki Jadrowej
Uniwersytetu Gdanskiego

Mito mi gosci¢ w Pana gabinecie, Panie Profesorze. Jakie sq obszary Pana badaii
nankowych?

Sa one dosy¢ trudne do zrozumienie dla laika... Akustyka na ogoét kojarzy
si¢ z tym, co jest odbierane stuchem, natomiast ja zajmuje¢ si¢ akustyka mole-
kularna, czyli badaniem oddzialywan migdzy molekutami z wykorzystaniem fal
akustycznych o czgstotliwosciach rzedu miliona drgan na sekunde (megaher-
cow - MHz) i wigcej. Przypomne, ze dzwicki odbierane ludzkimi zmystami
mieszcza si¢ w granicach 15 Hz — 20 kHz.

Cxyli bada Pan to, cgego nie stychac...

Badam tym, czego nie stycha¢ [$miech]...

Na wystawie publikacji naszgych parafian podezas Forum Ewangelickiego w Sopocie
w 2009 1. kacik 3 Pana dorobkiem zajal niemato miejsca i bylo tam sporo publikaci
zagranicznych. C3y mozna apytac o te Pana dzialalnosi?

Oczywiscie, dzisiaj osiggnigcia naukowe mierzy si¢ liczba publikacii, tzw.
twardych, a wigc tych, ktére sa cytowane na liscie filadelfijskiej'. Niemniej za-
nim zacze¢to w ten sposoéb mierzy¢ w Polsce ,,naukowos¢”, publikowalismy juz
w czasopismach zagranicznych albo w polskich angielsko-jezycznych. Kaz-
demu badaczowi zalezy na tym, Zzeby wyniki jego pracy zostaly gdzie$§ wyko-
rzystane. Teraz, jak powiedzialem, przy ocenie dorobku naukowego bierze si¢
pod uwage liczbe cytowan od ostatniego awansu. Dlatego staramy si¢ publiko-
wacé w czasopismach, ktére maja wysoki tzw. ipact factor, czyli najwigksza sile
przebicia. I tych publikacji rzeczywiscie mam sporo...

1 Lista filadelfijska (1SI Master Journal List) -sta czasopism naukowych opracowana i ak-
tualizowana przez Institute for Scientific Inforriogt, zawiera tytuty czasopism, ktore prze-
szly proces oceny guwzgkdniane przez bazy ISI. Wg: https://pl.wikipedia/angi/Li-
sta_filadelfijska
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Bierze Pan teg ndzial w wielu konferengiach. . .

Mysle, ze az w zbyt wielu. Oczywiscie zartuje, bo udzial w konferencjach
jest zawsze istotny dla wymiany informacji o najnowszych badaniach. A poza
tym juz od kilkunastu lat jestem cztonkiem gremiéw mi¢dzynarodowych, ktore
sa chyba najwazniejsze w dziedzinie akustyki i ultradzwickéw: International
Commission for Acoustics (ICA), International Congress of Ultrasonics(ICU).
Kongresy ICA odbywaja si¢ do trzy lata, a ICU — co dwa lata. Od 2000 r. biore
udzial we wszystkich tych konferencjach, a w 2011 r. organizowalem kongres
tutaj, w Gdansku. Uznatem za zaszczyt fakt, ze powierzono mi organizacje¢ tak
wielkiego kongresu miedzynarodowego. Dodam jeszcze, ze przed laty odby-
wala si¢ konferencja organizowana przez amerykanskie czasopismo Ultraso-
nics — UI Ultrasonics International, potem ,,wypaczkowal” z niej 1 odlaczyl si¢
kongres WCU (World Congress on Ultrasonics), organizowany juz przez
rézne uczelnie na Swiecie. Dopiero w 2005 r., w Pekinie podj¢to decyzj¢ o po-
nownym polaczeniu si¢ tych organizacji w jedna pod nazwa ICU, ktérej wtedy
zostalem sekretarzem generalnym i od tej pory kongresy odbywaja si¢ co dwa
lata, naprzemian w Europie i poza nig.

. I
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Fot.1. World Congress on Ultrasonics w Pekinie. Prof. Bogumil BJ. Linde jako przewodniczacy
sesji posterowej, z uczestnikami z Chin 1 Egiptu.

Podzielit sig kongres, dzielq si¢ tes dyscypliny nankowe na coraz; wezsze spegialnosei.
Czy moze dochodzic do tego, e spegialista X i spegalista Y, mimo e obaj sq figykani,
a moze nawet akustykani, nie bardzo umiejq si¢ porogumiec?
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Tak, to prawda. W Polsce akustyka ,,styszalna” dzieli si¢ na dwie gtowne
dziedziny — jedna to akustyka wnetrz, a druga to walka z hatasem. I rzeczywi-
$cie, rozmowa specjalisty, ktory zajmuje si¢ na przyklad ekranami izolujacymi
od halasu ze specjalista od ultradZzwickéw moze by¢ trudna. Ja w latach 70.
zajmowalem si¢ badaniami dotyczacymi wyciszania pomieszczen czy wycisza-
nia dzwigkow, gléwnie wydawanych przez silniki: samochodowy i okretowy,
wigc ta ,,tradycyjna akustyka” nie jest mi obca. Natomiast ci, ktorzy tylko nig
si¢ zajmuja, raczej niewiele wiedza o akustyce molekularnej.

Jako humanistka, tym bardziej nic nie wiem. C3y mdglby mi Pan pomdc urnchomic
wyobragnig... Jakie moga byé praktyezne i mozgliwe do pojecia dla laika efekty badar akn-
Styki molekularnej?

Podam przyktad prostego urzadzenia dla przemystu, ktére réwniez my
produkowalismy. Wyobrazmy sobie rur¢ wypelniong jakas substancja i dwa
przetworniki: nadawczy i odbiorczy. Mierzac predkosé i absorpcje fali propa-
gujacej przez jaki§ osrodek, czyli przez ciecz, gaz lub strukture krystaliczna,
mozemy dokladnie okresli¢ sktad badanej substancii, jej temperature. Mozna
wigc na tej podstawie wiele powiedzie¢ na temat rodzaju jakiej$ cieczy lub gazu
czy ich zanieczyszczenia.

A wige fala akustyezna dziatla jak sledey. .. Jesli dobrze dommnienuge, moglaby mieé
zastosowanie 1w ekologii.

I ma. Sam robitem takq aparatur¢ do badania zanieczyszczen powierzch-
niowych wody morskie;.

Czy mogna tq metodq badacé skiad jakieis substanei, ktory jest chroniony patenten?

Tak, ale w ograniczonym zakresie, bo sktadu nie uda si¢ ustali¢. Mozna
natomiast stwierdzi¢, czy dwie poréwnywane probki sg identyczne.

Z jakiego wilasnego osiqgnigcia nankowego jest Pan najbardzies dummny?

Chyba z dwoch. Pierwsze wiaze si¢ z badaniami, ktére prowadzitem
wspolnie z kolega z Turkmenistanu. Chodzilo o badania absorpcji fali w cie-
czach. Ustalilismy, ze jest tylko jeden obszar relaksacyjny dla okreslonej cieczy,
przy bardzo wysokich czestotliwosciach fali, natomiast w latach 60., a nawet
80. wigkszos¢ naukowcdw uwazala, ze tych obszaréw relaksacyjnych jest wiele.
Drugie dotyczyto badan mieszanin wodnych z nieelektrolitami. Prace te pro-
wadzitem wspolnie z doktorantami z naszego uniwersytetu.

Czy te odkrycia mogq si¢ prelozyé na sfere praktyczna, ¢y tez glownie dajq satys-
Jfakge 3 lepszego opisu Swiata?

Ta satysfakcja jest bardzo wazna, a jesli chodzi o zastosowanie praktyczne,
to szczegdlnie cenny wydaje si¢ wklad w mozliwosci wykorzystania fal ultra-
dzwickowych do wykrywania zanieczyszczen wod powierzchniowych. Urza-
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dzenie, o ktérym juz wspomnialem, zbudowane przez nasz Instytut, wzbu-
dzilo zainteresowanie za granica. Proponowano nam kupno tej aparatury, pod
warunkiem, ze sami ja wyprodukujemy. Niestety chodzilo o zbyt mala liczbe

| ‘ 4

Fot. 2. Promocja doktorska na Uniwersytecie Gdanskim

Cxy wlasnie te agadnienia wiqzaly sig 3 tematami pana doktoratu i habilitaci?

Tak. Doktorat zwigzany byl z procesami relaksacyjnymi w cieczach, na-
tomiast habilitacja — z badaniem mieszanin cieczy i wody oraz zanieczyszczen
wod powierzchniowych. Badania zanieczyszczen prowadzone byly najpierw
w malutkim basenie na naszym uniwersytecie, a potem w morzu. Dzialo si¢ to
w latach 70., wigc — jak podkredlit jeden z recenzentéw — bylem prekursorem
tych badan. Szerzej zajgto si¢ nimi péznie;.

Gratuluje. Jednak mozna si¢ dziwic, %e wagne odkrycie pozostaje przez jakis cas
niexamyagone.

Opublikowatem to, oczywiscie w jezyku angielskim, ale w ,,Oceanologii”.
Nie byto jej na liScie cytowan. Czasopisma naukowe z wczesniejszych lat po-
winny by¢ wprowadzone do Internetu, wowczas moglyby by¢ cytowane. Moje
prace zaczely by¢ cytowane dopiero w 1997 r.

O ile wiem, pracowal Pan takse 3a granicq. . .
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Tak. Habilitacj¢ robilem za granica, w Turkmenistanie. Prébowalem kil-
kakrotnie dosta¢ zagraniczne stypendium — amerykanskie czy stypendium
Humboldta, ale to si¢ nie udawalo. Juz w czasie pracy nad doktoratem wspol-
pracowalem z profesorem Nikotajem Borysewiczem Lezniewem z Turkmeni-
stanu, ktérego poznalem na seminarium organizowanym przez PAN. Ksiazke
habilitacyjna napisalem, oczywiscie po angielsku, ale zgodnie z tamtejszymi
procedurami, przedstawitem tez skrocong wersje tej pracy w jezyku rosyjskim.

Poza tym wielokrotnie wyglaszalem wyktady, jeszcze w NRD i REN. Ale
Pani miata chyba na mysli najdtuzszy méj wyjazd, do Algierii. Nie byl on zwia-
zany z pracg Scisle naukowa, lecz z dydaktyka.

Prosze wiee 0 wragenia g Algierii.

Bylem tam w latach 1988-1990. Pracowatem w Konstantynie. To pickne
miasto, polozone w malowniczej goérskiej okolicy, z rzeka Rhummel, ktéra ply-
nie w glebokim wawozie. Wykladalem glownie akustyke.

Tam o kontynuo-
waniu badai nie byfo
mowy?

Nie. Chociaz
bylo to panstwo
stosunkowo  bo-
gate, przede
wszystkim  dzigki
surowcom, ktore
byly gwarancja du-
zych pozyczek. W
czasie mojego po-
bytu wida¢ bylo juz
trudnosci  gospo-
darcze. Sklepy pustoszaly.

Wihasciwie byt to kraj wolny, ale stacjonowaly tam wojska radzieckie, z
ktorymi osobidcie si¢ zetknatem, kiedy wracalem z rodzina i grupa przyjaciol
z wycieczki po Saharze. Bladzilismy i skierowano nas wtasnie do bazy rosyj-
skiej. ZostaliSmy przyjeci bardzo sympatycznie. Najpierw oficer KGB uprze-
dzil, ze nie nalezy prowadzi¢ rozmoéw na tematy polityczne, a potem zostalismy
ugoszczeni, obdarowani kanistrami paliwa. Nasi gospodarze chyba zazdroécili,
ze mozemy si¢ swobodnie poruszac¢ po calym kraju, a oni tylko z przepustka,

Fot. 3. Prof. Bogumil B,J. Linde prze budynkiem Université de Con-
stantine w Algierii

po niewielkim obszarze. Przy pozegnaniu wymienili§my adresy. Ich adres na-

2

prawde nas zaskoczyt: ,,Moskwa i numer 56......

301



ROZMOWY

&

Fot. 4. Podczas wycieczki w Egipcie

Co jeszeze Pana zaskoczylo?

Przede wszystkim stosunek do pracy. Rok szkolny teoretycznie zaczynal
si¢ 1 pazdziernika, a praktycznie wtedy, kiedy wykladowca oglosit datg¢ pierw-
szego spotkania. Wszyscy wykladowcy zagraniczni rozpoczynali 1, 2, najp6z-
niej 3 pazdziernika, natomiast wykladowcy arabscy znacznie pdzniej — nawet
1 grudnia. Osobiscie widziatem takie ogloszenie, przy czym semestr kofczyl
si¢ 20 stycznia.

Dziwne tez byly powody nieobecnosci w pracy. Nie musiala to by¢ cho-
roba...

Natomiast....

Natomiast zmeczenie. Kto$ oglaszal, ze jest #es fatigné i byl usprawiedli-
wiony.

Bardzo popularne byly tez strajki: pracownikéw naukowych, pracowni-
kow technicznych, kierowcéw autobuséw uczelnianych (kampus lezal na
obrzezach miasta). Opowiadano mi, ze dwa lata przed moim przyjazdem
strajki trwaly prawie caly rok.

Studenci te strajkowali?

Tak, oczywisciel

2 Bardzo zmeczony — franc.
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O co im chodzito?

Nie podobat si¢ im na przyktad wyktadoweca.

A Pan si¢ podobat?

[$miech| Z mojego powodu nie bylo strajku. Ale zastrajkowali studenci
architektury, gdzie wykladalem wowczas fizyke. Weszli do gabinetu dyrektora
1 po prostu go stamtad wyniesli. Stanowisko stracil.

Czy powdd zostal wyartykutowany?

Prawdopodobnie nie starat si¢ zjednywac studentéw czy tez nie wykony-
wal ich polecen, nie spetnial ich présh...

Byty wsrdd Pana stuchacgy studentki?

Tak. Powiem wigcej: wyrdznialy si¢ dociekliwoscia, nieraz natarczywoscia
w drazeniu zagadnienia. Zdawaly sobie sprawe, ze musza wiedzie¢ wigcej niz
mezczyzni, inaczej nie beda mialy szans.

A jak wygladaty?

Pigkne dziewczyny. Niektére w hidzabach, inne nie. Te same widywalem
czasem w nakryciu glowy, a czasem ,,po europejsku”. Nie wiem, od czego to
zalezalo. Na ogol byly otwarte, chetne do rozmowy. By¢ moze tylko w kon-
taktach z Buropejczykami... Nieraz prosily, zebym podwioézl je po zajeciach
do miasta. Wowczas rozmawialismy po angielsku. Wyktady odbywaly si¢ oczy-
wiscie w jezyku francuskim, ale one angielskim tez sprawnie si¢ postugiwaly.

Nie byty tres fatigué?

Nie. Fatigué byli mezczyzni, chociaz potrafili ,,wyklécac” si¢ o kazdy
punkt przy ocenie, zeby osiggnac punktacje, ktéra gwarantowala zaliczenie se-
mestru. Dziewczyny przygotowywaly si¢ lepiej. Kolezanka wykladajaca biolo-
gi¢ na wyzszych latach nieraz spedzala na zajeciach dwukrotnie wigcej czasu
niz powinna, bo zatrzymywaly ja studentki i prosily o dodatkowe informacje.

Pryypuszezam, e w porownanin 3 tak egzotyezmymi doswiadezeniami dydaktyka
w Polsce wydaje si¢ Panu bezbarwna.

Powiedzialbym tak: wiele zalezy od studentéw. Dzisiaj studenci sa
w wickszodci bierni, na wykladach i ¢wiczeniach nie zglaszaja pytan, nawet
nieraz nie zalezy im na poprawianiu oceny. Poziom ich jest duzo nizszy niz
kilkanascie lat temu. Juz po pierwszym semestrze bardzo wielu odpada. Sa na
0gol Zle przygotowywani w szkolach z matematyki i fizyki. Ponadto wickszo$¢
maturzystow zainteresowanych fizyka podejmuje studia na politechnice, bo
uniwersytet na ogot kojarzy si¢ z naukami humanistycznymi. Niestety nabor
na fizyke uniwersytecka jest gorszy. I niewielki. Kilkanascie lat temu przyjmo-
walismy na I rok kilkadziesiat os6b. W tym roku na inauguracji bylo ok. 15.
Jednak lepiej byloby przyjac tylko jednego studenta, ale rzeczywiscie dobrze
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rokujacego. Pamigtam, ze tak si¢ zdarzalo we Wroclawiu na astronomii. Nie-
stety, nie jest to mozliwe, ze wzgledu na zasady finansowania. Przeciez mini-
sterstwo placi nam ,,za studenta”. I z tego wzgledu powinno ich by¢ jak najwie-
cej. Zastanawiali$my sig, czy nie otworzy¢ nowego kierunku: astrologia. Programy
telewizyjne sugeruja, ze jest dos¢ duze zapotrzebowanie na te dziedzine. Oczywi-
Scie, to gorzki zart. POki co
~ | dopuszczamy do wielu po-
' prawek, aby utrzymali si¢
nawet stabsi studenci. Jest
to sytuacja do$¢ absur-
dalna.

Czy to wplywa na kon-
dycje polskiej nanki?

Bede mowil o fizyce,
a fizyka ma si¢ bardzo do-
brze. Nawet na naszym
uniwersytecie mamy grupe
fizykéw teoretycznych bar-
dzo wysoko notowanych

Fot. 5. Prof. Bogumit B.J. Linde na uroczystosci, podczas
ktérej zostal uhonorowany Medalem Komisji Edukacit
Narodowej, w pazdzierniku 2015 r.

w $wiatowych rankingach.

Prowadzimy mi¢dzynarodowe studia doktoranckie. Mamy studentéw zagra-
nicznych, gtéwnie Arabow i Hinduséw, ale sq tez Europejczycy. Stypendium
na tych studiach jest bardzo wysokie: 3,5 tys. zl, pochodzi z grantéw miedzy-
narodowych. Natomiast standardowe studia doktoranckie finansowane sa
przez dziekana. Stypendium wynost tylko tysiac zl, no i mamy klopot z nabo-
rem.

Ale i w rankingu krajowym nasza gdanska fizyka uniwersytecka miesci si¢
w pierwszej kategorii placowek, co wigze si¢ z odpowiednim przydziatem fun-
duszy na dzialalnos¢ naukowa.

Jakie miatby Pan plany, gdyby mdgt Pan swobodnie rozwinal skrgydfa, nieograni-
cgony proceduranti, prydiatem fundusgy. ..?

Chcialbym rozwina¢ te badania, o ktorych juz méwilem — zwigzane z za-
nieczyszczeniem srodowiska. Zajmowalem si¢ tym w czasach, gdy jeszcze nie
mielismy komputerow, obliczenia wykonywali§my ,,na piechote”. Teraz moz-
liwosci sa o wiele wigksze, ale potrzebna bylaby dobra aparatura pomiarowa,
a takiej nie mamy. I druga bardzo istotna sprawa: trzeba mie¢ odpowiednia
grupe pracownikow, a co za tym idzie — mozliwos¢ ich zatrudnienia. Tymcza-
sem etaty zwigzane s3 z liczbg godzin dydaktycznych i nie ma praktycznie pie-
nigdzy na zatrudnienie mlodych zdolnych ludzi. Ponadto ci ludzie powinni
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mie¢ porzadng pracownie, zeby mogli si¢ realizowaé, zeby nie uciekali za gra-
nice...

Chyba wlasnie dokoriczy! Pan odpowied? na pytanie o kondycje polskiej nanski. Wy-
daye si¢ Zagrogona?

To bardzo skomplikowana sprawa. Trzeba by tez zastanowic si¢ nad dzia-
talnoscia Instytutow PAN — one powinny zajmowac si¢ wylacznie nauka, tym-
czasem przez wiele lat ich pracownicy ,,dorabiali” dydaktyka na uczelniach. Nie
sprawdzalem, czy tak jest nadal. Gdyby ministerstwo chcialo, aby nauka roz-
kwitla, trzeba by uczelnie zdecydowanie dofinansowac. Pewne kroki w tym
kierunku podjeto, méwiac o wybranych uczelniach ,,flagowych” (reszta ,,na
pagajach”) [$miech].

Moze to zdrowo? Jesli jest mato pieniedzy, nalegy obdarowywac najlepszych?

No dobrze, ale wtedy nalezatoby wyodrebnic czgs$¢ uczelni tylko dydak-
tycznych 1 cze$¢ uczelni dydaktyczno-naukowych, Sadze, ze za duzo funduszy
kieruje si¢ do szkot prywatnych, a jest ich juz wigcej niz panstwowych — mniej-
sze miasta tez chca mie¢ swoje uczelnie. Wiadomo, w jakich okolicznos$ciach
personalnych fundusze dla szkél prywatnych zostaly uruchomione, ale nie
warto juz tego roztrzasac.

Bardzo wiele sprzecznych tendenci. Cy to jug wezel gordyjski?

Moze kto$ z mieczem si¢ znajdzie.

ZLatem wypatrujmy. Tymezasem pozwole sobie na pytanie laika: ¢3y jako nankowiec
ggadza si¢ Pan 3 praypuszezenien, se gyjeny w czasach prefomu moge nie mniej Inaciq-
cego niz pretom Kopernikariski, jesli idzie o mozliwosci pognania i opisu Swiatay ¢3y r3e-
cxywiscie fizyka kwantowa i inne teorie najnows3e odsylajq fizyke klasyczna do lamusa?

Nie, nie sadzg, zeby fizyka kwantowa czy splatane fotony odsuwaly fizyke
klasyczng do lamusa, tak nigdy nie bedzie.

Ale te dziedziny nie mowiq jednym jezykien. . .

Jezyk fizyki kwantowej jest bardzo teoretyczny, ale do fizyki klasyczne;
wkradaja si¢ elementy fizyki kwantowej. Fale swietlng czy falg akustyczna mo-
zemy traktowa¢ réwniez jako czasteczke tak, jak czastke jako fale.

Jednym stowem, teleportagia kwantowa nie w3bndzga w Panu odezué mistycznych.

Odpowiem anegdota. Brzmi to jak anegdota, ale wlasciwie zdarzylo si¢
naprawde. Jeden z naukowcow zajmujacych si¢ miedzy innymi teleportacja
1 splatanymi fotonami mial na naszej uczelni wyklad, tzw. przedprofesorski.
W pewnym momencie wstal matematyk i poprosit, aby wyjasni¢ mu w sposob
pogladowy, co si¢ w opisywanych zjawiskach dzieje. Wyktadowca odpowie-
dzial: ,,Sam tego nie wiem”. Matematyk skomentowal: ,,C6z to za profesor,
ktéry mowi o czyms, czego nie umie wyjasnic”.

Rozumiem, e szkota klasyczna silnie trwa na swych stanowiskach. . .
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ZLapewne czesto jest Pan
Pytany o Zwiqzki  rodinne
3 tworeq pierwszego polskiego
stownika — 3 Samuelenr Bogu-
mitlem Linden.

Na to pytanie sam
chciatbym zna¢ bardzo do-
bra odpowiedz. Rodzina —
czyli babcia, moéj ojciec, cio-
cia Janka (siostra taty) —
byta przekonana, ze jeste-
$my spokrewnieni, zreszta
moje imi¢ Bogumil stad si¢
wzigto.

Fot. 6. Rodzice: Helena i Stefan Lindowie

Dlaczego ma Pan az trgy imiona?

Pierwsze, wiadomo, po tworcy stownika; drugie, Bolestaw, po dziadku po
kadzieli, a trzecie, Juliusz, po dziadku po mieczu. Ten dziadek mial na pierwsze
imig¢ Otto, ale moja mama uznala, ze krotko po woijnie Zle si¢ to kojarzy i na-
dano mi drugie jego imi¢ — Juliusz.

A wracajac do Lindoéw... Moja babcia zmarta w 1957 r. Pamietam cere-
moni¢ zalobna w kosciele w Bydgoszczy. W czasie mowy pogrzebowej wujek

Waldemar Preiss podkre-

Preiss

slal, ze zegnamy potom-
kini¢ Samuela Bogumita
Lindego. Wiec taka trady-
cja w rodzinie byla. Za-
czatem si¢ tym intereso-
wac, przeczytalem bio-
grafie stawnego przodka,
z ktérej dowiedzialem
si¢, ze nie mial on po-
tomkéw  meskich,  tylko
c6rki.  Natomiast mial
brata, ktory zostal pasto-
rem. Prébowalem zna-

lez¢ dokumenty, ktore oswietlityby te sprawe, ale bez sukcesu. Wujek Jerzy
Sachs z Kalisza i wujek Preiss twierdzili, ze w Polsce nic juz nie uda si¢ znalez¢,
bo wszystkie parafie ewangelickie, ktore byly wiaczone do Rzeszy w czasie
IT wojny $wiatowej, zostaly ,,wyczyszczone” z dokumentéw. Profesor Janusz
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Matlek z Torunia przypuszcza, ze by¢ moze co$ znalazloby si¢ w archiwach
berlinskich. Na razie nie dotarlem tam. Poszukiwalem tez brata mojego
dziadka Lindego, Pawta, ktory mieszkal w Berlinie. Nie uzyskatem pomocy od
Czerwonego Krzyza. Pawel byl prawnikiem i mial kancelari¢ adwokacka, ktora
przejal potem jeden z jego synéw, ale kontaktu nie udato mi si¢ nawiazac, po-
dobno obaj nie Zyja. Do dzisiaj nie udato mi si¢ odnalez¢ adresu.

Fot. 819. Babcia Matylda Linde z domu Bursche, w mtodosci 1 dziadek Otto Juliusz Artur Linde

Pozostaje wige pole do dziatalnosei dla Pana dziect.

Tak syn troche si¢ tym interesuje, a synowa, ktora jest historykiem, zamie-
rza pisa¢ doktorat o rodzinie Lindow.

Skoro na ragie zwiqzki 3 Samuelen Bogumitem Lindem pozostajq nieco tajemnicze,
pomiowmy o innych powiqzaniach, bo niby prypadkien pojawity sie w Pana opowiesci inne
gacne nagwiska pastorskie: Bursche, Preiss, Sachs. ..

Tak, moja babcia byla z domu Bursche.

Czy byla spokrewniona 3 biskupem Juliusgem Bursche?
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Byla siostra, z tej samej matki. M6j pradziadek mial szescioro dzieci
z pierwszego malzenstwa i szescioro z drugiego. Wigkszo$¢ z nich zwigzala si¢
w jakis sposob z Kosciolem.

Jest Pan wige kuzgynem prof. Julinsza Gardawskiego 3 Warszawy?

Skadze. Jestem dla niego wujem, chociaz jeste$my niemal réwiesnikami.
Miedzy najstarszym a najmlodszym z rodzenstwa babci Bursche bylo ponad
30 lat réznicy. Do Tadeusza Wegenera zawsze mowitem ,,wujku”, chociaz byt
moim kuzynem. On ozenit si¢ z mojq ciotkq Marysia Sachséwna.

Tez corkq pastora.

Tak, a jej matka, Zofia, byla Burschowna.

Przyznam, %e pogubitam sie. C3y zwiqzki rodzinne 3 Burschami, Preissami
7 Sachsami sq opracowane?

Tak, mam notatki, nawet w komputerze. Moge udostepni¢. Najwigcej
wiadomosci na ten temat mial Tadeusz Wegener, syn jednej z cérek biskupa
Juliusza Burschego, Julii.

Wiem, %e dugo Pan podrozowal. Wiglaszal Pan kiedys prelekee w naszej parafii
na temat Grugji. Cgy sq takie miejsca na kuli Ziemskiey, kiore wzbudzajq Pana szezegdlny
sentyment ¢y podziw?

Tak, znalaztoby sie sporo miejsc, ktére moga wzbudzaé podziw, ale po-
wiem o sentymencie. Sa to dwie miejscowosci: jedna lezy w Gruzji, druga
w Rosji. W Gruzji, w Achalcychu, urodzita si¢ moja mama.

0 3 P ——
=014 “0F0-7558

Fot. 10. Forteca w Achalcychu — gruzidskim miescie, w ktérym urodzita si¢ matka
Prof. B.BJ. Lindego, Helena Linde z Orlowskich
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Dziadek po ukoniczeniu studiéw weterynaryjnych zostal skierowany do
pracy, do jednostki, do kawalerii, ktéra stacjonowata na granicy z Turcja. By-
tem tam. Bardzo ciekawe miasto i pigkna okolica. Odnalaztem dom, w ktérym
mama si¢ urodzita i mieszkata.

Drugim miejscem jest Twer. Trafitem do tego miasta po bardzo dlugich
poszukiwaniach §ladéow jednego z mlodszych braci biskupa Juliusza Bur-
schego, Ernesta. Byl on chemikiem. Po ukonczeniu studiéw podjal prace
w Twerze. Udalo mu si¢ przezy¢ : ¥
rewolucje, podobno ocalili go
robotnicy, bo darzyli go szacun-
kiem. Twer przez wiele lat byl
miastem zamknigtym, ze wzgle-
du na tajng produkcje. W latach
60. wnuk Ernesta byl w Polsce
jako uczestnik jakiej§ wycieczki.
Skontaktowal si¢ z Zyjacym wte-
dy jeszcze Teodorem Bursche

1 zostawil swoj adres. Mnie z ko-
lei adres ten przekazal wspomi-
nany czesto Tadeusz Wegener.
Kilka razy bytem w Moskwie na
konferencjach naukowych i zaw-
sze probowalem dotrze¢ do
Tweru, z pomocg znajomych, ale
nie bylo to mozliwe. Dopiero w
2009 r., kiedy mozna bylo juz do o v
Tweru wjechaé, zawiozl mnie Fot. 11. Przed domem dziadkéw w Achalcychu
tam samochodem doktorant jed-

nego z moich znajomych fizykéw z Moskwy. Po drodze odwiedzilismy Mied-
noje. Wtedy juz polska cze$¢ cmentarza byta w bardzo zlym stanie. W Twerze
odnalezlismy osiedle, ale domu oznaczonego numerem podanym w adresie nie
bylo. Dopiero grupa napotkanych na ulicy starszych pan wskazala wlasciwy
dom. Niestety, okazalo si¢, ze wnuk Ernesta juz nie Zyje, pozostala tylko corka
z rodzing, ktéra wyprowadzila sig¢, nie wiadomo dokad. Wydawalo sig, ze §lad
si¢ urwal. Jednak moj znajomy nie dal za wygrana, nawiazal kontakt z kobieta,
ktora zajmowala mieszkanie po prawnuczce Ernesta, Swietlanie, i otrzymat
nowy adres, pod ktory wystatl list polecony z prosba o kontakt. Ten list po
pewnym czasie wrocil. Skuteczna okazala si¢ dopiero pomoc wspomnianego

doktoranta, ktéry miat kolege pracujacego w milicji. Dzi¢ki niemu uzyskalem
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wreszcie wlasciwe adresy Swietlany i jej syna. Ona mieszkala pod Smolen-
skiem, a on w Twerze. Do obojga napisalem listy, ale odpowiedzi nie bylo
przez ponad rok. Gdy jechalem pociagiem na pogrzeb Tadeusza Wegenera,
odebralem niespodziewany telefon ,,Zdrawstwuj, Jura goworit.” — , Kakoj
Jura?” Byl to praprawnuk Ernesta. Rozmawialismy dtugo. W ubieglym roku
wreszcie spotkalismy sie. Bylem u niego, w niedostepnym przez wiele lat Twe-
rze.

Fot. 12. W Twerze, z Jurijem Spicynem, synem Swietlany z domu Bursche

Jest Pan cztonkienm synodu Dieceji, cztonkiem synodun Kosciota. Jakie problemy wy-
dajq si¢ Panu najwazniejsze w dziatalnosci naszego Kosciola?

Trudne pytanie... Mysle, ze powinnismy juz dorosnac¢ do tego, aby ko-
biety mogly by¢ ordynowane na réwnych prawach z mezczyznami. Chociaz
obawiam sig, ze tak szybko to nie nastapi. Sa przeciwnicy..

Mimo %e tak dziwnie sig wyrozniamy wsrod Kosciolow luterariskich innych krajow?

Whasnie. By¢ moze dlatego, ze zyjemy w wickszosci rzymskokatolickiej.

A druga sprawa, ktéra mnie zastanawia, jest ekumenia. Pojawila si¢ taka
propozycja, aby synody Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego i Ewangelicko-
Reformowanego organizowa¢ w tym samym czasie, co umozliwitoby blizszy
kontakt. To na pewno wazne. Jednak ekumenia w szerszym zakresie budzi
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moje watpliwosci. Wydaje mi si¢ pozorna. Z prawdziwg ekumenig spotkatem
si¢ w Algierii. Tam byly wspélne nabozenstwa katolicko-ewangelickie, katolicy
przystepowali do komunii w kosciele ewangelickim, pastor wyglaszal kazanie
wigilijne w kosciele katolickim. Tam ekumenia byta praktykowana.

Moze dlatego, e oba Koscioly byly chrzescijariskaq mmniejszoscia?

Pewnie tak. U nas bardzo waznym przyktadem ekumenii protestancko-
prawostawnej jest Chrzescijaiska Akademia Teologiczna, natomiast przedsta-
wiciele Kosciota wigkszosciowego chyba nadat czekaja na powrét braci, ktorzy
zbladzili.

A jednak kontakty sq corag bligsze i Zyezliwsze, na régnych szegeblach i to chyba to
Jest ogromng wartosciq, mimo asadniczych rognic doktrynalnych.

Oczywiscie, jak wiemy i biskup Michatl Warczynski, i biskup Marcin Hintz
maja dobre relacje z biskupami katolickimi. Rowniez ksi¢za katoliccy, ktorzy
sq ,,oddelegowani” do kontaktow ekumenicznych, sa bardzo otwarci. To jest
cenne. Jednak pelniejsze relacje ekumeniczne pozostaja w gestii katolikw.

A co lezy w naszych mogliwosciach, niekoniecznie w sprawach ekumenii? Jest Pan
takze czlonkiem Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego. Jak postriega Pan role swieckich
w naszym Kosciele?

Wydaje mi si¢, ze trzeba by ludzi w jaki§ sposéb do Kosciota zblizy¢,
przyciagnaé. Zreszta w kazdym $rodowisku, rowniez w mojej pracy, jest tylko
grupa osob, ktore si¢ angazuja, a wigkszo$¢ pozostaje bierna. W naszej parafii
na przyklad mniej niz polowa czltonkéw oplaca skladki. ..

C3y to zanik etosn ewangelickiego?

Nie wiem, ale na pewno zyjemy w czasach rozpowszechniajacej si¢ obo-
jetnosci. Mysle, ze trzeba przyciagnaé bardziej do Kosciola przede wszystkim
mtlodziez. Moze poprzez wprowadzenie innych form nabozenstwa, poprzez
muzyke mlodziezows. Widziatem, co prawda wiele lat temu, bo jeszcze w Cze-
choslowacji, kosciél wypetniony mtodzieza, przy muzyce gitarowej... Rozu-
miem, ze trudno wymusi¢ w diasporze cotygodniowa obecnos¢ w kosciele,
chociazby ze wzgledu na diugie dojazdy, ale frekwencja na nabozenstwach po-
winna by¢ lepsza.

Jesli mozna zapytac o bardzo osobistq sprawe. .. jakie gnaczenie dla Pana, w $ycin
zawodowym, towaryskin, ma to, e jest pan ewangelikien?

OdpowiedZ wymagalaby glebszego namystu. Kiedy ludzie, z ktérymi si¢
spotykam, dowiaduja si¢, ze jestem ewangelikiem, cz¢sto pytaja, na czym pole-
gaja roznice, o co chodzi w tym wyznaniu. Jestem zdumiony zupelnym bra-
kiem wiedzy. Chyba w szkolach niewiele si¢ teraz méwi, nawet o Lutrze? Co$
Pani powinna o tym wiedzie¢, jako nauczycielka.

Wiem, e wiele si¢ milegy. . .
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Wigc na ogoél ludzie dziwia sig, ze roznice sa tak niewielkie. Ale z zasko-
czeniem spotykalem si¢ tez w Niemczech, gdzie par¢ osoéb dziwilo, sie, ze
w Polsce sa jacy$ ewangelicy.

Wtasciwie moje poczucie tozsamosci ewangelickiej ma zrédlo w rodzinie,
we wspolnie Spedzanych §wietach Bozego Narodzenia i Wielkanocy u cioci
Preissowej w Bydgoszczy, siostry ojca. Mam poczucie pewnej odrebnosci, cho-
ciazby dlatego, ze przez dwa lata w szkole uczg¢szczalem na lekcje religii kato-
lickiej, bo innych w Etku nie bylo. Zdarzylo si¢, ze proponowano mi zmiang
wyznania. Nie wyobrazam sobie tego. Jesli kiedykolwiek znalazlem sie pod
wplywem ludzi, ktoérzy mogliby narzuci¢ mi swoje zdanie, zawsze staratem si¢
nie ulega¢ i szukalem jakiego§ kompromisu.

Bardzo dziekuje a rozmowe i 3yeze jak najmniej okazji do trudnych kompromisomw.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. IX, 2015

Iwona Hintz

Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku
z siedziba w Sopocie za rok 2015

We wszystkich parafiach, diecezjach i innych jednostkach Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce rok 2015 obchodzony byl jako Rok
Kultury Ewangelickiej. Jednakze w szerszym kontekscie ogélnoewangelickim
rok ten byl przezywany jako Rok Jana Husa, w zwiazku z obchodami 600.
rocznicy meczenskiej Smierci czeskiego prekursora Reformacji. Nasza spolecz-
no$¢ parafialna i diecezjalna w sposoéb szczegdlny swoja refleksje skoncentro-
wala wlasnie na wezytaniu si¢ w dzieto i oredzie Jana Husa. Zaowocowalo to
calym szeregiem dyskusji, prelekcji, wykltadow oraz wystaw poswigconych zy-
ciu i dzielu czeskiego Reformatora.

W naszej codziennej pracy mlodziezowej i w tematyce godzin biblijnych
staraliémy si¢ jednak odnies¢ takze do tematyki kultury ewangelickiej, a zwlasz-
cza do jej wspolczesnych manifestacji. Rowniez w naszej codziennej pracy pa-
rafialnej, zwlaszcza w kazaniach gloszonych podczas nabozenistw niedzielnych
1 tygodniowych, prébowalismy odpowiedzie¢ na pytanie: w jaki sposob w ogole
mozliwa jest kultura chrzescijafiska, a tym bardziej jej specyficzna postac — kul-
tura ewangelicka.

Biblijne hasto Roku Panskiego 2015, ktére kazdego dnia dawato ewange-
likom w Polsce, jak tez na calym $wiecie, nowe impulsy do przemyslen i do
dzialania, pochodzito z Listu $w. Pawla do Rzymian: Prgymujcie jedni drugich,
Jak i Chrystus przyjal nas, ku chwale Boga (Rz 15,7). Ta mys$l, sparafrazowana do
motywu: Pryyject prez Chrystusa, wskazywala nam — jego wyznawcom, ze On
jest blisko nas, przyjmuje nas takich, jakimi jeste$my, co daje nam wielka na-
dziej¢ 1 sprawia, ze mozemy kazdego dnia ufa¢ Bogu, 1 mie¢ pewnos¢, ze on
nas nie opusci. Drugi czlon mysli Apostota Narodow podkresla, ze bedac
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przyjetymi, jesteSmy réwniez zobowiazani do akceptacji innych, do przyjmo-
wania tych, ktérzy sq nam powierzeni.

Owo moralne roszczenie Chrystusa wzgledem jego wyznawcow rozciaga
si¢ na wszelkie obszary ludzkiego zycia. My, jako ewangelicy, podkreslamy zna-
czenie codziennego etosu w naszym zyciu. Otwarto$¢ na innego, przyjmowa-
nie drugiego wraz z calym jego bagazem doswiadczen i lekéw — to jednak weale
nie takie tatwe wyzwanie. By sprosta¢ tym Bozym zadaniom, potrzeba nam nie
tylko empatii, ale nade wszystko ciagtego obcowania z Jego Stowem.

Forma takiego spotkania ze Stworca, z zywym Slowem, sa przede wszyst-
kim niedzielne oraz tygodniowe nabozenstwa, ktére gromadza czlonkéow na-
szych parafii, wiernych, jak tez sympatykow Kosciola wlasnie wokot Bozego
Stowa. Sopocki Kosciél Zbawiciela, jedyna ewangelicka §wiatynia w Tréjmie-
Scie, zaprasza w kazda niedziele¢ na nabozefistwa spowiednio-komunijne. Na-
bozenstwa tygodniowe, ktére odbywajq si¢ w kaplicy na plebanii, sa nabozen-
stwami Stowa Bozego, maja charakter refleksyjny i medytacyjny. Nabozefstwo
to centrum parafialnego zycia; podstawowa, ale nie jedyna jego forma.

W tygodniu na terenie plebanii w Sopocie maja miejsce rézne formy ak-
tywnosci parafialnej, w tym studia biblijne, spotkania z osobami zainteresowa-
nymi ewangelicyzmem, zebrania Kola Pan Seniorek oraz odrebnie Kota Pan,
co tydzien odbywaja si¢ proby choéru parafialnego. Odbywajq sie rowniez wy-
klady popularnonaukowe, przygotowywane wspolnie przez Parafi¢ oraz
Gdanski Oddzial Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego. Charakteryzuja si¢
one wysokim poziomem merytorycznym i ciesza si¢ duzym zainteresowaniem
parafian, jak tez osob spoza Parafii. Nowa forma pracy parafialnej sa spotkania
dla mlodziezy pracujacej oraz studiujacej. Mamy nadzieje, ze wpisza si¢ one na
stale do naszego parafialnego kalendarza i pozwola na integracj¢ mlodszego
pokolenia naszych wspotwyznawcow.

Od roku 1990, czyli od wprowadzenia w zycie tzw. Instrukcji wprowa-
dzajacej lekcje religii do szkot publicznych, dziala przy Parafii Miedzyszkolny
Punkt Katechetyczny, w ramach ktérego odbywaja si¢ cotygodniowe lekcje re-
ligii w kilku grupach wiekowych oraz spotkania mtodziezy szkét ponadgimna-
zjalnych. Funkcje katechety i nauczyciela lekeji religii petni wikariusz, ks. Mar-
cin Rayss.

Od wielu lat bardzo waznym elementem parafialnego zycia jest Parafialna
Komisja Diakonijna, ktérej przewodniczy cztonek Rady Parafialnej, p. Artur
Pawlowski, a funkcje sekretarza i skarbnika Komisji pelni p. Iwona Hintz. Ko-
misja Diakonijna prowadzi rozmaite formy dziatann pomocowym, w tym fun-
dusz lekowy. Stara si¢ rowniez dotrze¢ do 0séb najbardziej potrzebujacych.
Wazna forma dzialalno$ci Komisji Diakonijnej sa odwiedziny domowe.

314



Kronika parafi. ..

Istotna role w spelniaja réwniez wizyty duszpasterskie u oséb mieszkajacych
w domach opieki, przebywajacych czasowo w szpitalach czy hospicjach. Para-
fia wspiera réwniez finansowo osoby bedace w trudnej sytuacji zyciowe;.
W ostatnich miesigcach przeprowadzona zostala zbiérka daréw 1 srodkow fi-
nansowych dla rodziny doswiadczonej utrata calego mienia w wyniku pozaru.
Na nasz apel zareagowalto wielu parafian, sktadajac dary 1 srodki pieni¢zne.

Mhniej wigcej raz na dwa miesiace zbiera si¢ Rada Parafialna, by omawiac¢
biezace sprawy administracyjne i gospodarcze Parafii. Prace Rady Parafialne;
kontroluje Komisja Rewizyjna, ktoéra przedklada na Zgromadzeniu Parafial-
nym wniosek o udzielenie absolutorium Radzie Parafialne;.

W Roku Panskim 2015, jako spotecznos¢ ewangelicka na Pomorzu Gdan-
skim, zrealizowalismy wiele waznych przedsiewzigc.

Rok 2015 rozpoczelismy nabozenstwem Stowa w sopockim kosciele Zba-
wiciela w noworoczne popoludnie. Nabozenstwa niedzielne i $wiateczne
w Kosciele Zbawiciela odbywaja si¢ przez caly rok o stalej porze, o godz. 9.30.
Podczas nabozenstw rownolegle majq miejsce zajecia szkotki niedzielnej dla
dzieci, prowadzone przez pastorows Klaudi¢ Rayss. Po nabozenistwie osoby
zgromadzone w kosciele chetnie korzystaja z mozliwosci spotkania i rozmoéw
w Sali Debory. Kazdej niedzieli dziala tez punkt kancelaryjny prowadzony
przez pastorowg Iwone Hintz, gdzie mozna dopelni¢ czynnosci administra-
cyjne, jak tez naby¢ dwutygodnik ,,Zwiastun Ewangelicki”. Punkt wydawniczy,
od lat prowadzony przez p. Dorote Mielczarek, oferuje literature religijna,
pocztowki, nagrania muzyczne, a w okresie adwentowym — $wiece ,,Wigilijne
Dzieto Pomocy Dzieciom” oraz oplatki.

Na srodkowej emporze Kosciola Zbawiciela dziata Biblioteka Ewange-
licka ,,Etos” prowadzona przez p. Mari¢ Drapella, gdzie mozna wypozyczy¢
ksigzki oraz czasopisma ewangelickie, ekumeniczne, a takze z r6znych dziedzin
humanistycznych. Biblioteka organizuje réwniez wystawy okolicznosciowe.

Jak co roku, w naszej Kronice ukazemy chronologicznie dzialalnos¢ troj-
miejskiej Parafii Ewangelicko-Augsburskiej.

Pierwszym formalnym wydarzeniem roku 2015 bylta promocja ksiazki pt.
Gdyscie w 0boz przybyé juz racgyli. ... Obrag kultury lagrowe w Swiadectwach wieniow
Buchenmwaldu 1937-1945, autorstwa dr Magdaleny Izabelli Sachy, naszej para-
fianki. Wydarzenie to mialo miejsce 11 stycznia, po niedzielnym nabozenstwie
w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie. Celem ksiazki, wydanej przez
Gdanski Oddzial Instytutu Pamigci Narodowej, byto ukazanie obrazu kultury
lagrowej w $wiadectwach wigzniéw obozu koncentracyjnego Buchenwald w la-
tach 1937—-1945. Praca powstala na podstawie relacji oraz tekstow literackich
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stworzonych przez wi¢zniow. Spotkanie z Autorka poprowadzil prof. Grze-
gorz Berendt z Uniwersytetu Gdanskiego, naczelnik Biura Edukacji Publiczne;j
Gdanskiego Oddziatu Instytutu Pamieci Narodowej. W trakcie spotkania
mozna bylo naby¢ ksiazke.

W dniach 18-25 stycznia Gdanski Oddzial Polskiej Rady Ekumeniczne;
(PRE) oraz Referent do Spraw Ekumenizmu Archidiecezji Gdanskiej wspodlnie
zorganizowali nabozZenstwa ekumeniczne na terenie Trojmiasta, w ramach Ty-
godnia Modlitwy o Jednos§¢ Chrzescijan (TMoJCh). W poszczegélne dni wierni
réznych wyznan brali udziat w nabozenstwach w ko$ciotach: ewangelicko-au-
gsburskim, rzymskokatolickim, prawostawnym, ewangelicko-metodystycz-
nym, polskokatolickim oraz chrzescijan baptystéw. Kazdorazowo Stowo Boze
glosili zaproszeni duchowni innych wyznan. Nabozenstwo ekumeniczne
w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie mialo miejsce w piatek,
23 stycznia. Kazanie wyglosit ks. prof. Jacek Bramorski — Rektor Archidiece-
zjalnego Kolegium Teologicznego w Gdyni, pracownik naukowy Akademii
Muzycznej w Gdansku. Nabozenstwo uswietnil §piewem parafialny chor Glo-
ria Dei pod dyr. Aleksandra Przeradowskiego. Liturgi¢ poprowadzit ks. Marcin
Rayss, modlitwe powszechna Kosciota bp Michal Warczynski, a stowo po-
zdrowienia do zebranych wygtosil gospodarz — bp Marcin Hintz. W nabozen-
stwie uczestniczyli rowniez: abp Leszek Stawoj Gt6dz, bp Wiestaw Szlachetka
— biskup pomocniczy Archidiecezji Gdanskiej, ks. prof. Grzegorz Szamocki —
Rektor Gdanskiego Seminarium Duchownego, ks. Dariusz YLawik — Archidie-
cezjalny Referent ds. Ekumenizmu, ks. Dariusz J6zwik z Kosciola Prawostaw-
nego, ks. Rafal Michalak z Kosciota Polskokatolickiego, ks. Wawrzyniec Mar-
kowski z Kosciola Ewangelicko-Metodystycznego oraz Siostry Brygidki z Sio-
stra Przelozong Karin. Na zakonczenie nabozenstwa Biskupi wspoélnie udzie-
lili zgromadzonym blogostawienstwa

TMo]Ch zakonczylo spotkanie si¢ na wspélnej modlitwie ekumenniczne;
o pokéj, w Centrum Ekumenicznym Sw. Brygidy w Gdasisku-Oliwie. Modli-
twa ta, organizowana przez Zgromadzenie Siéstr Brygidek, jednoczy nie tylko
chrzescijan, ale réwniez przedstawicieli innych religii — Zydéw i Muzutmanéw.
Podczas modlitwy o pokéj kazanie wyglosil ks. bp Michal Warczynski, nato-
miast ks. bp Marcin Hintz — prezes gdanskiego oddzialu PRE — wygtosit stowo
pozdrowienia i podsumowal konczacy si¢ ,, Tydzien Modlitw”.

25 stycznia, po nabozenstwie w kosciele odbyto si¢ doroczne Zgroma-
dzenie Parafialne. Zgromadzenie jest okazja do podsumowania catego roku
parafialnej pracy, przyjecia sprawozdania merytorycznego i finansowego. Pod-
czas Zgromadzenia cztonkowie Parafii dyskutuja rowniez o planach na rozpo-
czety juz rok koscielny i kalendarzowy, przyjmuja preliminarz finansowy.
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W Zgromadzeniu, bedacym najwyzsza wladza kazdej parafii ewangelickiej,
biora udzial dorodli czlonkowie parafii, ktérzy oplacili skladke parafialng za
miniony rok.

15 lutego na niedzielnym nabozenstwie w kosciele Zbawiciela w Sopocie
godcilismy grupe mlodych ewangelikéw z Norwegii. Miodzi luteranie naleza
do chrzescijanskiej organizacji norweskiej KFUK-KFUM, zrzeszajacej miode
kobiety i mlodych mezczyzn (YMCA). W lutym goscili w Gdansku w ramach
wyjazdu integracyjnego. Grupie ponad dwudziestu mlodych ludzi przewodni-
czyl pastor Tor Egil Eriksen. Po nabozenstwie chrzescijanie z Norwegii spo-
tkali si¢ z ks. bp. Marcinem Hintzem, ktory przyblizyl goSciom obraz naszego
Kosciota w Polsce oraz zycia parafialnego tréjmiejskiej spolecznosci ewange-
likow.

12 marca w Centrum Luteraniskim przy ul. Miodowej 21 w Warszawie
odbyla si¢ miedzynarodowa konferencja teologiczno-naukowa Na drodze pojed-
nania, upamigtniajaca 50-lecie wydania Memorandum Wschodniego Kosciola
Ewangelickiego w Niemczech pt.: Pofogenie wypedzonych i stosunek narodu niemiec-
kiego do wschodnich sqsiadow. Ewangelickie memorandum. W konferencii, prowadzo-
nej przez ks. bpa Marcina Hintza, wzieli m. in. udzial premier Jerzy Buzek oraz
prof. Wladystaw Bartoszewski.

Dnia 20 marca dla mtodziezy 1 dzieci z naszej Parafii przeprowadzone
zostaly parafialne Rekolekcje. Wspolne spotkanie wszystkich grup kateche-
tycznych rozpoczal od powitania i modlitwy ks. bp Marcin Hintz. Nastepnie
przy akompaniamencie gitary za$piewano kilka mlodziezowych piesni ze
spiewnika Chwalmy Pana. W tematyke tegorocznych rekolekcji wprowadzit
uczestnikow katecheta, ks. Marcin Rayss. Gléwnym przestaniem byla odwaga
podejmowania decyzji w §wiecie, w ktorym czg¢sto jeste$Smy narazeni na wy-
$mianie i drwiny. Ufnos¢ Bogu, niezachwiana wiara i wlasnie hart ducha ce-
chowaly gtéwnego bohatera rekolekcji, biblijna posta¢ — Noego. Noe, nie zwa-
zajac na innych, byl postuszny Bogu i wykonywal Jego wole, dlatego tez zna-
lazt taske w oczach Stworcy i zostal uratowany. Histori¢ potopu, ktora stano-
wila tlo nauki rekolekeyjnej, przypomnial mlodziezy ks. Wikariusz 1 jednocze-
snie zachecil do tego, by w Zyciu przede wszystkim pielegnowac relacje z Bo-
giem, czerpiac przyklad z budowniczego Arki. Po krétkim rozwazaniu para-
fialna kaplica zamienila si¢ w sal¢ kinowa, by na duzym ekranie zobaczy¢
wspolnie film na temat potopu. Mimo iz zaden film nie oddaje w pelnii wiernie
historii zapisanej w Biblii, moze jednak by¢ ciekawa wizja, ktéra zmusza do
refleksji nad kondycja ludzkosci. Po obejrzeniu filmu, podzieleniu si¢ wraze-
niami i dyskusji zakonczono rekolekcje modlitwa.
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W Niedziele Palmowa moglismy przezywac wyjatkowe nabozefistwo, bo-
wiem nasza Parafia goscila Diecezjalny Zjazd Mlodziezy. 25 mlodych ewan-
gelikow z parafii w Poznaniu, w Kaliszu, w Koninie oraz w Gdansku-Sopocie
wspolnie, w dniach 27-29 marca, przezywalo pasyjne rekolekcje. Byl czas na
$piew, modlitwe, gry planszowe i film, a poniewaz Zjazd mial miejsce nad mo-
rzem, cala sobote mlodziez spedzita w Gdyni, gdzie miala okazje zwiedzi¢
Muzeum Marynarki Wojennej wraz z naukq wigzania wezlow marynarskich,
zaglowiec Dar Pomorza, Akwarium Gdynskie oraz — dzigki uprzejmosci na-
szego parafianina p. Rafata Klepacza — odwiedzi¢ Centrum Wychowania Mot-
skiego ZHP, gdzie odbyl si¢ wyktad o ludziach na morzu i marynarskich uni-
formach. W niedziele mlodziez mogta przezywac wspoélnie nabozenstwo w so-
pockim kosciele Zbawiciela. Ze wzgledu na Zjazd, liturgia nabozenstwa Nie-
dzieli Palmowej odbyla si¢ w porzadku mlodziezowym, z akompaniamentem
gitar. Liturgi¢ i $piew wspoélnie poprowadzili: ks. Waldemar Wunsz — Diece-
zjalny Duszpasterz Mlodziezy, ks. Michal Kithn, ks. Marcin Kotas i ks. Marcin
Rayss, a kazanie wyglosil ks. bp Marcin Hintz. Nabozenstwo dodatkowo
uswietnil tréjmiejski chor parafialny Gloria Dei pod dyr. Aleksandra Przera-
dowskiego, z towarzyszeniem skrzypiec (Angelika Lesniak, Clara Lesniak, Ka-
mil Lesniak).

Fot. 1. Diecezjalny Zjazd Mlodziezy, Gdynia.
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Po nabozenstwie mtodziez zwiedzita wystawe przygotowang przez p. Ma-
ri¢ Drapella w parafialnej bibliotece Ezos. Wystawa pt. Modlitwy wierzat 3 Arki
Noego doskonale wpisala si¢ w morskg tematyke Zjazdu. Autorkg modlitw jest
francuska poetka i pisarka Carmen Bernos de Gasztold. Kazdy z uczestnikow
mogl zabrac ze sobg na pamiatke wybrang przez siebie modlitwe.

Takze 29 marca, w Niedziele Palmowa, po nabozenstwie odbylo si¢ Zgro-
madzenie Parafialne. Na Zgromadzeniu zostalo przedstawione sprawozdanie
z dziatalnosci gospodarczej Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku za
rok 2014. Uchwalg Zgromadzenia dochdd z dziatalnosci gospodarczej zostal
przekazany w calosci na cele kultu religijnego.

Czas pasyjny oraz adwentowy to tradycyjnie w Kosciele luteraniskim czas
duszpasterskich odwiedzin domowych. Przed Wielkim Piatkiem i Swietami
Zmartwychwstania Paniskiego duchowni parafii ewangelickiej w Gdansku-So-
pocie odwiedzali parafian, ktorzy ze wzgledu na odlegle miejsce zamieszkania,
wiek 1 choroby nie moga uczestniczy¢ w pasyjnych i §wiatecznych nabozen-
stwach w sopockim kosciele. Jest to wigc czas na rozwazanie Bozego Stowa
podczas domowych nabozenstw, a przede wszystkim przystgpowania do Sa-
kramentu Komunii SWiQtej. Stuzbe odwiedzinows petnia nie tylko duchowni,
ale i $wieckie osoby zaangazowane w prace diakonijng i charytatywno-opie-
kuncza. Duchowni w okresie pasyjnym odwiedzajq gtéwnie senioréow, ktérym
pomoc zapewnia parafialna komisja diakonijna. Wizyty domowe, to nie tylko
nabozenstwa, ale réwniez czas na wspélna rozmowe.

W piatg rocznicg katastrofy smoleniskiej, dnia 10 kwietnia, Pozytywnej Szkole
Podstawowej w Gdatisku nadano imi¢ Arkadiusza Arama Rybickiego, ktory zgi-
nal tragicznie w katastrofie samolotu pod Smoleniskiem. Patronem szkoly zostal
wybrany posel na Sejm z ramienia PO, dzialacz spoleczny — zalozyciel Stowarzy-
szenia Pomocy Osobom Autystycznym, opozycjonista wierny ideatom Solidarno-
$ci, uczestnik strajku w Stoczni Gdanskiej w 1980 r., ktéry wlasnorecznie z kole-
gami spisal postulaty sierpnia na tablicy bedacej symbolem tamtych dni.
W uroczystosciach nadania imienia Arkadiusza Rybickiego Pozytywnej Szkole
Podstawowej uczestniczyli m. in. Prezes Rady Ministrow — pani premier Ewa
Kopacz, prezydent Gdaniska — Pawel Adamowicz oraz wdowa po Arkadiuszu
Rybickim — Malgorzata Rybicka. Podczas uroczystosci miata miejsce tez eku-
meniczna modlitwa w intencji pokoju oraz szkolnej spolecznosci. Obecni byli
ks. bp Wieslaw Szlachetka z KRK, przedstawiciel Muzulmanskiej Gminy Wy-
znaniowej w Gdansku oraz reprezentujacy trojmiejska Parafie Ewangelicko-
Augsburska ks. Marcin Rayss.

W dniach 9-10 maja odbyt si¢ XXIX Zjazd Chéréow Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej w Bydgoszczy. Uczestnicy Zjazdu zakwaterowani byli

319



KALENDARIUM

w osrodku wypoczynkowym w Pieczyskach nad Zalewem Koronowskim.
Zjazd rozpoczal si¢ w sobote w godzinach popoludniowych od rozépiewania
1 wspolnej proby polaczonych chéréow. Po zakonczonej probie zwierzchnik
Diecezji ks. bp Marcin Hintz wraz z gospodarzem Zjazdu ks. Markiem Losko-
tem przywitali chorzystéw i oficjalnie otworzyli XXIX Zjazd Chorow DPW.
Nastepnie zaplanowano wieczor integracyjny, kolacje-grill przy muzyce.
W niedziele wezesnym rankiem chérzysci udali si¢ do Bydgoszczy, gdzie w ko-
Sciele Zbawiciela odbylo si¢ uroczyste nabozenistwo.

Bydgoska Parafia w tym dniu przezywala swoje szczegdlne §wicto, a mia-
nowicie po$wigcenie i oficjalne otwarcie nowo wybudowanego Luteranskiego
Centrum Parafialnego. Pos$wigcenia przed nabozenstwem dokonali Biskup
Kosciota ks. Jerzy Samiec wraz z Biskupem Diecezji Pomorsko-Wielkopolskie;
ks. Marcinem Hintzem. Po akcie poswigcenia bydgoscy parafianie, uczestnicy
Zjazdu oraz zaproszeni go$cie udali si¢ do kosciola na nabozenstwo, podczas
ktérego kazanie wyglosit Biskup Kosciola. Bezposrednio po nabozenstwie od-
byl si¢ koncert — przeglad chéréw Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, w kto-
rym uczestniczyly chéry z Bydgoszczy, Kalisza, Koszalina, Pily, Poznania, To-
runia oraz choér Gloria Dei Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku-So-
pocie.

Trojmiejski chor wykonal trzy utwory: Diaczegdd w twym oku? — piesn nie-
znanego autora ze $piewnika pielgrzymkowego z 1959 r., psalm Twq chwate,
Stworco — muz. Mikotaj Gomolka, st. Jan Kochanowski oraz Piesii o Zmartwych-
wstanin — muz. Aleksander Przeradowski, st. Franciszek Karpinski. Sopockim
chérem na Zjezdzie w Bydgoszczy dyrygowala p. Maja Zalesiniska — studentka
Akademii Muzycznej w Gdansku na roku dyplomowym w klasie dyrygentury
choralnej, ktéra zastgpowala p. Aleksandra Przeradowskiego.

Na zakonczenie wystapily wszystkie polaczone chéry Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej, ktoére poprowadzil kantor bydgoskiej Parafii — dr Jakub
Kwintal, a Ksigza Biskupi wreczyli dyrygentom wszystkich choréw pamiat-
kowe dyplomy oraz réze.

Dnia 12 maja odbyto si¢ spotkanie parafialne z panig Julita Wilinska, ktora
wraz z mezem wyglosita prelekcje pt. Kuchnia bez pszenicy pachnie 3drowiej. Spo-
tkanie bylo polaczone z prezentacja sztuki kulinarnej oraz degustacja potraw
bezglutenowych.

16 maja, w sobote, wszyscy, ktorzy mieli sily i checi, mogli przyjs¢ do
parafialnego ogrodu, by poméce przy wiosennych porzadkach. Grupa kilkuna-
stu parafian wspoélnie wykonywatla prace, dzigki ktérym ogréd nabrat §wiezo-
$ci. Koszenie trawy, przycinanie galezi drzew i krzewow, sadzenie nowych ro-
slin, a nawet walka z korzeniami — pracy starczylo dla kazdego. Teraz wigc,
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wysitkiem wielu, ktérzy poswigcili swéj wolny czas na rzecz Parafii, nie tylko
plebania po remoncie prezentuje si¢ doskonale, ale 1 ogréd nabrat blasku, choé¢
wcigz wymaga jeszcze pielegnacji. Po pracy byl tez oczywiscie czas na wspolny
posilek przy grillu.

Fot. 2. Praca w parafialnym ogrodzie

Réwniez 16 maja Parafia w Gdansku-Sopocie juz po raz czwarty uczest-
niczyla w Nocy Muzeéw. W sobotni wieczér sopocki kosciol Zbawiciela
otwarty byl w godz. 19-23, a na wszystkich gosci czekal bogaty program.
O kazdej pelnej godzinie zwiedzajacych wital proboszcz tréjmiejskiej parafii,
ks. bp Marcin Hintz. Nastepnie zebrani mogli wyslucha¢ koncertu, przygoto-
wanego specjalnie na te okazje przez kantora parafii — Aleksandra Przeradow-
skiego. W programie koncertu zatytulowanego Luterariskie arie 3 kantat — ewan-
gelicey kompozytorzy XV wiekn znalazly sie m. in. utwory J. Pachelbela, J.S. Ba-
cha czy tez J. Vierdancka. Po kazdym koncercie publiczno$¢ gromkimi okla-
skami nagradzala tréjmiejskich muzykoéw, ktorzy wystapili w skladzie: Maria
Hilla, Aleksander Przeradowski — sopran; Bernardeta Braun, Angelika Lesniak
— skrzypce; Elzbieta Kulinska — organy. Po koncercie uczestnicy Nocy Mu-
zedw mieli mozliwos¢ zapoznac si¢ z krotka multimedialng prezentacja o Ko-
Sciele Ewangelicko-Augsburskim. Ks. Marcin Rayss podczas prezentacji mo-
wil o historii Reformaciji, gtéwnych zasadach wiary oraz o wspolczesnej dzia-
talnosci Kosciota luteraniskiego w Polsce. Byt tez czas na zadawanie pytan oraz
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zwiedzanie kosciota. Warto réwniez wspomnie¢ o wystawie, ktora przyjechala
specjalnie na Noc Muzedéw do Sopotu az z Gorlitz. Wystawa pt. Koscid? moim
domem — nie do wiary! zostala przygotowana przez mlodziez z Polski i Niemiec
z obszaru Dolnego Slaska i Gérnych Fuzyc. Mlodziez wyznania ewangelic-
kiego i katolickiego wspoélnie uczestniczyla w projekcie, ktérego celem byto
nie tylko poznanie historii terenu pogranicza, ale réwniez budowanie spolecz-
nosci w duchu réwnosci i tolerancji. Mtodzi ludzie odwiedzali rézne koscioly
oraz parafie, poznawali ich dzieje, dokumentujac swoje wizyty. Tak powstat
reportaz przeniesiony poézniej na wystawowe plansze. Podczas Nocy Muzeow
ewangelicki koscioél Zbawiciela odwiedzito okoto 300 oséb.

17 maja w naszym kosciele, w ramach 11. Mi¢dzynarodowego Festiwalu
Choralnego Mundus Cantat, Sopot 2015, odbyl si¢ koncert Chéru LAURENTII
MOTETT z Sollentuna w Szwecji pod dyr. Ani Proskourina. W programie
koncertu zatytutowanego Dookola swiata uslyszelismy m.in. utwory Otto Ols-
sona Psalmns CXX, Johanna Sebastiana Bacha Sicut locutus est oraz Jana Sand-
stroma Sanctus.

W niedziele 24 maja, po nabozefstwie w Swieto Zestania Ducha Swie-
tego, odbyla si¢ pierwsza rowerowa wycieczka parafialna w historii tréjmiej-
skiej Parafii. Grupa kilkunastu osob wybrala si¢ na Kaszuby, by wspoélnie prze-
jechad trasa rowerowsq noszacq nazwe Kamizenne Kregi. Wspolorganizatorem wy-
cieczki byl nasz parafianin p. Zbigniew Kolka, ktéry wraz z Malzonka przygo-
towal wyprawe. Trasa liczyla 33 km i prowadzila przez malowniczo polozone
tereny Szwajcarii Kaszubskiej. Start i met¢ zaplanowano w miejscowosci
Ostrzyce, polozonej bezposrednio nad jeziorem Ostrzyckim. Trasa nie byla
tatwa i wymagala od uczestnikéw wycieczki sporych umiejetnosci, ze wzgledu
na liczne strome wzniesienia i zjazdy. W zwiazku z tym szczegdlne gratulacje
1 brawa nalezg si¢ najmlodszym uczestnikom wyprawy — trzecioklasistom Julii
1 Kacprowi, ktérzy dzielnie znosili trudy 1 dotrzymywali tempa dorostym.
W potowie drogi, w lesnym parkingu przy tytutowych Kamziennych Kregach, zot-
ganizowano postoj regeneracyjny. Gloéwna atrakcja postoju byto wspoélne sma-
zenie jajecznicy z zielonym szczypiorkiem — zgodnie z ewangelicka tradycja
kultywowana na Slasku Cieszyfiskim w dziefi Zielonych Swiat. Jajecznica sma-
zona na §wiezym powietrzu symbolizuje bowiem moc Zycia i wiosenna zielen
odradzajacej si¢ przyrody. Po wysitku i na §wiezym powietrzu tak przygoto-
wane danie smakowalo podwojnie! Po krétkim odpoczynku i uzupelnieniu
energii, uczestnicy petni mocy wyruszyli w droge powrotna. Przez caly dzien
dopisywala tez wspaniala, stoneczna pogoda, wrecz idealna na rower. Zme-
czeni, ale szczesliwi, péznym wieczorem wrocilismy do doméw.
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Fot. 3. Wycieczka rowerowa w dzien Zielonych Swiat

Dnia 31 maja, w Swieto Tréjcy Swictej, w ewangelickim kosciele Zbawi-
ciela w Sopocie miato miejsce bardzo uroczyste nabozenstwo. Spotecznosé
Parafii E-A w Gdansku-Sopocie wspélnie przezywala bowiem uroczystosé
Konfirmacji. Po odpowiednim wczesniejszym przygotowaniu, nauce konfir-
macyjnej i zdanym egzaminie, tréjka mtodych ludzi podczas swiatecznego na-
bozenstwa ztozyla slubowanie wiernosci Bogu oraz Kosciotowi Ewangelicko-
Augsburskiemu w akcie Konfirmacji. Konfirmowani zostali: Aleksander Hej-
ber, Dirk LLux oraz Weronika Pier§cionek, ktérym po slubowaniu zostaly wre-
czone §wiadectwa konfirmaciji wraz z wybranymi wersetami biblijnymi, du-
chowni natomiast udzielili konfirmantom blogosltawienistwa. W tym dniu mto-
dzi ewangelicy przystapili rowniez po raz pierwszy do Sakramentu Oltarza.
Nabozenstwo wspolnie poprowadzili proboszcz Parafii Ewangelicko-Augs-
burskiej Gdansk-Sopot — ks. bp Marcin Hintz oraz wikariusz — ks. Marcin
Rayss. Przemowienie konfirmacyjne, ktoére wyglosit ks. bp Marcin Hintz
oparte bylo na tekscie wyjetym z Ewangelii §w. Jana (] 3,1-8).

Uroczysty charakter nabozenstwa podkreslita oprawa muzyczna, ktora
zostala przygotowana przez Chor Gloria Dei pod dyr. Aleksandra Przeradow-
skiego. Przed koncowym blogoslawienistwem gratulacje 1 Zyczenia w imieniu
Rady Parafialnej ztozyt kurator Parafii, p. Wladystaw Jamborowicz, wreczajac
konfirmantom Spiewniki Ewangelickie, natomiast p. pastorowa Iwona Hintz
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w imieniu calej spolecznosci zlozyla konfirmantom zZyczenia. Po nabozen-
stwie wykonano pamiatkowe zdjecia przed oltarzem oraz przed wejSciem do
kosciota. Nastepnie wszyscy parafianie i goscie zostali zaproszeni przez Kon-
firmantéw i ich Rodzicéw do Sali Debory na poczestunek, gdzie mtodym, pel-
noprawnym czlonkom Kosciola E-A gratulowano i skladano zyczenia.

Fot. 4. Konfirmacja.

W dniu 6 czerwca w Sanktuarium Pojednania w Legowie odbyla si¢ uro-
czystos$¢ ogloszenia Cxlowiekienm Pojednania 2015 prof. Jerzego Buzka. Wyroz-
nienie dla bytego premiera i przewodniczacego Europarlamentu przyznata Ka-
pitula, ktorg tworza przedstawiciele réznych wyznan i religii. W jej sktad wcho-
dza m.in. abp Stawoj Leszek G16dz, Metropolita Gdanski (przewodniczacy
Kapituly) oraz bp Marcin Hintz, zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopol-
skiej KEA w RP. Sekretarz Kapituly i zarazem gospodarz uroczystosci
ks. Grzegorz Rafinski powiedzial o Laureacie: ,,Profesor Buzek jest ewangeli-
kiem, zyje w zgodzie z przedstawicielami innych wyznan i religii. Warto$cia dla
Kapituly jest budowanie jednosci Europy, do czego swoimi dokonaniami prof.
Buzek si¢ przyczynia. Wprowadza tez do polityki element dialogu, godnosci,
wartoéci”. Uroczysto$¢ rozpoczela sie¢ modlitwa ekumeniczna na placu przy
kosciele pw. §w. Mikolaja w Legowie. Nastepnie w hali parafialnego Oratorium
odbyla si¢ druga cze$¢ uroczystosci: akademia ku czci Laureata, ktéra koncer-
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tem uswietnil Chor Polifoniczny Miasta Anagni (Wlochy) pod dyrekeja Lui-
giego Brandi. ,,Nagroda Czlowiek Pojednania jest adresowana do oséb, ktore
reprezentujac rézne sSrodowiska, ciesza si¢ szacunkiem ponad podziatami i kie-
ruja si¢ szlachetnymi zasadami ogélnie akceptowanymi przez chrzescijan, zy-
déw i muzulmandw. Duzisiejszy laureat, prof. Jerzy Buzek, jest z pewnoscia
takg osoba. Osoba, ktéra na kazdym etapie swojego zycia buduje mosty po-
miedzy réznymi Srodowiskami oraz pozostawia po sobie liczne i trwate §lady
w zakresie budowania jednosci i pojednania” — méwil w laudaciji Marcin Prze-
ciszewski, redaktor naczelny KAI Po wygloszonej laudacji nastapit akt wre-
czenia Laureatowi dyplomu oraz statuetki Czlowiek Pojednania 2015 przez
ks. abp. Stawoja Leszka Gtédzia i ks. bp. Marcina Hintza.

W poniedziatek 8 czerwca odbyla si¢ w Gdansku konferencja naukowa
Zycie i dziefo mistrza Jana Husa w 600. rocnice mec3eniskiej Smierci. Organizatorem
konferencji byl Instytut Historyczny Uniwersytetu Gdanskiego wraz z Diece-
zja Pomorsko-Wielkopolska KE-A w RP, przy wspolpracy z Centrum Eku-
menicznym $w. Brygidy w Gdansku. W konferencji brali udzial m.in. profeso-
rowie, historycy, duchowni Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w RP, du-
chowni Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP oraz cztonkowie tréj-
miejskiej Parafii.

Calodniowa konferencja sktadala si¢ z dwoch czesci. Pierwsza cze§¢ od-
byla si¢ w sali wyktadowej Wydzialu Historycznego UG, gdzie uczestnicy wy-
stuchali referatéw podzielonych na dwa bloki, moderowane przez prof.
dr. hab. Tadeusza Stegnera oraz prof. UG dr hab. Beat¢ Mozejko. Referaty
wyglosili: prof. UG dr hab. Anna Paner, prof. dr hab. Stanistaw Bylina (PAN,
Warszawa), prof. UG dr hab. Wojciech Gajewski, dr Martin Nodl (Uniwersytet
Karola, Praga), prof. dr hab. Wojciech Iwanczak (UJK, Kielce), prof. dr hab.
Jerzy Sperka (US, Katowice), dr hab. Janusz Smotucha (Akademia Ignatianum,
Krakow), dr Jerzy Grygiel (U], Krakow) oraz duchowni naszego Kosciota —
bp prof. ChAT dr hab. Marcin Hintz i ks. Waldemar Wunsz.

Biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej w swoim referacie zatytulowa-
nym Jan Hus i Marcin Luter — kontynnagje i teologicine ugupetnienia zestawit ze soba
sylwetki dwoch reformatoréw oraz wykazal podobienstwa i réznice ich do-
robku teologicznego. Natomiast ks. Waldemar Wunsz, w prezentacji multime-
dialnej Jan Hus w ikonografii: wigerunek i pamieé, w wybranych dzietach sztuki
zaprezentowal, jak kolejne pokolenia na przestrzeni dziejéw postrzegaly mi-
strza Jana z Pragi, ktéry — jak mowit tytul jednego z referatéw — zostal umiej-
scowiony przez potomnych gdzie§ pomiedzy $wigtoscia a herezja.

Pozostali referenci méwili o sytuacji politycznej i spolecznej czasow
Husa, potrzebie reformy $redniowiecznego Kosciola, eklezjologii mistrza Jana
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oraz o przebiegu Soboru w Konstancji, gdzie Jan Hus zostal osadzony i ska-
zany za herezj¢ na $mier¢ przez spalenie na stosie, co miato miejsce 6 lipca
1415 r.. Obydwa bloki referatow koriczyla dyskusja uczestnikow, a przebieg
konferencji rejestrowata TVP Gdansk na zlecenie Redakeji Ekumenicznej Te-
lewizji Polskiej.

Druga cz¢s¢ konferencji miata miejsce w Centrum Ekumenicznym
$w. Brygidy w Gdansku, gdzie wieczorem, w miejscowej kaplicy, odbyly sie
nieszpory w jezyku lacifiskim, w nawiazaniu do liturgii czaséw Husa. Spiew
liturgiczny prowadzita schola — Siostry Brygidki oraz $wieccy chorzysci,
a Stowo Boze zwiastowal ks. bp Marcin Hintz, ktéry najpierw odczytal ko-
mentarz teologiczny Jana Husa z De ecclesia do fragmentu Ewangelii Mateusza,
a pozniej podzielil si¢ z zebranymi swoja refleksja. Powszechna modlitwe wier-
nych wspdlnie poprowadzili duchowni réznych wyznan: bp Marek Izdebski
z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ks. kanonik Dariusz Y.awik z Ko-
$ciola Rzymskokatolickiego oraz ks. Waldemar Gabrys z Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego. Koficowego blogostawienstwa po lacinie udzielit zebra-
nym bp Marcin Hintz. Konferencja zakonczyla si¢ uroczysta kolacja przygo-
towang przez Siostry Brygidki w oliwskim ,,Dworze II” — dawnej rezydencji
patrycjuszy gdanskich z XVI w..

Emisja programu bedacego relacjq z konferencji miata miejsce 30 czerw-
ca, na antenie TVP 2 oraz 2 lipca, na antenie TVP Polonia.

Fot. 5. Konferencja Zycie i dzielo mistrza Jana Husa w 600. rocznice meczeniskiej $mierci na UG.

W niedziele 14 czerwca, bezposrednio po nabozenstwie, zostala otwarta
kolejna wystawa w Sali Debory w koSciele Zbawiciela w Sopocie. Wystawa p.t.:
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Mongolia — krajobrazy i ludzie powstala na podstawie fotorelacji z podrézy do
Mongolii p. Macieja Olecha, naszego parafianina. Autor zdje¢ podzielil si¢
réwniez swoimi impresjamiz pobytu w Mongolii.

Dnia 21 czerwcea, podczas nabozenstwa w 11T Niedziele po Tréjcy Swiete],
w kosciele Zbawiciela w Sopocie miata miejsce kolejna konwersja, czyli uro-
czysto$¢ wstapienia do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Aktu
konwersji, w obecnosci $§wiadkow oraz calego sopockiego zboru, dokonat
ks. bp Marcin Hintz wspoélnie z ks. Marcinem Rayssem. Troje nowych parafian
Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku-Sopocie wyznalo swoja wiare
1 slubowato wiernos¢ Chrystusowi oraz Kosciotowi. Konwersja jest wynikiem
co najmniej rocznych przygotowan, nauki i uczestnictwa w spotkaniach dla
0s6b zainteresowanych protestantyzmem, w nabozefistwach oraz zyciu parafii.
Okres przygotowan zwienczyl pozytywnie zdany egzamin. W nabozenstwie
wzigly udzial réwniez rodziny wstepujacych do Kosciola, a uroczysty charak-
ter temu wydarzeniu nadal $piew Choéru Parafialnego Gloria Dei pod dyr. Mai
Zalesinskiej. Mgr Maja Zalesinska w roku 2015 objeta formalnie funkcje dyry-
genta w naszej Parafii. Jest absolwentka Gdanskiej Akademii Muzycznej w kla-
sie dyrygentury choéralne;.

W okresie wakacyjnym Parafia Ewangelicko-Augsburska w Gdansku-So-
pocie od kilku juz lata zaprasza na cykl koncertéw w ramach ,,Ewangelickich
Porankéw Muzycznych”. Koncerty odbywajg si¢ w wybrane niedziele, zawsze
o godz. 12.00 w kosciele Zbawiciela. 21 czerwca odbyt si¢ koncert inaugurujacy
tegoroczne Poranki, zatytulowany Wtoskie Inspirage. W wykonaniu Zespotu Ba-
rokowego CONTRAPUNCTUS uslyszelismy nastepujace utwory: Georg
Friedrich Haendel — Sonata triowa g-moll HW'1” 387, Tomaso Albinoni — Sonata
triowa h-moll gp. 1 nr 8 oraz Johann Gottlieb Goldberg — Sonata triowa C-dur.

W dniach 21-23 czerwca odbyla si¢ parafialna wycieczka dla dzieci i mlo-
dziezy z okazji zakonczenia roku szkolnego. Tym razem celem podrézy byla
Szwecja, a doktadnie nadmorska miejscowo$¢ Karlskrona. Naszym przewod-
nikiem i wspolorganizatorem, wraz z pastorows Iwona Hintz, byl p. Pawet
Bober. Wieczorem w niedziele wszyscy punktualnie weszli na prom Stena Line
1 rozlokowali si¢ w kajutach. Nastepnie, zaraz po wyplyni¢ciu, pozegnali Gdy-
ni¢ z gornego pokladu, ogladajac przepigkny zachdd stonica, a pozniej zwiedzili
statek. Zanim mlodziez udala si¢ do 16zek byl jeszcze czas na zabawe.

Wezesnie rano czekalo na wszystkich obfite, pyszne §niadanie. Po zejsciu
z promu grupa udala si¢ autokarem do centrum Karlskrony, gdzie rozpocze¢lo
si¢ zwiedzanie. Jeszcze w autokarze odbyla si¢ lekcja na wesoto — nauka kilku
podstawowych stéw po szwedzku. Pierwsze miejsce, ktore zwiedzano, to
ewangelicki ko$ciot stojacy na gtéwnym rynku. W kosciele ks. bp Marcin Hintz
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poprowadzit poranna modlitwe, a przewodnik zapoznat uczestnikéw wyprawy
z historig miasta i kosciota. Na rynku wykonane zostaly grupowe zdjecia przy
pomniku krola Karola XI — zalozyciela miasta.

— mmw '5?
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Fot. 6. Wyjazd dzieci i mlodziezy do Szwecji

Nastepnie, przy stonecznej pogodzie, wszyscy udali si¢ na dlugi spacer,
zatrzymujac si¢ migdzy innymi na dawnym targu rybnym. Celem pieszej we-
drowki okazal sie przepigknie potozony kemping, gdzie czekala na dzieci moc
atrakcji, a przede wszystkim minigolf z miniaturowymi rzezbami zabytkow
Karlskrony. Kolejnym punktem programu byto slynne Muzeum Morskie. Po
drodze czekala jeszcze dzieci gra miejska — poszukiwanie ukrytego skarbu.

Muzeum Morskie stanowilo dla uczestnikéw wycieczki szczegdlng atrak-
cje. Zwiedzono wraz z przewodnikiem tunel podwodny, by przyjrzec si¢ mo-
rzu pod powierzchnia, mtodziez uczyla si¢ wyznaczac¢ kurs statku, mozna bylo
sprobowac swoich sit wioslujac na specjalnym trenazerze. Jedna z wickszych
atrakcji byta mozliwos¢ zwiedzenia autentycznego okretu podwodnego, ktory
jeszcze do niedawna stuzyl w szwedzkiej marynarce.

Po wizycie w Muzeum grupa wrécila na rynek, gdzie czekal autobus,
ktory zawidzt wszystkich z powrotem na prom. Po wyplynieciu i kolacji cze-
kata na mlodziez jeszcze jedna niespodzianka. Pan Pawel Bober umozliwit
uczestnikom wyprawy wejscie na mostek kapitanski, gdzie mozna bylo z bliska
przyjrzec si¢ calej aparaturze, zapoznac si¢ z praca marynarzy i porozmawiac
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z oficerami. We wtorek rano wszyscy szczesliwie doplyneli do Gdyni, zme-
czeni, ale bardzo zadowoleni, wycieczka byta bowiem udana i bogata w rézne
atrakcje.

W ostatnia niedziele czerwca w sopockiej parafii §wigtowalismy zakon-
czenie roku szkolnego 2014/2015. Z tej okazji w kosciele Zbawiciela odbyto
si¢ dzigkczynne nabozenstwo rodzinne. Mlodziez i dzieci przy akompania-
mencie gitary za$piewaly trzy piesni. Uczniowie wzigli rowniez udzial w liturgii
poprzez odczytanie tekstow biblijnych oraz modlitwe. Kazanie, skierowane
przede wszystkim do najmlodszych czlonkéw Parafii, wyglosil katecheta
ks. Marcin Rayss. W trakcie nabozenstwa duchowni wreczyli rowniez dyplomy
uczestnikow Szkotki Niedzielnej oraz §wiadectwa lekciji religii, a za dobre wy-
niki w nauce wreczone zostaly specjalne nagrody. Wyrézniono m.in. mlodziez,
ktéra zakwalifikowala si¢ do diecezjalnego etapu biblijnego konkursu ,,Sola
Scriptura”. W tym roku byli to: Gabrysia Adrian, Lena J6zefowska, Clara Le-
$niak oraz Kamil Les$niak. Wszystkim serdecznie gratulujemy. Po nabozen-
stwie Rodzice wraz z dzie¢mi zaprosili zborownikéw do parafialnej Sali De-
bory na stodki poczg¢stunek.

12 lipca, po niedzielnym nabozenstwie w kosciele Zbawiciela w Sopocie,
zostala otwarta nowa wystawa w Ewangelickiej Bibliotece ,,Etos”. Wystawe
poswiecong jednemu z prekursoréw Reformacii, zatytutowana Jan Hus (1370-
1415) $ycie i dzieto - w szeséisetng rocgnice Smierci na stosie podezas Soboru w Konstandi,
przygotowala kustosz biblioteki p. Maria Drapella. Wystawa ta byla inspiracja
do przemyslenia roli Husa w dziele odnowy Kosciola zachodniego.

W naszym Kosciele goscit XVI Miedzynarodowy Festiwal Kaljdoskop
Form Mugyeznych im. Marii Foltyn, Sopot 2015. Dyrektorem artystycznym Festi-
walu jest Dariusz S. Wojcik. 8 sierpnia mial miejsce koncert inauguracyjny Od
Bacha do wspdtezesnosei. Dzien pdzniej odbyt si¢ koncert retro Ja spiewam piosenki.
Od 10 do 14 sierpnia miat miejsce 5-dniowy Kurs Mistrzowski dla Spiewakéw,
otwarty dla publicznosci. Ostatnim akordem Festiwalu byl koncert Z/ota kra-
ina — premierowy koncert muzyki zydowskiej z okazji Jubileuszu 30-lecia pracy
artystycznej Dariusza S. Wojcika.

16 sierpnia w Sali Debory kosciola Zbawiciela w Sopocie miato miejsce
uroczyste otwarcie wystawy zatytulowanej Ars longa, vita brevis. Stowa te po-
chodzg z lacinskiej sentencji, w oryginalne jej autorem jest grecki lekarz Hipo-
krates z Kos i w dostownym tlumaczeniu znacza: S3tuka dinga, $ycie kritkie.
Aforyzm nawigzuje do tego, ze zycie cztowieka jest zbyt krotkie, by w petni
zglebic sztuke, ale moze tez nawigzywac do tego, ze sztuka jest o wiele trwalsza
od kruchego ludzkiego zycia. Autorka wystawionych prac jest §p. Maria Fiet-
kiewicz, artystka, malarka, nasza parafianka, ktéra zmarla w 2015 r., a obrazy
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na wystawe wybral jej maz, p. Pawel Fietkiewicz. Calos¢ przygotowal kurator
wystaw w Sali Debory, Szymon Mielczarek, ktéry na poczatku powiedzial kilka
stow o Autorce prac. Na otwarcie wystawy przybyli réwniez zaproszeni goscie
— rodzina, sasiedzi 1 znajomi Panstwa Fietkiewiczéw. Panu Pawlowi, ktéry nie
ukrywal wzruszenia, zostaly wreczone kwiaty. Wybrane obrazy p. Marii Fiet-
kiewicz przedstawiaja przede wszystkim tréjmiejskie krajobrazy, pejzaze oraz
martwa nature. Na uwage zastuguje réwniez zaprezentowany na wystawie por-
tret Marii Fietkiewicz, przedstawiajacy artystke przy pracy w mlodosci, autor-
stwa zaprzyjaznionego z Panstwem Fietkiewiczami tréjmiejskiego malarza.

8 wrzesnia w ramach spotkania Kola Pan odbyla si¢ prelekcja p. Doroty
Mielczarek, zatytulowana Reminiscencie 3 podrogy po Chinach. Referentka, wraz
z malzonkiem, ukazata ,Kraj Srodka” jako miejsce nieprawdopodobnych
przemian i kontrastéw. Zdjecia z podrézy ubogacily interesujaca prezentacjg.
Uczestnicy prelekcji mieli tez mozliwo$¢ skosztowania przysmakéw kuchni
chinskiej.

Sopocki chor parafialny Gloria Deiw niedziele, 13 wrzesnia, goscil w Karl-
skronie, w Szwecji. Byl to historyczny wyjazd, bowiem chér nigdy wezesniej
nie koncertowal w Szwecji, a tréjmiejski zbor nie mial partnerskiej parafii
w kraju naszych pétnocnych sasiadow. Choér wraz z osobami towarzyszacymi
oraz swoim duszpasterzem, ks. bp. Marcinem Hintzem, uczestniczyl w nabo-
zefistwie w kosciele Admiralicji parafii wojskowej. Koscidl ten, wybudowany
w 1685 r. z mysla o marynarzach iich rodzinach, jest najwigkszym drewnianym
kosciotem Szwecji — moze pomiesci¢ nawet 4000 oséb. Poczatkowo miat stu-
zy¢ tylko krotki czas, jako budynek prowizoryczny, dopoki nie zostanie wybu-
dowany wigkszy i trwalszy kosciol. Jednakze z powodu braku funduszy z cza-
sem porzucono ten zamiar, a ,,prowizoryczny”’ kosciél po dzi§ dzien stuzy
miejscowym luteranom.

W trakcie porannego nabozenstwa, odprawianego wspolnie przez miej-
scowego proboszcza oraz bp. Hintza, chér wykonal kilka utworéw pod dyr.
Mai Zalesinskiej. Po nabozenstwie gospodarze zaprosili wszystkich obecnych
na poczestunek, podczas ktorego byta mozliwosc blizszego poznania si¢. So-
pocianie zaprosili tez parafian z Karlskrony do Polski, co by¢ moze w przy-
szlo$ci zaowocuje nawigzaniem blizszej wspolpracy.

Po nabozenstwie chorzysci odwiedzili stynne Muzeum Morskie w Karls-
kronie — jedng z najwigkszych atrakciji miasta, a nastgpnie autokarem udali si¢
na wycieczke objazdows po okolicy pod kierunkiem przewodnika, naszego pa-
rafianina, p. Pawla Bober, ktéry z wielka pasja nie tylko opowiadal o historii
1 kulturze Szweddw, ale takze przy okazji uczyl jezyka szwedzkiego.
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Fot. 7. Wizyta chéru Gloria Dei w Kalskronie

»ozwecja w pigulce”, bo taka nazwe nosila trasa, pozwolila lepiej poznac
szwedzka architektura, nadmorskie krajobrazy i zabytki. Chér odwiedzil m.in.
byle duniskie miasteczko Ronneby z przepicknym, doskonale zachowanym,
sredniowiecznym kosciolem, dawne uzdrowisko Ronneby Brunn z poczatku
XVII w. — dzi§ jeden z najpigkniejszych szwedzkich parkéw, cmentarzysko
Wikingéw oraz kamien runiczny z VIII w.

22 wrzesnia, w ramach wykladow prowadzonych przez Polskie Towarzy-
stwo Ewangelickie, prelekcje pt. Jesieri $ycia ewangelickiego duchownego wyglosit
ks. bp sen. Michat Warczynski. Prof. Tadeusz Stegner, przewodniczacy Od-
dzialu Gdanskiego PTEw, we wprowadzeniu ukazal, jak wygladala sytuacja
ewangelickich duchownych w XIX w. Referent odniost si¢ zas do wlasnych
doswiadczen czynnego duchownego przebywajacego na emeryturze.

23 wrzesnia w wielu miastach Polski odbyly si¢ nabozenstwa ekume-
niczne w intencji uchodzcéw. W Gdansku w organizacje wydarzenia wlaczylo
si¢ Europejskie Centrum Solidarnosci i Centrum Wspierania Imigrantéw i Imi-
grantek z Gdanska. Tego dnia na Cwentarin Nieistniejacych Cmentargy, przy
ul. 3 Maja w Gdansku, odbyta si¢ ekumeniczna modlitwa w intencji uchodz-
cow. Tres¢ nabozenstwa zatytutowanego Umrgel 3 nadziei. Modlitwa za uchod?-
cow, ktirgy gineli w drodze do Europy przygotowala Wspolnota Sant’Egidio.
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Uczestnicy nabozenstwa modlili si¢ rowniez za tych, ktérzy juz dotatrli lub do-
tra do Europy oraz prosili o Boze blogostawienstwo dla nich i o wyobraznig¢
mitosierdzia dla nas.

Jak co roku, w pierwsza niedziele po dniu archaniota Michata, w Kosciele
luterasiskim obchodzilismy Dziekczynne Swieto Zniw, przypadajace w tym
roku na dzien 4 pazdziernika. Z tej okazji w Sopocie wspdlnie przezywalismy
uroczyste niedzielne nabozenstwo spowiednio-komunijne. Koscioét Zbawiciela
zostal przez pastorowa Iwong Hintz pigknie ustrojony darami — koszami pel-
nymi warzyw i owocow. Tréjmiejscy parafianie przyniesli plony i kwiaty ze
swoich ogrodéw, a w centralnym miejscu na oltarzu lezal chleb ozdobiony
klosami i winogronami, upieczony specjalnie na Swicto Zniw. Przy oltarzu
w ogromnym koszu przygotowano bochenki, ktére duchowni po nabozen-
stwie rozdali wszystkim zgromadzonym.

Wyjatkowa oprawe nabozefstwa nadal $piew parafialnego choru Gloria
Dei pod dyr. Mai Zalesiniskiej. Chor zaspiewal cztery piesni: Twq chwate, Stworco,
Sprewa Swiat M. Gomolki, Piesii Dzigkegynienia ). Podoli, Juz si¢ 3lotych 3bd% kotysze
tan ).S. Sheparda oraz Co siales na polu swym wiosnq? E. Doniskiej.

Drziekezynne Swieto Zniw jest okazja do podziekowania Bogu za wszyst-
kie dary, ktorymi nas obdarza, za Jego taske i blogostawienstwo. Dzigkujemy
Bogu nie tylko za ,,chleb powszedni”, ale takze za dary duchowe, ktérymi Pan
raczy nas hojnie obdarzaé. Chwala i dzigkczynienie dla Stwoércy $wiata stoja
w centrum nabozefistwa, ale w tym dniu nie zapominamy w naszych modli-
twach o wszystkich potrzebujacych, gtodnych i bezdomnych, bowiem Swieto
Zniw ma réwniez na celu wskazaé na diakonijne posltannictwo wszystkich wy-
znawcow Chrystusa, ktorzy wezwani sq do pracy na rzecz blizniego i dzielenia
si¢. Praktycznym wymiarem solidarnosci z potrzebujacymi jest zbierana na na-
bozefistwie ofiara przeznaczona na ewangelickie domy opieki.

1 listopada, w Swicto Zmarlych, juz po raz 14. odbyla si¢ ekumeniczna,
miedzyreligijna modlitwa, upamietniajaca zmarltych gdanszczan, pochowanych
na wielu czesto juz nieistniejacych nekropoliach. Stad tez z inicjatywy Miasta
Gdanska przy ul. 3 Maja powstal Crentars nieistniejacych cmentargy — pomnik hi-
storii, ku czci wszystkich tych, ktorzy przez wieki budowali dorobek kulturalny
1 materialny Gdanska. Duchowni réznych wyznan i religii od 2002 r. spotykaja
si¢ w dniu 1 listopada, by przez modlitwe 1 rozwazane Stowo, upamietnié tych,
ktérych groby juz nie istnieja badz zostaly zapomniane — niezaleznie od tego,
jaka religiec wyznawali. W imieniu Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w tym
roku modlit si¢ ks. bp Marcin Hintz. W modlitwie wzial rowniez udzial Pre-
zydent Miasta Gdanska — Pawel Adamowicz.
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W niedziele 8 listopada po nabozefstwie w Sali Debory miato miejsce
otwarcie wystawy fotografii autorstwa p. Ewy Brandt. Autorka prac, z zawodu
lekarz psychiatra, dopiero na emeryturze zajela si¢ sztuka, biorac m. n. lekcje
malowania i fotografiki — méwil p. Szymon Mielczarek, kurator wystawy,
przedstawiajac osobe Autorki. Wystawa jest zbiorem réznych prac, ale domi-
nowaly przede wszystkim zdjecia drzew, fotografowane z bliska, z nietypowe;
perspektywy. To wlasnie drzewa staly si¢ réwniez tematem konkursu zorgani-
zowanego przez Autorke zdje¢. Konkurs polegal na zatytutowaniu poszcze-
goblnych fotografii, zgodnie z tym, co kto na nich dostrzegl, bowiem przy odro-
binie wyobrazni mozna byto zobaczy¢ niemalze wszystko w tak sfotografowa-
nych drzewach. Rozstrzygniecie konkursu i ogloszenie wynikéw miato miejsce
w Sali Debory w niedzielg 15 listopada, po nabozefstwie. Autorzy najoryginal-
niej zatytulowanych zdje¢ otrzymali nagrody w postaci prac p. Ewy Brandt.

Jak co roku, w okresie przed$wiatecznym trwala ogélnopolska akcja cha-
rytatywna Pregent pod choinke 2015, ktérej organizatorem jest Centrum Misji
1 Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Paczki — prezenty
dla dzieci z Ukrainy, Biatorusi i Rumunii byly przygotowywane rowniez w na-
szej Parafii. W tym roku udalo nam si¢ zebrac az 117 paczek, a takze ofiary na
przygotowanie kolejnych, przez wolontariuszy CME. Tak duza ilo$¢ prezen-
téw to ogromna zastuga p. Doroty Pierscionek, ktéra juz od lat przeprowadza
1 koordynuje akcje w gdanskich szkotach, w ktérych jest nauczycielem. Ucz-
niowie SP nr 85 oraz Gimnazjum nr 43 w Gdansku we wspolpracy z Parafig
przygotowali paczki dla swoich réwiesnikow. Wszystkim, ktorzy wlaczyli sie
w to dzielo pomocy, bardzo serdecznie dzigkujemy. Prezenty zostaly przeka-
zane do siedziby CME, skad zostana przewiezione do dzieci, by rado$é¢ Swiat
Bozego Narodzenia stala si¢ réwniez ich udzialem.

W niedziele 15 listopada w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie,
po nabozenstwie, zostala otwarta kolejna wystawa poswigcona osobie Jana
Husa, zatytulowana Jan Hus w roku 1415 i 600 lat pogniej. Otwarcia wystawy
dokonatl proboszcz tréjmiejskiej parafii, ks. bp Marcin Hintz, ktory w krotkie;
prelekcji przyblizyt parafianom sylwetke czeskiego prekursora Reformacii.
Wystawa, obejmujaca 17 tablic, informuje o zyciu, teologii oraz reformacyjnym
1 ekumenicznym oddzialywaniu ks. Jana Husa. Ponadto ekspozycja zawiera
szereg wiadomosci dotyczacych spoleczno-religijnego i politycznego tla epoki
— omoéwione zostaly prereformatorskie ruchy (katarzy, John Wyclitfe) religij-
nego wczesnego i poéznego $redniowiecza, a takze rosnace znaczenie papiestwa
w zyciu Kosciota Zachodniego. Nie brakuje réwniez watkéw polskich, w tym
stanowiska polskiej delegacji na Sob6r w Konstancji w sprawie Husa. Umiesz-
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czenie wystawy w kosciele Zbawiciela w Sopocie bylo mozliwe dzigki wspol-
pracy z Czeskim Centrum w Warszawie, dzialajacym przy Ambasadzie Repu-
bliki Czeskiej w Polsce. Autorami mig¢dzynarodowej wystawy sa Jan Adamek,
dr Jan Kalivoda, Jakub Smrcka, a polska edycje przygotowalo Czeskie Cen-
trum w Warszawie oraz dr Tomasz Graff.

7. okazji 97. rocznicy odtworzenia morskiego rodzaju Sit Zbrojnych RP
w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie, w dniu 21 listopada, odbylo
si¢ uroczyste dzigkczynne nabozenistwo. W uroczystosci wzigli udzial m.in. In-
spektor Marynarki Wojennej kontradmiral Marian Ambroziak, dowddca Cen-
trum Operacji Morskich kontradmirat Stanistaw Zarychta, admiralowie, ofice-
rowie Marynarki Wojennej, trojmiejscy parafianie oraz sympatycy. Gosci przy-
wital dziekan ewangelicki Marynarki Wojennej ks. kmdr por. Marcin Pilch oraz
gospodarz tréjmiejskiej parafii bp Marcin Hintz. Nabozenstwo $piewem
uswietnil chor parafialny Gloria Dei pod dyr. Mai Zalesinskiej.

Kazanie wygtlosil biskup wojskowy ks. ptk. Mirostaw Wola, liturgie pro-
wadzili kapelani Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego, a modlitwy
ckumeniczne odméwili kapelani Marynarki Wojennej. Po nabozenistwie
uczestnicy mieli okazje zwiedzi¢ wystawe poswigcong Janowi Husowi.

W piatek, 27 listopada, w plebanii sopockiej parafii odbyla si¢ prelekcja
w ramach spotkania Kola Pan zatytulowana Wyspy Liparyjskie i Sycylia w obiek-
tywie. Spotkanie wspodlnie poprowadzili nasi parafianie panistwo Gabriela i Zbi-
gniew Kolkowie, ktorzy podzielili si¢ swoja relacja z podrézy do Whoch.
Uczestnicy spotkania mieli okazj¢ zobaczy¢ przepickne krajobrazy Wysp Lipa-
ryjskich i Sycylii, sfotografowane przez prelegentéw — stad dopisek ,,w obiek-
tywie”, bowiem pasjq pafstwa Kolka sa nie tylko podrdze, ale 1 fotografia.

1 grudnia w Urzedzie Miasta Gdanska odbyla si¢ konferencja prasowa
poswigcona planowanym obchodom jubileuszu 500-lecia Reformacji w Tr6j-
miescie i na Pomorzu w 2017 roku. W konferencji wzieli udzial m.in. zwierzch-
nik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP — ks. bp prof. Marcin
Hintz, Prezydent Miasta Gdanska — Pawet Adamowicz, Wiceprezydent Miasta
Sopotu — Marcin Skwierawski, Dziekan Wydzialu Historycznego UG —
prof. Wieslaw Dlugokecki oraz ks. kmdr por. Marcin Pilch. Konferencja miala
za zadanie przyblizy¢ inicjatywe obchodéw oraz sam jubileusz, a takze promo-
waé wszelkie dzialania, ktore beda realizowane zaréwno przez Diecezje Po-
morsko-Wielkopolska, jak 1 Parafi¢ E-A w Gdansku-Sopocie, wspélnie z tréj-
miejskimi instytucjami i partnerami.

Przedstawiono ramowy plan obchodéw 500-lecia Reformacii, ktore beda
skupiac si¢ woko! kilku najwazniejszych wydarzen, majacych na celu prezenta-
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cje kilkusetletniego dziedzictwa spoteczno-kulturalnego spotecznosci ewange-
lickiej w Gdansku oraz jej roli w rozwoju miasta i regionu na przestrzeni stu-
leci. Program ten realizowany bedzie przez DP-W we wspolpracy z Muzeum
Narodowym w Gdansku, Muzeum Historycznym Miasta Gdanska, Uniwersy-
tetem Gdanskim, Polska Filharmonia Baltycka oraz wieloma innymi instytu-
cjami naukowymi i kulturalnymi regionu.

Muzeum Narodowe pragnie przygotowa wystawe, ktéra przyblizy naj-
wazniejsze watki zwigzane z historia protestantow w Gdansku oraz zaprezen-
tuje dziela sztuki powstale w czasie, gdy Gdansk byl czescia Krolestwa Pol-
skiego, a po6zniej Rzeczypospolitej Obojga Narodow, ze szczegdlnym akcen-
tem na dorobek artystyczny najwspanialszej epoki w dziejach miasta, czyli tzw.
zlotego wieku przypadajacego na XVI i XVII stulecie. Partnerami przedsig-
wzigcia beda: Muzeum Historyczne Miasta Gdanska, Archiwum Panstwowe
w Gdansku, Biblioteka Gdaniska PAN, Nadbattyckie Centrum Kultury. Do-
pelnieniem ekspozycji bedzie gra miejska nawiazujaca do miejsc zwigzanych
z tradycjami ewangelickimi.

Waznym elementem obchodéw bedzie interdyscyplinarna, miedzynaro-
dowa konferencja naukowa poswiecona dziejom protestantyzmu na Pomorzu
Gdanskim, ktéra zorganizowana bedzie we wspolpracy z Wydziatem Histo-
rycznym Uniwersytetu Gdanskiego i zakoficzona wydaniem publikacji na te-
mat. Reformacji w Gdansku i na Pomorzu.

Istotna rol¢ w prezentacji artystycznego dorobku protestantyzmu przypi-
sa¢ nalezy takze muzyce. Gléwnym wydarzeniem w tej dziedzinie bedzie Kon-
cert Reformacyjny w Polskiej Filharmonii Baltyckiej. W tréjmiejskim progra-
mie planowane sa takze cykle koncertéw o charakterze kameralnym w miej-
scach udostepnionych przez organizatoréw i partneréw projektu.

Docelowo na terenie Gdanska ma zosta¢ utworzone Centrum Kultury
Ewangelickiej ze stalg ekspozycja i prezentacjami dla tréjmiejskich szkot.

Obchody zostana zainaugurowane juz w pazdzierniku 2016 r. koncertem
dla mieszkancow Tréjmiasta w sopockim kosciele Zbawiciela. Patronat hono-
rowy nad obchodami potwierdzili Prezydent Miasta Gdanska — Pawel Adamo-
wicz oraz Prezydent Miasta Sopotu — Jacek Karnowski.

6 grudnia w Koéciele Zbawiciela miata miejsce kolejna uroczystos$¢ wsta-
pienia trzech oséb do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Podczas nie-
dzielnego nabozenstwa te dojrzale zyciowo osoby zlozyly uroczyste slubowa-
nie wiernos$ci Bogu i Kosciotowi. Uroczystos¢ uswietnil chor parafialny Gloria
Dei. Po nabozenistwie nowi parafianie byli gospodarzami spotkania w Sali De-

bory.
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13 grudnia, po niedzielnym nabozenstwie w sopockim Kosciele, mial
miejsce juz 5. Kiermasz adwentowy. Czlonkinie Kota Pan oraz Rodzice dzieci
uczeszezajacych na lekeje religii, pod kierunkiem pastorowej Iwony Hintz,
przygotowali rozmaite $wigteczne ozdoby oraz stodkosci. Wsrdd recznie wy-
konanych wyrobéw znalazly si¢ cieszyniskie ciasteczka, wieice adwentowe,
chatki z piernika, malowane 1 wyszywane kartki swiateczne o wysokich walo-
rach estetycznych.

Nowoscia tegorocznego kiermaszu byl Kalendarz $cienny na rok 2016.
Projekt opracowal oraz uzyczyl zdje¢ Pomorza ze swoich zbioréw p. Maciej
Olech. Kalendarz prezentuje nie tyko pigkno naszego regionu, ale takze foto-
graficzny przeglad najwazniejszych wydarzen z zycia Parafii. Kolejna nowoscia
wydawnicza byla prezentacja plyty CD z muzyka organows zarejestrowana na
organach kosciota Zbawiciela W Sopocie. Wykonawca wszystkich utworéw
oraz autorem wyboru jest Aleksander Przeradowski, tréjmiejski kompozytor
1 wirtuoz, na co dzien nasz organista. Przychéd z kiermaszu w calosci przezna-
czony jest na kolejny wyjazdy naszych dzieci i mlodziezy.

|
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Fot. 8. Kiermasz adwentowy.

Cztery razy w roku maja miejsce w naszym kosciele nabozeistwa prowa-
dzone w liturgii Kosciola Ewangelicko-Reformowanego. Duszpasterzem
grupy ewangelicko-reformowanej w Tréjmiescie jest ks. mjr Tadeusz Jelinek,
proboszcz Parafii Ewangelicko-Reformowanej w Zychlinie, kapelan wojskowy
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Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego. W IV niedziele Adwentu,
20 grudnia, tréjmiejscy ewangelicy reformowani spotkali si¢ na ostatnim
w roku 2015 nabozefistwie z Wieczerzg Panska.

Ostatnim akordem tegorocznej pracy katechetycznej jest Gwiazdka dla
Dzieci, ktora jak co roku odbywa si¢ w Kaplicy w Domu Parafialnym. Dzieci
przygotowuja inscenizacj¢ pod kierunkiem katechety, ks. Marcina Rayssa.
Wszyscy wspoélnie §piewaja koledy. Na zakonczenie uroczystosci dzieci obda-
rowywane sa prezentami.

Fot. 9. Gwiazdka dla dzieci w 2014 .

Waznym obszarem dzialania Parafii w Sopocie sa zebrania dwéch grup,
koordynowanych przez pastorowa Iwone Hintz. Sa to spotkania Kota Pan Se-
niorek oraz Kola Pan. Starsze Panie spotykaja si¢ w ostatni wtorek miesigca.
Spotkania te maja charakter towarzyski, polaczone sa ze $piewem ewangelic-
kich piesni oraz sktadaniem zyczen urodzinowych Jubilatkom.

Wtorkowe spotkania Kola Pan maja charakter ksztalceniowy. W tym
roku panie wysluchaly wielu ciekawych referatow, byly swiadkami interesuja-
cych prezentacji. Uczestniczki tej formy zycia parafialnego chetnie biora udziat
réwniez w koncertach, ktére maja miejsce w réznych tréjmiejskich salach kon-
certowych. Tradycja stala si¢ takze coroczna wycieczka na Kaszuby, polaczona
z grzybobraniem.
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7. Boza pomoca przezylismy kolejny rok, ktory w swiecie charakteryzowal
si¢ calym szeregiem niepokoi, atakami terrorystycznymi, wybuchem ognisk
wojen. W wielu ludziach sytuacja geopolityczna wzbudza wielki Ik i te obawy
nie sa nieuzasadnione. My mozemy podzickowa¢ Panu Bogu za darowany nam
czas, za mozliwos¢ poglebiania naszego duchowego zycia w pokoju i prosi¢
Go w modlitwie o pokéj dla naszych rodzin i calej ziemi. Dzi¢gkujemy za to, ze
mozemy sklada¢ $wiadectwo naszej przynaleznosci do Jezusa Chrystusa, jak
tez wyraza¢ w réznych formach kulturowych nasza ewangelicka tozsamosc.
Dzi¢kujac Bogu za to, co za nami, trwamy w nadziei, ze Pan Jezus, jedyna
Glowa Kosciola, bedzie dalej blogostawil zwiastowaniu Ewangelii oraz
wszystkim naszym zamierzeniom, ktére chcemy z Jego pomocy zrealizowac
w roku 2016, ktoéry w naszym Kosciele luteraniskim w Polsce bedzie przezy-
wany jako Rok Kosciota.

Opracowano na podstawie materialéw wlasnych Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedzibgq w Sopocie
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Fotografie do artykutu Alicji Saar-Koztowskiej Pomnik upa-
migtniajgcy Anng z Leszczyriskich Potockg w kosciele Wnie-
bowzigcia Najswigtszej Marii Panny w Toruniu
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Fot.1. Pomnik upamietniajacy Anng z Leszczyﬁskich Potocka, w czwartym przesle nawy gléwnej
kosciota Wniebowzigcia Naj§wietszej Panny Marii w Toruniu. (Fot. Marek Wieczorek)
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Fot.2. Pomnik upamietniajacy Anng z Leszczyniskich Potocka. (Fot. Marek Wieczorek)
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Fotogratie do artykulu Alicji Saar-Koztowskiej Pommik upamietniajacy. ..

Fot.3. Pommk grobowy krélewny Anny Wazéwny w prezbltenum kosc1ola WNP Marii w Toru-
niu. (Fot. Andrzej Skowronski)
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Fot.4. Pomnik upamietniajacy Anne z Leszczyniskich Potocka w czwartym przesle nawy gtéwnej
kosciota WNP Marii w Toruniu. (Fot. Marek Wieczorek)

Fot.5. Epitafium inskrypcyjne po-
mnika upamietniajacego Anng z Lesz-
czynskich Potocka. (Fot. Marek Wie-
czorek)
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Fotografie do artykutu Alicji Saar-Koztowskiej Pomnik upamietniajacy. . .

Fot.6. Tablice herbowe pomnika upami¢tniajacego Anne z Leszczyfiskich Potocka. (Fot. Marek
Wieczorek)

A ﬂ , "" 'xEm o i 2 -
Fot.7. Fragment tablicy epitafijnej pomnika Anny z Leszczynskich Potockiej z sentencjonalng
inskrypcjq Ach! Niegdys byla naszq. (Fot. Marek Wieczorek)
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Fotografie do artykulu Joanny M. Arszynskiej Zachowane no-
woZytne wyposazenie ewangelickich kosciofow Diecezji Ma-
zurskiejf

Fot. 1. Pasym. Ottarz, widok ogélny.
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Fotografie do artykutu Joanny M. Arszyniskiej Zachowane nowogytne wyposazene. ..

Fot. 2. Szczytno.
Ottarz, widok
ogdlny.

Fot. 3. Szczytno. Wnetrze kosciota, widok na tawki dla wiernych, empory i ambone.
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Fot. 5. Sorkwity. Ottarz, scena Wniebowsta-
pienia Chrystusa.

Fot. 6. Sorkwity. Aniot chrzcielny.
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Fotografie do artykutu Joanny M. Arszyniskiej Zachowane nowogytne wyposazene. ..

Fot. 8. Sorkwity. Konfesjonat. Fot. 9. Ketrzyn. Ambona, widok ogélny.
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Fot. 10. Ketrzyn. Malowana dekoracja po- Fot. 11. DZwierzuty. Oltarz, widok ogélny.

reczy schodéw, alegoryczne przedstawienie
,Ducha Pisma Swictego”.

Fot. 12. Dzwierzuty. Oltarz, portret Mar-
cina Lutra.

s
Fot. 13 DZwierzuty. Ambona.
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Fotografie do artykutu Joanny M. Arszyniskiej Zachowane nowogytne wyposazene. ..

Fot. 14 Y.eguty. Oltarz ambonowy, widok
ogolny.

Fot. 15 Yeguty. Wnetrze kosciota, widoczny amfiteatralny uktad fawek.
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Fot. 16 Pastek. Empora zachodnia i ikonostas w czesci kosciota uzywanej przez wyznawcodw
prawostawia.

Fot. 17. Dabréwno. Wnetrze kosciota z oltarzem ambonowym, konfesjonalem, aniolem
chrzcielnym 1 loza patronéw kosciota.
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