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Stowo wprowadzenia

Szanowni Panstwo,

Czytelnicy ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”!

Rok 2020 zapisze si¢ w naszej pamieci bardzo gleboko ito nie z po-
wodu jubileuszy, rocznic czy szczegdlnie podniostych wydarzen. Byt to rok,
w ktérym nasza codzienna egzystencija znalazla si¢ w duzej mierze w cieniu
pandemii. Praca, nauka, wakacyjny wypoczynek, a takze koscielne uroczysto-
$ci, nabozenstwa, jak i codzienne relacje miedzyludzkie — to wszystko zo-
stalo, poczawszy od marca 2020 r., zdeterminowane przez wirusa o ztowro-
giej nazwie SARS-CoV-2 wywotujacego chorobe COVID-19. Zapamietamy
dzient 13 marca 2020, kiedy Polska zamarla, nastapil wiosenny lockdown, na-
zwany pozniej pierwsza fala pandemii. Strach, niepewnosé¢, niewiedza, pa-
nika, apokaliptyczne nastroje, a z drugiej strony modlitwa i zaufanie pokta-
dane w Bogu — jakze rozmaite byly wéwczas reakcje. Nagle, z dnia na dzien,
zostaliSmy niemal dostownie zamknigci, uwigzieni w naszych mieszkaniach
1 domach, przestaliSmy w zdecydowanej wigckszosci udawac si¢ do naszych
miejsc pracy, a domy staly si¢ dla ucznidéw, studentéw, duchownych, nauczy-
cieli i przedstawicieli wielu innych zawoddw substytutem szkoly, uczelni czy
zakladu pracy. Jednoczesnie pracownicy stuzby zdrowia zostali niemal uwig-
zieni w szpitalach, przychodniach, domach opieki. Po pierwszym szoku
wszyscy, lepiej lub gorzej, probowali odnajdywac sie w nowej rzeczywistosci.
Duzo moglismy si¢ wowczas o sobie nawzajem dowiedzie¢.

Praca Rady Naukowej i Redakcji, mimo stanu pandemii i lockdownu,
przebiegala bez wigkszych zaktdcen, a to dlatego, ze przyzwyczailiSmy si¢ juz
do pracy zdalnej i stajemy si¢ coraz bardziej mieszkancami, a przynamniej
pracownikami, wirtualnej rzeczywistos$ci.

Amerykanski pisarz i medioznawcza Marc Prensky (ur. 1961) w artykule
Digital Natives, Digital Immigrants opublikowanym na tamach ,,On the Hori-
zon” w 2001 roku wprowadzit do humanistycznego zargonu pojecia cyfrowy
tubylec (digital native) i cyfrowy imigrant. Prensky tym drugim terminem okre-
§lit tych wszystkich, ktorzy nie urodzili si¢ ze smartfonem w reku, czyli na
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przyklad wszystkich czlonkéw zespotu ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelic-
kiego”. W roku 2020 wszyscy — chcac nie chcac — przechodzili przyspieszony
kurs funkcjonowania w tej nienatywnej dla nas rzeczywistosci. Cyfrowi imi-
granci, wedlug analizy Prensky’ego, jednak wciaz preferuja tekst jako forme
przekazu tresci od dzwigcku polaczonego z obrazem oraz potrafiag by¢ syste-
matyczni, w przeciwienstwie do ,,Pokolenia Ctrl+C Cttl+V”, ktére ma byé
z definicji niecierpliwe i szybko si¢ nudzi¢. Czas lockdownu w duzej mierze
zatart dawne, wydawalo si¢ niemozliwe do pokonania, przyzwyczajenia. Wir-
tualny $wiat stal si¢ normalnym §wiatem wszystkich niewykluczonych cy-
frowo.

Z czasem zaczely splywaé do Redakcji kolejne propozycje i gotowe juz
artykuly. Juz od lat otrzymujemy je wylacznie w wersji elektronicznej i takze
z autorami 1 recenzentami utrzymujemy kontakt e-mailowy, cho¢ czes¢ re-
cenzji sptywa wciaz do Redakeji poczta tradycyjna.

Po wstepnej selekcji tekstow, po spotkaniach online odbywanych na
platformie ZOOM, nadestane artykuly zostaly przydzielone do specjalistow
w danej dziedzinie ipoddane procesowi recenzyjnemu w trybie double-
blind. Od lat stosujemy konsekwentnie zasade, ze kazdy potencjalny artykut
podlega ocenie dwoch niezaleznych recenzentéw. To negatywna ocena eks-
percka jest przyczyna tego, ze takze w tym roku kilku z nadestanych tekstow
nie moglismy opublikowa¢ w biezacym numerze GRE. Wszystkie materialy
GRE zamieszczane sa obecnie na biezaco w chmurze i kazdy czlonek Re-
dakcji 1 Rady ma do nich nieograniczony, ciagly dostep. Teka redakcyjna pro-
wadzona jest wylacznie online. To stalo si¢ w ramach przyspieszonego, co-
vidowego kursu oswajania si¢ z wirtualng rzeczywistoscia.

Struktura biezacego tomu jest identyczna z poprzednimi numerami cza-
sopisma. Artykuly zamieszczone sa w dzialach: Historia, Teologia oraz Varia.
W tym ostatnim znajduja si¢ teksty o charakterze interdyscyplinarnym.

Nowoscig Rocznika 2020 jest wprowadzenie cyfrowej identyfikacji
wszystkich tekstow zamieszczonych w,,Gdanskim Roczniku Ewangelic-
kim”. Jako wydawca, przystapilismy do systemu DOI (ang. digital object identi-
fier), czyli cyfrowego identyfikatora obiektu-dokumentu elektronicznego.
Kazdy tekst dostaje unikatowy numer, ktéry jednoznacznie pozwala go zi-
dentyfikowac i odnalez¢ w zasobach internetowych, niezaleznie od fizycznej
lokalizacji cyfrowego obiektu. W dzisiejszym obiegu naukowym coraz wigk-
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sza wage przywiazuje si¢ do cyfrowych identyfikacji. Wszyscy autorzy nau-
kowych tekstoéw w GRE juz wczesniej zostali zobligowani do ,,identyfikowa-
nia sie” numerem ORCID.

W biezacym numerze znalazto si¢ 9 artykuléw naukowych przypisanych
do dzialu Historia. Zamieszczono tam dwa artykuly omawiajace lokalne
ewangelickie watki w historii Gdanska, a takze migdzy innymi anglojezyczny
tekst poswigcony historii klasycznej edukacji chrzescijaniskiej w Stanach
Zjednoczonych.

W dziale Teologia znajduje si¢ tym razem 5 artykuléw o bardzo zrézni-
cowanej tematyce.

W dziale Varia opublikowano 3 teksty: jeden z zakresu medioznawstwa,
jeden anglojezyczny dotyczacy edukacii dorostych oraz artykul niemieckoje-
zyczny odnoszacy si¢ do biezacej debaty na temat roli kobiet w dziejach Re-

formacji.

W dziale Recenzje odnajda Panstwo 5 omoéwien najnowszych publikacji
dotyczacych protestantyzmu i szeroko rozumianego ekumenizmu.

Waznym elementem ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego™ jest dzial
Rozmowy. Tym razem bohaterka tomu jest diugoletnia Sekretarz Redakcji
GRE, pani Astrid Gotowt. Astrid Gotowt byta niemal od poczatku istnienia
GRE czlonkinia zespolu redakcyjnego, w latach 2011-2018 pelnita jakze
wazng w procesie tworzenia czasopisma funkcje sekretarza redakcji.

Tegoroczny numer zamyka, juz tradycyjnie, Kronika wydarzen Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie za rok 2020.

Nieustannie zapraszamy Czytelnikéw i potencjalnych Autoréw artyku-
t6w irecenzji do odwiedzania naszej strony internetowej: www.gre.lutera-
nie.pl, gdzie zamieszczone sa pelne wersje wszystkich artykutow opubliko-
wanych na tamach czasopisma od poczatku jego istnienia. Znajda tam Pan-
stwo réwniez wymagania redakcyjne w jezyku polskim i angielskim adreso-
wane do potencjalnych Autoréw, jak tez biezace oraz historyczne informacje
zwiazane z naszym Rocznikiem.

Przypominam, ze ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” jest indeksowany
w migdzynarodowych bazach danych, w tym na platformie ERIH PLUS —
,Buropean Reference Index for the Humanities and Social Science”, prowa-
dzonej przez norweska fundacj¢ naukowa, jak tez na komplementarnej wo-
bec niej stronie NSD — Norwegian Register for Scientific Journals, Series and
Publishers(https://dbh.nsd.uib.no).
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Pelne teksty artykutow zamieszczonych w naszym Roczniku dostepne
sg rowniez w mi¢dzynarodowych bazach danych: CEJSH — The Central Eu-
ropean Journal of Social Sciences And Humanities (www.cejsh.icm.edu.pl)
oraz CEEOL — Central an Eastern European Online Library (www.ce-
eol.com). Nasze czasopismo od lat indeksowane jest réwniez w polskiej bazie
naukometrycznej Index Copernicus (www.indexcopernicus.com), ktory
przyznal GRE za rok 2019 Index Value (ICV) w wysokosci 59,87 punktow.
Jestesmy réwniez indeksowani na platformie Information Matrix for the
Analysis of Journals (http://miar.ub.edu/issn/1898-1127).

Redakcja podjeta réwniez kolejne starania o zamieszczenie GRE na
platformie DOA] — Directory of Open Access Journals (www.doaj.org), za-
tozonej przez Uniwersytet w Lund.

Pragniemy i tym razem podkresli¢, ze GRE zamieszcza artykuly Auto-
rek i Autoréw, ktorych poglady nie zawsze zgodne sa z pogladami Rady Na-
ukowej 1 Redakcji. Naszym pragnieniem jest, by ,,Gdanski Rocznik Ewange-
licki” mial otwarty, ekumeniczny charakter i stanowil zywe forum dyskusji
naukowej.

Jako Rada Naukowa i Redakcja GRE, czynimy wszystko, by nasze cza-
sopismo, bedace jedynym naukowym pismem $rodowiska luteranskiego
w Polsce, spetnialo swoja misj¢ inspiratora coraz to nowych badan nad pro-
testantyzmem. Podejmujemy wysitki, by nasz Rocznik pelnil takze drugopla-
nowo funkcj¢ popularyzatorska i dokumentacyjna, stad corocznie zamiesz-
czamy Kronike wydarzen dziejacych si¢ w trojmiejskiej parafii ewangelickie;
1w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej. Ufamy, ze GRE staje si¢ coraz wy-
razniej slyszanym glosem w dyskusji akademickiej historykéw protestanty-
zmu, teologow, biblistow, filozoféw, medioznawcow, muzykologow, religio-
znawcow 1 kulturoznawcéw, jak tez w zakresie szeroko pojetej humanistyki.

Dzigkuje serdecznie wszystkim, ktorzy w tym szczegdlnym, pandemicz-
nym czasie niepewnosci przyczynili sie do powstania czternastego tomu
GRE. Serdecznie zapraszam do dalszej wspolpracy. Autorom tekstéow dzig-
kuje za wspolprace przy tworzeniu ostatecznej wersji tekstu i zaangazowanie
w proces adiustacyjny.

Jako redaktor naczelny, dzigkuje Radzie Naukowej, jak tez calemu Ze-
spolowi Redakcyjnemu za wielkie zaangazowanie w nielatwym procesie
opracowania nadestanych do Redakgji tekstow.
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Ks. bp Marcin Hintz, Stowo wprowadzenia

Takze tym razem pragne przypomniec, ze wszystkie osoby merytorycz-
nie zaangazowane w tworzenie ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego” wy-
konuja swoja prace na zasadach wolontariatu. Za Panstwa wielkie oddanie
sprawie serdecznie dzigkuje.

Czytelnikom zycze interesujacej lektury, Autorkom i Autorom satysfak-
cji z finalnych wersji ich tekstow, a Wszystkim zycze Bozego Blogostawien-
stwa, a nade wszystko zdrowia w kolejnym roku, miejmy nadziej¢, w konicu
wolnym od pandemii.

¢ |
+ Hoavds AV

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny
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Ludzie pietyzmu gdanskiego”

Streszczenie: Pod koniec XVII w. pod wplywem wydatzent niemieckich takze w Gdan-
sku pojawil si¢ ruch pietystyczny, ktéry w umiarkowany sposéb oddziatywal na lokalna gming
ewangelicks 1 dazyl do dynamizacji zycia religijnego oraz aktywizacji laikatu poprzez pogte-
biona formacje chrzescijanska. Pietyzm cieszyl si¢ tu przecigtng popularnoscia, cho¢ z uwagi
na ortodoksyjne luteraniskie wladze miasta skoncentrowany byl raczej na prowadzeniu dzia-
talnosci apologetycznej 1 polemicznej niz faktycznie duszpasterskiej. Do jego batrdziej znanych
iz pewnoscia nieanonimowych przedstawicieli, o ktérych traktuje ten tekst, nalezeli Constan-
tin Schiitz (1646-1712), Ernst Lange (1650—1727), Johann Georg Abicht (1672—1740) i Pawet
Swietlicki (1699-1756), kt6rzy mocno wplyneli na ksztatt lokalnego ewangelickiego dyskursu
teologicznego.

Stowa kluczowe: Constantin Schiitz (1646—1712), Ernst Lange (1650—-1727), Johann
Georg Abicht (1672-1740), Pawet Swietlicki (1699-1756), pietyzm, Gdansk, wczesna nowo-
zytno$é

Summary: The Figures of Gdansk Pietism

At the end of the 17 centuty, under the influence of German events, a Pietist move-
ment also appeared in Gdarisk. It had a moderate impact on the local Evangelical community,
sought to dynamize religious life and activate the laity through a deep Christian formation.
Pietism enjoyed an average popularity here, although because of the orthodox Lutheran au-
thorities of the city, it was focused on conducting apologetic and polemical activities rather
than actually pastoral ones. Constantin Schiitz (1646—1712), Ernst Lange (1650—1727), Johann
Georg Abicht (1672—1740) and Pawel Swietlicki (1699—1756) were his more well-known and

* Tekst powstat jako rezultat prac badawczych prowadzonych dzigki wsparciu finansowemu
Narodowego Centrum Nauki w latach 2017-2020 (projekt pt. ,,Religijne pisma polemiczne
z lat 1692-1702 — kulturowe dziedzictwo europejskiej mysli pietystycznej w kontekscie
wielowyznaniowosci wezesnonowozytnego Gdanska” / ,,Religious polemical writings from
the years 1692 to 1702 — cultural heritage of the European Pietistic thought in the context
of multi-denominationalism of early modern Gdansk”; nr umowy UMO-2016/21/D/HS3/-
02410 do projektu badawczego nr 2016/21/D/HS3/02410).
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certainly non-anonymous representatives, about whom this text deals. They strongly influ-
enced the shape of the local Evangelical theological discourse.

Keywords: Constantin Schiitz (1646—1712), Ernst Lange (1650-1727), Johann Georg
Abicht (1672-1740), Pawel Swietlicki (1699-1756), pietism, Gdansk/Danzig, eatly modern
period

Pietyzm jako zjawisko przynalezne do historii poreformacyjnego Ko-
Sciola luteranskiego, uwazany wspolczesnie za jego oddolny ruch odnowy
o charakterze poboznosciowym, znalazl si¢ w centrum zainteresowania histo-
rykéw zachodnich (gléwnie badaczy niemieckich i amerykanskich), lecz w pol-
skim dyskursie naukowym funkcjonuje nadal jako zagadnienie niemalze bez
desygnatu. Wprawdzie dla Slaska (Cieszyfiskiego) temat ten przeanalizowany
zostal gtownie przez Krystyna Matwijowskiego', ale dla Prus Krélewskich czy
Ksiazecych brakuje nadal wnikliwych, wyczerpujacych studiéw z tego wlasnie
rozdziatu historii Kosciota ewangelickiego. Krétkie wzmianki w wydanych do
chwili obecnej artykutach naukowych nie wyczerpuja bowiem calego bogactwa
materiatu Zrédlowego’.

1 Zob. np. K. Matwijowski, Badania nad dziejami pietyzmu na Slgsku, ,,Acta Universitatis
Wratislaviensis. Historia” 109/1501(1993) (Studia i materialy zrodlowe z dziejow nowozyt-
nych, red. K. Matwijowski), s. 45-54; tenze, Pietysci a Konwencja w Altranstddt, ,,Acta
Universitatis Wratislaviensis. Historia” 178/3148(2009) (Religia i polityka. Kwestie wyzna-
niowe i konflikty polityczne w Europie w XVIII wieku, red. L. Harc, G. Was), s. 209-214;
tenze, Studia i szkice z dziejéw protestantyzmu na Slgsku, Wroclaw 2015; tenze, Z dzialal-
nosci pietystéw w ksiestwie cieszynskim, ,Slaski Kwartalnik Historyczny ‘Sobotka’”
17/2(1962), s. 165-189; tenze, Z dziejow pietyzmu na Slgsku (oddziatywanie osrodka
hallskiego na $lgskich protestantéow), ,Slaski Kwartalnik Historyczny ‘Sobotka’ 3/4
(1982), s. 542-550; tenze, Z dziejéw pietyzmu na Slgsku ze szczegblnym uwzglednieniem
Ziemi Olesnickiej, [w:] Milenium Kosciola na Slgsku. Materialy sympozjum zorganizowa-
nego przez Katedre Historii Kosciola i Patrologii Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego w dniu 31 maja 2000 roku, red. J. Kopiec, Opole 2000, s. 147-153.

2 K. Cieslak, Miedzy Rzymem, Wittenbergq a Genewq. Sztuka Gdarnska jako miasta podzielo-
nego wyznaniowo, Wroctaw 2000; S. Koscielak, Dzieje wyznaniowe w Prusach Krolewskich
w XVI-XVIII w., [w:] Prusy Krolewskie. Spoleczenstwo. Kultura. Gospodarka. 1454—1772,
red. E. Kizik, Gdansk 2012, s. 204-263; tenze, Gdansk XVI-XVIII wieku — bezpieczna przy-
stan dla religijnych uchodzcow? Z dziejow koegzystencji miedzywyznaniowej w epoce no-
wozytnej, ,,Studia Historica Gedanensia” 5(2014), s. 196-216; E. Kotarski, Gdanskie spory
wokot pietyzmu w XVII wieku, [w:] Corona scientiarum. Studia z historii literatury i kultury
nowozytnej ofiarowane Profesorowi Januszowi Pelcowi,red. J. A. Chroscicki, J. Gtazewski,
M. Prejs, K. Mrowcewicz, Warszawa 2004, s. 303—317; H. Neumeyer, Die evangelischen
Kirchen im Koniglichen Preufen, [w:] Handbuch der Geschichte Ost— und Westpreufiens,
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Na podstawie dotychczasowych ustalen wiadomo jednak, ze Gdansk,
jedno z wazniejszych miast pruskich, stal si¢ pod koniec XVII wieku areng
ostrych polemik miedzy ortodoksja luteraniska a pietyzmem, ktére wywolaly
zywq reakcje takze w Rzeszy Niemieckiej i mocno wplynely na ksztalt dys-
kursu teologicznego wérdd tamtejszych luterandw. Wydarzenia z ostatniej de-
kady tego stulecia (1692/1693—1703) utrwalily si¢ w historiografii pod ogélna
nazwa sporow pietystycznych, w ktére uwiklany zostal dr Samuel Schelwig
(1643-1715), gdariski teolog ortodoksyjny, pastor kosciola Swictej Tréjcy
i rektor Gdanskiego Gimnazjum Akademickiego, polemizujacy z nauka Phi-
lippa Jakoba Spenera (1635—1705), prepozyta i radcy konsystorza przy kosciele
$w. Mikolaja w Berlinie oraz autora programowego pisma pietyzmu pt. Pia de-
sideria’. Przyjmuije sig, iz czas ten moze stanowi¢ symboliczne narodziny tego
ruchu w gdanskim Kosciele ewangelicko-augsburskim.

cz. lI/1: Von der Teilung bis zum Schwedisch—Polnischen Krieg 1466—1655, red. E. Opge-
noorth, Liineburg 1994, s. 161-166; tenze, Kirchengeschichte von Danzig und Westpreuf3en
in evangelischer Sicht, t. 1-2, Leer 1971; S. Salmonowicz, Pietyzm na Pomorzu polskim
oraz w Wielkopolsce w pierwszej polowie XVIII wieku, ,,Roczniki Humanistyczne”
27(1979), z. 2, s. 95-105. Z uwagi na brak szerszego dyskursu naukowego na temat piety-
zmu w Gdansku odsytam do wilasnych prac: zob. L. Lewandowska, Zwischen der lutheri-
schen Orthodoxie und dem Pietismus in Danzig im Ausgang des 17. Jahrhunderts,
[w:] Documenta Pragensia XXXIII (Mésto v prevratech konfesionalizace v 15. az 18. stoleti),
Praha 2014, s. 483-505; taz, Danzig inmitten konfessioneller Lehrstreitigkeiten im 17. Jahr-
hundert, [W:] Reformatio Baltica. Kulturwirkungen der Reformation in den Metropolen
des Ostseeraums, red. H. Assel, J. A. Steiger, A. E. Walter, Berlin — Boston 2018, s. 511-521;
taz, Dr. Samuel Schelwigs ,, Itinerarium Antipietisticum” von 1695, [w:] Reisen, Wahrneh-
men, Kommunizieren im deutsch—polnischen Kontext in der Friihen Neuzeit: Festschrift
zum 65. Geburtstag von Prof. Dr. Wilodzimierz Zientara, red. J. Kodzik, A. Mikolajewska,
Bremen 2019, s. 99-118; taz, Kampf gegen den pietistischen ,,Schwarm—Teuffel”. Zu Sa-
muel Schelwigs Streitschriften aus dem Danzig des 17. und 18. Jahrhunderts, [w:] Jahrbuch
des Bundesinstituts fiir Kultur und Geschichte der Deutschen im Ostlichen Europa, t. 22:
Reformation, Oldenburg 2015, s. 175-187; taz, Samuel Schelwig (1643—1715). Dem (un)be-
kannten Danziger zum dreihundertsten Todestag. (Nie)znanemu gdanszczaninowi w trzech-
setng rocznice Smierci, Torun 2015; taz, Philipp Jakob Spener (1635—-1705): Erbauliches
Send—Schreiben von Lesung heiliger Schrifft, [w:] Archeografia i interpretacja zrodet. Stu-
dia ofiarowane Profesorowi Januszowi Tandeckiemu w siedemdziesiagta rocznice urodzin
[w druku]; taz, Praktyczne chrzescijanstwo. Studium gdanskich sporow pietystycznych
1692—-1703, Torun 2020; L. Gorska, Samuel Schelwig als Gegner pietistischer Tendenzen
im Danzig des 17. und 18. Jahrhunderts, ,,WestpreuBen—Jahrbuch” 64(2014), s. 57-66.

3 Ph. J. Spener, Pia desideria oder herzliches Verlangen nach gotigefiilliger Besserung der
wahren evangelischen Kirche, Frankfurt/M. 1675; zob. takze F. J. Spener, Pia desideria,
Bielsko—Biata 2014.
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W kolejnych latach, mniej wiecej az do polowy osiemnastego stulecia®,
istnial tam obok tradycyjnego nurtu luterskiego takze odlam pietystyczny
w odmianie umiarkowanej, gdyz radykalizm, ktoéry w wariancie niemieckim
przejawial si¢ przede wszystkim w procesach organizowania zycia wiernych
w ramach tzw. konwentykli (Collegia pietatis), nigdy nie zostal tu zaakcepto-
wany, a czesto wigzal si¢ nawet z surowymi sankcjami karnymi. Mimo tej po-
wiciggliwosci wladz miejskich nawet ostrozne formy aktywnosci pietystow,
nawolujacych do reformy praktyk religijnych, nie pozostaly bez wplywu na
zycie eklezjalne calej lokalnej gminy ewangelickiej. Dzialo si¢ tak nie tylko
w ramach nierzadko przeintelektualizowanych polemik z ortodoksja, luteran-
ska, ale i w procesie stopniowej legitymizacji tolerancji wyznaniowej oraz defi-
niowania wymagan 1 ksztaltu opieki duszpasterskiej nad poszczegdlnymi
wspolnotami koscielnymi, nad ktérymi czuwali doswiadczeni kaznodzieje.

Wspomniany wyzej Ph. J. Spener uznawany jest oficjalnie za ,,patriarche”,
,,0jca” pietyzmu, a zarysowany przez niego program odnowy Kosciola ewan-
gelickiego cieszyl si¢ niestabnacym zainteresowaniem wielu pokolen teologdw
luteranskich, skoncentrowanych odtad na intensywnej 1 ,,uwewnetrznionej”, tj.
uswiadamiajacej katechizacji laikéw. Do jego zwolennikéw, ktorych sylwetki
1 dziatalnos¢ zostana przeanalizowane ponizej, nalezeli w Gdansku pod koniec
XVII i w pierwszej polowie XVIII w. m.in. Constantin Schiitz (1646-1712),
Ernst Lange (1650-1727), Johann Georg Abicht (1672-1740) oraz Pawel
Swietlicki (1699-1756), a takze liczna grupa raczej anonimowych ,entuzja-
stow”, ktorych S. Schelwig w kazaniu z 1695 r. wspominal niezbyt przychylnie
w stowach: ,,Schismaticos, Rottenmacher, Singularisten, Sonderlinge, Neu-

255

linge, Schwirmer™. Warto przy tym jednak zauwazy¢, iz szeroko pojmowana

4 Date poczatkowg tego okresu umownie wyznacza opublikowanie przez Samuela Schelwiga
przedmowy do propagandowego, antypietystycznego pisma konstatujacego istnienie no-
wego ruchu pt. Griindliches und wolgesetztes Bedencken/Von der Pietisterey: Welches Zum
Unterricht und Warnung/fiir die Christl. Gemeine/hier und an andern benachbarten Or-
ten/Nebst Einer Vorrede/Dem offentlichen Druck iibergiebet/Und zu bedachtsamer Lesung
und fleifiger Behertzigung/wolmeinend recommendiret/D. Samuel Schelwig/Des Athendi in
Dantzig Rector, der Gemeinde zur H. Dreyfaltigkeit Pastor/und S. S. Theol. Professor, Dant-
zig 1693; date koncowa z kolei rok 1756, w ktorym ukazato si¢ pismo E. A. Bertlinga pt.
Deutliche und mit den eigenen Worten Orthodoxer Theologen Ausgefertigte Vorstellung
Was die Lutherische Kirche von der Kraft der Heil. Schrift lehre und nicht lehre?, Danzig
1756, o0 czym bedzie mowa ponize;.

3 Por. S. Schelwig, Eine Christliche Predigt/Von AufStreibung Des Schwarm—Teuffels/Am drit-
ten Sonntage in der Fasten/Oculi genandt/Des 1695. Jahres aufs Luc XI. 14. seqq. In der
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dzialalno$¢ duszpasterska (homiletyczna i literacka) pietystow gdanskich nie
moze by¢ poréwnywana z podobng twérczoscig czolowych teologéw tego ru-
chu w Niemczech. Z wielkim prawdopodobiefstwem przyczyna takiego stanu
rzeczy byl gtéwnie prowincjalny charakter pruskiego Kosciola ewangelickiego,
niemajacego wigkszego znaczenia dla procesow zachodzacych w Rzeszy.
Mimo to wplyw gdanskich teologéw na lokalng liturgie koscielna i propago-
wane wzorce etyczne pozostawal duzy.

Prawdopodobnie najdonioslejsza role w gdanskim pietyzmie odegrat Con-
stantin Schiitz, teolog luteranski urodzony dnia 14 wrzesnia 1646 r. w Gdansku,
ktory po ukoniczeniu nauki w tamtejszym gimnazjum podjal studia w Krélewcu,
Wittenberdze, Lipsku i Jenie. W 1673 r. powrdcit do rodzinnego miasta, gdzie
po zlozeniu egzaminéw teologicznych wlaczony zostal do grona duchownych
i otrzymal parafie wiejska w Cedrach Wielkich na Zutawach Wislanych. Kilka
lat pézniej, w 1680 r., wybrany zostal na diakona kosciota $w. Katarzyny, obej-
mujac takze stanowisko drugiego pastora (pastor secundus) w kosciele Wniebo-
wzigcia NMP w Gdansku (1680-1712). Od grudnia 1682 r. (po $mierci Aegi-
diusa Straucha, 1632—-1682) do maja 1685 r., a potem réwniez w latach 1702—
1705 (po $mierci Andreasa Kuhna, 1624—-1702) petnil funkcje wiceseniora Mi-
nistetium Duchownego w Gdarsku. Zmart 12 kwietnia 1712 1.°

Schiitz byl wyraznie zafascynowany naukq Spenera. I cho¢ nigdy oficjal-
nie nie potwierdzil przynaleznosci do ruchu poboznosciowego, jego dzialal-
nos¢ kaznodziejska i duszpasterska przeniknigta byla pietystyczna troska o po-

Kirchen zur H. Dreyfaltigkeit/bey sehr Volckreicher Versammlung/gehalten von D. Samuel
Schelwigen/Prof. Publ. des Athenaei Rectore, und selbiger Kirchen Pastore: Nebenst einem
Anhange/worinnen unter andern Von dem schwdrmerischen Biichlein/Informatorium Bib-
licum genandt/kurtze Anregung gethan/Und ein Mittel Zum giitlichen Vergleiche fiirgeschla-
gen wird, Dantzig 1695, s. 3-4.

¢ Por. Personalia (wlasnorecznie przygotowany zyciorys C. Schiitza), [w:] J. L. Fischer, Das
im Segen bleibende Beddchtniifs/Zur letzten und wohl—verdienten Ehre/Dem weiland Hoch—
Ehrwiirdigen/in Gott anddchtigen und Hochgelahrten HERRN Constantin Schiitzen/Durch
die Gnade Gottes in das zwey— und dreyssigste Jahr bey der Ober—Pfarr—Kirchen zu S. Ma-
rien in Dantzig/Hoch—verdienten PASTORI, Als Dessen entseelter Corper Anno 1712. den
28. April. mit Christ—iiblichen Ceremonien Bey Volck—reicher Begleitung Zu Seiner Ruhe—
Kammer gebracht wurde/In einer Aus den Worten Pauli Philipp. 111, v. 13.14.15. und 16.
gehaltenen Christl. Leich—Predigt [...], Danzig 1712, s. 33-47; A. Bertling, Schiitz,
Constantin S., [w:] Allgemeine Deutsche Biographie, t. 33, Leipzig 1891, s. 116-117,;
L. Gorska, Theatrum atrocissimorum fatorum. Religiose Pestbewdltigung in Danzig 1709,
Tonning 2010, s. 227-228.
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glebiong i dojrzalg formacje chrzescijaniska. Tak uksztaltowane zaangazowa-
nie pastoralne, oparte na idei tworzenia ,,Ko$ciola relacji” oraz na podkreslaniu
sensu bliskosci z Bogiem, a takze negujace szkolne podejscie do uprawianej
teologii, przysporzyto mu krytyki ze strony Samuela Schelwiga, ktory zaréwno
na ambonie, jak i w licznych pismach polemicznych oraz urzedowych ubole-
wal nad oczywistym brakiem wiernosci wobec ,,czystej” doktryny Marcina Lu-
tra i zadal zaprzestania gloszenia ,,nowinek pietystycznych”. Liczne zazalenia
sktadane przez obu oponentéw na rece przedstawicieli Rady Miasta zaowoco-
waly juz w 1693 r. wszczgciem procedur, majacych na celu zbadanie sprawy
1 doprowadzenie do pojednania. Komisja nie stwierdzita jednak odstepstw od
prawowiernej nauki luteraiskiej, cho¢ uznata réznice w zakresie sposobu glo-
szenia prawd wiary i zalecila wicksza wstrzemi¢zliwos$¢ oraz zaniechanie wsze-
lakich dziatan zmierzajacych do eskalacji konfliktu. Nie pomogto tu wrecz te-
atralne podarcie listow zazaleniowych czy solenne przyrzeczenie wigkszej dba-
tosci o dobro Kosciola lokalnego. Schiitz nadal zdawal si¢ popierac pietystow,
czemu wyraz dawal gléwnie na ambonie kosciola mariackiego.

Kiedy w 1693 . ukazato si¢ Ausfiibrliche Beschreibung des Unfugs der Pietisten’,
pismo Johanna Benedicta Carpzova obnazajacego rzekomo prawdziwe oblicze
,»sekty pietystow”, Schiitz poczul si¢ zobligowany do opublikowania wyglo-
szonego wczesniej kazania pt. Christliche Erinnerung An die Evangelische Lutherische
Gemeine in Dantzig’, w ktorym dla odmiany podkreslal heroicznosé cnot prze-
sladowanych zwolennikow dyscypliny moralnej Spenera oraz ubolewal nad su-
rowg oceng wytycznych dotyczacych prowadzenia poboznego zycia (,,Dieses
bin ich nicht in Abrede/dal ich wol ehemahls auff 6ffentlicher Cantzel beklagt
habe/dal} es leider! in unser Kirchen zu einem grossen Aetrgernil} gera-
then/dal das studium exercendae pietatis, und wie man Gottselig leben
soll/eine materia litis, eine Ursach zu zancken seyn miisse””). Takze Ministe-
rium Duchowne, ktore niewiele p6zniej zaglebito si¢ w nauczanie gdanskiego

7J. B. Carpzov, Aufsfiihrliche Beschreibung Des Unfugs/Welchen Die Pietisten zu Halberstadt
im Monat Decembri 1692. iimb die heilige Weyhnachts—Zeit gestifftet. Dabey zugleich von
dem Pietistischen Wesen in gemein etwas griindlicher gehandelt wird, [s.1.] 1693.

8 C. Schiitz, Christliche Erinnerung An die Evangelische Lutherische Gemeine in Dantzig/Wi-
der einen auslindischen Verldumbder/Aus freudiger Bezeugung Eines guten Gewissens/Der
Warheit zur steuer/Gestellet von Constantino Schiitzen/Pastore an der Ober—Pfarr—Kir-
chen, Dantzig 1693.

? Tamze, s. 7-8.
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pietysty, zdawalo si¢ nie pojmowac sensu ,,Pietas und Gottseligkeit”, bedacymi
,Hnichts anders als die Nachfolge Jesu Christi”"’.

Kolejny etap zmagan Schiitza stanowila juz coraz bardziej konsekwentna
1 metodycznie obmyslana konfrontacja z nierzadko emocjonalnie nasyconymi
oskarzeniami Schelwiga. Przykladem tak rozumianej apologii byt cho¢by druk
Apologia Catalogo Schelgnigiano Opposita (1695)", stanowiacy reakcje m.in. na
Schelwigowe pisma z tego samego roku pt. Pietismus Schiitzianus Dom. Jubilate
An. 94. per Confessionem publicam declaratns'® oraz Catalogus Errorum Schiitziano-
rum". Ze wzgledéw formalnych skargi Schelwiga zostaly oddalone, a on sam
otrzymal zakaz polemizowania z Schiitzem. Mimo takiej decyzji Rady, a takze
stanowczej ingerencji trzeciego ordynku batalia kaznodziejska trwala nadal,
aw jej rezultacie drukiem ukazaly si¢ kolejne pisma ortodoksyjnego pastora
Swietej Tréjcy, przepetnione donosami na fanatycznych wyznawcéw piety-
zmu'!, Poniewaz zasadnicza ich wymowa nie odnosila si¢ bezposrednio do
wydarzen gdanskich, lecz koncentrowala raczej na mozliwych drogach po-
wrotu do ortodoksji luteraiskiej, nazwisko wiceseniora Ministerium nie poja-
wialo si¢ w nich niemalze wcale. Wyjatek stanowil jedynie suplement do Chri-
stliche Predigt/ V'on AufStreibung Des Schwarm-Teuffels (1695), w ktérym Schelwig —
wprawdzie niechetnie, aczkolwiek bezceremonialnie — wprost nawigzal do
Schiitza i jego zwolennikéw, a ten odpowiedzial mu publikacja IVersicherung An

10 Tamze, s. 8-9.

' C. Schiitz, Apologia Catalogo Schelguigiano Opposita Ad Magnificum Senatum Gedanen-
sem. Das ist: Constantini Schiitzens/Pastoris an der Ober—Pfarr—Kirchen zu Sanct Marien:
Gdntzliche Verantwortung/Wider den von Hr. D. Sam. Schelwig aufgebrachten Catalogum
Errorum Schiitzianorum, Danzig 1695.

12 Por. tamze, s. 12.

13'S. Schelwig, Denvnciation, gegen Herrn Constantin Schiitzen/Pfarern zu S. Marien/unter
dem Titul Catalogi Errorum, Das ist Eines Registers Der Irrthiimer/Vor E. WolEdlen und
Hochweisen Rathe der Stadt Dantzig/Den 30. Augusti 1694. abgelegt von Samuel Schelwi-
gen/SS. Theol. D. Prof. Publ. Athenaei Rectore und zur Heil. Dreyfaltigkeit Pastore, Danzig
1695.

14°S. Schelwig, Kurize Wiederholung Der Evangelischen Warheit/Zu einigen Lehr—Punc-
ten/Betreffende die Artickel Vom Gesetz und Evangelio/Vom Glauben und den Wercken/Von
der Rechtfertigung und Heiligung. Um der unverantwortlichen Neugierigkeit zu steu-
ren/und die Recht—Gldubige fiir Gefahr und Schaden zu warnen/Wolmeinend zu Papier ge-
bracht/Von D. Samuel Schelwigen/Des Athenaei in Dantzig Rectore und Professore, wie
auch zur H. Dreyfaltigkeit daselbst Pastore, Franckfurt und Leipzig 1695; idem, Eine
Christliche Predigt/Von AufStreibung Des Schwarm—Teuffels (zob. przyp. 5).
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die Christliche Gemeine”, a potem roéwniez Griindliche 1V orbereitung Zu der gintlichen
Verantwortung® (1695), ktére staly sie poligonem dla wzajemnych oskarzen
1 przenoszenia odpowiedzialnosci za powstale nieporozumienia.

Wkrotce, dnia 15 czerwca 1695 r. Rada Miasta wraz z wszystkimi ordyn-
kami wypracowala deklaracj¢'’, ktora zawierala wprawdzie postanowienie
o definitywnym zakonczeniu sporu pod karg suspensy, lecz zasadniczo baga-
telizowala istnienie problemu. W kolejnych latach nie odnotowano, jak si¢
zdaje, mniejszej liczby skarg na niezyczliwos¢ miedzy teologami gdanskimi.
Dato si¢ jednak zauwazy¢ ich zmeczenie diugotrwala polemika, dlatego stop-
niowo rezygnowali oni z wzajemnych oskarzen. Ostatnie pisma polemiczne
ukazaly si¢ jeszcze w 1702 1.'%, lecz préba syntezy dotychczasowych inkrymi-
nacji nie miata juz wigkszego znaczenia. Spor zakonczyt si¢ rok pozniej jedynie
formalnym pojednaniem teologow'’.

Trudno orzec z calg stanowczoscia, czy Constantin Schiitz wyszed! z opi-
sanych powyzej kontrowersji obronng reka. Administracyjnie wyparl si¢ na
pewno wszelakiej nauki niezgodnej z doktryna Lutra izachowal funkcje
w miescie, ktére zapewnily mu uznanie iautorytet. Z zachowanych Zrédet
drukowanych z konica XVII wieku mozna wnioskowad, iz gloszone przez

15 C. Schiitz, Versicherung An die Christliche Gemeine/Daf3 eine griindliche und gnugsame
Verantwortung Wider Hr. D. Sam. Schelguigs ungegriindete Aufflagen bald folgen soll, [s.1.]
[1695].

16 C. Schiitz, Griindliche Vorbereitung Zu der gdnizlichen Verantwortung/WefSwegen die
Christl. Gemeine ist versichert worden: Betreffend das Informatorium Biblicum, und den
Anhang/bey der Predigt Hrn. D. Samuel Schelguigs/Die Er von Austreibung des Schwarm—
Teuffels gehalten: Sammt einer Abfertigung Der Erinnerung: gestellet von Constantino
Schiitzen/Pastore an der Ober—Pfarr—Kirchen, Dantzig 1695.

7 Declaratio E. Rahts/aus Schluf Simbtl. Ordnungen/der Stadt Dantzig,; Die Streitigkeiten
Zwischen Hn. D. Samuel Schelguig und Hn. Constantin Schiitzen belangende, Danzig 1695.

18 S, Schelwig, Pomum Eridos, Das ist: Der ungliickseelige Zanck—Apffel/So unter E. Ehrw.
Ministerium zu Dantzig gefallen/In einer Manifestation, Remanifestation, Und Nothigen
Anmerckungen bey letztgedachter Schrifft/fiirgestellet/Und der Beurtheilung des Christli-
chen und verniinfftigen LEsers iibergeben/von D. Samuel Schelwigen, [s.1.] 1702; C. Schiitz,
Heilsame Artzeney Gegen Herr Doct. Samuel Schelwigs/eigenen und eingemachten Zanck—
Apffel: Den Gifft seiner liisternden und beifsigen Zihne Damit abzureiben: Aus der Wahrheit
in der Furcht Gottes zubereitet und fiirgetragen von Constantino Schiitzen/Pastore an der
Ober—Pfarr—Kirchen, [s.1.] 1702.

19 Szerzej na ten temat zob. L. Lewandowska, Praktyczne chrzescijanstwo (zob. przyp. 2),
a takze E. Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs actenmdssig dargestellt,
Danzig 1863, s. 332-353.
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niego prawdy nie odbiegaly dalece od tradycyjnej wyktadni ewangelickiej, a je-
dynie bardziej koncentrowaly sie wokoél idei ,,upraktycznienia chrzedcijan-
stwa”. Nie wiadomo jednak, czy jego dziatalno$¢ kaznodziejska takze w poz-
niejszym czasie pozostawala pod wplywem ducha pietyzmu. Mimo to zapew-
nita mu bezsprzecznie popularno$¢ wsréd szerokich kregow pietystycznych
w owczesnej Europie, cho¢ raczej — wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa
— utrwalajac jego role ,,meczennika”.

W opisane wydarzenia z konca XVII wieku zaangazowany byl rowniez
Ernst Lange, poeta, pisarz piesni religijnych (ur. 3 stycznia 1650 r. w Gdansku,
zm. 20 sierpnia 1727 r. tamze). Byl on sekretarzem w Gdansku i na polskim
dworze w Warszawie, a od wczesnych lat 90-tych tego samego stulecia tawni-
kiem, potem rajca w swoim rodzinnym miescie. W 1698 r. odbyl podréz do
Niderland6éw, gdzie spotkat si¢ z nauczaniem mennonitéw i pietystow. Po po-
wrocie do Gdanska dzigki szerokim kontaktom z tymi wiasnie grupami wy-
znaniowymi popadl w nietaske u pastoréw ortodoksyjnych, ktérzy otwarcie
krytykowali go za wyrazanie stéw aprobaty dla odmiennej interpretacji nauki
Lutra. W opublikowanej w pierwszej i drugiej dekadzie XVIII wieku poezji re-
ligijnej czerpal poczatkowo inspiracje z piesni Wielkiego Reformatora, péZniej
tworzyt samodzielnie do melodii luteranskiego choratu. Jego twoérczo$¢ znala-
zta powszechne, cho¢ niezbyt glebokie uznanie, ale do dzisiaj odnalez¢ ja
mozna w wielu §piewnikach koscielnych. Najbardziej znana piesnia Langego
z tego oktesu jest Unter denen grofien Giitern, die uns Christus zugeteilf”.

O konflikcie migdzy Ernstem Langiem i Friedrichem Christianem Biiche-
rem (1651-1714), ortodoksyjnym pastorem kosciota $w. Katarzyny, oraz wspo-
mnianym wyzej Samuelem Schelwigiem donosi anonimowy druk z 1700 r. pt.
Das Unvergleichliche Bild Orthodoxorum Orthodoxcissim™, za$wiadczajacy o licznych

20 Por. Lange, Ernst, [w:] Allgemeine Deutsche Biographie, t. 17, Leipzig 1883, s. 623-624;
Chr. G. Jocher, Allgemeines Gelehrten—Lexicon, t. 3, Delmenhorst 1810, kol. 1198-1199;
J. Scherf, Nacht aus Licht: 526 geistliche Abendlieder und —gedichte aus 5 Jahrhunderten,
Norderstedt 2020, s. 168.

2l Das Unvergleichliche Bild Orthodoxorum Orthodoxissimi: i. e. Dn. D. Samuelis Schel-
wigii, Prof. Past. ac Rect. Gymn. Gaedan. Welches ehemals schrifftlich von Dem Wohl—
Edlen/Vesten und wohlweisen Herrn Ernst Langen/Raths—Verwandten und Richtern der al-
ten Stadt Dantzig/sehr nette mit den naturdlsten Farben in dieser Retorsion und Apologia
gestellet/Itzo aber der curiosen Welt zum Nachsinnen zum Druck befordert von Einem Lieb-
haber der Catholischen Wahrheit/F. F., Amsterdam 1700.
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oszczerstwach (,,mit heBlichen Schmilen und Listern”*)

, jakimi LLange obrzu-
cony zostal z uwagi na rzekoma niewiernos¢ wobec nauki ewangelickiej. Noza
bene zarzuty te publicznie wypowiedzie¢ miat Schelwig na ambonie podczas plo-
miennego kazania, pelnego ,,fleischlicher Rachgier/Gall und Bitterkeit””, wy-
gloszonego na okolicznosé uroczystosci Trojcy Swietej. Kaznodzieja nie oszcze-
dzil w nim takze Rady Miasta, tym samym uchybiajac jej autorytetowi, za co
Lange domagal si¢ nalozenia surowej kary. Swoja dezaprobate wyrazil zreszta
takze w zwiazku z nieudang spowiedzia u obu — pozornie prawowiernych, lecz
raczej kltamliwych — pastorow, ktorzy prowadzi¢ mieli epikurejskie zycie 1 glosi¢
zamiast ducha Chrystusa nauki diabla. Niestety, réwniez Lange stal si¢ obiektem
krytyki z uwagi na liczne ,,niechrzescijaniskie” ksigzki 1 pisma, ktore posiadat
w swojej bibliotece, przychylno$¢ wobec mennonitéw i kwakréw oraz iluzyjne
przywigzanie do Lutra.

W 1701 r. ukazal si¢ kilkustronicowy druk S. Schelwiga™, w ktérym ma-
nifestowal on nie tylko swoje zdziwienie z powodu publikacji wymienionego
wyzej paszkwilu, ale i wspoélczucie czy nawet rado$c, ze zyskal w ten sposob
mozliwo$¢ polemizowania z bezboznym, fanatycznym czlowiekiem, propagu-
jacym chiliazm. Dla teologa jego pokroju bylo to prawdziwe wyzwanie. Z tego
samego wzgledu przygotowal réwniez polemiczne pismo pt. Ebren-Rettung wi-
der Herrn Ernst Langen™, w ktérym nie tylko popart dotychczasowe dzialania
Rady Miasta i Ministerium Duchownego w jego osobistych zmaganiach z bez-
podstawnymi oszczerstwami, ale i rozliczyl si¢ z Ernstem Langiem, tytulowym
,-abscheulicher Schwirmer und grimmiger, jedoch ohnmichtiger Feind aller
treuen Diener Christi”, wskazujac na koniecznos¢ zachowania przez niego po-
kory wobec wykwalifikowanych i kompetentnych pastorow gdanskich. W tre-

22 Tamze, brak paginacji.

23 Tamze, brak paginacji.

24 S. Schelwig, Versicherung/Daf3 seinem Widersacher/dem greulichen iedoch ohnmdchtigen
Feinde Aller redlich—gesinneten Lehrer im H. Predigt—-Ampte/Der Evangelisch—Lutheri-
schen Kirchen/Auff dessen gifftige Léster—Schrifft/Retorsio und Apologia genannt/In kurt-

zem/mit Gottes Hiilffe/durch den Druck auf3fiihrlich geantwortet werden solle, Amsterdam
1701.

25 S. Schelwig, Ehren—Rettung/Entgegen gesetzt den unchristlichen Listerungen/Ernst Lan-
gens/Eines abscheulichen Schwdrmers/und grimmigen/jedoch ohnmdchtigen Feindes/aller
treuen Diener Christi/so die Evangelische Warheit wider die falsche Apostel und betriigli-
che Arbeiter vertheidigen. Im Jahr Christi MDCCIII, [s.1.] [1703].
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$ci druku ponownie podkreslono liczne przewinienia rajcy miejskiego (,,Er bil-
det den Leuten ein/dal er ein Pietist sey. Ich habe ihm aber wohl hundertmahl
das Contrarium erwiesen/dal3 er unter die Impietisten gehore”; ,,Er lieset die
Bibel seine Schelmstiicke zu bescheinigen/und hat die Concordantien da-
bey/daraus holet er bey den Processen, was zu seinem Scopo dienet/wenn et
die Parten genug gezauselt hat. [...] Lange hat Gott allezeit im Munde/aber

Legion-Teuffel im Hertzen™)

. Fakt jego zafascynowania nowinkarstwem,
a takze brak przywiazania do jedynej prawdy chrzescijanskiej oraz lekcewazacy
stosunek do urzedu kaznodziejskiego 1 deprecjonowanie postugi duszpaster-
skiej narazily go zapewne na zrozumiale stowa krytyki ze strony Schelwiga.

Przez caly ten czas Lange wykazywal zywe zainteresowanie nauka piety-
styczna, zdawal si¢ nawet kwestionowac¢ niekiedy prawdziwos$¢ nauki zawartej
w ksiggach symbolicznych, w tym jedno§¢ Chrystusa z Bogiem i Duchem
Swietem, oraz watpi¢ w podstawowe prawdy wiary. Z tego powodu na po-
czatku 1700 r. jeden z rajcéw miejskich wydal o§wiadczenie, w ktorym stwier-
dzal wymownie: ,,Wir haben an ihm eine Schlange im Busen erzogen™”. Z ko-
lei edykt Rady Miasta z 21 czerwca 1701 1., ogloszony w zwiazku z ciezkimi
nieporozumieniami mi¢dzy Langiem a Schelwigiem i Biicherem, nie tylko od-
notowywal poszczegélne kroki prawne adwersarzy, ale i ich dzialania pozau-
rzedowe, raniace autorytet przedstawicieli wiadz miejskich. W rezultacie moca
powyzszej uchwaly wszelkie oszczerstwa wobec Langa uznano za bezzasadne,
a jego poglady oceniono poprawnie i sprawg ostatecznie umorzono:

,,Wie denn E. Raht dieselbe cum omnie effectu vermittelst des gegenwiir-
tigen Schlusses auffhebet/abstellet und annulliret. Cassiret desfals/mortifi-
ciret/und aboliret alle und jede Ehrenempfindliche Anzdglichkeiten/die in de-
nen droben denotirten und angezogenen simbtl. Schrifften befindlich/oder
auch unter den Leuten zu des einen oder andern Benachtheiligung spargiret
worden/und sonsten miind- oder schrifftlich bihero vorgekommen/so dal3
dieselbe denen obgenandten Personen insgesamt und besonders an Ihren ha-
benden Ehren/Aembtern/und Wiirden gantz unvorfinglich/sondern fir null
und unkrifftig/gleich als wiren sie niemahls geredet oder geschrieben/zu ach-

26 Tamze, s. 6.

27 Tamze, s. 31.

28 Schluf3 E. Rahts Der Stadt Dantzig/Die zwischen Hn. Ernst Langen/und Hn. D. Samuel
Schelwig/wie auch Hn. M. Friedrich—Christian Biicher entstandene Mifshelligkeiten betref-

fende, Dantzig 1701.
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ten seyn werden; wollende/dall von nun an alle diese Streitigkeiten auff-
hore/und derselben weder auff der Cantzel noch sonsten/von iemande ferner
gedacht/noch auff irgenetley weise directe oder indirecte sie wieder resuscitiret
und rege gemachet/sondern in eine vollenkommende Vergessenheit gestel-
let/ubrigens das jenige allenthalben in acht genommen werde/wodutch alles
argerliche Unwesen nun und ins kiinfftige tiberall wird vermieden/hingegenst
der allgemeine Ruhestand im Policey- und Kirchen-Wesen desto mehr befor-
dert und befestiget werden mégen”?.

Decyzja Rady okazala si¢ nie mie¢ wigkszych skutkéw prawnych, ponie-
waz ataki Langego na Schelwiga przybraly jeszcze na sile po 6 pazdziernika
1702 1., kiedy to opublikowane zostalo pismo pt. Pomum Eridos, stanowiace
oficjalny protest Schelwiga wobec ustanowienia mniej wyksztatconego i piety-
stycznie usposobionego Constantina Schiitza wiceseniorem Ministerium Du-
chownego. W tym czasie Llange przygotowal réwniez instrument notarialny,
w ktorym definitywnie zapewnil o swoim konserwatywnym nastawieniu i tra-
dycyjnym podejsciu tak do sprawowanego urzedu, jak 1 praktyki wiary. Warto
jednak zauwazy¢, ze jego postawa w duzej mierze wplynela takze na pdzniejsza
krytyke wobec dziatalnosci duszpasterskiej kaznodziejow gdanskich. Odtad,
by¢ moze juz w obliczu nowej mysli o§wieceniowej, musieli oni przewarto$cio-
wa¢ wlasne stanowisko wobec procesu katechizacji i1ewangelizacji oraz
uwzgledni¢ w nim nowe okolicznosci gltoszenia stowa Bozego i coraz wigksza
swiadomos$¢ nawet nizszych warstw spolecznych.

Pod koniec lat 20-tych XVIII wieku, niemalze trzy dekady po wygaszeniu
sporow miedzy Schelwigiem a gdadiskimi teologami pietystycznymi, Minister-
stwo Duchowne ponownie musialo zmierzy¢ si¢ z pietyzmem i to za sprawg
Johanna Georga Abichta (ur. 21 marca 1672 r. w Konigsee, zm. 5 czerwca
1740 r. w Wittenberdze), teologa luteranskiego i jezykoznawcy niemieckiego.
Po ukonczeniu gimnazjum w Rudolstadt immatrykulowany zostal na uniwer-
sytecie w Jenie, a rok pdzniej w Lipsku, gdzie uzyskat tytul magistraiw 1702 r.
objal stanowisko profesora jezyka hebrajskiego. W 1708 r. uzyskal stopien
doktora teologii ewangelickiej ikilka lat pdzniej zostal rektorem lipskie;
uczelni. W 1717 r. mianowany zostal rektorem Gimnazjum Akademickiego
i pastorem kosciola Swietej Tréjcy w Gdarisku. Na przelomie lat 20-tych/30-
tych udal si¢ do Wittenbergi, gdzie objal funkcje generalnego superinten-
denta, radcy konsystorza i pastora kos$ciola miejskiego Najswigtszej Marii

29 Tamze, brak paginacji.
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Panny. Naukowa dziatalnos¢ Abichta przypadia na okres postgpowego my-
$lenia oswieceniowego, ktorego rzecznikiem stal si¢ mimo braku niezrozu-
mienia ze strony sobie wspolczesnych. Byt on jednym z pierwszych teolo-
gow, ktory ostatecznie zrezygnowal z uczestnictwa w tak ozywionej dotad
dyskusji na temat XVII-wiecznego pietyzmu i podjal si¢ otwartej krytyki ma-
terializmu filozoficznego w wydaniu Johna Locke’a, Woltera, Gottfrieda Wil-
helma Leibniza czy Christiana Wolffa, uznajac, iz prowadzi¢ on moze do po-
staw ateistycznych™.

W dotychczasowej historiografii przyjmowano na ogol, iz poglady
Abichta dalekie byly od — nawet najmniejszej — przychylnosci wobec pietyzmu.
Stad tez zaskakuje, ze za sprawg krotkiego pisma opublikowanego przez niego
w jezyku tacinskim, w ktorym, definiujac istote prawdziwej pietas, podjal roz-
wazania na temat wybranej samodzielnie sentencji ,,poboznos¢ zas przydatna
jest do wszystkiego” (1Tm 4,8), utozsamiono go wprost z tak krytykowanym
ruchem pietystycznym. Sytuacja ta miata miejsce w 1728 r. w zwiazku z rozpa-
trywanym przez Ministerium wnioskiem niejakiego Wagnera, syna prepozyta
pomorskiego, o wlaczenie go w poczet duchownych Gdariska™. Byl on absol-
wentem teologii pietystycznie zorientowanego uniwersytetu w Halle, zwanym
z tego wzgledu ,,Pullus Hallensis”. Z uwagi na niejasne powigzania z niemiec-
kimi pietystami jego wniosek mimo kilkukrotnych préb zostal ostatecznie od-
rzucony. Nie moégl on liczy¢ na wsparcie nawet przychylnie nastawionych
przedstawicieli wladz miasta.

Pismo Abichta, w ktérym — jak ubolewano — postuzyl sie on niejedno-
znacznym, a przez to problematycznym terminem ,,Frommigkeit” zamiast
wprost ,,Pietismus™?, wywarlo skutek przeciwny do zakladanego, gdyz nie-
wiele pézniej, dnia 22 listopada 1728 r., Bartholomaus Hauck(e) (1674-1737),

30 Por. F. Lau, Abicht, Johann Georg, [w:] Neue Deutsche Biographie, t. 1, Berlin 1953, s. 19-20;
B. Anemiiller, Abicht, Johann Georg, [w:] Allgemeine Deutsche Biographie, t. 1, Leipzig
1875, 5. 20-21; Chr. G. Jocher, Aligemeines Gelehrten—Lexikon, t. 1, Leipzig 1750, kol. 23-24.

31'W zasadzie wniosek Wagnera wptynat do Ministerium Duchownego juz w sierpniu 1724 r.,
ale z uwagi na powigzania z pietyzmem, ktorych si¢ obawiano, zostal niemalze od razu
odrzucony przez kolegium duchownych. Kolejne podanie datowane byto juz na maj 1728 r.
(odrzucone 28 maja), a potem ponowione 11 czerwca dzigki poparciu seniora Ministerium.
Por. Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs (zob. przyp. 19), s. 84-86.

32 Bardziej jednoznaczne byloby zapewne stwierdzenie, ,,dass der Pietismus in jeder Bezie-
hung schédlich sei”, niz ,,dass die Frommigkeit zu Allem niitze sei”. Por. Schnaase, Ge-
schichte der evangelischen Kirche Danzigs (zob. przyp. 19), s. 86.
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od 1709 r. kaznodzieja w Lazarecie”, przekazal Ministerium note, w ktorej
zdyskredytowal zwolennikéw nauki Ph. J. Spenera, w tak oczywisty sposéb
afirmowanych przez Abichta. Jednoczesnie warto zauwazy¢, iz siggnal on nie-
malze po identyczng dychotomig, ktérg postuzyl si¢ niegdys Samuel Schelwig,
zestawiajac pietas i Pietismus, Frommigkeit i Frimmeler*. Wskazawszy na koniecz-
nos¢ dostrzezenia faktycznych réznic migdzy zastugami Chrystusa a wlasnymi
uczynkami, stwierdzil, iz za wszelkq ceng nalezy trzymac si¢ tradycyjnej wy-
ktadni doktryny ewangelickiej, odrzucajac wszelkie jej aberracje. Jak si¢ oka-
zalo, wybér tak kontrowersyjnego wersu z Pisma §wigtego spowodowal, iz
Abicht uznany zostal za sympatyka wspomnianego ruchu, gotowego zaryzy-
kowa¢ wlasna, wysoka pozycje w miescie dla utrwalenia pogladéw fanatyzuja-
cych i sekciarskich oraz propagowania bledéw doktrynalnych na miare muzul-
mandw, kwakréw czy latitudynarystow™".

Mimo trudnosci w zwiazku z interpretacja niestawnych poje¢ teologicz-
nych, Ministerium Duchowne, po rozpatrzeniu obu pism, uznalo polemike
Haucka wylacznie za personalny atak na Abichta oraz nieprecyzyjne zrozumie-
nie jego refleksji i podjeto decyzje o jej zignorowaniu. W obronie prawowier-
nosci rektora gimnazjum stanal wtedy takze 77-letni pastor kosciota §w. Kata-
rzyny Johannes Falck (1652—-1729), obwotujac Haucka denuncjantem chetnym
do niepochlebnych ocen i zaszeregowywania innych. Cho¢ oficjalna odpo-
wiedZ oskarzonego teologa zwracala uwage na nieuzasadniong afirmacje ruchu
pietystycznego, nie znalazla dalszej uwagi wsrod przedstawicieli kolegium du-
chownych. Natomiast Abicht, najwyrazniej nieusatysfakcjonowany takim fina-
tem sprawy, jeszcze w 1729 r. dalej podsycal nastroje antypietystyczne, skla-
dajac doniesienia na Haucka i domagajac si¢ — zapewne w obawie przed znie-

33 Zob. E. Praetorius, Danziger Lehrer Geddchinifs, bestehend in einem richtigen Verzeichnify
der Evangelischen Prediger in der Stadt und auf dem Lande vom Anfange der Evangelischen
Reformation bis itzo. Nebst einem Anhange derer Professoren am Gymnasio, und vermehrtem
Verzeichnifs der seit Anno 1709 hieselbst von E.E. Ministerio U.A.C. tentierten Studiosorum
Theologiae, Berlin/Stettin/Leipzig 1760, s. 24; L. Rhesa, Kurzgefafite Nachrichten von allen
seit der Reformation an den evangelischen Kirchen in Westpreuszen angestellten Predigern
auf Veranstaltung des Koniglichen Consistoriums, Konigsberg 1834, s. 74.

34 Por. S. Schelwig, Vorrede, [w:] Griindliches und wolgesetztes Bedencken/Von der Pietis-
terey (zob. przyp. 4), brak paginacji.

35 Por. Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs (zob. przyp. 19), s. 307—
309; Neumeyer, Kirchengeschichte von Danzig und Westpreufien (zob. przyp. 2), t. 1,
s. 167-168.
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stawieniem — upublicznienia debaty, oficjalnych przeprosin i zajecia przez Mi-
nisterium konkretnego stanowiska. Tak si¢ jednak nie stalo. Kolegium wydato
jedynie $wiadectwo moralnosci, potwierdzajac prawowiernos¢ kaznodziei
1 koficzac spor. Jeszcze w tym samym roku Abicht powolany zostal do Wit-
tenbergi i opuscil Gdansk.

Niewiele p6zniej, po wydarzeniach zwiazanych z nadinterpretacja jego po-
gladéw, o poparcie dla pietystéw oskarzono Pawta Swietlickiego, teologa ewan-
gelickiego, kaznodzieje, jezykoznawce, jednego z zalozycieli Towarzystwa Przy-
rodoznawczego w Gdansku, urodzonego 13 stycznia 1699 r. w Ostrodzie.
W 1720 r. podjal on studia w Lubece, Rostocku, nastepnie Wittenberdze, Lip-
sku, Halle i Frankfurcie, a cztery lata pdzniej udal si¢ w kilkuletnia podréz
ksztalcaca po calej éwezesnej Europie. Dnia 26 pazdziernika 1729 r. otrzymal
powolanie na polskiego kaznodziej¢ w kosciele §w. Anny (1730-1734). W tym
samym czasie objal takze lektorat jezyka polskiego w gdaniskim gimnazjum.
W 1734 r. mianowany zostal diakonem, a w 1750 r. pastorem ko$ciola §w.
Jana. Zmarl 9 listopada 1756 r. w Gdansku™.

Material zrodlowy oraz ustalenia dotychczasowych badaczy potwierdzaja,
iz Swietlicki wzbudzil do siebie nieche¢ teologdéw gdanskich kilkukrotnie.
W 1736 r. przy okazji nabozenstwa pogrzebowego glosit na przyklad, iz kate-
chizacja tych, ktérzy odrodzili si¢ na nowo’’, nie wymaga juz nauczania o przy-
kazaniach Bozych. Jego bledy doktrynalne zestawit niewiele pozniej w pismie
pt. De Sympsychio Fidelinm in Ecclesia Apostolica Johann Daniel Kickebusch
(1696-1759), kaznodzieja w kosciele $w. Jakuba, wyrazajac tym samym sprze-
ciw wobec jawnego odstepstwa od wiary i zarzucajac Swietlickiemu naruszenie
tradycyjnego porzadku koscielnego. Mimo iz sprawa zajelo sie Ministerium
Duchowne i Rada Miasta, kaznodzieja wyszed! z opresji obronna reka i to —
jak si¢ zdaje — dzigki wlasnej erudycji, wiedzy i poboznosci.

Przez kolejne lata gdaniski duchowny cieszyl si¢ wzgledng sympatia wladz
miasta. W 1747 r. ukazalo si¢ jego gléwne, przygotowane w duchu pietystycz-
nym dzielo teologiczne pt. Ordnung des Heils’, ktére bez zgody senioréw Mini-

36 Por. Praetorius, Danziger Lehrer Geddchinif (zob. przyp. 33), s. 6, 14, 79, 80; G. Reyger,
Nachricht von dem Leben Herrn Paul Swietlicki, Pastoris an der Johanniskirche in Danzig,
[w:] Neue Sammlung von Versuchen und Abhandlungen der naturforschenden Gesellschaft
in Danzig, t. 1, Danzig 1778, s. 291-296.

37 Termin zaczerpniety wprost z teologii pietyzmu (,, Wiedergeborene”, ,,Wiedergeburt”).

38 Pismo zostato wznowione dwukrotnie w 1749 oraz 1752 .
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sterium rozpowszechniane bylo podczas katechizacji mlodziezy. Swietlicki wy-
tozyl w nim wlasng interpretacje nauki o porzadku zbawienia ilasce Bozej,
ktora uznano jednak za konglomerat doktryny luteranskiej i reformowanej, sto-
jacy na granicy prawowiernosci i heterodoksji. Trudno byto tu unikna¢ porow-
nan do nauki pietystow, zwlaszcza iz opisywana praktyka religijna wymagata od
wierzacych §wiadomego i glebokiego uczestnictwa we wszechstronnej formacji
chrzescijanskiej. Oliwy do ognia dolato ponadto kazanie Swietlickiego na uro-
czysto§¢ Objawienia Padiskiego w 1748 r., w ktérym oglosil on nawrécenie Zy-
dow”, a takze pdzniejsze proby katechizowania mlodziezy poza przestrzenia
koscielna, wykazujace nieuchronne podobienstwo do Collegia pietatis znienawi-
dzonych przez teologéw ortodoksyjnych. Dziatalnosé duszpasterska Swietlic-
kiego do zludzenia przypominata niegdysiejsze, kontrowersyjne poczynania pie-
tystow. Po serii zmudnych przestuchan, wzajemnych oskarzen i apeli o odrzu-
cenie blednej nauki, po ostatecznym rozpatrzeniu jego sprawy dnia 9 wrzesnia
1747 r. Rada Miasta uznala, iz w odniesieniu do wydanego przez siebie pisma za-
sadniczo trwa on w zgodnosci nauki wiary™’, a rok p6zniej zalecita zakonczy¢ spor.

Personalne przepychanki teologéw gdanskich uznane zostaly wprawdzie
za istotne zniewazenie powagi urzedu kaznodziejskiego Kosciola, lecz oku-
pione zalem podlegaly zapomnieniu (,,mortifiziert”). Warto jednoczesnie pod-
kresli¢, iz Rada podjeta decyzje o stalym nadzorowaniu nauczania koscielnego
tak, by nie doszlo do kolejnych odstepstw od doktryny Lutra*'. W ten sposéb,
mimo watpliwosci teologicznych, Ordnung des Heils Swietlickiego nadal pozo-
stawalo w uzyciu katechetycznym i usankcjonowalo w pewien sposéb mozli-
wos¢ dokonywania indywidualnych interpretacji doktryny zamiast wykorzysta-

nia oficjalnego wyktadu z katechizmu gdanskiego.

39 Zob. 1. Doktor, W poszukiwaniu zydowskich kryptochrzescijan. Dzienniki ewangelickich
misjonarzy z ich wedrowek po Rzeczypospolitej w latach 1730—1747, Warszawa 1999;
tenze, Misjonarze i Zydzi w czasach mesjariskiej zawieruchy 1648—1792, Warszawa 2012.

40 Por. Unpartheyische Kirchen—Historie Alten und Neuen Testamentes, Darinnen von der
Lehrer und anderer Scribenten Leben und Schrifften, von der Lehre aller Religionen und
denen dariiber gefiihrten Streitigkeiten, vom Gottesdienst, Kirchenregiment, Ketzereyen und
Trennungen, vom duserlichen und innerlichen Zustande der Kirchen und von den dahin
gehorigen Nebensachen aufrichtig gehandelt wird, cz. 3: Die Geschichte vom Jahr nach
Christi Geburt 1730 bis 1750, Jena 1754, s. 1307-1312.

41 Por. Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs (zob. przyp. 19), s. 641-643.
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W potowie XVIII stulecia gasnie zaangazowanie teologéw gdanskich
w kontrowersje wyznaniowe. Brak p6zniejszej aktywnosci w tym zakresie po-
wigzany byl z pewnoscia z coraz intensywniejszym zajmowaniem si¢ mysla
oswieceniowa, gdzie dzialalnos¢ apologetyczna i polemiczna schodzita na dal-
szy plan, ustepujac miejsca zadaniom ogélnorozwojowym, na wskro§ humani-
stycznym i utylitarnym. Ostatnim echem pietyzmu, a raczej jego reminiscencja,
bylo pismo Ernsta Augusta Bertlinga (1721-1769), rektora i profesora teologii
w Gimnazjum Akademickim oraz pastora kosciota Swictej Tréjcy w Gdansku,
pt. Deutliche und mit den eigenen Worten Orthodoxer Theologen Ausgefertigte 1 orstellung
(1756)*, w ktérym podjal sie on obrony nauki ortodoksyjnej przede wszystkim
wzgledem kalwinizmu i katolicyzmu, cho¢ nie pominat jaskrawych poréwnan
do pietyzmu. Nie nalezal jednak do jego przedstawicieli.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, warto odnotowad, iz ruch piety-
styczny petnil w Gdansku co najwyzej role drugoplanowa. Uwarunkowania re-
ligijno-kulturowe tego miasta w sposob nieoficjalny umozliwily tu pojawienie
si¢ wylacznie umiarkowanego wariantu pietyzmu, ktéry nie mégl usankcjono-
waé zjawisk niezgodnych z ponad stuletnig tradycja luterska. W nastepstwie
tego nie bylo przyzwolenia ani na organizowanie zycia wspolnotowego poza
przestrzenia koscielna, ani na inspirowanie wiernych do podejmowania indy-
widualnych wysitkéw o walorach katechetycznych (jak prywatna lektura i in-
terpretacja Pisma §wigtego czy prowadzenie nabozenstw przez osoby do tego
nieasygnowane). Jednoczesnie nalezy zauwazy¢, iz zwolennicy nauki Philippa
Jakoba Spenera w duzej mierze pozostawali anonimowi, a ci, ktérych odnoto-
wal material historiograficzny, przewaznie nigdy nie przyznali si¢ do zmiany
optyki chrzescijaniskiej, lecz usilnie trwali w przekonaniu wlasnej prawowier-
nosci, wskazujac co najwyzej na zalety pewnych pietystycznych rozwiazan
duszpasterskich. Dlatego tez w przypadku Gdanska méwi¢ mozna nie tyle
o ozywionym centrum pietystycznym w Prusach Krélewskich, lecz co najwy-
zej o mniej lub bardziej udanych probach swoistej dynamizacji zycia chrzesci-
janiskiego i aktywizacji laikéw, by dos$wiadczali oni wiary i relacji z Bogiem
w sposob bardziej uswiadomiony, dojrzaly, w poczuciu odpowiedzialnosci za
siebie nawzajem i za swoje zbawienie. Constantin Schiitz, Ernst Lange, Johann
Georg Abicht czy Pawel Swietlicki stanowia przyklady takiego wlasnie zaan-
gazowania, majacego na celu odnowe praktyki religijnej w lokalnym Kosciele

42 Bertling, Deutliche und mit den eigenen Worten Orthodoxer Theologen Ausgefertigte Vor-
stellung (zob. przyp. 4).
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gdanskim. Nawet jesli ich dzialalno$¢ kaznodziejska nie pozostawila wigk-

szego Sladu w teksturze luteranskich gmin gdanskich, to jednak w pewien spo-

sob sklonila ich przedstawicieli do zwrécenia uwagi na problemy zbyt skost-

niatego ewangelicyzmu, ktory by¢ moze nie byt juz na tyle wydolny, by unies¢

cigzar postulatow zgodnych z duchem czasu i faktycznie potrzebowal odno-

wienia.
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Streszczenie: W artykule podjeto prébe mozliwie najpetniejszego przedstawienia histo-
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rafia Lutra odegrata kluczowsq role w postudze duszpasterskiej oddzialéw wojskowych stacjo-
nujacych do 1920 r. we Wrzeszczu, a takze w m.in. utworzeniu nowego, centralnego cmenta-
rza komunalnego w Gdarisku oraz w historii lokalnego antynazistowskiego ruchu Koéciota
Wyznajacego (Bekennende Kirche)
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Summary: A History of the Lutheran Patish in Gdansk-Wrzesz (Danzig- Langfuhr)

The article attempts to present the history of Luther’s Evangelical Parish, existing in the
years 1896-1945. It was the oldest in Wrzeszcz (Langfuhr), a rapidly developing suburb of
Gdansk (Danzig) in the Wilhelminian Era. In the interwar period it was also one of the two
largest evangelical parishes in the entire Free City of Danzig. New patishes were separated
from its territory twice. Luthet’s parish played a key role in the pastoral ministry of military
units stationed in Wrzeszcz (Langfuhr) until 1920, further, among others, in creating a new
central municipal cemetery in Danzig and in the history of the local anti-Nazi Confessing
Church (Bekennende Kirche) movement.

Keywords: Gdansk (Danzig), Wrzeszcz (Langfuhr), Protestantism, Luther parish,
church of Luther

Niemal przez caly XIX w. ewangelicy z Wrzeszcza musieli na nabozen-
stwa udawac si¢ do kosciota Bozego Ciala, katolicy zas$ do Oliwy, do kosciota
pw. $w. Jakuba. Pod koniec stulecia nasilily si¢ dziatania dazace do zmiany tego
stanu rzeczy, tj. utworzenia osobnych parafii (ewangelickiej i katolickiej) dla
gwaltownie rozrastajacego si¢ Wrzeszcza (niem. Langfubn)'.

I'W zarysie obraz wyznaniowy Wrzeszcza w XIX—XX w. (w tym dzieje poszczegdlnych
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Znaczacy role w powstaniu odrebnej ewangelickiej parafii we Wrzeszczu
odegrato pruskie wojsko. To wlasnie z powodu wojskowych, ktérzy na tym
przedmiesciu Gdanska stacjonowali na state juz od 1859 r. (jeden ze szwadro-
néw 1. Przybocznego Putku Huzaréw, czyli Leibhusaren-Regiment Nr 1) roz-
poczeto w ogole we Wrzeszczu odprawia¢ ewangelickie nabozenstwa, choé¢
jeszcze w dos¢ znacznych odstepstwach czasowych. W tym celu udostepniano
pomieszczenia ewangelickiej szkoly w dzielnicy Wrzeszcz przy obecnej
al. Grunwaldzkiej’, od 1878 r. za§ nowej, symultanicznej’ szkoly rejonowej’,
czyli Bezirksknaben-u. Mddchenschule Iangfubr przy obecnej ul. R. Dmowskiego’.

Pierwsza poswiadczona zrédlowo informacja o staraniach samych miesz-
kanicow Wrzeszcza o regularne odprawianie nabozenstw takze dla cywili, po-
chodzi z listopada 1885 r. Specjalny list w tej sprawie, adresowany do wladz
Krolewskiego Konsystorza w Krolewcu®, wystosowala grupa Iacznie
00 wrzeszczan. Wskazano na niekorzystng sytuacje¢ (duze oddalenie od $wia-
tyn), rosnace potrzeby religijne, dynamiczny rozwdj przedmiescia. Jednym
z wazniejszych argumentéw bylo zapewnienie, ze bogaci mieszkancy, wlasci-
ciele okazatych willi, zakladow czy lokali ustugowych, sa gotowi w przyszlosci

swigtyn) przedstawiono do tej pory w artykule: J. Daniluk. J. Szczepanski, Koscioty Wrzesz-
cza [w:] Wedrowki po Wrzeszczu, pod red. K. 1]. Szczepanskich, Gdansk 2011, s. 241-251.
Warto dla porzadku przywotaé takze rozdzial z opracowania Jerzego Sampa (J. Samp,
Wrizeszcz. Kosciot ,,na Czarnej”, Gdansk 1992, s. 55-66).

2 Szkota przypisana byta do adresu HauptstraBBe 117 (w przyblizeniu odpowiadat on obec-
nemu adresowi al. Grunwaldzka 72). W 1908 r. w budynku szkolnym umieszczono wrzesz-
czanska fili¢ Banku Wschodniego Handlu i Rzemiosta (Ostbank fiir Handel und Gewerbe)
— por. A. Boldt, Festschrift zur Feier der Einweihung der Herz—Jesu—Kirche zu Danzig—
Langfuhr am 18. April 1911. Geschichte der Entwicklung der Vorstadt Danzig—Langfithr
seit der Mitte des vorigen Jahrhunderts, Danzig—Langfuhr 1911, s. 14, 29, 38; Bericht iiber
die 25jihrige Tdtigkeit des Vereins zur Verschonerung und Forderung Langfuhrs, welcher
von 1894 bis 1898 den Namen ,, Verschonerungs—Verein” fiihrte, Danzig 1919, s. 16.

3 Simultanschule. Okre$lenie nowego, bezwyznaniowego rodzaju szkét powszechnych wpro-
wadzonych w Krolestwie Pruskim.

4 A. Boldt, Festschrift zur Feier der Einweihung..., dz. cyt., s. 38.

3 J. Daniluk, J. Wasielewski, Wizeszcz na dawnej pocztowce. Spacer pierwszy, Gdansk 2014,
s. 65;J. Samp, Wrzeszcz. Kosciol ,,na Czarnej”, dz. cyt., s. 69-70.

¢ Odrebny dla istniejgcej ponownie (tj. od 1878 r.) Prowincji Prusy Zachodnie konsystorz
(doktadnie: Krolewski Konsystorz Zachodniopruski) rozpoczat dziatalno$¢ 15 listopada
1886 . — L. Zukowska, Miedzy smiercig a diablem. Kosciol ewangelicki w Gdarsku w okre-
sie rzgdow NSDAP (1933—1945), Bydgoszcz—Gdansk 2014, s. 19.
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przyczynic si¢ do wspotfinansowania budowy nowej ewangelickiej §wiatyni lub
kaplicy’.

W kolejnych latach juz sam Konsystorz w Gdansku zwrécil baczniejsza
uwagg na rosnacy problem katolicyzacji tych czesci miasta, ktére szybko roz-
rastaly si¢ urbanistycznie, a nie posiadaly wlasnych swiatyn, przede wszystkim
Siedlec i wlasnie Wrzeszcza®.

Ostatecznie w 1894 r. powolano specjalnie dla postugi duszpasterskie;
wsrod wrzeszezanskich ewangelikéw osobnego wikarego o nazwisku Falck’.
Po raz kolejny, jak si¢ wydaje, katalizatorem zmian bylo wojsko. Zolnierzy bo-
wiem w dzielnicy znacznie przybylo, a kapelan dywizji (Divisionspfarrer), ktory
do tej pory odprawial nabozenstwa, najwyrazniej juz nie wystarczal, by obstu-
zy¢ rosnace grono wiernych. Na obrzezach Wrzeszcza bowiem (w istocie na
terenie Strzyzy Goérnej) wlatach 1891-1896 etapami zbudowano dla calego
wspomnianego wczesniej putku, jak i1 17. Batalionu Taborow (Train-Bataillon
Nr 17) oraz filit Urzedu Aprowizacyjnego (Proviantami) XVII Korpusu Armij-
nego (XVII. Armeekorps)"’ potezny kompleks budynkéw koszarowych i maga-
zynowych.

W zwiazku z gwaltownym wzrostem liczby stacjonujacych w dzielnicy
zolnierzy przyspieszyly prace nad powolaniem nowej parafii. W proces ten za-
angazowane byly nie tylko organa koscielne (poza Krélewskim Konsystorzem
Zachodniopruskim takze parafie Bozego Ciala i1 §w. Katarzyny), ale i wladze
swieckie (rejencji gdanskiej, magistratu oraz landratura powiatu Gdanskie Wy-
zyny) oraz wlasnie wojskowe (XVII Korpusu Armijnego)'. 26 czerwca 1895 r.
wybrano podczas zebrania w kosciele Bozego Ciata kilkudziesi¢ciu przedsta-

7 Archiwum Panstwowe w Gdansku (dalej: APG), 977/1110, Betr. die Abhaltung evangeli-
schen Gottesdienstes an Sonntagen und Hochfesttagen in der Schule oder einen hierzu ein-
gerichteten Gebaude zu Langfuhr, 26 XI 1885, k. 2—6. Autor przy tej okazji dzickuje ser-
decznie dr. Stawomirowi Kutaczowi za pomoc w transkrypcji dokumentu.

8 Tamze, Visitations—Bericht {iber die Kirchen der Didzese Danzig Stadt fiir das Jahr 1888,
51X 1888, k. 34.

 A. Boldt, Festschrift zur Feier der Einweihung..., dz. cyt.,s. 38.

10 Szerzej o jednostkach wojskowych w dzielnicy (do 1920 r.), tam tez pelna tytulatura wy-
mienionych jednostek (w tekscie gtownym zastosowano uproszczony zapis) — J. Daniluk,
Wrzeszcz skoszarowany [w:] Wedrowki po Wrzeszczu, pod red. K. 1 J. Szczepanskich,
Gdansk 2011, s. 110-130.

1 Szereg dokumentow w tej sprawie zawiera poszyt o sygn. APG 977/1110.
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wicieli mieszkafncédw terendw, ktore miaty dotknaé zmiany (tj. Wrzeszcza, Kuz-
niczek, Strzyzy Dolnej, Nowych Szkotéw, Sw. Studzienki, Bretowa i Piecek),
by wspoluczestniczyli w dziataniach majacych doprowadzi¢ do powotania no-
wej parafii'®.

Z poczatkiem wrzesnia tego samego roku'’ nabozenistwa we wrzeszczan-
skiej szkole zaczal odprawia¢ §wiezo wyswiecony ks. Johannes Eduard Karl
Lutze (1867-1940)", ktory zastapil wzmiankowanego wezesniej ks. Falcka.

Ostatecznie 27 grudnia 1895 r. Krélewski Konsystorz Zachodniopruski
wydal dokument, powolujacy z dniem 1 stycznia 1896 r. nowa, samodzielng
parafie” ewangelicka dla Wrzeszcza (Evangelische Kirchengemeinde I.angfubr).
W dniu 11 stycznia decyzja ta uzyskata niezbedng akceptacje wladz $wieckich,
a caly dokument zostal opublikowany w dzienniku urzedowym 18 stycznia
1896 r. Pierwsza, samodzielna dla wrzeszczanskiego przedmiescia parafia po-
wstala z terenéw, ktore do tej pory podlegaly przede wszystkim parafii Bozego
Ciala, w mniejszym zakresie za$ parafii §w. Katarzyny. Nowa jednostka admi-
nistracji koscielnej objeta swoim zasiggiem nie tylko Wrzeszcz z Kuzniczkami,
Strzyza Dolna 1 Nowymi Szkotami, ale réwniez Sw. Studzienke, Bretowo i ma-
jatek Strzyzy Gornej w powiecie ziemskim Gdanskie Wyzyny'®. W tak nakre-
Slonych granicach parafii mieszkalo w 1896 r. okolo 5 tysiecy ewangelikdw'’.

12 APG, 977/1110, [wycinek prasowy zaltaczony do pisma Krolewskiego Prezydium Policji
do Krélewskiego Konsystorza w Gdansku, 22 VI 1895], k. 118.

13 Danziger Allgemeine Zeitung” (dalej: ,,DAZ”), 7 IX 1895, Nr 210, s. 6.
14 Daty zycia ksiedza Lutze’ego podane za: M. Glifski, Kosciol garnizonowy sw. Apostotéw

Piotra i Pawla [w:] Encyklopedia Gdanska, pod red. B. Sliwinskiego, J. Mykowskiego,
Gdansk 2012, s. 491.

15 W swietle powyzszego zastanawia fakt, ze jeden z duchownych tejze parafii, w wydanej
w 1919 1. broszurze podat informacjg, jakoby pierwotnie (tj. w 1896 r.) wydzielono wpierw
tylko wikariat dla Wrzeszcza, ktory petng samodzielno$¢ uzyskat dopiero dwa lata pdznie;j
(tj. wowczas stajac si¢ odrgbng parafig) — zob. A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig—
Langfuhr [in:] Handbuch fiir die Evangelischen in Danzig, Danzig 1919, s. 81. Autor
w opublikowanym, popularnonaukowym tekscie z 2011 r. przytoczyt te dane wlasnie za
A. Dannebaumem (zob. J. Daniluk, J. Szczepanski, Koscioly Wrzeszcza, art. cyt., s. 225).

16 Por. APG, 977/1110, Amtsblatt der K6niglichen Regierung zu Danzig, 18 1 1896, No. 3,
k. 350; ,,DAZ”, 28 XII 1895, Nr 303, s. 2.

17 A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig—Langfuhr, art. cyt., s. 83. Dane te wydajg si¢
wiarygodne, uwzgledniajac z jednej strony gwattowny rozwoj przedmiescia, z drugiej zas
obliczenia samych wladz z lata 1895 r., ktére podawaty doktadng liczbe 4419 wiernych dla
obszaru przyszlej, wrzeszczanskiej parafii — zob. APG, 977/1110, Der Koniglich Landrath
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W strukturze kosciola ewangelickiego nowa parafia weszla w sklad I okregu
koscielnego Gdansk-miasto (I. Kirchenkreis Dangig-Stadp)'.

Jeszcze z koicem 1895 r. ogloszono nabér na cztonkéw rady nowo po-
wolanej wrzeszczanskiej parafii (liste kandydatéw kompletowano do 13 stycz-
nia 1896 t.), po czym przeprowadzono wybory. Uroczyste powolanie wybra-
nych czlonkéw rady odbylo sie po nabozenstwie w dniu 7 marca”. Cho¢
wspomniany juz ksiadz Lutze zostal wyznaczony na duszpasterza parafii od
razu w momencie jej powolania, to dopiero 31 maja 1896 r. odbyla si¢ uroczy-
sto$¢ oficjalnego objecia przez niego nowej funkcji. Wydarzenie to bylo donio-
stym momentem w historii dzielnicy — zgromadzito ttumy wiernych, ktérzy nie
zmiescili si¢ w auli szkoly. Na urzad proboszcza Lutze’ego wprowadzil radny
ewangelickiego Konsystorza i zarazem proboszcz kosciola Najswictszej Marit
Panny ks. Carl Friedrich Franck (1833-1902). Towarzyszyl mu radca w biurze
nadprezydenta rejencji gdaiskiej Clemens Gottlieb Delbriick (1857-1921)%, wy-
brany zaledwie pare dni wczesniej na nadburmistrza Gdanska (funkcje objat
jednak dopiero 14 sierpnia 1896 r.)*".

Jednym z najpilniejszych zadan byla oczywiscie budowa wlasnej §wiatyni
oraz pastoréwki. T¢ pierwszg uroczys$cie otwarto 6 pazdziernika 1899 r., za$
plebanie (Pfarrhans) najpézniej dwa lata podzniej (najpewniej jednak juz
w 1900 r.)*.

des Kreises Danziger Hohe an der Konigliche Konsistorium [in Danzig]: L.Nr 10395, 12
VIII 1895 [odrgczne notatki otowkiem], k. 173.

18 L. Zukowska, Miedzy Smierciq a diablem..., dz. cyt., s. 51.
19 DAZ”,7 11 1896, Nr 57, s. 499.

20 Por. M. Glinski, Kosciof garnizonowy..., art. cyt., s. 491; ,DAZ”, 30 V 1896, Nr 125, s. 6;
L,DAZ”, 1 VI 1896, Nr 126, s. 6.

21 Clemens Gottlieb Delbriick byt nadburmistrzem Gdanska w latach 1896—1902, nastepnie
nadprezydentem prowingji (1902—-1905), dalej za§ pruskim ministrem handlu i przemystu
(1905-1907), sekretarzem stanu w Ministerstwie Spraw Wewngtrznych Niemiec, a w latach
1914-1916 (tj. do przejscia w stan spoczynku) wiceministrem w tym resorcie. W latach
1918-1920 byt wspoélzatozycielem i dziataczem Niemieckiej Narodowej Partii Ludowe;j
(Deutschnationale Volkspartei), w tym jako poset do Reichstagu — M. Glinski, Nadburmi-
strzowie Gdanska w latach 1814—1920 [w:] Poczet soltysow, burmistrzow, nadburmistrzow,
przewodniczgcych Miejskiej Rady Narodowej i prezydentow Gdanska od XII do XXI wieku,
pod red. B. Mozejko, Gdansk 2015, s. 314-316.

22 Adres: Am Johannisberg 20. Plan budowy pastoréwki zostat zaakceptowany w potowie
1899 r. (APG, 15/1217, Lageplan der Kirchengrundstiicks mit Pfarrhaus in Langfuhr,
21 VI 1899, k. 10), w ksiazce adresowej jednak na 1900 r. nie jest jeszcze uwzgledniona.
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Nowy kosciél zaprojektowal uznany architekt Gotthilf Ludwig Md&ckel,
ktéry na swoim koncie miat m.in. realizacje §wiatyn w samym Berlinie. Projekt
zostal przygotowany na zlecenie Ewangelickiego Zwigzku Budowy Kos$ciotow
(Evangelischer Kirchenbauverein), podmiotu, ktéry dysponowal odpowiednimi
srodkami i wplywami, by realizowa¢ duze inwestycje. Patronat nad inwestycja
objela zreszta sama para cesarska. Juz w styczniu 1896 r. projekt byl gotowy —
zakladal wzniesienie §wiatyni w stylu neogotyckim z wysoka, strzelista wieza,
wysoka na 66 m., co odpowiadato rzekomo zyczeniu samego cesarza Wilhelma
II, by nowa $wigtynia byta widoczna z wod Zatoki Gdanskiej i dominowala
w krajobrazie Wrzeszcza.

Calos¢ inwestycji — zarowno zakup dzialki, prace budowlane, jak i wypo-
sazenie — zostala sfinansowana z kilku Zrédel. W projekcie partycypowato za-
réwno Ministerstwo Wojny, jak i mtoda parafia, ktéra zorganizowala zbiorke
pieniedzy, a takze zaciagneta pozyczke. Sam cesarz Wilhelm II takze przekazat
cze$¢ Srodkow na inwestycje jako podarunek.

Swiatynie oraz jej wyposazenie dosé szczegétowo opisat badacz architek-
tury koscioléw ewangelickich w dawnych Prusach Zachodnich Piotr Birecki
z Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, ktérego ustalenia warto przy-
toczy¢ w dluzszym fragmencie:

,,Gotthilf Ludwig Méckel zaplanowal, ze ogrzewany cieplym powietrzem
budynek pomiesci 800 miejsc siedzacych w nawie i na emporach umieszczo-
nych od strony poilnocnej kosciola. Do korpusu budowli dodal kaplice
chrzcielna (jej dekoracja wykorzystala motywy cesarskich ortéw iimiona
czlonkéw domu cesarskiego, by¢ moze Fryderyka Wilhelma Wiktora i Wiktorii
Luizy), pomieszczenie do ¢wiczen $piewu choru koscielnego oraz zakrystie.
Od zachodu zaprojektowal empore organows oraz wszystkie elementy wypo-
sazenia w tym oltarz, ambone i chrzcielnice, ktére wykonali m.in. snycerze Al-
bert Kasch z Doberanu, Carl Scheinpflug z Waren, malarz i ztotnik Krause
z Rostoku a organy specjalistyczna firma Eduarda Terletzkiego z Elblaga.
Prof. Beck z Hernhutt dostarczyl wykonane przez siebie w latach 1899-1900
paramenty liturgiczne a cyzeler Scheele naczynia chrzcielne. Wsréd kielichow
1 paten wyréznial si¢ dzban komunijny z rytowanym wizerunkiem Ostatniej

Zamiast Am Johannisberg widnieje zreszta hodonim Kirchenweg, a wigc ,,droga koscielna”
(dane w ksigzce adresowej byty w tym wzgledzie nieaktualne, bowiem juz w 1899 . Am Jo-
hannisberg zostata przedtuzona wtasnie o odcinek wczesniej okreslany jako ,,Kirchenweg”)
—por. Neues Adrefsbuch fiir Danzig und Vororte 1900, Danzig [1900], Teil 111, s. 106; Neues
Adrefsbuch fiir Danzig und Vororte 1902, Danzig [1902], Teil 111, s. 95.
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Wieczerzy wg Leonarda da Vinci. Oprawiona w srebro bibli¢ oftarzowsa poda-
rowala sama cesarzowa Augusta Wiktoria (niestety do czaséw wspotczesnych
nic si¢ nie zachowalo). Nie szczedzono wydatkow na inne elementy wyposa-
zenia koSciola. Za sama chrzcielnice zaptacono az 8800 marek. Bylo to dzieto
zaprojektowane przez architekta kosciota Mockela, ktore wykonali wspo-
mniani wyzej: rzezbiarz Scheinpflug z niemieckiej miejscowosci Waren, spe-
cjalizujacy si¢ w obrébce miedzi rzemieslnik Steussloff z Doberanu i zlotnik
Krause z Rostocku. Czuwajacy nad calg realizacja architekt Mockel zaprojek-
towal szaf¢ dwudziestoo§mioglowowego prospektu organowego. |[...] We-
whnatrz ko$ciola powstal najwickszy chyba na terenie Prus Zachodnich zespo6t
XIX-wiecznych witrazy figuralnych, w ktérego sklad weszly dzieta firmy Gla-
smalerei Institut Ferdinanda Millera z Quedlinburga, dostarczone do kosciota
w 1899 roku [...]. W kosciele na wielobarwnych przeszkleniach okien ukazano
Narodziny, Ukrzyzowanie i Zmartwychwstanie Jezusa, Uzdrowienie stugi cen-
turiona w Kafarnaum, Samarytanke przy studni i Kazanie na Gérze. Nato-
miast w sali konfirmacyjnej wykonano scen¢ ukazujaca 12-letniego Chrystusa
nauczajacego w Swiatyni (tu tez sygnatura Ferdinanda Miillera), a w kaplicy
chrzcielnej Chrzest Chrystusa. Poniewaz wykonanie zespolu witrazy zlecita
osobiscie cesarzowa Augusta Wiktoria, jej herb, zachowany do dzis, zostal
umieszczony na srodkowym witrazu zamontowanym w prezbiterium |[...]. Na
wieze kosciola trafity dzwony odlane w ludwisarni Jeana Colliera, ktorych
plaszcze ozdobily wersety z psalméw, ale na najwigkszym znalazly si¢ postacie
8 rycerzy krzyzackich. Nie znamy wprawdzie ich dokladniejszej identyfikacji,
ale by¢ moze byly to wizerunki wielkich mistrzow. Dzigki notatkom w prze-
chowywanej w Berlinie ksiedze inwentarzowej wiemy, ze duzy dzwon, ten,
z wizerunkami krzyzakow, wazyl 19, 5 cetnara (2048 kilogramow) 1 kosztowal
2494 marek, a zdobily go inskrypcje z wersetami z Psalmu 95, w. 7-8, oraz
fragment z I Listu do Koryntian rozdzial 13, werset 1. Znalazlo si¢ na nim
takze miejsce na umieszczenie nazwisk tutejszego zarzadu koscielnego. Sredni
dzwon, za ktory zaptacono 1318 marek, wazyl 10 cetnaréw (1180 kilogramoéw)
a maly, za 768 marek wazyl 6 cetnaréw, czyli 708 kilograméw. Dwa najwigksze
dzwony utracono dos¢ szybko, bowiem zdemontowano je i zabrano jako tzw.
ofiare wojenna w 1917 roku, przeznaczajac na przetopienie na material wo-
jenny (niestety do czaséw wspolczesnych zachowat sig tylko jeden — trzeci naj-

mniejszy dzwon)”>.

23 P. Birecki, Historia Parafii, online: http://mater.diecezja.gda.pl/historia (dostep: 28 VII 2020).
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Co ciekawe, w pdzniejszym okresie obchodzono uroczyscie wlasnie rocz-
nic¢ oddania do uzytku $wiatyni, a nie wydzielenia (trzy lata wczesniej) samej
parafii**. Ona sama zyskala nazwe parafii Lutra (Luthergemeinde).

Szybko okazalo sig, ze niezbedne jest zatrudnienie drugiego duchow-
nego, bowiem liczba wiernych systematycznie rosta. Z poczatkiem czerwca
1900 r. do Lutze’ego dolaczyt Alfred Dannebaum (1872-1928), ktéry weze-
$niej byl ksiedzem w Tczewie®. Dzigki temu wzrosta na poczatku wieku liczba
odprawianych nabozenstw. Jesli przed przybyciem Dannebauma odprawiano
tylko jedno nabozenistwo w niedziele (wiosna ilatem o godz. 10.00, jesienia
1 zima o godz. 10.30), o tyle pdzniej juz trzy: wiosna i latem o godz. 8.30, 10.00
idla dzieci o 11.45, za$ jesienia i zima (odpowiednio) o godz.: 10.30, 18.00
112.00.%

Whasnie staraniem drugiego duchownego jeszcze w 1900 r. utworzono
parafialny Ewangelicki Zwiazek Me¢zczyzn 1 Mlodziezy Meskiej (Evangel. Mdn-
ner- und Junglingsverein), ktory zostal formalnie zarejestrowany szes$¢ lat péznie;.
W 1908 r. doprowadzono do otwarcia niecopodal §wiatyni, przy Friedenssteg 8
(dzi$ ul. H. Sienkiewicza) wlasnego domu zebratr (IVereinshaus)* z przestron-
nymi salami oraz trzema mieszkaniami na wynajem (w tym jednym przezna-
czonym dla drugiego ksiedza). Do 1919 r. organizacja posiadata kilka juz sekcjt
— poza meska 1 mlodziezowa, takze chlopieca (Knaben-), zolnierska (Soldaten-),

Warto zwrocic, ze tytul podstrony jest mylacy, bowiem prezentowany tekst dotyczy w isto-
cie wiasnie architektury i wyposazenia dawnej $wiatyni, a nie historii samej parafii ewan-
gelickie;j.

24 Por. ,,DAZ” 4 X 1924, Nr 233, s. 4; ,,DAZ”, 6 X 1924, Nr 234, s. 5. Takze pieczecie uzy-
wane przez parafi¢ w otoku podawaty datg 6 X 1899 1., anie 1 11896 1.

25 Dane o Dannebaumie por.: Danziger Biirgerbuch. Bilder aus Leben und Wirken Danziger
Modnner und Frauen in Politik, Wirtschaft, Presse, Kunst, Wissenschaft, Volksbildung, Hrsg.
R. Franke, Danzig 1927, s. 34; A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig-Langfuh, art.
cyt., s. 81; ,,Kirchliches Amtsblatt fiir die Freie Stadt Danzig” 1928, Stiick 3, s. 10. Mozna
odnalez¢ tez informacje, ze Dannebaum zostat ksiedzem we Wrzeszczu w 1901 r. (Evange-
lischer Pfarr—Almanach fiir die Freie Stadt Danzig, Danzig 1927, s. 13), ale w $wietle po-
zostatych publikacji i zrédet nalezy uznac ja za btedna.

26 Por. Neues AdrefSbuch fiir Danzig und Vororte 1900, Danzig [1900], Teil IV, s. 58; Neues
Adrefsbuch fiir Danzig und Vororte 1902, Danzig [1902], Teil IV, s. 56.

27 Autor w artykule z 2011 r. btednie zidentyfikowat ten budynek z pastorowkg stojgcg pod
adresem Am Johannisberg 20 (zob. J. Daniluk, J. Szczepanski, Koscioly Wrzeszcza, art. cyt.,
s.229).
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harcerska (Pfadfinder-) 1 gimnastyczna (Turnabteilung). W 1917 r. zwigzek zmie-
nil nazwe¢ na Ewangelicki Zwigzek Mezczyzn 1 Mlodziezy Meskiej ,,Luter”
(Evangel. Minner- und Junglingsverein ,,Luther” ¢.17)**. W okresie juz Wolnego
Miasta (tj. na poczatku lat trzydziestych XX w.) organizacja ta podzielila si¢ na
dwa osobne podmioty: Ewangelickie Stowarzyszenie Mlodziezy ,Luter”
(Evangel. Jungmdénnerverein ,,Luther” Danzig-Langfubr, pozniej Evangel. Jungenschaft
wLauther”) oraz Ewangelicki Zwiazek Mezczyzn ,Luter” (Evangel. Mdnnerverein
Lauther”). Poza tym powolano do zycia Mtodziezowa Organizacj¢ Pomocowa
HLater” (Jugendhilfe ,,Luther™)” .

Rozwijaly si¢ takze organizacje kobiece. Pierwsza byl Zwiazek Parafialnego
Diakonatu (IVerein fiir Evangel. Gemeindediakonat, w pozniejszym okresie: Evangel.
Frauenverein fiir Gemeinde-Diakonie zu Danzig-Langfubr oraz Gemeindediakonie der Lu-
therkiche zu Danzig-Langfubr). W parafii pracowato zasadniczo od czterech do sze-
$ciu diakonis. Na poczatku lat trzydziestych powstala (pod adresem Brunshofer
Weg 1a) osobna placowka — Schwesternstation der Luthergemeinde”.

W 1910 r. powotano do zycia Kobieca Organizacje Pomocows ,,Luter”
(Frauenbiilfe ,,Luther”). Podmiot ten przejal opiecke¢ nad domem zebran przy
Friedenssteg 8, gromadzil niezbgdne fundusze (np. poprzez kolekty czy wyna-
jem mieszkan), a takze organizowal akcje charytatywne na rzecz ubogich i cho-
rych parafian’. Kobieca Organizacja Pomocowa ,,Luter” (w okresie migdzy-
wojennym unowocze$niono ortografic do Frauenhilfe ,Luther”) dzialala, po-
dobnie jak wigkszos§¢ organizacji koscielnych zalozonych w pierwszych latach
istnienia parafii, nieprzerwanie do lat II wojny $wiatowej wlacznie.

W latach 1916-1917 w salach domu zebran z inicjatywy ks. Dannebauma
urzadzono prowadzony przez Franenbiilfe ,,Luther” niewielki lazaret (szpital po-
mocniczy — Hilfslazaret?), ktory dysponowat 30 t16zkami. Przez szpital przewingto
si¢ okoto 2000 rannych zolnierzy, w duzym stopniu zreszta parafian®. Zapewne

28 A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig-Langfuhr, art. cyt., s. 83-84.

29 Por. Danziger Einwohnerbuch (Adrefbuch) 1929 mit Zoppot und Ohra, Danzig [1929],
Teil 111, s. 53; Danziger Einwohnerbuch (AdrefSbuch) 1931 ..., Danzig [1931], Teil I11, s. 55;
Danziger Einwohnerbuch 1933..., Danzig 1933, Teil 111, s. 59; Danziger Einwohnerbuch
1935 mit allen Vororten und Zoppot, Danzig [1935], Teil II1, s. 59.

30 Por. Danziger Einwohnerbuch (AdrefSbuch) 1931 mit Zoppot und Ohra, Teil 11, s. 54; Dan-
ziger Einwohnerbuch 1939 mit allen Vororten und Zoppot, Teil 11, s. 78.

31 A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig-Langfuthr, art. cyt., s. 83-84.
32 Tamze; Danziger Biirgerbuch..., s. 34; ,DAZ”, 5111 1928, Nr 55, 80. Jg., s. 4.
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tym nalezy tlumaczy¢ fakt, ze 14 wrzesnia 1924 r. odsloni¢to w bezposrednim
sasiedztwie kosciola niewielki pomnik poleglych (Kriegerdenkmal ), poswiecony
przede wszystkim zmarlym w latach wojny czlonkom parafii Lutra®. Pomnik
przybral forme betonowej, nieregularnej bryly usadowionej na kamieniach,
z niewielka, nisza z dwoma kolumienkami i tympanonem™, w ktérej umiesz-
czono tablice z inskrypcja nastepujacej tresci (w ttumaczeniu na jez. polski):

,1914-1918

Naszym poleglym Bohaterom wdzi¢czna parafia Lutra. Nikt nie ma wick-
szej mitosci od tej, gdy kto$ zycie swoje oddaje za przyjaciét swoich”.

Wspomniany pomnik nie byl jedynym obiektem, jaki mial na celu uczcze-
nie pamigci zolnierzy z lat Wielkiej Wojny, a ktory pojawit si¢ przy kosciele Lu-
tra, pelnigcym przeciez w przesztosci role pomocniczej §wigtyni garnizonowe.
W dniu 26 wrzesnia 1937 . podczas zjazdu czlonkéw jednego ze wschodnich
okregéw posiadaczy Zlotego Krzyza Zastugi Wojskowej” w Gdanisku odsto-
ni¢to uroczyscie pamiatkows tablice na murach kosciota przy Am Johannisberg.
Wymienionych zostalo na niej facznie 29 Zolnierzy (nie tylko poleglych), ktorzy
stuzyli w przesztodci w garnizonie gdaniskim, a zostali uhonorowani tym najwyz-
szym pruskim odznaczeniem wojskowym, przyznawanym za wybitng odwage
i mestwo wykazane na polu bitwy™.

33 Byl to pierwszy tego typu pomnik w dzielnicy — drugi odstonigto 17 lipca 1927 r. w Parku
Uphagena (zob. J. Daniluk, J. Wasielewski, Wrzeszcz na dawnej pocztowce.. ., dz. cyt.,s. 137).

34 Ich liczba nie jest dzi$§ znana. Parafia zorganizowala specjalng ksiege, w ktorej umiesz-
czona zostata ich imienna lista wraz z krétkimi biogramami przygotowanymi przez rodziny.
Ksiega zagingta. —por. ,,DAZ”, 91X 1924, Nr 211, 76.Jg.,s. 2; ,,DAZ”, 151X 1924, Nr 216,
76.J)g.,s. 2.

35 Jedyne do tej pory znane zdjecie pomnika (z 1973 r.) — zob. Unsere Reise nach Danzig
1973, ,,Unser Danzig” 1973 (20 XI), Nr 22, s. 9.

36 1914-1918/Unseren gefallenen Helden die dankbare Lutherkirchengemeinde/Niemand
hat groBere Liebe denn die, da3 er sein/Leben 148t fiir seine Freunde” — tamze. Ostatnie dwa
wersy to fragment z Nowego Testamentu (J 15,13) w thumaczeniu na jgzyk polski podane
wedhug Biblii Tysiaclecia (wyd. trzecie, popr.). Sam pomnik (poza tablicg) przetrwal w za-
sadniczej formie az do 2008 r. (miescit on obraz Matki Boski Czestochowskiej). Przed po-
nad dekada ostatecznie rozebrano dawny pomnik, w jego miejscu stawiajac z czarnego mar-
muru niewielki postument dla wspomnianego obrazu.

37 Die Trager des preuBischen Goldenen Militdrverdienstkreuzes fiir Kriegsverdienst, Gau
Ostmark. Zjazd odbyt si¢ w Gdansku w dniach 25-27 wrze$nia 1937 1.

38 Por. ,,Danziger Neueste Nachrichten” (dalej: ,,DNN™), 25-26 IX 1937, Nr 224, s. 3; tamze,
27 IX 1937, Nr 225, s. 3. W pierwszym z wymienionych numer6éw ,,DNN”’ mozna znalez¢
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Na marginesie mozna zaznaczy¢, ze w latach I wojny $wiatowej pierwsza
swiatynia Wrzeszcza utracila tez dzwony — zostaly one oddane do przetopienia
w zwigzku z rosnacymi potrzebami przemystu zbrojeniowego. W 1924 1. roz-
poczeto zbidrke pieniedzy na ufundowanie nowych™. Zakoficzyla sie ona suk-
cesem, cho¢ nie udato si¢ ustali¢, kiedy doktadnie w okresie miedzywojennym
na wiezy koscielnej przy Am Johannisberg ponownie zabrzmialy nowe dzwony.

Kosciol, dysponujacy nowoczesnymi organami, stal si¢ takze szybko miej-
scem szeregu wydarzed artystycznych (muzycznych)®*. W tym samym zreszta
roku, w ktérym oddano §wiatyni¢ do uzytku, zalozono (preznie rozwijajacy si¢
w kolejnych latach) Wrzeszczanski Meski Zwiazek Spiewaczy (Langfuhrer Miin-
ner-Gesangerein)*', niejednokrotnie goszczacy w murach kosciota Lutra. Przy sa-
mej $wiatyni okolo 1910 1. powstat odrebny Zwiazek Spiewaczy (Gesangverein der
Lutherkirche zn Danzig-Langfubr), ktéry prowadzil jako dyrygent najczesciej jeden
zdwoch na stale zatrudnionych organistow®. W parafii dzialalo ponadto
wpierw jedno, nastepnie dwa ewangelickie przedszkola®, a od korica lat trzydzie-
stych — takze parafialny dom opieki dla 0séb starszych™.

zdjecie tablicy, ktora zawisneta na murze kosciota.
39 DAZ”, 6 X 1924, Nr 234, s. 5.

40 §Qlady ich (ulotki, afisze, ogloszenia) mozna odnalezé nie tylko w Owczesnej prasie
(np. ,,DAZ”, 1 XII 1931, Nr 281, s. 6), ale tez m. in. w zbiorach Pracowni Dokumentow
Zycia Spotecznego PAN Biblioteki Gdanskiej prowadzonej przez Anete Kwiatkowska. Po
oddaniu do uzytku Domu Lutra z koncem 1933 r. (o czym dalej w artykule) takze i tam
odbywaty si¢ wydarzenia artystyczne (np. ,,DNN”, 25-26 IX 1933, Nr 224, 1. Beilage).

41 Danziger Volksstimme” (dalej: ,,DVS”), 4 11 1924, Nr 29, s. 5.

42 Por. Neues AdrefSbuch fiir Danzig und die stddtischen Vororte Langfuhr, Neufahrwasser
Schidlitz, Zigankenberg, Stadtgebiet, St. Albrecht und Troyl 1910, Danzig [1910], Teil IV,
8. 119; Neues Adrefibuch fiir Danzig und die stidtischen Vororte... 1912, Danzig [1912], Teil
IV, s. 115; Neues Adrefsbuch fiir Danzig und die stddtischen Vororte...1914, Danzig [1914],
Teil 1V, s. 118; Adressbuch fiir Danzig und Vororte 1925, Danzig [1925], Teil 111, s. 51.
Zwiazek zakonczyt dzialalno$¢ w drugiej potowie lat 20. XX w.

43 Por. ,,Evangelische Nachrichten. Mitteilungen des Ev. Prefiverbandes fiir die Freie Stadt
Danzig an die Pfarrimter und evang. Organisationen” (dalej: ,,Evangelische Nachrich-
ten...”) 1929 (Mai/Juli), Nr 1, Bl. 3; Danziger Einwohnerbuch 1939 mit allen Vororten und
Zoppot, Teil 111, s. 41.

44 Altersheim der Luthergemeinde znajdowato si¢ w kamienicy na Heiligenbrunner Weg 1
(ul. Do Studzienki) — tamze, Teil 11, s. 25.
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Kosciot przy Am Johannisberg byl, ze wzgledu na lokalizacje, Swiatynia
nie tylko wlasciwa dla zotnierzy z wrzeszczanskich koszar® czy mieszkadcow
dzielnicy i okolicznych wrsi, ale takze dla otwartej w pazdzierniku 1904 r.,
pierwszej Gdansku (wspomnianej juz w artykule) uczelni wyzszej — politech-
niki (Technische Hochschule Danzig). W latach dwudziestych, tj. po likwidacji
miejscowego garnizonu, a przed oddaniem do uzytku pierwszego (tymczaso-
wego) kosciota nowej parafii ewangelickiej $w. Pawta (o czym dalej), kosciol
Lutra pelnil tez role gloéwnej Swiatyni dla gdanskiej policji ochronnej
(Schutzpolized), ktorej koszary ulokowano w dawnym kompleksie powojsko-
wych budynkow w Strzyzy Goérnej, a nowe osiedle (przede wszystkim wla-
$nie dla funkcjonariuszy policji) zbudowano w bezposrednim sasiedztwie ko-
szar™.

Nalezy jednak z cala stanowczoscia podkresli¢, ze cho¢ ze wzgledu na
swoje polozenie kosciél Lutra pelnil, w okresie stacjonowania w miescie od-
dzialéw pruskiego wojska, de facto role pomocniczej Swiatyni garnizonowej
(a samo wojsko, co zostalo opisane wczesniej, partycypowalo w jego budo-
wie), to formalnie nigdy przed 1945 r. nia nie byl. Status §wiatyni cywilnej, a nie
wojskowej, omawianego kosciola potwierdzaja nie tylko zachowane ksigzki ad-
resowe z epoki czy szczegélowe wykazy garnizonu pruskiego®’, lecz takze ofi-
cjalne opracowanie historii kosciota garnizonowego w Gdansku w latach

4 Nalezy przypomniec, ze kolejne w dzielnicy koszary i bazy wojskowe powstaty na terenie
Wielkiego Placu Cwiczen (GroBer Exerzierplatz). Byt to kompleks koszarowy dla 5. Bata-
lionu Telegraficznego (1912-1916, w zasadniczej czgsci wybudowany do 1914 r.) oraz
pierwsza baza lotnicza im. ks. Fryderyka Zygmunta Hohenzollerna (z 1913 r.), na podstawie
ktorej nastepnie (tj. w 1914 r.) utworzono wojskowa szkofe lotniczg, rozbudowang w latach
1917-1918. Zob. J. Daniluk, Wrzeszcz skoszarowany ..., art. cyt., s. 126-129.

46 Szerzej na ten temat: G. Jahr, Koszary huzaréow we Wizeszczu jako siedziba gdarskiej po-
licji 19201939 [w:] Od Czarnych Huzarow do Niebieskich Beretow. Dzieje garnizonu
w Gdansku—Wrzeszczu, pod red. K.M. Kowalskiego, Gdansk 2018, s. 289-366. O wyko-
rzystaniu kompleksu koszar (nie tylko przez policj¢) w okresie migdzywojennym, w tym
1 0 budowie wspomnianego osiedla — J. Daniluk, Koszary w Strzyzy Gornej w latach 1920—
1939 [w:] Od Czarnych Huzarow do Niebieskich Beretow ..., dz. cyt., s. 367-392.

47 Mowa o wykazach mieszkaniowych oficerow i urzednikow gdanskiego garnizonu, gdzie
zamieszczano takze wykaz wszystkich wojskowych instytucji i jednostek dla garnizonu
(W Lp.: Wohnungsliste der Offiziere und Beamten der Garnison Danzig...). Informatory
byly wydawane dwa razy w roku, w kwietniu i pazdzierniku. W zbiorach gdanskich i ber-
linskich zachowaty si¢ dla lat 1888—1889, 1891-1896, 1901-1902 oraz 1906—-1914.
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1844-1920 oraz II wojny $wiatowej, czyli kosciota pw. $w. Elzbiety®™, w kto-
rych na prézno szukaé potwierdzenia formalnego statusu $wiatyni garnizono-
wej dla Lautherkirche. Takze Adalbert Boldt, emerytowany nauczyciel, mitosnik
1 badacz Wrzeszcza, ktory w 1911 r. opublikowat zarys historii dzielnicy, napi-
sal wprost, ze ,,(...) kosciél Lutra stuzyl jako ewangelicki kosciél garnizo-
nowy”*, natomiast formalnie nim nie byl.

Specjalnie na potrzeby wrzeszczanskiej parafii w 1896 r. zalozono nowy
cmentarz ewangelicki. Ulokowany zostal miedzy tzw. Matym Placem Cwiczen
(Klezner Exerzierplatz) a linig kolejowa (rozjazdem w kierunku Nowego Portu),
po zachodniej stronie toréw. W odniesieniu do obecnej siatki ulic nekropolia
znajdowala si¢ na koncu ul. Trubaduréw. Jego powierzchnia wynosita okolo
2,38 ha. Cmentarz zalozono na planie zblizonym do prostokata i podzielono
na cztery symetryczne kwatery”. W pdzniejszym okresie wzniesiono tuz za
glowng brame niewielka kaplice cmentarna. Zrujnowana po 11 wojnie §wiato-
wej, przetrwala co najmniej do 1958 r.”

W zwigzku z gwaltownym rozwojem liczebnym Wrzeszcza, w tym
1 wiernych parafii Lutra (o czym dalej), do$¢ szybko okazato si¢ niezbednym
powickszenie cmentarza badz tez podjecie krokéw w celu zalozenia nowego.
Cmentarz parafialny od poludnia graniczyt ze Zjednoczonymi Cmentarzami
sw. Barttomieja, §w. Jana oraz $w. Piotra i Pawla, od wschodu ograniczony
byt linig kolejowa. Ewentualny zakup dodatkowego gruntu mozliwy byt tym
samym tylko na péinoc i zachéd od nekropolii. Mimo podejmowanych jesz-
cze przed wybuchem I wojny §wiatowej préb, nie udato sie doprowadzi¢ do
powigkszenia terenu cmentarza. Ostatecznie nabyto (na pewno przed
1919 r.) 6 ha w rejonie Diabetkowa (Diivelkan). Bylo to miejsce, gdzie plano-

48 F. Schmidt, Geschichte der Ev. Garnisonkirche (St.Elisabeth) zu Danzig, Danzig 1941,
passim.

49 Lutherkirche dient auch als protestantische Garnisonkirche” — A. Boldt, Festschrift zur
Feier der Einweihung..., dz. cyt., s. 38.

30 J. Labenz, Cmentarze we Wrzeszczu (z Aniotkami) przy Wielkiej Alei: Luterariski wrzesz-
czanski [w:] Encyklopedia Gdarska, pod red. B. Sliwinskiego, J. Mykowskiego, Gdansk
2012, s. 186. W niemal catosci teren dawnego cmentarza (zamknigtego w 1946 1., cho¢ jego
pozostato$ci — m.in. dawne alejki 1 pojedyncze groby — byty widoczne co najmniej do po-
czatku lat siedemdziesiatych XX w.) zajmuje obecnie siedziba firmy ENERGA-
OPERATOR Eksploatacja Gdansk Sp. z 0.0., przypisana do adresu ul. Towarowa 38.

31 Zob. Unsere Friedhofe daheim, ,,Unser Danzig” 1973 (20 XI), Nr 22, s. 15.
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wano utworzy¢ w niedalekiej przysztosci nowy, ,,gtéwny cmentarz” (, Haupt-
friedhof”) dla calego Gdanska. Pertraktacje na ten temat z sama parafig miasto
toczylo najpézniej juz od wiosny 1921 r. Ostatecznie udalo si¢ doj$¢ do po-
rozumienia i tym samym, wykorzystujac takze teren zakupiony pierwotnie
przez parafie, w latach 1924-1925 ukoficzono pierwszy etap budowy nowego
miejskiego Cmentarza Centralnego (zwanego tez Le$nym)™, czyli dzisiej-
szego Centralnego Cmentarza Komunalnego nr 1 ,,Srebrzysko”. Prace pro-
wadzono w kolejnych latach — w 1928 r. oddano do uzytku kaplice cmen-
tarna, a w 1937 r. ukoficzono rozbudowe calego cmentarza, oddajac do
uzytku przy okazji nowe budynki. Wszystko wskazuje na to, ze wlasnie
w zwiazku z zalozeniem Cmentarza Centralnego ostatecznie upadl pomyst
doprowadzenia do otwarcia drugiej, odrebnej nekropolii dla parafii Lutra,
a zmarlych ewangelikow z Wrzeszcza chowano juz gléwnie na komunalnym
cmentarzu na Srebrzysku™.

Gwaltowny rozwdj demograficzny Wrzeszcza w pierwszych latach
XX w., a tym samym wzrost liczby miejscowych ewangelikow™, wskazal re-
latywnie szybko na potrzebe erygowania drugiej parafii w dzielnicy. Zwro-
cono na to uwage juz w 1909 roku. Ostatecznie nowa parafia powstala for-
malnie 1 wrzes$nia 1917 r. z wydzielenia z parafii Lutra obszaru polozonego
na wschéd od linii kolejowej i na zachdd od Schellmiihler Weg (ul. Kliniczna).
Wezesdniej, tj. wlatach 1913-1916, wtasnie na wschodnim krafcu dzielnicy,
przy Barenweg (dzis ul. A. Mickiewicza), wzniesiono nowg (druga) ewangelicka
swiatyni¢ we Wrzeszczu — koscidl Chrystusa (Christuskirche). Nowa parafia

32 Zentralfriedhof (Silberhammer). Analiza zachowanych notek prasowych (vide przypis po-
nizej) wskazuje, ze nazwa ,,Cmentarza Centralnego” funkcjonowata od samego poczatku
dla tej nekropolii, w pdzniejszym okresie (glownie po 1937 r.) niekiedy zastgpowana takze
terminem ,, Waldfriedhof”.

33 Por. A. Dannebaum, Die Lutherkirche in Danzig-Langfuhr, art. cyt., s. 83; ,DAZ”, 15 VI
1921, Nr 131, s. 2-3; tamze, 31 X 1921, Nr 248, s. 3; tamze, 23 VII 1924, Nr 170, s. 3.
O cmentarzu na Srebrzysku por.: J. Labenz, Cmentarze we Wrzeszczu: Srebrzysko [w:] En-
cyklopedia Gdariska, pod red. B. Sliwinskiego, J. Mykowskiego, Gdansk 2012, s. 186-187;
O. Lautenschldger, Die Boden der Friedhdfe mit besonderer Beriicksichtigung des
Zentralfriedhofes Danzig—Langfuhr, Danzig 1934, s. 15; ,DVS”, 14 11 1925, Nr 38, s. 15;
»DNN”, 21 VII 1931, Nr 168, 1. Beilage; ,,Danziger Vorposten”, 23 X 1937, Nr 248, s. 5.

34 Ludno$¢ Wrzeszcza po I wojnie Swiatowej (w uproszczeniu) w dwoch trzecich byla wy-
znania ewangelickiego, w jednej trzeciej za§ — katolickiego. Zob. J. Daniluk, J. Szczepanski,
Koscioly Wrzeszcza, art. cyt., s. 224.
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(Christusgemeinde) liczyla w momencie utworzenia okolo 7-8 tysiecy wier-
nych™.

W tym okresie na terenie dzielnicy istniala juz takze pierwsza parafia
(i $wiatynia) katolicka — mowa oczywiscie o obecnym kosciele pw. Najswiet-
szego Serca Jezusowego (do 1945 r.: Herz-Jesn-Kirche), zbudowanym w latach
1909-1911, oraz powolanej juz w 1901 r., pierwszej dla dzielnicy, odrebnej pa-
rafii katolickiej. Po I wojnie $wiatowej to wlasnie wrzeszczanscy katolicy do-
prowadzili jako pierwsi do otwarcia kolejnych miejsc kultu — wpierw polskiego
kosciola pw. sw. Stanistawa BM na terenie tzw. Polenbof (polskiego kwartalu
we Wrzeszczu), nastepnie niemieckiej kaplicy $w. Marii (Marienkapelle) przy
skrzyzowaniu Barenweg z Ostseestrafse (al. gen. ]. Hallera), czyli dzi§ kosciola pw.
sw. Krzyza™.

Dla uzyskania pelniejszego obrazu Zycia religijnego calego przedmiescia
1 jego okolic nalezy wspomnie¢ réwniez o dwoch konwiktach. Pierwszy, ewan-
gelicki (,,Paulinum”) zostal otwarty w 1903 r. w okazalej willi przy Szeffensweg 5
(ul. S. Batorego). Oferowal on zakwaterowanie 1 opieke dla okoto 25 uczniéw
szkol gdanskich i prowadzony byl przez Ewangelicka Misje Wewnetrzna (In-
nere Mission)”’. W budynku, w ktérym jeszcze w latach 11 wojny §wiatowej dzia-
tato ,,Paulinum”, w latach 1946—1955 miescit si¢ Wojskowy Sad Rejonowy
w Gdansku™. Drugi (katolicki), prowadzony przez sprowadzonych przez bi-
skupa diecezji gdanskiej ks. Edwarda O’Rourke w 1927 r. z Limburga an der
Lahn zakonnikéw (pallotynéw), funkcjonowal od wrzesnia 1928 r. wpierw
w dworze dawnego majatku Mlyniska, nastepnie za$ (w 1932 r.) na dzisiejszych
Aniotkach, w budynku wyremontowanej i zaadoptowanej do nowych celéw
dawnej Café Reichskrone”.

35 J. Daniluk, J. Wasielewski, Dolny Wrzeszcz..., dz. cyt., s. 98—100.

56 Tamze, s. 101-106; J. Samp, Wrzeszcz. Koscidl,, na Czarnej”, dz. cyt., s. 59—62; J. Daniluk,
J. Szczepanski, Koscioly Wrzeszcza, art. cyt., s. 230-233, 239-244.

37 Por. ,,Evangelische Nachrichten...” 1929 (Januar/Februar/Mirz), s. 2; ,,Evangelische
Nachrichten...” 1929 (Mai/Juli), [dotaczony ,,Prospekt des Danziger Paulinums™].

58 Szerzej na ten temat: D. Burczyk, Wojskowy Sgd Rejonowy w Gdansku (1946-1955),
Gdansk 2012. Obecnie budynek peni funkcje mieszkalne.

39 Archiwum Archidiecezji Gdanskiej, I KBz 12, [wycinek artykutu z ,,Danziger Lande-
szeitung”, 14 X 1929], k. 249; tamze, [wycinek artykutu z ,,Danziger Landeszeitung”,
3 X 1932], k. 217; P. Szczudtowski, Kartka z powojennych dziejow Ksiezy Pallotynow
w Gdansku—Wrzeszczu, ,, Teki Gdanskie” 1999, t. 1, s. 68-70. Ciekawe dane na ten temat
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Powstanie w 1920 r. Wolnego Miasta Gdanska, na mocy postanowien
traktatu wersalskiego podpisanego rok wczesniej, nie wplyneto w zasadniczym
stopniu na rozwoj zycia religijnego najstarszej wrzeszczanskiej parafii. Warto
tylko zauwazy¢, ze nowo wytyczona granica migdzy Polska a Wolnym Miastem
podzielita chociazby dawny majatek Matarni, ktorej ewangeliccy mieszkancy
przynalezeli do wrzeszczanskiej parafii. Jego czes¢ (Zlota Karczma) znalazla
si¢ po wschodniej stronie granicy (na terenie Wolnego Miasta) 1 dlatego w maju
1923 r. utworzono nowsg jednostke administracyjna (gmine wiejska Zlota

), ktora weszla w sklad powiatu ziemskiego Gdanskie Wyzyny®'. Po

Karczma
drugiej stronie granicy pozostala jednak posiadtos¢ Maxa Roemara — ewange-
lika — ktéry formalnie jeszcze do 1933 r. nadal podlegat pod parafi¢ ewange-
licka Lutra w Gdansku®

gulowano te kwestig).

(nie wiadomo, czy, a jedli tak, to kiedy ostatecznie ure-

W 1927 r. do parafii Lutra nalezato 18 073 wiernych, co czynilo ja niemal
najwicksza pod wzgledem liczebnosci parafig ewangelicka w calym Wolnym
Miescie Gdansku. Wiecej, tj. 18,5 tysiecy 0sob, liczyla tylko parafia §w. Barbary
na Dlugich Ogrodach®”. W parafii Lutra 17 729 wiernych mieszkalo w grani-
cach miasta, pozostali zas§ we wsiach 1 majatkach na terenie powiatu ziemskiego

(w tym zdjecia) zawiera przechowywana obecnie u Pallotynéw na ul. Elzbietanskiej kro-
nika (,,Chronik der Pallotiner in Danzig 1927-1939”). Budynek Pallotyn6w na Aniotkach
zostal skonfiskowany juz w pazdzierniku 1939 r. i przekazany wpierw (po przeprowadze-
niu niezbednych prac) na potrzeby Panstwowego Instytutu Higieny (Staatl. Hygiene—In-
stitut) 1 Instytutu Higieny (Hygienisches Instytut) Akademii Medycznej w Gdansku (Me-
dizinische Akademie Danzig, dalej: MAD), nastepnie za§ Panstwowego Urzedu Medy-
cyny Sadowej (Staatl. Medizinaluntersuchungsamt) oraz Instytutu Anatomii prof. Ru-
dolfa Spannera z MAD — por. M. Tomkiewicz, P. Semkow, Profesor Rudolf Spanner
1895—1960. Naukowiec w Il Rzeszy, Gdynia 2010, s. 39-43; Bundesarchiv, Berlin Lich-
terfelde, R 2/28354, Danzig — Umbau des Pallotinerheims fiir das staatliche Medizinal-
untersuchungsamt, passim; Danziger Einwohnerbuch 1940/1941 mit allen eingemeinde-
ten Vororten und Zoppot, Teil 11, s. 164; Danziger Einwohnerbuch 1942 mit allen einge-
meindeten Vororten und Zoppot, Teil 11, s. 158.

% Landgemeinde Goldkrug.
61 JDAZ”, 15V 1923, Nr 112, s. 3.

62 APG, 977/1111, Vorstand des Parochialverbandes Evangelischer Kirchengemeinden in
Danzig an das Evangelische Konsistorium, 7 XI 1933, k. 49.

63 Evangelischer Pfarr—Almanach. .., dz. cyt., s. 9. Na terenie Gdanska i Sopotu parafie ewan-
gelickie liczylty zazwyczaj w granicach 5-9 tysiecy, te wigksze za$ okoto 10—12 tysigcy
wiernych (najmniejsza byla parafia ewangelicka w Wisloujsciu, zaledwie 1,9 tysigca —
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Gdanskie Wyzyny (Bretowie ze Srebrzyskiem, Diabetkowie, Ztotej Karczmie
i Matemblewie)**.

W ciagu dwoch lat liczba wiernych wzrosta do okoto 20 tysiecy®. W tym
czasie podjeto starania, by w dzielnicy powstala kolejna parafia ewangelicka,
obejmujaca przede wszystkim jej pétnocno-zachodnia cz¢sé, a takze tereny na
potudnie od Oliwy (w duzym uproszczeniu: obszar dzisiejszej dzielnicy Strzyza
Gorna). Pierwsze kroki poczyniono w 1927 r., motywujac potrzebe wydziele-
nia nowej parafii rozwojem liczebnym miejscowych ewangelikow i brakiem
nowych kosciotow czy kaplic. W 1928 r. rozpoczg¢to starania o pozyskanie
gruntu pod planowana, przyszla §wiatynie, rozpisano nawet konkurs na jej pro-
jekt. Ostatecznie 1 pazdziernika 1929 r. powolano do zycia nowyq (trzeci juz)
na terenie przedmiescia Wrzeszcza parafie ewangelicka — $w. Pawla (Pau/usge-
meinde)®. W 1932 r. udalo si¢ doprowadzi¢ do otwarcia domu parafialnego
w zakupionym obiekcie powojskowym na terenie dawnych koszar 17. Bata-
lionu Zachodniopruskiego. Budowe $wiatyni z prawdziwego zdarzenia (ko-
$ciol §w. Pawla — Pauluskirche) udalo si¢ zrealizowac jednak dopiero w latach
1934-1938°".

W latach trzydziestych dokonano jeszcze dwoch korekt zasiggu granic
najstarszej wrzeszczanskiej parafii. 1 kwietnia 1934 r. do parafii Lutra wia-
czono ewangelikow, ktérzy mieszkali w kilkunastu domach przy Jachmannstrafse
(dzi$ ul. Trubaduréw) oraz przy poczatkowym odcinku Ostseestrafse (dzis al. gen.
J. Hallera), potozonym na zachéd od nasypu kolejowego (tj. od obecnej Opery

tamze, s. 14). Na terenach pozostatych trzech powiatow (ziemskich) Wolnego Miasta para-
fie byly z reguty mniejsze, nierzadko liczyly nawet ponizej tysigca osob. Najmniejsza byla
parafia ewangelicka w Pregowie, do ktorej nalezato w 1927 r. zaledwie 125 wiernych —
tamze, s. 32. Zarys struktury wyznaniowej miedzywojennego Gdanska — zob. L. Zukowska,
Miedzy smiercig a diabtem..., dz. cyt., s. 35-58.

64 Evangelischer Pfarr—Almanach. .., dz. cyt., s. 12.
5 'Wzmianka na ten temat: ,,Kirchliches Amtsblatt fiir die Freie Stadt Danzig” 1929, Stiick 7, s. 34.

66 Zanim nadano parafii oficjalng nazwe, funkcjonowata dla niej robocza pod postacig An—
der—Kurve—Gemeinde. Wywodzita si¢ ona od nazwy 6wczesnej ul. K. Szymanowskiego,
przy ktorej powstata Swigtynia — An der Kurve (dost. Na Zakrecie). Ulica ta dopiero pdzniej
zyskata nazwe Hohenfriedbergerweg.

67 J. Daniluk, J. Szczepanski, Koscioly Wrzeszcza, art. cyt., s. 244-245. Dawny ko$cidt $w. Pawla
po 1945 r. zostat zaadoptowany w 1947 r. na kino (wpierw ,,Capitol”, nastepnie ,,Zetempo-
wiec”, najdhuzej wreszcie ,,Znicz”), a w 2002 1. na Zbor ,,Nowe Zycie” Kosciota Zielono-
swiagtkowego. W 2013 r. zostal zburzony.
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Baltyckiej do wiaduktu)®®. Teren ten wczesniej podlegal parafii Bozego Ciala.
Warto przy tym zwroci¢ uwage, ze opisany wczesniej cmentarz parafii Lutra
lezat wigc do 1934 r. w istocie poza jej granicami.

Z kolei pie¢ lat pozniej obszar parafii Lutra pomniejszono. Decyzja ta
podyktowana byla duzymi dysproporcjami migdzy liczebnoscia tejze parafii
1 sasiedniej (wspomnianej wczesniej) parafii §w. Pawla. Nowy, oddany do
uzytku w 1938 1. kosciot pw. sw. Pawla, dysponujacy 1000 miejsc dla wier-
nych, nie byt w pelni wykorzystywany (parafia liczyla niecate 5 tysi¢cy oséb).
Tymczasem kosciot Lutra z 600 miejscami byt podczas nabozenstw przepel-
niony — w 1937 r. parafia liczyla 15-16 tysiecy os6b”. Ostatecznie wigc
z dniem 1 kwietnia 1939 r. wszystkie ulice lezace na pélnoc od linii wyzna-
czonej przez Falkweg (ul. Topolowa), Eschenweg (ul. Jesionowa) i Kasta-
nienweg (ul. A. Lendziona) zostaly wydzielone z parafii Lutra i przydzielone

do parafii §w. Pawla”

. Byta to, jak si¢ wydaje, ostatnia zmiana zasi¢gu w hi-
storii interesujacej nas parafii. Z braku Zrédet trudno jednoznacznie ustalid,
ilu wiernych liczyta parafia Lutra w latach 1939-1945. Ostroznie szacowac
mozna ich liczbg na okolo 1415 tysigcy.

Na przetomie lat dwudziestych 1 trzydziestych doszto w najstarszej wrzesz-
czanskiej parafii do zmiany obsady obu stanowisk duszpasterskich. Wpierw ksie-
dza Dannebauma, ktory zmarl 3 marca 1928 r.”', zastapil latem tego samego
roku ks. Paul Heck (1887-1945?), duchowny ewangelicki ze wschodniopru-

skiego Laptau (dzi§ Muromskoje w Obwodzie Kaliningradzkim)™. Heck byt

%8 APG, 977/1111, Urkunde betr. die Neubegrenzung von Kirchengemeinden im Kirchenkreis
Danzig—Stadt (Abschrift), b.d., k. 54.

% Tamze, Gemeinde—Kirchenrat der Paulusgemeinde zu Danzig-Langfuhr: Umpfarrung,
91V 1937, k. 69.

70 Tym samym rozporzadzeniem do parafii §w. Pawla przylaczono takze tereny na pétoc od
dawnych wsi Piecek i Migowa, ktére dotad podlegaty pod parafi¢ Zbawiciela na Siedlcach
oraz parafi¢ z Ujesciska — ,,Staatsanzeiger fiir die Freie Stadt Danzig” 1939 (21 VI), Teil I,
Nr 58, s. 273. Gwoli Scistosci nalezy tez zauwazy¢, ze mimo probleméw zwigzanych z tto-
kiem podczas nabozenstw, rada parafii Lutra poczatkowo sprzeciwita si¢ pomystowi
uszczuplenia zasiegu parafii.

71 _Kirchliches Amtsblatt fiir die Freie Stadt Danzig” 1928, Stiick 3, s. 10;,,DAZ”, 5 111 1928,
Nr 55, 80. Jg., s. 4. Po $mierci Dannebauma, w zwiazku z tym, ze drugi ksiadz w parafii
(Lutze) byt wowczas cigzko chory, kierownictwo parafii powierzono na okres przejsciowy

duchownemu sasiedniej Christusgemeinde, znanemu i bardzo aktywnemu duchownemu,
Alfredowi Semrau (,DAZ”, 17 111 1928, Nr 66, s. 7).

72 Por. ,,Kirchliches Amtsblatt fiir die Freie Stadt Danzig” 1928, Stiick 7, s. 27; Bundesarchiv
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proboszczem do 1945 roku. Po poprzedniku przejat m. in. kierowanie Ewan-
gelickim Zwiazkiem Mezczyzn 1 Mlodziezy Meskiej ,,Luter”. Stanal takze na
czele Krajowego Ewangelickiego Zwiazku Mlodziezy Meskiej Wolnego Miasta
Gdanska (Landesverband evangel. Jungmdnnervereine in der Freien Stadt Danzig) oraz
wrzeszczanskiej filit (Zweigverein Danzgig-Langfubr) Gdanskiego Zwiagzku Ewan-
gelickiego (Evangelischer Bund)™.

Juz dwa lata pézniej, w 1930 r. we Wrzeszczu u jego boku pojawil si¢
ks. Kurt Walter (1892—1963). Zastapit Lutze’ego, ktory w 1929 1. przeszedl na
emeryture. Walter jest bodaj jedynym z ksiezy ewangelickich mi¢dzywojen-
nego Gdanska, ktéry doczekat si¢ osobnego, opartego na badaniach archiwal-
nych, opracowania biograficznego, przede wszystkim ze wzgledu na jego an-
tynazistowska dziatalno§é¢™.

To wlasnie w okresie urzedowania duetu Heck-Walter zrealizowano w pa-
rafii ostatnia, wazna inwestycj¢ koscielna. Byla nia budowa nowego domu para-
fialnego zwanego Domem Lutra (Lutherhaus) przy Jdschkentaler Weg 14 (ul. Jas-
kowa Dolina)”. Zostal uroczyscie otwarty 17 grudnia 1933 r., w roku jubileu-
szu 450. narodzin stynnego niemieckiego reformatora religijnego. Budynek,
ktéry powstal na dzialce zakupionej przez parafi¢ jesienig 1932 r., zostal za-
projektowany przez Erwina Lentza i Rudolfa PrieB3a. Pelnil funkcje pomocni-
cze wzgledem $wiatyni parafialnej i plebanii. Gléwna sala oferowala miejsce
dla okoto 400 wiernych. Wnetrza zdobily pono¢ dwa duze portrety: Marcina
Lutra oraz Adolfa Hitlera™.

Berlin—Lichterfelde, NS 47/69, Verzeichnis der evangelischen Kirchengemeinden im
Reichsgau Danzig—WestpreuB3en. Hrsg. vom Biiro des Evangelischen Konsistoriums flir das
Kirchengebiet Danzig—Westpreu3en nach dem Stande vom 1. Dezember 1941, b.d., s. 6
wew. pagn.

73 L. Zukowska, Miedzy smiercig a diablem..., dz. cyt., s. 131, 145-147, 149.

74 Por. , Kirchliches Amtsblatt fiir die Freie Stadt Danzig” 1929, Stiick 7, s. 34; L. Zukowska,
Kurt Walter — przywodca Kosciota Wyznajgcego w Wolnym Miescie Gdansku w [latach]
1934-1942, , Gdanski Rocznik Ewangelicki” 2012, Vol. VI, s. 132-147. Tym samym za
nieprawdziwg nalezy uzna¢ informacj¢ M. Glinskiego (M. Glinski, Kosciof garnizonowy...,
art. cyt., s. 491), jakoby Lutze na emeryturze byt juz od 1912 r., tym bardziej, ze duchowny
ten jest wymieniany jako ksigdz parafii Lutra chociazby w ksiazkach adresowych z lat dwu-
dziestych — zob. np. Adrefsbuch fiir Danzig und Vororte 1920, Danzig 1920, Teil 111, s. 48;
Adrefsbuch fiir Danzig und Vororte 1925, Danzig 1925, Teil 111, s. 30.

75 Obecnie w budynku miesci si¢ sklep meblowy. W latach 1946-2003 dziatato w tym miej-
scu kino ,,Bajka”.

76 J. Daniluk, Dom Lutra [w:] Gedanopedia, online: <https://www.gedanopedia.pl/gdansk/-
itle=DOM_LUTRA>; [dostep: 13.04.2018].
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Ten ostatni element byl przyktadem wplywu, jaki takze na zycie religijne
w szybko nazyfikujacym si¢ Wolnym Miescie od 1933 r. uzyskiwala partia
NSDAP. Wspomniany duchowny z parafii Lutra, Kurt Walter, stal si¢ czolowa
postacia lokalnego, antynazistowskiego Kosciola Wyznajacego (Bekennende Kir-
che). Powstal on na skutek rozbicia w Kosciele unijnym, do czego przyczynila
si¢ postawa cze$ci duchownych, jawnie sprzyjajacych partii nazistowskie;j.
W Wolnym Miescie Gdansku czolowa postacia pronazistowskiego Ruchu
Niemieckich Chrzescijan (Deutsche Christen) byl bp Immanuel Beermann
(1878-1958). Ukoronowaniem jego postawy byto namaszczenie go przez wia-
dze $wieckie (wbrew dotychczasowym zasadom) w 1934 r. na biskupa calego
Kosciota unijnego w Wolnym Miescie.

Z kolei lokalny antynazistowski Kosciél Wyznajacy powstal w polowie
maja 1934 r., ajego zalazkiem byl powolany w listopadzie poprzedniego
roku Zwiazek Pastoréw w Potrzebie. Od poczatku jednym z najaktywniej-
szych i zarazem najodwazniejszych czlonkéw tej spotecznosci byl ks. Kurt
Walter z wrzeszczanskiej parafii Lutra. Sprzeciwial si¢ on wpltywowi NSDAP
na organizacje parafialne, w tym w szczegoélnosci mlodziezowe czy kobiece.
Jako przywddce Kosciota Wyznajacego, Waltera dotknely liczne represje.
Jego mieszkanie wielokrotnie poddawano rewizjom policyjnym, a on sam byt
przeshuchiwany. Walter byt podejtrzewany téwniez o pomoc Zydom poprzez
udzielanie im chrztu. Duchownemu zarzucano takze organizacje zakazanych
spotkan o charakterze koscielno-politycznym, czego Walter si¢ zreszta nie
wypieral. W 1937 r. zostal skazany na trzymiesigczny areszt 1wysoka
grzywne (z aresztu wyszed! wezesniej, w zwiagzku z ogloszona amnestia).

Kurt Walter kontynuowal swoja antynazistowskq dzialalno$¢ takze po
wybuchu II wojny swiatowej. Ostatecznie zostal aresztowany przez Gestapo
7 kwietnia 1942 roku. Po trzymiesiccznym pobycie najprawdopodobniej
w lokalnym areszcie, zostal przewieziony do obozu koncentracyjnego Da-
chau w Bawarii, gdzie przebywal az do wyzwolenia obozu wiosna 1945 roku.
Dziatalno$¢ duszpasterska kontynuowal po wojnie w zachodnich Niem-
czech, obejmujac swojq opieka takze srodowisko bylych mieszkancoéw Gdan-
ska. Zmarl w Stuttgarcie w 1963 r.”/

77 L. Zukowska, Kurt Walter..., dz. cyt., s. 136-146. Szerzej o sytuacji kosciota ewangelic-
kiego (unijnego) w Wolnym Miescie w latach 1933—-1945: Taz, ,, Miedzy smiercig a dia-
blem”...,s. 641n.
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O funkcjonowaniu parafii w ostatnich latach II wojny swiatowej wiadomo
niewiele. Zapewne podobnie wzorem wielu innych parafii, udzielano tu po-
mocy fali uciekinierow i ewakuantow, ktorzy przewijali si¢ przez miasto od
poznej jesient 1944 r.

Wszystko wskazuje na to, ze po aresztowaniu ks. Waltera parafii nie przy-
dzielono drugiego, nowego ksiedza. Los ks. Hecka nie jest znany. Otrzymal
on, podobnie jak szereg innych duchownych przebywajacych jeszcze w Gdan-
sku czy Sopocie, 15 marca 1945 r. rozkaz ewakuacji’®. Wedlug jednej z niepo-
twierdzonych relacji, nie skorzystat z tej mozliwosci 1 zmart w ostatnich dniach
marca, podczas zajmowania miasta przez oddzialy Armii Czerwonej, w swojej
pastoréwce’”. Sam ko$ciét przetrwal walki o miasto szczeSliwie bez wiekszych
zniszczen.

Na dzieje istniejacej niemal p6t wieku ewangelickiej parafii Lutra najsil-
niej wplywat fakt, Zze byla to parafia dla najwigkszego i najgwaltowniej roz-
wijajacego si¢ w tym okresie przedmiescia Gdanska. Tym samym byla to
jedna z najliczniejszych parafii ewangelickich w regionie, z ktorej terenow
zreszta dwukrotnie — w latach 1917 oraz 1929 — wydzielono zupetnie nowe
jednostki administracji ko$ciola luteranskiego. Znaczenie parafii wzrosto
takze z tego powodu, zZe na jej terenie stacjonowaly liczne oddzialy wojska
pruskiego oraz funkcjonowalo szereg instytuciji zycia publicznego, na czele
z najstarszq w Gdansku uczelnia wyzsza. Mimo to w parafii od 1900 r. za-
trudnionych bylto zawsze tylko dwdch ksigzy, podobnie, jak w wigckszosci in-
nych (mniejszych) parafii ewangelickich Gdanska. Takze poczatki jednego
z najwigkszych obecnie nekropolii w Gdanisku — cmentarza ,,Srebrzysko” —
sa bezposrednio powigzane z historia najstarszej, wrzeszczanskiej parafii
ewangelickiej. Warto podkresli¢ tez, ze mimo rozpowszechnionego mniema-
nia, dawny koscié! Lutra nie byl nigdy formalnie kosciotem garnizonowym,
cho¢ taka funkcje faktycznie pelnil do 1920 r. jako Swiatynia pomocnicza
wzgledem kosciola pw. §w. Elzbiety.
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Obowigzek modlitwy w szpitalach
i sierocincach gdanskich doby nowozytne;j

Streszczenie: Pojawiajacy sie wielokrotnie w ordynacjach szpitali i sierocinicéow gdan-
skich doby nowozytnej nakaz modlitwy, poza inspiracjami religijnymi, mial swe korzenie w po-
dejmowanych przez wladze miejskie prébach dyscyplinowania spolecznego. Wyrazanie
wdziecznosci Bogu i ludziom, bedace waznym elementem modlitwy, stawalo si¢ zarazem zo-
bowigzaniem godziwego wypelniania obowiazkdéw spolecznych. Ordynacje stanowia swego
rodzaju scenariusze zachowan (wg H. R. Schmidta), pisane wprawdzie przez czynnik $wiecki,
lecz wykorzystujace element osobistego zaangazowania, charakterystyczny dla przezy¢ religij-
nych. Nakaz modlitwy, jak i liczne przepisy wprost dyscyplinujace pensjonariuszy, uwydatniaja
fakt, ze wladze miejskie Gdariska traktowaly szpitale i sierocifice jako obszat swojego szcze-
gblnego wplywu. Mial on zosta¢ wykorzystany do podkreslenia determinacji rady miejskiej
w kreowaniu nowego spoleczenstwa, przepelnionego prawdziwie chrzescijaniskim duchem.

Stowa kluczowe: szpitale, sierocince, modlitwa, dyscyplinowanie spoleczne

Summary: Mandatory Prayer in the Hospitals and Orphanages of Early-Modern-Era
Gdansk

The work presents the mandate to pray that very often appeared in the ordinances of
hospitals and orphanages in Gdansk in the early modern period. It had its roots, apart from
religious inspiration, in social discipline. Expressing gratitude to God and people became an
important element of prayer and it resulted in the obligation to fulfil social duties with dignity.
Ordinances are a kind of behaviour scenarios (according to H. R. Schmidt), written by secular
agency, but using an element of personal commitment, characteristic of religious experiences.
The repeated orders to pray, as well as numerous regulations directly disciplining the patients,
emphasize the fact that the city authorities of Gdansk treated hospitals and orphanages as an
area of special influence. They were used to emphasize the city council's determination to
create a new society, filled with a truly Christian spirit.

Keywords: hospitals, orphanages, prayer, social discipline
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Ty zas, gdy cheesg si¢ modlic, wejd? do swej izdebki,
zambknij drzwi i mod) si¢ do Ojca twego, k1ory jest w ukrycin.
A Oyiiec twdj, ktory widzi w ukrycin, odda tobie (Mt, 6,6).

Modlitwa, osobiste zwrocenie si¢ stowami ku Bogu, stanowi podstawowy,
zewnetrzny wyraz wiary. Chrzescijaiistwo juz od swych pierwszych lat istnienia
przywigzywalo do modlitwy ogromna wagg, co stanowi nieodrodna czes¢ jego
judaistycznego dziedzictwa.

Jezus, pobozny Zyd, sam dawal przyktad modlitwy. Ewangelie wielokrot-
nie wspominaja o modlitwie indywidualnej Jezusa, czesto w odosobnieniu
(tk 6,12; 9,205 21,37), ale takze o modlitwie wspolnotowej (Lk 3,21; 9,18).

Wzorem swego Mistrza chrzescijanie pdznego antyku, Sredniowiecza oraz
epok pozniejszych stawiali modlitwe w centrum zaréwno dnia powszedniego,
jak 1w szczegdlnie doniostych momentach zycia prywatnego oraz spolecz-
nego. Dla wielu z nich zwrécenie si¢ ku Bogu stanowilo nie tylko nakazany
przez Kosciél obowigzek, ale niedoparta potrzebe. Stad tez tak wiele form
modlitw wypracowanych na przestrzeni stuleci, rozwijanych, modulowanych,
stajacych si¢ niejednokrotnie osig przezy¢ zaréwno religijnych, jak i artystycz-
nych.

Gdansk doby nowozytnej byl miastem chrzescijan. Nasilajace si¢ w tym
czasie w Europie problemy religijne, efekt charakterystycznego dla tej epoki
silnego oddzialywania spotecznych przezy¢ zwigzanych z wiara w Boga, znaj-
dowaly tutaj szczegdlne uwarunkowania. Miasto lezato na styku trzech potez-
nych kierunkéw duchowosci chrzescijanskiej: katolickiej, luterafiskiej i kalwin-
skiej, co musiato wplywac na wszelkie przejawy zZycia religijnego, takze w in-
stytucjach pozytku publicznego, do ktérych nalezaly szpitale i sierocifce’.

I Do podstawowych prac dotyczacych gdanskiego szpitalnictwa protestanckiego doby nowo-
zytnej naleza: S. Porebowicz, Szkic historyczny z dziejow opieki spotecznej i szpitalnej
w Gdansku, ,,Szpitalnictwo Polskie” 1964, nr 8, s. 127-134; tegoz, Samopomoc spoleczna
oraz szpital cechowy zeglarzy p.w. sw. Jakuba w Gdansku, ,,Szpitalnictwo Polskie” 1970,
nr 14, s.19-25; A. Drygas, Krotki przyczynek do dawnych dziejow kosciota i szpitala pod
wezwaniem sw. Elzbiety w Gdansku, ,,Archiwum Historii 1 Filozofii Medycyny” 1987,
nr 50, s. 513-526; Z. Kropidtowski, Formy opieki nad ubogimi w Gdansku od XVI-XVIII
wieku, Gdansk 1992; M. Bogucka, Organizacja szpitalnictwa w Gdansku w XVI-XVII
wieku, [w:] Szpitalnictwo w dawnej Polsce, red. M. Dabrowska, J. Kruppé, Warszawa 1998,
s. 145-154; 7. Kropidtowski, Organizacja dziet mitosierdzia chrzescijanskiego w Gdansku
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Co charakterystyczne, obowigzek modlitwy pojawia si¢ wielokrotnie
w przepisach prawa szpitalnego, za$ jego naruszenie obwarowane zostato po-
wtarzajacymi si¢ sankcjami. Celem ponizszego artykulu jest zaprezentowanie
podstawowych przepisow prawnych stanowionych przez wladze miejskie
Gdaniska dla fundacji szpitalnych. Wszystkie cytowane akty prawne” nalezy
uznac za oficjalne stanowisko rady miejskiej w kwestii przestrzegania nakazow

w XVI-XVIII w., [w:] Charitas. Mitosierdzie i opieka spoteczna w ideologii, normach po-
stepowania i praktyce spolecznosci wyznaniowych w Rzeczypospolitej XVI-XVIII w.,
red. U. Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa 1999, s. 139-160; A. Szarszewski, Szpital
i kosciol sw. Jakuba w Gdansku. Zarys historyczny, Torun 1999; tegoz, Ordynacje i statuty
szpitali gdanskich XV-XIX w. Hospitalia Gedanensia. Fontes 1, Torun 2004; tegoz, Ordy-
nacje i instrukcje szpitala sw. Lazarza, Szpitala na Zapleczu oraz Domu dla Chorych Za-
kaznie w Gdansku XVII-XVIII w., Hospitalia Gedanensia. Fontes 2, Torun 2005; tegoz, Naj-
starsze ksiegi rachunkowe szpitali gdanskich. Ksigga rachunkowa szpitala Bozego Ciata
(l. 1580-1581), ksigga rachunkowa zjednoczonych szpitali sw. Ducha i sw. Elzbiety
(. 1585-1593), Hospitalia Gedanensia. Fontes 5, Torun 2005; tegoz, Lazaret czyli dom dla
ospowatych: krotka historia o wytworcach trumien, cyruliku i jego czeladniku, ,,Annales
Academiae Medicae Gedanensis” 2005, [R.] 35, supl. 9, s. 245-254; tegoz, Opieka nad
osobami uposledzonymi umystowo i chorymi psychicznie w gdanskim szpitalu sw. Lazarza
(Lazarecie) od XVI w. do XVIII w., ,,Annales Academiac Medicae Gedanensis” 2005,
[R.] 35, supl. 9, s. 199-205; tegoz, Zjawisko szpitala miejskiego w XIV-XVIII w. na przy-
ktadzie fundacji szpitalnych Gdanska, ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis” 2005,
[R.] 35, supl. 9, s. 137-158; tegoz, Sprawy szpitali i sierocincow w aktach prawnych Rady
Miasta Gdanska XVI-XVIII w., Hospitalia Gedanensia. Fontes 4, Torun 2006; A. Szarszew-
ski, M. Bogotko—Szarszewska, Imago mundi pauperum. Dom Dobroczynnosci w Gdansku
wedlug Johanna Jacoba Freyabenta i Samuela Donneta, Torun 2006; A. Szarszewski, Or-
dynacje Domu Dziecka w Gdansku, Hospitalia Gedanensia. Fontes 3, Torun 2007; tegoz,
Zycie codzienne w szpitalu sw. Jakuba w Gdansku w XVI-XVIII w., [w:] Szpital i kosci6t sw.
Jakuba. 600 lat fundacji gildii szyprow w Gdansku, red. A. Sroka, Torun 2009, s. 200-240;
tegoz, Die vereinigten Spitdiler zum Heiligen Geist und zu St. Elisabeth in Gdansk/Danzig
am Ende des 18. Jahrhunderts, [w:] Quellen zur europdischen Spitalgeschichte in Mittelal-
ter und Friiher Neuzeit. Sources for the History of Hospitals in Medieval and Early Modern
Europe, hrsg. M. Scheutz A. i in., Wien 2010, s. 581-606; P. Samol, Koscioly i szpitale
w topografii Mtodego Miasta Gdanska, [w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago. 600-lecie kon-
sekracji kosciota sw. Jakuba fundacji szyprow w Gdansku, red. B. Siek, A. Szarszewski,
P. Paluchowski, Gdansk 2015, s. 65-90; S. Koscielak, Kosciot i szpital sw. Jakuba wobec
reformacji. Przemiany w funkcjonowaniu instytucji opiekunczej w protestanckim Gdansku,
[w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago..., dz. cyt., s. 91-108; A. Szarszewski, Ksiggi koscielne
Jako zrodio do badan dziejow fundacji szpitalnych, [w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago...,
dz. cyt., s. 111-126.

2 Zacytowane w artykule fragmenty ordynacji szpitalnych zostaly wydane w ramach wspo-
mnianych wyzej edycji zrédet do dziejow gdanskich szpitali: A. Szarszewski, Hospitalia
Gedanensia. Fontes 1-3, Torun, 2005-2007.
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religijnych, a zarazem w kwestii przestrzegania panujacych wtym czasie
w Gdansku norm moralnych.

I tak wedlug ordynacji Lazaretu, Szpitala na Zapleczu i Domu dla Cho-
rych Zakaznie z 1610 r., kantor przyszpitalnej $wiatyni powinien w Domu
Chorych na Ospe¢ codziennie naucza¢ ubogich stowa Bozego, naklania¢ do
modlitwy i wraz z nimi §piewac pies$ni nabozne, a takze dbac, aby z ambon in-
formowano gming w miescie o kazaniach wyglaszanych w niedziele w Domu
(soll |...] im PockenbanfSe die Armen taglich mit Gottes Wort unterrichten, Sie zum gebeth
vermabnen, und geistliche Lieder mit ibnen singen, wird auch bestellen, daf§ wan def§ Sontages
tm PockenhaufSe soll geprediget werden, dafs solches in der Stadt von den Cantzeln der Ge-
meine angekiindiget werder).

W ordynacji szpitala $w. Jakuba z 1637 r. postanowiono, aby wszystkie
kobiety 1 wszyscy mezczyzni tam przebywajacy, kiedy wezwie ich dzwon na
modlitwe, niezwlocznie si¢ stawili, a jesli kto§ bez istotnego powodu opuscitby
modlitwy, powinien by¢ ukarany pozbawieniem utrzymania® na osiem dni (a/k
die in demselben Hospital sind, so wol Mannes- als Frauens-Persobnen schuldig seyn, wenn
die Glocke zum Gebet gelantet wird, ungesdnmet sich einzustellen, und soll hiervon keinen
etwas entschuldigen anfSerbalb seine Ehebafft oder Abwesenbeit, da aber Jemand obne solche
erbebliche Ursachen vom Gebete anfSbleiben wiirde, deme soll die Kost anf 8 Tage geleget
werden).

Takze w ordynacji zjednoczonych szpitali §w. Ducha i$w. Elzbiety
z 1643 1. nakazano, aby wszyscy 1 kazdy, kto spozywa szpitalny chleb, codzien-
nie zjawiali si¢ w ko$ciele na modlitwie trzykrotnie, rano, w potudnie oraz wie-
czorem, a takze tak czgsto, jak gloszone sa kazania, za$ kto tego nie dotrzyma,
w tymze dniu bedzie pozbawiony utrzymania (alle und jede, die in demr Hospitals
Brod seynd und sonsten in die Kirche gehen kinnen das tagliche Gebobt, so drey mabl im
Hospital gehalten wird, des Morgens Mittages und Abends wie auch so offt gepréidiget wird,

3 PAN Biblioteka Gdanska (cyt. dalej: Bibl. PAN), Ms Ortm. fol. 76, s. 52.

4W oryginale die Kost, co bywa czesto blednie thumaczone jako positek (wikt), a pozbawie-
nie go interpretowane jest jako przymusowa gtodéwka. W tym przypadku chodzi o zawa-
rowany kontraktem przyjecia do szpitala catoksztatt $wiadczen, do jakich uprawniony byt
pensjonariusz w ramach opieki fundacji. W praktyce sankcja karna polegajaca na pozba-
wieniu na kilka dni utrzymania w szpitalu rzeczywiscie sprowadzala si¢ do pozbawienia
bezptatnego wyzywienia, co nie bylo jednak réwnoznaczne ze skazaniem pensjonariusza
na glodowanie. Po prostu pensjonariusz musial w tym czasie zaopatrzy¢ si¢ w wyzywienie
we wilasnym zakresie.

5 Archiwum Panstwowe w Gdansku (cyt. dalej: APGd), 300, R/Rr,1, s. 69.
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die Predigt nicht versanmen, der darwieder anf§ Ubermubt thut soll demselben Tag keine
Kost sugenieffen haben®). Podobnie w ordynacji tych samych szpitali z lat 1628,
1642, 1649 podkreslono, aby prowizor petniacy urzad aprowizacji razem z naj-
mlodszym prowizorem przynajmniej raz w miesiacu odwiedzali obie fundacje
1 sprawdzali przestrzegania polecen, a takze naklaniali pilnie do modlitwy i stu-
chania Stowa Bozego (der das Speife-Ambt, nebenst dem Jiingsten zum wenigsten aller
Monath besucht und untersucht, auch zum Gebeth und Gehor Gottliches Worts fleifSig er-
mahnet werden, welches ebenmfSig zu S. Elisabeth gescheben’).

W ordynacji szpitala $w. Gertrudy z polowy XVII w. postanowiono, aby
wszyscy znajdujacy utrzymanie w tym szpitalu, zaréwno mezczyzni, jak i ko-
biety, gdy dzwon wezwie ich na modlitwe, przed positkiem oraz po nim, sta-
wiali si¢ na modlitwe, zas osoby nieobecne bez usprawiedliwienia, jak i ci, kto-
rzy nieobecni beda w niedziele i czwartki, kiedy gloszone jest w kosciele kaza-
nie, pozbawieni beda utrzymania na osiem dni (alle die sich in diesemr Hospital
Verhalten, so wobl Manns als Frauens Personen schuldig sein, wen die Glocke zum Gebebt
gelautet wird, vor und nach der Mablzeit sich zum Gebebt einzustellen und soll keinen
hievon entschuldigen als ebebafft oder abwesenbeit, imgleichen sollen sie sich anch des Sontags
und Donners tages in der Kirchen ur Predigt lassen fiinden, da aber jemandt diesemr zn
wieder handeln wiirde dem soll die Kost auff Acht Tage geleget werden®).

Nieco odmienne zapisy prawne obowiazywaly w szpitalu §w. Barbary,
gdzie w ordynacji z 1684 r. zaznaczono, ze osobg odpowiedzialna za zycie du-
chowe pensjonariuszy szpitala byl spowiednik, ktéry winien prowadzi¢ wszyst-
kich znajdujacych si¢ w tym szpitalu dobrym przykladem bojazni Bozej 1 in-
nych cnét, aby pilnie 1 niestrudzenie zwracali si¢ ku modlitwie, $piewie i nau-
czaniu, 1 nie oszczedzali si¢ w niczym, co przynalezy ¢wiczeniom w pobozno-
$ci, aby tym samym sposobem zaréwno chwalone bylo imi¢ Panskie, jak
1 wszyscy mogli zosta¢ zbawieni (So// auch der Beht 1 ater denen jenigen, so im Ho-
spital befunden, mit guten Excempel der Gottesfurcht und andern Tugenden trenlich vorgehen,
sie fleifsig und unverdrofien zum Gebebt, singen und lesen anmabnen, und nichts was ur
Ubung der Gottseeligkeit gehirig, erspaaren, damit durch dieses Werck, Gottes Heyliger
Nabme geehret, und sie alle 3ur Seeligkeit befirdert und erbanet werden magen’). W na-

¢ APGd, 300,R/Rr,1, s. 65.
7 Bibl. PAN, Ms 724, k. 585r.
8 APGd, 300, R/Rr,1, s. 439.

® APGd, 300, R/Rr,1, s. 82-83.
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stepnym paragrafie zaznaczono, ze wszyscy pensjonariusze, kiedy jest czas mo-
dlitwy i nabozenistwa, powinni okazywac¢ postuszenstwo spowiednikowi.
Kiedy dzwon rano, w potudnie, przed i po positkach, a takze wieczorem, ode-
zwie si¢ na modlitwe, woéwcezas kazdy winien si¢ stawic bezzwlocznie. Nikt nie
moze pozosta¢ w szpitalu ani zaniedba¢ modlitwy przez jakies §wiatowe zaje-
cie, chyba ze usprawiedliwi swa nieobecnosé. Kazda osoba nieprzestrzegajaca
tej dobrej ordynaciji i jej przepiséw, mimo serdecznego upomnienia, ma zostaé
zgloszona spowiednikowi lub prowizorowi pelnigcemu urzad aprowizacji
1 przy pierwszym przewinieniu pozbawiona zostanie o§miodniowego utrzyma-
nia, przy nastepnych bedzie ukarana osobna decyzja (Sollen hiebey fiir allen Dingen
alle, die sich in diesem Hospital sonderlich in dieser gemeiner verhalten so wol Mannes alff
frauens Persobnen, wenn Sie zum Gebeth und Gottes Dienst gefordert, dem Bebht 1 ater
gebiihrlichen gehorsabm uerweisen schuldig seyn und als bald die Glocke des Morgens zu
Mittag vor- und nach d\er| Mablzeit und des Abends zum gebebt gelantet wird, soll einjeder
von Stunden an ungesdaumbt sich einzustellen fertig seyn, keiner dabeim bleiben, oder durch
weltlichen Geschdfte Das gebeht dadurch versaumen noch sich einigerley weise, es sey dann
Ebhebafft oder Abwesenbeit halber, zu entschuldigen. |...| Da nun jemand dieser guten Ord-
nung und vorgesetten Puncten, wie anch der treubertzigen Ermabnung zu wieder leben solte,
der soll vom Beht od|er] Speise-1 ater angemeldet und vors erste mit legung der achttigigens
Kost, biff anff weiteren Bescheid gestraffet werden').

Zarzadca Lazaretu, zgodnie z ordynacja wydana przez Rade w 1701 r.,
powinien codziennie rano 1 wieczorem sprawdzacd, czy $piewak oraz dzwonnik
w izbach chorych modla si¢ wraz z chorymi w wyznaczonych do tego godzi-
nach. Ma takze baczy¢, aby ci, co moga chodzi¢ i nie powinni leze¢ w 16zkach,
stawiali si¢ w tych godzinach nabozenstw, pod grozba niesprecyzowanej kary,
ktéra mu na mocy duzej ordynacji szpitala zlecono do zastosowania wobec
winowajcy (Daff er téiglich zur Morgen und 1 esper Andacht daranf haben, daf§ der 17 or-
singer unter der Kirchen, und der Klockner in den 2. Krancken, die jungens aber in denen
oben verordneten Stuben die Bethstunden, wie ihnen solches zur bestimbten Zeit und Stun-
den, anbefoblen worden, halte und verrichte, wo bey er in acht Zunehmen hat, dafs die ienigen
aufs denen andern Stuben, welche gehen kinnen, und nicht u bette liegen dorffen, in diese
Bethstunden sich einfinden, bey Straffe welche ibm vermaige der grofien Spitah! Ordnung
vorgeschrieben ist, an denen Verbrecher u vollenziehen'"). Podobnie w ordynacji La-
zaretu powstalej pomiedzy 1701 r. a 1755 r., zarzadca ma codziennie rano

19 APGd, 300, R/Rr,1, s. 82-83.

1 APGd, 300, R/Q,17, k.69v.
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1 wieczorem baczy¢, czy chlopcy i osoby wyznaczone do modlitw odprawiaja
nabozenstwa o okreslonej porze, w stosownej do tego izbie i w sposob, ktory
podoba si¢ Bogu. Powinien tez sprawdzaé, czy osoby, ktére moga chodzi¢i nie
leza w 16zkach z powodu choroby, gdy tylko dzwon da sygnal, uczestnicza
w modlitwie. Na koniec musi przypominaé osobie wyznaczonej do nadzoro-
wania modlitwy, w niedziele i w tygodniu podczas kazania, aby w kazdej izbie
sprawdzila, czy kto$ bez wystarczajacego powodu nie opuscil modlitwy i ka-
zania (Hat er Tdglich Morgens und Abends darnach useben, dafs die Jungens und die
Vorbethere in denen ihnen angewiesenen Stuben, die Bethstunden zur bestimter Zeit, orden-
thich und Gott gefillig verrichten. Wobey er in Acht zu nebmen, dafS diejenigen ans den
andern Stuben welche gehen kon[n)en und nicht Kranckheit halber 3n Bette liegen, so bald
durch die Glocke das Zeichen gegeben wird, zum Gebet sich gehorig dabey einfinden und
selben als vor den Augen des Allgegenwartigen Gottes in Andacht und Christlicher Ebr-
babrkeit beywobnen: u dem Ende hat er den zu dieser Aufsicht bestimten Man(n) fleifsig
guerin|n|ern webrenden Gebeth, so wie des Sontags und in der Woche unter der Predigt,
allezeit anf solchen Stuben zu untersuchen und ob auch jemand obne hinlangliche Ursache
aus dem Gebeth und Predigt geblieben'”). W efekcie wedtug ordynacji ubogich La-
zaretu, pochodzacej z 11 potowy XVII w., wszyscy przyjeci do tego szpitala sa
zobowigzani, gdy dzwon rano i wieczorem wezwie do modlitwy, stawic si¢ na
wyznaczonym miejscu, poza osobami zwolnionymi z racji choroby czy innego
waznego powodu, pod karg utraty utrzymania na osiem dni (dze denigen alle, so
sich in diesemr Hospitale anfhalten |...| schuldig seyn, wann des Abends und Morgens die
Glocke zum Gebeth gelautet wird, sich dorzu an gebirigem Orte einstellen, und soll hievon
keinem etwas entschuldigen alf§ Kranckbeit oder Abwesenbeit, da aber iemand obne solchen
erheblichen V'rsachen von Gebeth aufSbleiben wiirde, dem soll die Kost anf 8. Tage geleget
werden").

Aby juz od najmlodszych lat wdraza¢ dzieci do obowiazkow religijnych,
zgodnie z ordynacja Lazaretu powstala pomiedzy 1701 r. a 1755 r., zarzadca
ma codziennie wizytowac szkole i zwraca¢ uwage przede wszystkim na to, aby
dzieci uczyly si¢ modlitw, czytania, pisania i katechizmu, do czego powinny
by¢ naklaniane przez nauczyciela, a takze (co znamienne) sprawdzaé, czy
dzieci nie sa wykorzystywane przez osoby postugujace w Lazarecie, wedle ty-
chze oséb upodoban ([Hofmeister| hat Tdglich die Schule 3nbesuchen und hauptséchli
daranf n sehen, daf§ die Kinder zum Gebeth, Lesen, Schreiben und Chetehismus [sicl]

12 Bibl. PAN, Ms 982, 5.156.
13 APGd, 300, R/Q,7, 5.107.
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lernen, vom Schul Meister gehirig angebalten und von den Bedienten des Lazareths in ihren
Angelegenheiten nicht nach eigenem Gefallen gebrauchet werden').

Zapis ten, dotyczacy przede wszystkim sierot przebywajacych w Lazare-
cie, zyskal szczegdlne rozwiniecie w przepisach prawnych dotyczacych Domu
Dziecka (Kinderhans), polozonego w poblizu kosciola sw. Elzbiety. W ordyna-
cji tego zakladu pochodzacej z 1642 r. zawarowano, aby wszyscy prowizorzy
co kwartal zbierali si¢ w sierocificu i radzili nad wszystkimi potrzebami ubo-
gich, w tym takze nad tym, czy dzieci ze szkoly czynia postepy w nauce mo-
dlitw, czytania i pisania, aby rozpoznaé, czy nauczyciel jest pilny, czy nie, jak
1 to, czy dzieci rozwijaja si¢ w wiedzy 1 nauce (alle sambtliche 1 orsteher bey haltung
defS Quartals im KinderhaufSe zusanmen kommen, umb allerley nothdurfft der Armen und
def§ Haufes sich zu bereden, |...| wie dan auch bey selbiger usammenkunft nothwendig
seyn wird die Kinder auf der Schulen vorzunebmen, waf§ Sie im beten, lefen, schreiben
gunehmen, dadurch dan die 1V orstehere defS Schulmeisters fleifS oder unfleifs, wie dan anch
der Kinder kdndniif§ und vermagen ihrer Wifienschafft und lernens sich zu erseben haben
werden").

Z tego samego roku pochodzi ordynacja wydana dla nauczyciela Domu.
Juz w pierwszym paragrafie zaznaczono, iz nauczyciel powinien kazdego po-
ranka od godziny siédmej do dziesiatej oraz popoludniami od godziny pierw-
szej do czwartej przebywac w szkole wraz z dzie¢mi, aby pilnie wypelnia¢ ob-
owiazki swego urzedu poprzez modlitwy, §piew inauczanie. Wymienione
zostaly przy tym stosowne modlitwy, jak i piesni: Aller Augen warten auff sich
Herr, Vater unfser, Herr Gott Himmlischer 1 ater, Herr Gott Vater im Himmelreich,
Dich bitten Wir deine Kinder. (Der Schulmeister soll alle morgen von 7. bif§ 10. Ubr, deff
nachmittags von 1. bis 4. Ubr in der Schule bey den Kindern seyn, sein Ambt daselbst mit
bethen, singen, lebren trenlich abwarten, die Kinder zu aller Zucht und Erbabrkeit anmab-
nen. DefS morgens, ebe Sie anfangen u lernen, sollen ihre Angesichter und Hdnde rein
gewaschen seyn, und alfsdan Gott den Herren umb seinen Heil. Geist anruffen, den Morgen
seegen bethen und singen, und alfSo ihre arbeit im nahmen Gottes fiirnebmen, umb die glocke
10. soll er die Kinder dimittiren, und, wan es Efens-Zeit ist, sich die Hdnde 3n waschen
befeblen und alffdan mit dem Gebeth: aller angen warten anff sich Herr [etc.], 1V ater unfSer
letc.], Herr Gott Him[m|lischer 1 ater |etc.], Herr Gott 1 ater im Himmelreich |etc.]
und einem 1obgesang alfs: Dich bitten Wir deine Kinder [etc.] Gott umb die 1iebes speifse
und nothdurfft anruffen, bey dem Efsen eine gutte auffsicht auff Sie haben, daf§ Sie sich

14 Bibl. PAN, Ms 982, 5.158.

15 Bibl. PAN, Ms Ortm. fol. 76, s. 635-636.
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gebiihrlich und geschickt daselbt verhalten, nach dem EfSen aber wiederumb mit dergleichen
in Gesangbiichern gewohnlichen Gesdangen und Gebethen Gott vor die empfangene Gaben
und Wolthaten Dancksagen, und alffdan umb 1. Ubr in der Schulen wiederumb, wie ober-
webnet def§ morgens, mit Gebeth und Gesdngen die arbeit mit lebren und lernen vornehmen,
und umb 4. Ubr wiedernmb nach gehaltenem Gebeth und Dancksagung dimittiren, wiewoll
die grifSeren Knaben und NMdgdchens, die im rechnen und schreiben sich iiben, eine gantze
oder halbe stunde linger, sonderlich bey Sommer-tagen, def§ nachmittags kinten gebalten
werden, damit bey der stille und abwefSenheit der Kleinern Sie ibrem thun befSer nach sinnen,

und solches desto fiiglicher lernen migen'

.) Ponadto zaznaczono, iz nauczyciel powi-
nien, w miar¢ mozliwosci dzieci, naucza¢ elementarza, katechizmu Lutra,
psalterza, Ewangelii 1 innych pozytecznych ksiag, a takze pisania i rachunkow
(In der Schulen lebret er den Kindern die Fiebel den Catechismen 1utheri, Psalter, Evan-
gelinm und andere niitzliche Biicher, item, schreiben, rechnen nach hihestem verméigen'”).
Do tych samych kwestii powrécono w niedatowanej, a pochodzacej za-
pewne z poczatku XVIII w., ordynacji nauczyciela Domu, w ktorej zapisano,
iz powinien on codziennie przed wybiciem godziny siédmej i dwunastej po
spozyciu positku by¢ z dzie¢mi w szkole, gdzie ma naucza¢, modli¢ sig, $pie-
wac 1 chwali¢ Boga. Wymieniono przy tej okazji takze szereg piesni: Dich bitten
wie Deine Kindern, O Herrn Gott 1 ater, Die Sonne will itzund untergeben, O Jesu Christ,
wahr Mensch und Gott oraz Christ der du bif§ tag und licht. Poza wymienionymi juz
elementarzem, katechizmem Lutra, Ewangelia i psalterzem, dzieci winny
przyswoic sobie Listy Apostolskie, Ksigge Przystow i Madrosé Syracha (Der S chulmeis-
ter soll alle tage vor die Glocke 7 des Morgens, und die Glocke 12 nach EfSens bey den
Kindern seyn in der Schulen, und mit ihrer Lebre, beten, singen und Gott loben, unterrichten,
und zu aller ucht und Erbarkeit iiben, des Morgens ebe sie anfangen 3u lernen, sollen ibre
hénde und angesicht rein gewaschen seyn, Gott umb seinen Heiligen Geist anruffen, und den
Morgen segen beten und singen, und die Glocke 10. aufSgehen, des Mittages umb die 1 eibes
Speise anruffen alf§ mit dem gesange: Dich bitten wie Deine Kindern [etc.] O Herrn Gott
Vater. Nach Essens die Glocke halber eins mit Dancksagung, alf§ Dancket demz Herrn,
und Vater dort oben, wollen wir nun loben, von halben drey, bif§ fuel drey frey haben, von
3. biff 4. oder bey kiblen lungen Tagen, bif§ halber fiinff, und dan mit gebeth und Danctk-
liedern alf§ ungefebr, die Sonne will itzund untergehen, oder O Jesu Christ, wahr Mensch
und Gott, Christ der du bif§ tag und licht, und in der Schule lehret Er den Kindern denn

16 Bibl. PAN, Ms Ortm. fol. 76, s. 643—644.

17 Bibl. PAN, Ms Ortm. fol. 76, s. 644.
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die Fibel, den grofern dem Catechifsmum Lutheri, Spriiche Salomonis, Jesus Syrach, ge-
schriebene Briefe, und so bald sie Fibel konnen, lernet man mit guschrieben, das Einmahl
Eins und rechnen, den Catechismum Lutheri nidifSen sie zum wenigsten, weier in der Wo-
chen anfSwendig sagen, die Grostesten, wann sie den fertig kinnen, lef§ man etzliche Spriiche
anf§ den Evangelizs, Epistelen, Spalmen [sicl] [etc.] aufwendig anf den Montag aufsa-
gen"®).

Takze trzecia sposrdd instytucji zajmujacych si¢ w Gdansku dzie¢mi,
obok Lazaretu i Domu Dziecka, czyli powstaty w 1699 r. Dom Dobroczynno-
sci (Spendhaus), okreslata zasady wychowania religijnego poprzez modlitwe.
W ordynacji ubogich z 1699 r. zapisano, iz podopieczni Domu sa zobowia-
zani, gdy dzwon wezwie na modlitwe, stawi¢ si¢ w gotowosci, a mianowicie
w niedziele i wazne Swieta o sibddmej rano na modlitwe poranna, o 6smej ce-
lem wystuchania kazania i §piewania naboznych piesni, o drugiej po potudniu
na nieszpory i o 6smej wieczorem na modlitwe wieczorna, za§ w pozostate dni
rano o wpol do szostej na poranna modlitwe, podobnie popotudniu o drugie;
1 wpol do dziewiatej wieczorem, za$ kazdy na ten czas winien zaprzestaé swej
pracy i kleczac na swoim miejscu, oddac si¢ modlitwie (sollen anch alle schuldig
seyn, wan die Glocke zum Gebeth gelantet wird, sich darzu fertig zu halten, und zwar deff
Sonn- und grofien Fest-tages umb 7. Ubr def§ morgens zum Morgen-Gebeth, umb 8. Ubr
g lesung einer Predigt und singen etlicher Geistlfichen] lieder, wmb 2. Ubr nach Mittage
zur Veesper, und 8. Ubr abendts zum Abend-gebeth, an den iibrigen tagen der Wochen aber
morgens halb 6. zum Morgen-Gebeth, nachmittage umb 2. Ubr zur Bethstunde, und halb
9. abends zum Abend-gebeth, in webhrendem Gebeth aber sollen Sie alle ihre arbeit einstellen,
und in demuth eine jede anff ihre Stelle kniende ibr Gebeth verrichten'”).

Sporadycznie przepisy prawa szpitalnego dotykaly sytuacji nadzwyczaj-
nych, w trakcie ktorych takze istnial obowiazek modlitwy. Pierwsza z tych sy-
tuacji zapisana zostala w ordynacji szpitala §w. Barbary z 1684 r., a dotyczyla
modlitwy w chwili zagrozenia, jakie dotykalo miasto w trakcie gwaltowne;j
burzy (wird anch zu erinnern und u befeblen fiir hichst nobtig erachtet, wenn etwo n
Som|m)er Zeiten, bey heifsen Tagen grofse donner und schwere Wetter entstehen, sonderlich
bey Ndichtlicher Weile, daf§ man|n) zu solcher Zeit sich nicht mebr den Schlaff alf§ eben anch
Das liebe Gebebt lafse befoblen seyn, sondern sich so also bald ermuntern, und wenn die
Glocke gelantet, zur gebiibrenden andacht sich schicken, und Gott dem Herren debmiibtigst

18 APGd, 300, R/Q,17, k.100r.—k.101r.

19 Bibl. PAN, Ms Ortm. fol. 76, s. 578. Podobnie w nowelizacji ordynacji z 1700 r. APGd,
300, R/Q,7, s. 307-308.
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umb gnddige abwendung solchen schweren Wetters anruffen solle, damit diese gute Stadt, und
alle Einwobner derselben erhalten, und fiir fesier und allen zufilligen Schaden traiilich maigen
beschiitzet nnd bewabret werder’”). Podobny zapis widnieje w ordynacji ubogich
Domu Dobroczynnosci (Spendhaus) z 1699 r. (Gleichfalfs wird anch ernstlich anbe-
Joblen, dafs wan zu Sommer-Zeit schwere Wetter und harte Donner entstehen, und die Glo-
cke es sey bey tage oder nacht gelautet wird, sich zum Gebeth u schicken, und Gott den
Herren umb gnddige abwendung aller wollverdienten Straffen demiibtigst anguruffen, damit
dieses Hanf5, wie auch die gantze Stadt und alle Einwobner derselben, insonderbeit aber alle
Woblthdter dieses HanfSes erbalten, und fiir feur und allen andern Ungliicks fallen gantzlich
miigen beschiitzet und bewabret werden’").

Drugi nietypowy przypadek dotyczyl Lazaretu. W pochodzacej z 1701 r.
ordynacji zarzadcy 1 szafarki szpitala zapisano nakaz, aby zarzadca naklanial
opiekunki chorych do natychmiastowego powiadamiania go, gdyby w nocy
ktérys z chorych konat lub cierpial z leku. Ma go wéwcezas wspomoc modlitwa
1 pociecha. Ponadto gdyby pacjent tego zapragnal ibylaby taka potrzeba,
zarzadca powinien zapukaé do dzwonnika i poprosi¢ go o przywolanie ka-
znodziei (Daff Er die Siegmdgde, mit Gliimpff und Ernst dazu halte, dafs sie ibhn, wenn
etwa in der Nacht, iemand von denen Krancken in angst oder Todes noth gerichte, solches
angenblicklich ankiindigen, damit Er selbigem mit Gebeth und Trost beystehen, anch so es
der Patient begehrete, und die nobt dazu vorbanden wire, dafs er beym glockner anklopffen
liefse, umb den Hie|r{n\n. Prediger dabin zubitten™).

Przedstawiony powyzej wykaz najistotniejszych przepiséw prawnych do-
tyczacych obowigzku modlitw w gdanskich szpitalach i sierocificach nasuwa
przede wszystkim jedno pytanie. Oczywista jest motywacja religijna, kierujaca
wiernych ku modlitwie tak indywidualnej, jak i zbiorowej”. Dlatego tez (wobec
tej oczywisto$ci) moze budzi¢ niejakie zdziwienie fakt uporczywego powtarza-
nia przez czynnik §wiecki (wladze miejskie) nakazu modlitwy i obwarowanie
jego lekcewazenia sankcjami karnymi. Pytanie wigc dotyczy przyczyn i celéw,
jakimi kierowala si¢ rada miejska, poswiecajac tyle miejsca w ordynacjach tak
intymnej, zdawaloby sig, czynnosci, jak rozmowa z Bogiem.

20 APGd, 300, R/Rr,1, s. 82.
21 Bibl. PAN, Ms Ortm. fol. 76, s. 578.
22 APGd, 300, R/Q,17, k.69r.

23 O przejawach religijno$ci w Gdansku doby nowozytnej por. m.in. S. Ko$cielak, Przejawy
sekularyzacji i religijnos¢ w Gdansku na przelomie XVIII i XIX w. w swietle relacji pamigt-
nikarskich i prasowych, ,,Studia Historica Gedanensia” 2016, nr 7, s. 79-88.
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Przede wszystkim trzeba zwrdci¢ uwage na fakt, iz modlitwa, zwlaszcza
w swej formie wspolnotowej, w sposob naturalny znajdowala si¢ w centrum
6wezesnego zycia. Udzial w nabozenstwach byt nie tylko osobistym wyrazem
poboznosci, lecz takze manifestacjq przynaleznosci konfesyjnej, z wszelkimi
tego konsekwencjami. Nic tez dziwnego, ze w gdanskich szpitalach, instytu-
cjach miejskich od czasu Reformacji czas modlitwy stanowil jeden z najwaz-
niejszych elementow codziennosci. Poza indywidualnymi potrzebami pensjo-
nariuszy, wplywaly na to zaréwno dziatalnos¢ legislacyjna wtadz miejskich, jak
1 dzialalno$¢ kaznodziejska duchownych, zatrudnianych do opieki nad szpital-
nymi pensjonariuszami.

Obowiazek modlitwy, naktadany na wspolnote szpitalna, ma dtugi rodo-
wod. W sredniowieczu posiadal charakterystyczny dla epoki wymiar, ewoluu-
jac od prostych, oczywistych wyrazow wdzigcznosci za dobroczyincéw, ku
szczegolnie intensywnie pielegnowanej funkciji wstawienniczej, silnie zinstytu-
cjonalizowanej. Modlitwa pensjonariuszy szpitali za wymienianych z imienia
1 nazwiska darczyficow, jakoby otwierajaca po $mierci fundatorom bramy nie-
bios, stala si¢ istotnym czynnikiem motywujacym do wspierania instytucji szpi-
talnych. Uklad ten zostal zachwiany w chwili zanegowania przez Lutra
wplywu dobtych uczynkéw na zbawienie®. Wprawdzie jeszcze w ordynacji La-
zaretu z drugiej polowy XVIII w. wspomina si¢ o koniecznosci modlitwy za
chrzescijanskich dobroczytncow (Sollen alle, so wohl Man|n)s als Franens Persobnen
schuldig sein wen Morgens und Abends die Glocke zum Gebeth gelautet wird, sich dazu an
gebarigen Orte einzustellen, den Allmdchtigen fiir die Erbaltung der Stadt, derselben hoch-
gebiethender Obrigkeit, samtlicher Einwobner, Christlicher Woblthater und ibrer selbst,
schuldigen Danck abstatter””). Niemniej w dobie nowozytnej gléwnym podmio-
tem wstawienniczym modlitwy pensjonariuszy stal si¢ najwazniejszy ich do-
broczynica: miasto, co takze znajduje swe odzwierciedlenie w przywolanym
powyzej passusie. O wadze, jakg przywiazywano do tego elementu Zycia reli-
gijnego, $wiadczy fakt, ze juz w ordynacji ubogich z 1551 r. istnial nakaz egza-
minowania ze znajomosci podstawowych modlitw przez wszystkich korzysta-
jacych z dobroczynnosci miejskiej™.

24 Szerzej: A. Szarszewski, Szpitale gdariskie XVI-XVII w. a duchowos¢ protestancka [w druku].
23 Bibl. PAN, Ms 982, s. 257.

26 H. Freytag, Zwei Danziger Armenordnungen des sechzehnten Jahrhunderts, ,,Zeitschrift
des Westpreussischen Geschichtsverein” 1899, nr 39, s. 122—130.
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Podstawowa motywacja umocowania w przepisach prawa szpitalnego ob-
owigzku modlitwy wynikala z powszechnego uznania jej za czytelny wyznacz-
nik przestrzegania obowigzujacych woéwczas norm moralnych. Miasto stalo
bowiem na stanowisku, ze jest straznikiem cnoét, zaréwno z pobudek religij-
nych (mianujac si¢ zwierzchnikiem Kosciola™), jak iz poczucia obowiazku
nadzoru spolecznego. Z tego tez powodu ingerencje legislacyjne rady doty-
czyly nie tylko wspolnot szpitalnych, ale takze wspoélnot cechowych, uczniow
gdanskich szkol, sluzby, pracownikéw najemnych, a praktycznie kazdego
z mieszkaricow Gdaniska®™. Wydawanie przez wladze miejskie Gdanska ordy-
nacji (w tym ordynacji dla szpitali 1 sierocincéw) jest wyrazem podazania przez
rade za siedemnastowiecznymi tendencjami europejskimi (widocznymi chocby
w kameralistyce pruskiej), tworzenia polityki administracyjnej opartej na nau-
kach policyjnych®.

Na marginesie warto zauwazyc, ze takie spojrzenie na role wydawanych
przez gdanska rade zarzadzen przeczy lansowanej czesto tezie, iz siedemnasto-
wieczne przepisy o charakterze policyjnym stuzyly przede wszystkim wladcy,
a nie spoleczenstwu (w przeciwienstwie do przepisow poézniejszych, zwlaszcza
oswieceniowych, rzekomo lepiej dostosowanych do potrzeb socjalnych
wszystkich warstw spolecznych™). Zwracalem juz uwage na szczegdlng role
przepiséw prawnych dotyczacych m.in. szpitali i sierocificow, piszac: ,,w op-
tyce rady miejskiej, kreujacej przepisy prawa szpitalnego, warto$¢ modlitwy
1 warto$¢ pracy wynikaly z powszechnego przeswiadczenia o ich dobroczyn-
nym wplywie na nowsa spoleczno$c¢ — spotecznosc zyjaca wedle Ewangelii, sto-
sownie do nauk reformatoréw chrzescijanstwa poczatku XVI w. [...] Szpitale

27 S. Koscielak, Rada Miejska — swiecki zwierzchnik luterariskiego Kosciola w nowozytnym
Gdansku, [w:] Rzqdzqcy i rzqdzeni. Wladza i spoteczenstwo Gdanska od sredniowiecza po
wspolczesnosé, red. S. Bykowska, E. Kizik, P. Paluchowski, Gdansk 2015, s. 41.

28 E. Kizik, Dekalog III. Niedziela w miastach hanzeatyckich w XVI-XVIII wieku, [w:] Mie-
dzy Zachodem a Wschodem. Studia z dziejow Rzeczpospolitej w epoce nowozytnej, red.
J. Staszewski, K. Mikulski, J. Dumanowski, Torun 2002, s. 160—169; Koscielak, Rada Miej-
ska..., dz. cyt., s. 48.

29 S, Salmonowicz, Niemieckie ordynacje policyjne (XVI-XVIII wiek): uwagi o sytuacji ba-
dawczej, ,,Czasy Nowozytne” 2010, nr 23, s. 158—159.

30 Por. uwagi Salmonowicza na marginesie rozprawy Th. Simona, ,, Gute Policey”, Ord-
nungsleitbilder und Zielvorstellungen politischen Handelns in der Friihen Neuzeit, Studien
zur Europdischen Rechtsgeschichte 170, Frankfurt am Main 2004 (S. Salmonowicz, Nie-
mieckie ordynacje..., dz. cyt., s. 171).
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byly traktowane poczatkowo jako miejsca umacniania si¢ reformacji, zas po jej
okrzepnigciu staly si¢ istotnymi o$rodkami ortodoksji protestanckiej [...]. Jed-
noczesnie na ich terenie dochodzito do splatania si¢ idei religijnych z wizja
spoleczng wladzy Swieckiej. Fundacje stawaly si¢ przez to czyms$ na ksztalt
obszaru doswiadczalnego, w ktérym poprzez intensywng ingerencje w obszar
duchowy, starano sie stworzyé pozadanych czlonkéw spolecznosci™.

Lecz poza odgérna modulacja zachowan spolecznych, nie sposéb pomi-
na¢ modulacji oddolnej, wyrazanej poprzez dazenie do samodyseyplinowania jed-
nostek inspirowanych motywaga religiyng’”. 'To wlasnie jest jednym z argumentéw
kwestionujacych role dyscyplinowania jako jedynie pozytku wladcy, szczegdl-
nie w takiej spolecznosci, jak spolecznos¢ siedemnasto- i osiemnastowiecz-
nego Gdanska, ktorej cechg charakterystyczng byta daznos¢ (przynajmniej mo-
delowa) do republikanskiego (w znaczeniu republiki rzymskiej) charakteru
gminy. Oczywiscie mozna wysunaé argument, ze rada miejska Gdanska po
wielekro¢ siegata po prerogatywy wladcy, a wi¢c nalezy rozpatrywac wydawane
przez nig zarzadzenia jako sluzace przede wszystkim waskiemu gronu patry-
cjuszy rzadzacych miastem. Taki punkt widzenia jest do pewnego stopnia
stuszny, jednak pojecie zbiorowego wladcy Gdanska, poprzez nieokreslona
pojemnos¢ i ustawiczng plynnosé, jest na tyle nieostre, za$ przyzwolenie na
dyscyplinowanie wyrazane przez warstwy pospOlstwa na tyle znaczace, ze pod-
kresli¢ trzeba nadmierne uproszczenie (a nawet falszywos¢) w realiach gdan-
skich wspomnianego przeciwstawiania sobie siedemnastowiecznych przepi-
séw policyjnych przepisom osiemnastowiecznym.

Innym waznym elementem tkwiacym w modlitwie i wspomagajacym kre-
owanie prawidlowych wzorcoéw spolecznych staje si¢ wyrazanie wdzigcznosci
Bogu i ludziom. Wydaje si¢ trywialne stwierdzenie, ze wlasnie wdzigcznosé

3L A. Szarszewski, Szpitale gdanskie XVI-XVIII w. a duchowos¢ protestancka, dz. cyt.

32 J. Burkhardt, Stulecie reformacji w Niemczech (1517—1617), Miedzy rewolucjqg medialng
a przetomem instytucjonalnym, przekt. J. Gorny, Warszawa 2009, s. 226. Zjawisko to wpi-
suje si¢ w szeroki kontekst nadzoru spolecznego jako zjawiska promujgcego rozwoj cywi-
lizacyjny, przy jednoczesnej (przynajmniej do pewnego stopnia) akceptacji spoteczenstw;
H. Schilling, Jednos¢ i roznorodnos¢ Europy we wezesnej epoce nowozytnej: religia — spo-
teczenstwo — panstwo, przekt. J. Gorny, K. Kowalewski, Warszawa 2010, s. 185-203. Por.
takze: S. Salmonowicz, Kilka uwag o modernizacyjnej roli pastorow w XVII-XIX wieku,
,»Czasy Nowozytne” 2018, nr 31, s. 28-30. Podobnie ksztattowato si¢ postrzeganie nadzoru
medycznego jako dzialania akceptowanego, a nawet pozadanego przez samo spoteczenstwo
(A. Szarszewski, Lekarzy czujne oczy. Medykalizacja w Gdansku doby oswiecenia, ,,Klio”
2010, nr 15, s. 59-93, zwlaszcza s. 86-91).
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stanowi o, wokot ktérej obracaja si¢ teksty wielu modlitw we wszystkich reli-
giach. Stanowi ona intuicyjna potrzebe osoby wierzacej, ktéra staje przed Bo-
giem, dawcg zycia 1 pomyslnosci. Jednak w obszarze spotecznym nawiazywa-
nie w modlitwach do cnoty wdzigcznosci jest jak najbardziej samoswiadome.
Efektem tego taje si¢ bowiem zobowigzanie i to ono jest tak naprawde istota
calego procesu modlitewnego. Z poczucia wdzigcznosci ma wynika¢ wypel-
nianie obowiazkéw spolecznych, zas niewdzigcznosc i jej skutki ze swej natury
spychaja niesforng jednostke na margines.

Powyzsze uwagi w szczegdlny sposéb koresponduja z paragrafami licz-
nych ordynacji nakazujacymi modlitwe w obrebie wspolnot szpitalnych 1 w sie-
rocificach. Widoczne jest wyjatkowe przenikanie si¢ w nich indywidualnych
przejawow poboznosci z oznakami dobrego, akceptowanego spolecznie zycia.
Wymuszanie powszechnej modlitwy, tak czestej i tak intensywnej, zacieralo
réznice pomigdzy tym, co §wieckie i co religijne, ale takze pomiedzy tym, co
indywidualne a tym, co spoleczne. Wrazliwo$¢ religijna epoki stanowila szcze-
golnie czuly punkt zaréwno o wymiarze jednostkowym, jak i socjalnym, zas
wspolnotowa, codzienna modlitwa powodowala tego punktu permanentna
stymulacje. W takim ujeciu powszechna wiara w sile modlitwy opierala si¢
wiec nie tylko na wierze w tworzenie dzigki niej realnych i prawidlowych relacji
miedzy Bogiem a czlowiekiem, ale takze na wierze w kreowanie za jej pomoca
trwalych i spotecznie pozadanych wigzi miedzyludzkich. Takie umiejscowienie
modlitwy w spoleczno$ci ma swe korzenie w podstawach luteranizmu: w Wy-
gnanin Augsburskim (1530) wprawdzie wszelkie przejawy religijnodci zewnetrz-
nej uznane s3 za nickonieczne do zbawienia, lecz (co uszczegélawia Me-
lanchton), wzorem ojcéw Kosciola mogg stac si¢ uzyteczne w wychowywaniu
ludu. Innym zadaniem sprecyzowanych formul nabozenstw jest porzadek
w samym Kosciele, zwlaszcza w trakcie zgromadzen wiernych™.

Co interesujace, wydaje si¢, ze nie dostrzegano sprzecznosci pomiedzy
nakazem, czy wrecz przymusem modlitwy a zawartym w Matym katechizmie 1Lu-
tra stwierdzeniem, iz nie powinnismy nikogo musaé do wiary lub do sakramentu, ani
teg ustanawial jakiegos prawa, cgasu lub miejsca, lecy takie wyglaszal kazgania, aby
[wierni — A.S.] sami bez naszych ustaw domagali sig i nieomal muszali nas, ksiezy, do
udzielania im sakramentu. |...] Dlatego nie wolno ci ustanawiaé tu jakiejs ustawy, jak cgyni

33 L. Grane, Wyznanie Augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji luteran-
skiej, Bielsko—Biata 2002, s. 153.
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to papiez, przedstaw tylko nalezycie pogytek i szkode, potrzebe i pryydatnost, niebezpie-
ceristwo i blogostawieristwo tego sakramentu, a pryjda do niego sami beg twego prymu-
szania”’. Trzeba przy tym podkreslié, ze to jasne stanowisko nie zostalo wy-
razone w marginalnym komentarzu, lecz w tekécie powszechnie znanym
1 ustawicznie analizowanym. Paternalistyczne stanowisko rady, po$wigcajace;j
wolnos¢ jednostki i ustalajacej szczegélowo wzorce religijnych zachowan
spolecznosci, niewatpliwie zgodne bylo z sumieniem czlonkéw wladz miej-
skich, czujacych odpowiedzialno$¢ za porzadek socjalny. Obszar wolnosci
znajdowal si¢ gdzie indziej: w ksztaltowaniu rytu nabozenstw kierowano si¢
zasada, zawarta w Formule 3g0dy, 12 3bor Bogy, zawsze i wszedzie (w sprawach praw-
dziwie dowolnych) posiada upetnie dowolne prawo, aby cos zmienic, oddalic i ustanowic
[w kwestii kultu — A.S.], o ile 1o si¢ dzieje bez lekkonmysinosci i zgorszenia, w celn
naleytego porzadkn, i o ile jest roxwazgnie premysiane to, co w poszeegdlnych okresach
Jak najskutecgnie] pryyezynito si¢ do prestrzegania nalegytego porzadku i Zachowania
chrescijatiskiej karnosci i do dobrej ewangelickiej stawy i budowania ycia borowego™.
Jednoczesnie sam Luter uznawal koniecznos¢ wyznaczania pewnych statych
elementow zycia religijnego, twierdzac w Matym katechizmie, ze mtodzies i pro-
sty lud |...) naley nanczyé jednego ustalonego tekstu i formmut, w preciwnym razie tatwo
im sig to poplacze, gdy dzis uczy si¢ tak, a za rok inaczey . Najczytelniej zostalo to
wyrazone w przeznaczonej dla Domu Dziecka ordynacji szkolnej, zawieraja-
cej szereg modlitw, zaréwno codziennych, jak izwiazanych z poszczegol-
nymi $wietami koscielnymi®’.

Zaprezentowane fragmenty ordynacji szpitalnych i sierocincéw stanowia
swego rodzaju scenariusze zachowan (uzywajac okreslenia Heinricha Richarda
Schmidta™). Jak juz wspomniano, trudno dokona¢ rozgraniczenia miedzy dys-
cyplinowaniem $wieckim a dyscyplinowaniem koscielnym® — , scenatiusze” pi-

34 Cyt. za: Ksiegi wyznaniowe Kosciota Luterarskiego, Bielsko—Biata 2003, s. 42-43.
35 Cyt. za: Ksiggi wyznaniowe..., dz. cyt., s. 508.
36 Cyt. za: Ksiegi wyznaniowe..., dz. cyt., s. 41.

37 Schul-Ordnung Des Hiesigen Kinder—Hauses/ Welche Die von E. Wohl—Edlen und Hoch-
weisen Raht dieser Zeit hierzu verordneten Vorstehere/ zu desto fleifSigerer Beobachtung durch
den Druck bekandt machen lassen, Dantzig 1707, s. 4—14. Faksymile ordynacji w: A. Szar-
szewski, Ordynacje Domu Dziecka..., dz. cyt., aneks, s. 113—138.

38 H. Schilling, Jednosé i réznorodnosé..., dz. cyt., s. 193.

39 Por. zwlaszcza silnie podkreslone rozroznienie obu czynnikéw dokonane przez Schillinga
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sane przez czynnik wladzy swieckiej wykorzystuja tu bowiem element osobi-
stego, intymnego zaangazowania, charakterystycznego dla przezy¢ religijnych.

»4 na ksztal-

Ponadto trzeba przynajmniej zasygnalizowac wplyw ,,sasiedztwa
towanie postaw religijnych 1 spolecznych, a takze wplyw wstydu, a raczej wy-
korzystywanie poczucia wstydu w dyscyplinowaniu. Ekskluzja, dazaca do wy-
wolania poczucia zawstydzenia, a bedaca efektem nieprzestrzegania zobo-
wigzania wynikajacego z wdzigcznosci, pojawia si¢ juz w §redniowiecznej or-
dynaciji szpitala §w. Jakuba, w ktorej grozila kara wydalenia z zakladu oséb
gardzacych podanym positkiem, darem Boga i dobrych ludzi*'. Wielokrotnie
wymieniane pozbawienie utrzymania na kilka dni, to jednocze$nie odsuniecie
pensjonariusza od wspolnoty stotu, kara dotkliwa w wymiarze biologicznym,
lecz takze majaca w sobie co$ hanbigcego. Osoba odsunieta od wspdlnoty
stolu jest tej wspolnoty niegodna. Wstydem byloby nie zachowywac si¢ tak,
jak oczekuje tego najblizsza spolecznos¢ (owi ,,sasiedzi”), chocby nie wyra-
zajac wdziecznosci wobec Boga 1 wobec ludzi. To jeszcze jeden z argumen-
tow przemawiajacy za oddolnym wspieraniem dzialan dyscyplinujacych
przez samg spolecznosc.

Jednakze jest jasnym, ze w niektérych przypadkach oczekiwania te mu-
sialy konczy¢ si¢ rozczarowaniem: ustawiczne wzywanie wiadz i podleglych
im stuzb do nadzoru nad przestrzeganiem nakazu modlitwy wskazuje na po-
wracajacy ciagle problem unikania tego obowiazku przez pensjonariuszy.
Warto zauwazy¢, ze kwestia penalizacji zaniechan w tym zakresie nie pojawiala
sie w instytucjach przewidzianych dla dzieci”. Wyjatek stanowi ogélnikowa

(Jednosé i roznorodnosc..., dz. cyt., s. 193—194), wykorzystujagcego poza swoimi badaniami
przede wszystkim prace Heinricha Richarda Schmidta dotyczacg problemu dyscyplinowa-
nia spotecznego w okolicach Berna (H. R. Schmidt, Dorf und Religion. Reformierte Sitten-
zucht in Berner Landgemeinden der friihen Neuzeit, Stuttgart, New York 1995).

40 H. Schilling, Jednos¢ i réznorodnosé..., dz. cyt., s. 196-197, gdzie autor odwoluje sie za-
sadniczo do monografii H. Roodenburga, Onder censuur. De kerkelijke tucht in Gerefor-
meerde gemeente van Amsterdam, 1578—1700, Hilversum 1990.

41 Ordynacja z 1458 r. APGd, 300,61/67, s. 7.

42 Wprawdzie stosowano bezposrednie kary cielesne, jednak rada siegala po nie stosun-
kowo rzadko i przede wszystkim w stosunku do 0séb dorostych. Np. w ordynacji Domu
Dobroczynnosci z 1700 r. wspomniane jest karanie mit Ruthe oder Karbatsche 0s6b wy-
legujacych si¢ rano w t6zku i niedbajacych o czystos¢ osobista, a takze nieprzyktadaja-
cych sie do utrzymania porzadku w zaktadzie. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze sformutowa-
nia ordynacji nie sg w tych miejscach jasne i rozr6znienie, na ile wylgczone z karania
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wzmianka o niesprecyzowanej karze dzieci nieuwaznych w trakcie modlitwy
(Bey dem Gebet vermabnen sie die Kinder zur Andacht und geben acht/ wie sie sich gebeh-
rden und stellen. Wenn etwas ungebiihrendes vorgehet/ bestraffen sie es/ und halten alle und
Jede an/ mit gefaltenen Hénden und erbabenen Augen ibr Gebet uverrichten®). Kla-
dziono natomiast ogromny nacisk na strong¢ edukacyjna, jak réwniez na osobi-
sty przyklad oséb zajmujacych si¢ nauczaniem i wychowywaniem dzieci. Wy-
daje si¢ wigc, ze o ile w przypadku dorostych opierano si¢ w znacznej czg¢sci
na stwarzaniu poczucia wstydu, to w przypadku dzieci starano si¢ raczej dazy¢
ku dyscyplinowaniu poprzez wzbudzanie uczucia wdzigcznosci.

Na koniec jeszcze wazne przypomnienie: etos protestancki za jedna
z form modlitwy uznal prace. Luter, okreslajac prace jako modlitwe, spowo-
dowal, Ze dawniejsze powiedzenie: #dd/ si¢ i pracuj uzyskalo nieco odmienna,
lecz jakze charakterystyczna forme: mddl si¢ pracujac. Stad tez ustawicznie po-
wtarzajacy si¢ we wszystkich niemal przepisach gdanskiego prawa szpitalnego
nakaz pracy®.

cielesnego byly dzieci, wymaga dalszej analizy Zrodel. Ponadto nalezy pamigtac o spe-
cyfice Domu, ktory (poza funkcja sierocinca dla dzieci starszych) pelni¢ miat takze role
domu pracy (Arbeitshaus), a wigc stuzyt do resocjalizacji 0s6b dorostych z marginesu
spolecznego. APGd, 300, R/Q,7, s. 308-309, 323. Natomiast w ordynacji Domu Dziecka
z 1707 r. wyraznie zakazano bicia kijami, pig§ciami czy ksigzkami. Mozna bylo jedynie
uzy¢ rozgi w zwykly sposob. Podkreslono bowiem, ze jesli kary majg przynies¢ zamie-
rzony efekt, musza by¢ wykonywane bez gniewu, a dzieciom przede wszystkim nalezy
wytlumaczy¢, co uczynity zlego (Wenn die Jugend etwas versehen/ und/ was gestrafft
werden muf3/ begangen hat/ hiiten sie sich nicht driiber erbossen und den Zorn einnehmen
lassen/ damit sie nicht Schelt— und andere unaustindige Worte gebrauchen/ auch nicht
mit Stecken/ Biichern und Féusten schlagen/ sondern mit der Ruthen gewohnlicher Weise.
Sollen die Bestraffungen aufrichten/ wozu sie geordnet sind/ so miissen sie in Liebe und
Sanfftmuth ohne Bitterkeit geschehen/ auch mufs den Kindern ihr Verbrechen recht vor-
gestellet werden/ damit sie wissen/ warumb sie Straffe leiden und sich bessern kénnen.
Schul-Ordnung..., dz. cyt., s. 24).

43 Schul-Ordnung..., dz. cyt., s. 23.

4 M. Hintz, Poglgdy etyczne Lutra, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne” 1997, nr 1, s. 17-29;
J. Podzielny, Praca jako powolanie. Istotne elementy luteranskiego etosu pracy, ,,Studia
Oecumenica” 2017, nr 17, s. 221-231.

45 A. Szarszewski, Ordynacje i statuty..., dz. cyt., s. 160—162. Szerzej na ten temat w kontek-
scie Domu Dobroczynnosci: A. Szarszewski, M. Bogotko—Szarszewska, Imago mundi...,
dz. cyt., s. 47-52.
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Aneks
Modlitwy Domu Dziecka w Gdansku wedlug ordynacji szkolnej z 1707 r.

Modlitwa na rozpoczecie dnia:

HErr JEsu Christe/ der du nicht nur allein ein Lehrer bist von GOtt ge-
sandt/ welchen wir horen/ und von ihm die himlische Wei3heit lernen sollen/
sondern auch/ da du zwolff Jahr alt warest/ mitten unter den Lehrern hast
sitzen und ihnen zuhoren wollen/ wir bitten dich von Hertzen/ du wollest
deinen Heiligen Geist/ der tber uns in der Heil. Tauffe ausgegossen worden/
bey uns seyn und bleiben lassen/ daB er unsere ungelehrige Hertzen etleuchte
und lehre was gut ist/ fiir Ergernil3 bewahte/ und uns also zurichte/ dal3 wir/
ein jeder in dem Stande/ zu welchen du ihn beruffen wirst/ dir treulich dienen
und ein lebendiges Gliedmal3 deines geistlichen Leibes/ welcher die Gemeine
der Heiligen ist/ abgeben mégen. Gib uns Liebe und Lust zu lernen/ wehre
dem bésen Feinde/ dal er uns nicht frembde Gedancken beydringe/ mache
leicht/ was schwer fallen will/ und la} uns alle stehen wie die jungen Biume/
gepflantzet an den Wasser-Bichen/ die ihre Frucht bringen zu rechter Zeit/
und was wir machen lal wol gerathen. So zeige und denn/ HERR/ deine
Wege/ und lehre uns deine Steige/ leite uns in deiner Warheit/ und lehtre uns/
denn du bist der GOtt/ der uns hilfft/ tiglich harren wir dein**/ Amen.

Hieraunff fallen alle Kinder auff die Knie und beten das Vater unser, etc., und gleich
daranff HErr Gott Vater im Himmel/ erbarm dich tber uns, HErr Gott Sohn/
der Welt Heyland erbarm dich tber uns; HErr Gott Heiliger Geist/ erbarm
dich iiber uns/ und gieb uns deinen Frieden/ Amen!*’

Panie Jezu Chryste, Ty, ktory nie tylko jeste§ nauczycielem na to wysla-
nym przez Boga, abysmy Ciebie stuchali 1 uczyli si¢ od Ciebie niebieskiej ma-
drosci, lecz takze, skoro gdy skonczyles dwanascie lat, sam siedziale§ wsrod
nauczycieli i ich stuchales, prosimy Ciebie z calego serca, zechciej pozostawi¢
w nas Twego Ducha Swietego, ktory przez $wiety chrzest zostal nam wlany,
aby o$wiecal nasze niepojetne serca i aby nauczal tego, co dobre, a przez to
kazdy w stanie, do ktérego go powolasz, bedzie Tobie wiernie stuzyl i zostanie
zyjacym czlonkiem Twego duchowego Ciala, ktére jest zgromadzeniem $wig-
tych. Daj nam milo$¢ i cheé uczenia sig, jak odpedzi¢ ztego wroga, azeby nie
dreczyl nas nieprzystojnymi myslami, o§wie¢ nas w trudnych rzeczach, a takze

46 Ps 25, 4-5. Tlum. M. Lutra.

47 Schul-Ordnung..., dz. cyt., s.4-5.
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spraw, bysmy stali si¢ wszyscy jak mlode drzewa, zasadzone nad strumykami,
ktére przynosza owoce we wlasciwym czasie 1zechciej nam wskazywac, co
mamy czyni¢. Wiec ukaz nam Panie swoje drogi i naucz nas swoich $ciezek;
prowadZ nas w swojej prawdzie 1 ucz nas, gdyz Ty jestes Bogiem, ktéry nam
pomaga, a my codziennie czekamy na Ciebie. Amen.

Wtedy wszystkie dieci padajq na kolana i odmawiajq Ojcze nasz itd., A zarag
potenr: Panie Boze Ojcze w niebie, zmituj si¢ nad nami, Panie Boze Synu, Zba-
wicielu $wiata, zmiluj si¢ nad nami; Duchu Swigty Boze, zmituj si¢ nad nami
1 daj nam swo6j pokoj. Amen!

Modlitwa wieczorna

Lob und Danck sey dir gesagt/ allmichtiger ewiger Gott/ der du der
rechte Vater bist tiber alles/ das da Kinder heist im Himmel und auff Erden/
fur alles Gute/ welches du uns/ deinen Kindern/ an diesem Tage (des Sonn-
abends wird gesagt: in dieser gantzen Woche) mildiglich erwiesen hast. Wir
sind in unserm Christenthumb wol unterrichtet/ zu allem Guten angefiihret/
auch in leiblichen nach aller Nohtdurfft versorget worde. Das alle haben wir
dir und deiner Gutigkeit zu zuschreiben/ darumb wollen wir auch deiner nicht
vergessen/ sondern loben und preisen dich mit Hertz und Munde. Laf3 dir
doch unser Danckopffer gefallen/ der du dir aus dem Munde der jungen Kin-
dern ein Lob bereitest. Gelobet seystu und gelobet sey dein heiliger Nahme
immer und ewiglich. Junglinge mit den Jungfrauen/ Alten mit den Jungen sol-
len loben den Nahmen des HErr/ denn sein Nahme allein ist hoch/ sein Lob
gehet so weit Him[m]el und Erden ist. Er erhohet das Horn seines Volcks/
alle seine Heiligen sollen Jhn loben/ die Kinder/ das Volck/ das Jhm dienet.
Halleluja™®.

Vergib uns doch alle unsre Stinden/ die wir ohne Zahl/ und meistens aus
Unwissenheit wieder dich begangen haben/ denn das Tichten und Trachten
des menschlichen Hertzens ist bose von Jugend auff”’: du aber vergieb nach
deiner Barmhertzigkeit und verwirff uns nicht der Zahl deiner Kinder: denn
wit glauben an JEsum Christum/ welchen wir in der heiligen Tauffe angezo-
gen haben/ und suchen in seinem Leiden/ Blut un[d] Tode unste verséhnung,.

48 Ps 148, 13—14. Ttum. M. Lutra. https://www.lieder.net/lieder/get_text.html?Textld=50876,
[dostep 15.01.2021].

4 Rdz 8, 21. Thum. M. Lutra. https://www.arcanum.hu/en/online—kiadvanyok/BibelDeu-
tschLuther—bibel-nach—der—ubersetzung—martin—luthers—1/das—erste—buch—-mose—gene-
sis—2/1-mose—8-277/, [dostep 15.01.2021].
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Wir befehlen dir auch zu allen Gnaden den Konig in Polen und das gantze
Konigreich/ unste liebe Stadt Obrigkeit/ die Lehrer in Kirchen und Schulen/
die Vorsteher dieses Hauses/ ja die gantze Stadt mit allen ihren Einwohnern.
Breite Uber sie alle die Flugel deiner Gnade und Barmhertzigkeit aus/ und gieb
cinem jeden/ was ihm in seinem Stande/ zu Ausiibung deines Willens und
sonst nothig ist. Erhalten dieser Stadt die reine Lehre deines Worts und den
unverfilschten Gebrauch der heiligen Sacramenten/ segne die Burgerschafft
und alle Einwocher derselben/ vornehme und geringe/ wende von ihnen ab
Feuer/ Krieg/ Hunger/ Pest und alle Gefahr Leibes und Seelen. Gedencke
unser Vorsteher und der Jhrigen allezeit im besten/ vergilt ihnen/ nach deiner
Vetheissung/ alle Bemithung und Flei3/ welche sie auff unsre Versorgung
wenden/ mit Leben und Gesundheit auch allen Seegen in Zeitlichen und
Himmlischen Giitern. Thue wol allen denen/ welche zu Unterhaltung dieses
Hauses/ und sonst zu Beférderung des Gottesdienstes und Aufferzichung der
Jugend/ von dem Seegen/ den ihnen verlichen hast/ etwas anwenden und
mittheilen/ bringe ihnen anderwerts solches reichlich wieder ein/ und kréne
sie mit deiner Gnade. Gieb uns allen alles/ warumb du gebeten seyn wilst/
und/ wenn unsre Zeit kommt/ dal wir sterben sollen/ so verleihe uns ein
seeliges/ und/ wenn du wilst/ ein sanfftes Ende/ damit wir nicht lange gequi-
let werden/ sondern stille und ruhig/ auff Christi Verdiens/ in Friede und
Freude/ unsern Geist auffgeben/ den wir dem treuen Schépffer/ in deine
Hinde befehlen/ Amen®.

Dzickujemy Tobie, Wszechmogacy, Odwieczny Boze, ktory jestes praw-
dziwym Ojcem nad wszystkimi, a dzieci w niebie i na ziemi uznajg za dobro
wszystko, co laskawie okazale§ nam, swoim dzieciom, w tym dniu (w sobotg
nalezy powiedziec: w tym tygodniu). Zostalismy dobrze pouczeni o naszej wie-
rze chrzedcijanskiej, poprowadzeni do wszelkiego dobra, jak i zaopatrzeni we-
dle potrzeb ciala. Musimy to wszystko przypisa¢ Tobie i Twojej dobroci, dla-
tego tez nie chcemy o Tobie zapomnie¢, ale raczej stawic¢ i chwali¢ Cig sercem
1 ustami. Prosimy, przyjmij nasza ofiar¢ dzigkczynna, ktéra dla Ciebie ustami
malych dzieci zostala zgotowana. Niech bedzie pochwalone Twoje §wiete imie
teraz 1 na wieki. Mlodzienicy z dzieweczkami, starcy z mlodzieza niech wy-
chwalaja imi¢ Pana, bo tylko Jego imie¢ jest na wysokosciach, Jego majestat
sigga az do nieba 1 po krafce ziemi. Pomnaza site swego ludu, niech chwala
Go wszyscy swieci Jego, dzieci, ludzie, ktorzy Mu stuza. Alleluja.

30 Schul-Ordnung..., dz. cyt., s. 7-8.
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Przebacz nam wszystkie nasze grzechy, ktére ponownie popelnilismy
przeciw Tobie, niezliczone, a zwlaszcza z powodu ignorancji, poniewaz uspo-
sobienie ludzkiego serca jest zte juz od mlodosci; ale Ty wybaczasz ze wzgledu
na swe milosierdzie i nie odrzucasz swoich dzieci, bo wierzymy w Jezusa Chry-
stusa, ktorego przyjelismy na chrzcie Swietym i1 szukamy naszego oczyszczenia
w Jego cierpieniu, krwi i $mierci. Polecamy réwniez Tobie Krola Polski 1 cale
Kroélestwo, drogie wladze naszego miasta, nauczycieli w kosciotach i szkotach,
prowizoréw tego Domu, jak 1 cale miasto ze wszystkimi jego mieszkancami.
Rozpostrzyj nad nimi skrzydla swojej taski i milosierdzia i daj kazdemu to, co
jest mu potrzebne w jego stanie, aby wykonywal Twoja wole i to, co jest ko-
nieczne. Zachowaj w tym miescie czysta nauke Twego stowa 1 prawe korzysta-
nie ze §wictych sakramentéw; blogostaw obywateli i wszystkich mieszkancow,
szlachetnych i posledniejszych; uchron ich od ognia, wojny, glodu, zarazy
1 wszelkich niebezpieczenstw duszy i ciala. Racz pamigtaé ustawicznie o na-
szych prowizorach i zawsze wynagradzaj ich, zgodnie z obietnica, za caly ich
trud 1 prace, ktére pilnie podejmuja dla naszego zaopatrzenia, zyciem i zdro-
wiem oraz poprzez wszelkie blogostawienstwa w dobrach doczesnych i wiecz-
nych.

Spraw, aby wszyscy, ktorzy skladaja ofiary dla utrzymania tego domu i dla
odprawiania nabozefstw oraz nauczania mlodziezy, zostali nagrodzeni; spro-
wadz na nich bogactwo i uwienicz ich swoja taska. Daj nam wszystko, o co si¢
modlimy, a kiedy nadejdzie nasz czas i powinnismy umrzec¢, udziel nam zba-
wienia 1, jesli zechcesz, lagodny koniec, aby$§my dlugo nie byli dreczeni, ale
cicho i spokojnie, w imieniu Chrystusa, w pokoju i radosci, oddali ducha, ktéry
wiernemu Stworcy, w Twoje rece, zostanie zlozony. Amen.
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Streszczenie: Przedmiotem niniejszego artykulu jest parafia filialna Jednoty Wileniskiej
w Warszawie w latach 1933-1939. Instytucja ta powstala na skutek zlych relacji pomiedzy
dwoma Konsystorzami reformowanymi w okresie 11 Rzeczypospolitej. Pomimo deklarowane;j
duzej aktywnosci, parafii tej nie udalo si¢ wybudowac wilasnego kosciota oraz zorganizowaé
cmentarza, co sprawilo, ze byla ona skazana na pomoc innych parafii. W publikacjach poswie-
conych dziejom Warszawy, na prézno szukac informacji na temat tejze parafii. Skapych danych
dostarcza literatura naukowa ukazujaca histori¢ polskiego protestantyzmu, zwlaszcza na temat
Jednoty Wilesiskiej w okresie miedzywojennym. Opracowanie niniejszego zagadnienia, za-
pewne niedoskonate i otwierajace pole do dalszych badan, bylo mozliwe za sprawa bogatych
archiwow wilenskich.

Stowa kluczowe: Kosciél Ewangelicko-Reformowany, Warszawa, protestantyzm, kal-
winizm

Summary: The Warsaw Parish of the Evangelical Reformed Synod of Wilno (Jednota
Wileniska) 1933-1939.

The subject of the present article is the Warsaw Parish of Evangelical Reformed Church
of Wilno between 1933 and 1939. This institution was created as a result of bad relations be-
tween the two Reformed Consistory in the Independent Poland. Although it was declared very
active, this institution did not build its own church and organize a cemetery, which made it
dependent on the help of other parishes. In publications about the history of Warsaw, it was
in vain to seek information about this parish. Limited data is given by scientific literature
showing the history of Polish Protestantism, especially about the Wilno Brethren in the inter-
war period. The study of this issue, probably not perfect and opening the field for further
research, was possible thanks to the rich archives in Wilno.

Keywords: Evangelical-Reformed Chutch, Warsaw, Protestantism, Calvinism
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Wyznanie ewangelicko-reformowane na ziemiach polskich przed
1939 rokiem

Istnienie parafii warszawskiej wpisuje si¢ w bardzo skomplikowane dzieje
wyznania ewangelicko-reformowanego w latach 1918-1939. Nalezy tutaj pod-
kresli¢, ze w granicach odrodzonej po wielu latach Rzeczypospolitej funkcjo-
nowato wiele Koscioléw odwotujacych si¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu
do spuscizny reformacji szwajcarskiej, wsrdd ktérych znajdowala si¢ Jednota
Wileniska bedaca bezposrednia kontynuatorka powstatej w XVI w. Jednoty Li-
tewskiej'. Konsystorz reformowany w Warszawie uwazal si¢ natomiast za
spadkobierce zboréw matopolskich 1 wielkopolskich, ktére zaczely zanikac
w XVIII w. Ich osobna historia wytworzyla rézne ustroje wewnetrzne. Jed-
nota Wilefiska wyrézniala si¢ ustrojem synodalnym oraz istnieniem, poza Kon-
systorzem réwniez 1 Kolegium Kuratorow, ktére krytykowane byto jako czyn-
nik nadajacy temu Kosciolowi konserwatywnego oraz oligarchicznego charak-
teru’.

Pomimo teologicznej bliskosci oraz wspélnego odwolywania si¢ do hi-
storii, relacje pomi¢dzy Konsystorzami nie ukladaly si¢ pomyslnie. Wilenskie
srodowisko obawialo si¢ wplywow Konsystorza warszawskiego podkreslajac
wielokrotnie, dlaczego powinno by¢ uwazane za prawowitego spadkobierce
polskiej reformaciji w duchu reformowanym. W dwudziestoleciu miedzywo-
jennym nie milkly wskazania domagajace si¢ polaczenia obu Kosciolow,
a plerwsza proba miata miejsce juz w 1919 r., zanim jeszcze przynaleznosé
panstwowa Wilefiszczyzny zostala ostatecznie wyjasniona’.

I Archiwum Akt Nowych (dalej: AAN), Ministerstwo Spraw Zagranicznych (dalej: MSZ),
sygn. 2885, Materialy do spraw Kosciotow ewangelickich 1919-1934, k. 6. Zob. W. Giz-
bert-Studnicki, Kosciof ewangelicko-reformowany w Wilnie. Historia — organizacja — swig-
tynia, Wilno 1935.

2 Posiadajace szerokie kompetencje Kolegium Kuratoréw powstato w XVII w. i sktadato si¢
z duchownych oraz wybranych przez Synod przedstawicieli zamieszkalych w Wilnie. Jed-
nota Warszawska zorganizowana byta wedhug ustroju synodalno-prezbiterialnego z duza
autonomig poszczegdlnych parafii. Zob. E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie na kre-
sach wschodnich Il Rzeczypospolitej, Torun 1999, s. 190-191.

3 Szerzej o historii wyznania reformowanego: AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 6-8. Zob. E. Cher-
ner, Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Jednota Litewska
i Jednota Wilenska 1815-1939, Warszawa 2018, s. 25-32; E. Alabrudzinska, Protestantyzm
w Polsce w latach 1918—-1939, Torun 2004, s. 85-121; Taz, Koscioly ewangelickie...,
dz. cyt., s. 187-220; W. Witkowski, Organizacja kosciola ewangelicko-reformowanego
w bylym zaborze rosyjskim, ,,Gazeta Administracji” 1936, nr 20, s. 624-633; E. Jozwiak,
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Relacje pomiedzy konsystorzami w Wilnie i w Warszawie

Aby przedstawi¢ dzieje utworzenia parafii filialnej Jednoty Wilenskiej
w Warszawie nie mozna zapomnie¢ o odniesieniu si¢ do skomplikowanych re-
lacji pomiedzy obydwoma o$rodkami ewangelicyzmu reformowanego na przy-
ktadzie bulwersujacych owczesna opini¢ publiczng praktyk uniewazniania
przez Jednote Wileniska zawartych wezesniej zwiazkéw malzenskich lub — mo-
wiac inaczej — udzielaniu rozwodow, przeciwko ktorym opowiadato si¢ wielu
duchownych Jednoty Warszawskiej. Kontrowersje przybraly na skutek pro-
cesu karnego przeciwko ks. Michatowi Jastrzebskiemu za udzielenie w 1926 r.
$lubu bylemu ksiedzu rzymskokatolickiemu Janowi Choroszusze, ktéry to pro-
ces rozpoczal sie w styczniu 1929 r.4 Praktykom rozwodowym sprzyjala nieja-
sna sytuacja bedaca skutkiem odziedziczenia przez zjednoczone panistwo pol-
skie wielu temu systemoéw prawnych, ktére musialy dalej funkcjonowac do
czasu przyjecia jednolitych przepisoéw. Jednota Wileniska podlegata prawu car-
skiemu, natomiast wyznania protestanckie w Warszawie ustawom z 1849 r. re-
gulujacym dzialalnos¢ Kosciolow ewangelickich w Krélestwie Polskim. Wi-
doczne bylo to réwniez na przykladzie odmiennego prawa malzenskiego,
ktére uniemozliwialo mieszkanicom dawnej Kongresdwki szybkie rozwiazanie
malzefistwa oraz ponowne zaslubiny’.

Kosciot Ewangelicko-Reformowany po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci, [w:] Ewan-
gelicy w Niepodleglej, red. E. J6zwiak, M. Karski, Warszawa 2018, s. 46-68; G. Michalak,
Jednota ewangelicko-reformowana w Wilnie na tle wydarzen przedwiosnia niepodlegtosci
polskiej 1915-1922, [w:] Ewangelicy w Niepodleglej..., s. 69-79; E. Falkowski, Ustroj Wi-
lenskiego Kosciotla ewangelicko-reformowanego (byla Jednota ewangelicko-reformowana
Wielkiego Ksigstwa Litewskiego), jego stosunek do Panstwa Polskiego oraz uprawnienia
w dziedzinie prawa matzenskiego, Wilno 1936; M. Kosman, Litewska Jednota Ewange-
licko-Reformowana od potowy XVII wieku do 1939 roku, Opole 1986, s. 77-94; S. Grelew-
ski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspoiczesnej, Lublin 1937, s. 44-50.
Zob. roéwniez https://przegladbaltycki.pl/9253 ewa-cherner-jednota-wilenska-do-konca-
chciala-zachowac-swa-niezaleznosc.html (dostep: 26.08.2020).

4W trakcie procesu opini¢ przedstawit superintendent Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
ks. Juliusz Bursche, ktory wypowiadat si¢ w sposob zgodny z linig obrony. Szerzej: E. Cher-
ner, dz. cyt., s. 150-151.

3 AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 2, 5; S. Grelewski, dz. cyt., s. 44-50. Warto zapoznac si¢ z opinig
mec. Leona Kulikowskiego, w ktdrej oméwiono zagadnienie zrodet i stosunku prawa Jed-
noty do prawa cywilnego (w tym matzenskiego prawa do prawa prywatnego mi¢dzydziel-
nicowego) oraz sady duchowne i ich zwigzek do kanonow Jednoty. Zob. L. Kulikowski,
Rozwody w Kosciele Wilenskim, ,,Szlakiem Reformacji” 1937, nr 5-6, s. 11-23.
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Dlatego tez, bardzo czesto stosowana mozliwoscia obejscia prawa byly
konwersje na wyznanie reformowane, ktore nie zawsze szly w parze z teolo-
gicznymi przestankami. W dokumentacji konsystorskiej brakuje oficjalnych
1 szczegbltowych opracowan statystycznych, stad precyzyjne ustalenie liczby
wiernych jest bardzo trudne do wykonania. Sposréd 12 tysieey cztonkéw Jed-
noty blisko 10 tysi¢cy przypadato na parafi¢ wileniska, z czego tylko 500 miesz-
kalo w Wilnie’.

Do dnia dzisiejszego zachowalo si¢ wiele przykladéw udzielania slubow
rozwodnikom. Jednym z nich jest akt zawarcia zwiazku malzenskiego przez
Apolinarego Pobudkowskiego, zamieszkatego w Warszawie wdowca wyznania
rzymskokatolickiego i rozwiedzionej Wandy Aliny z Rindermanéw Kupkowej,
wyznania reformowanego. Uroczysto§¢ miata miejsce 23 lipca 1931 r. w zakry-
stii warszawskiego kosciola luteranskiego i dopetniona zostata przez wilen-
skiego duchownego, ks. Jana Kurnatowskiego’.

Rozwigzywanie zawartych wczesniej zwigzkéw malzenskich 1 udzielania
nowych doprowadzito na przelomie lat 20. i 30. do otwartego konfliktu w §ro-
dowisku kalwifskim za sprawa odbywajacego postuge duszpasterska w Wilnie
ks. Kazimierza Ostachiewicza, ktory zwiazany byl wczesniej z Jednota War-
szawska®. Krytykowal on publicznie wilefiski Synod oraz bezposrednio ks. su-
perintendenta Michala Jastrz¢bskiego, m.in. w trakcie kazania bedacego czg-
$cia nabozeristwa synodalnego w 1929 roku’. Pomimo wielokrotnych prosb,
ks. Ostachiewicz nie zaprzestawal publicznego wyrazania krytycznych uwag.

¢ W sprawozdaniu Komisji rewizyjnej parafii wilenskiej znalazto si¢ zastrzezenie, ze Rada
koscielna nie posiada wykazu osdb miejscowych i zamiejscowych, ktorzy zadeklarowali
optacanie sktadek. Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne [Lietuvos Valstybés Isto-
rijos Archyvas, dalej: LVIA], F606-123. Protokoly Walnych Zgromadzen Parafian Zboru
Wilenskiego Ewangelicko-Reformowanego 1931-1938, k. 20. Zob. E. Alabrudzinska, Ko-
Scioly ewangelickie..., dz. cyt., s. 178, 190, 192, 196-197; E. Chemer, dz. cyt., s. 150-152.
Zob. rowniez: W imig prawdy. Odparcie napasci na Konsystorz Ewangelicko-Reformowany
w Wilnie, Wilno 1937.

7LVIA, F606-122. Dokumenty Slubne, rok 1931, k. 85-88.

8 Duchowny ordynowany zostat w 1922 r. przez ks. superintendenta Wiadystawa Semade-
niego, ks. Kazimierza Szefera i ks. Wilhelma Fibicha. Do Wilna oddelegowano go w 1928 .
K. Bem, Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Pastorzy i diako-

nisy Jednoty Malopolskiej i Jednoty Warszawskiej 1815—1939, Warszawa 2015, s. 107-108;
M. Kosman, dz. cyt., s. 84.

9 Zob. K. Ostachiewicz, Kazanie wygtoszone w Kosciele Ewangelicko-Reformowanym w Wil-
nie, jako kazanie synodalne dnia 30 czerwca 1929 roku, ,,Jednota” 1937, nr 12, s. 89-91.
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Duchownego zestano nastepnie do parafii w Brzesciu nad Bugiem oraz jej fi-
liatow'". Kontrowersje wokét duchownego wyszly poza §rodowisko koscielne,
miedzy innymi zainteresowala si¢ nimi prasa codzienna oraz konfesyjna, ktéra
jeszcze w kolejnych latach wracala do tej historii!!.

Duchowny odprawial nadal nabozenstwa w Wilnie dla swoich zwolen-
nikéw, w ktérych uzywano przedmiotow liturgicznych wypozyczonych z pa-
rafii luteranskiej. 21 grudnia 1931 r. Rada zboru wileniskiego zwrdcila si¢ do
Konsystorza o bardziej stanowcza reakcje. Sprawe przekazano nastepnie do
Kolegium Kuratoréw oraz ponownie wezwano ks. Ostachiewicza do zloze-
nia przysiegi. Wobec jego odmowy, w dniu 29 czerwca 1932 r. Synod odwo-
lal go z zajmowanych funkcji oraz usunat z Jednoty'”. Dwa miesiace p6zniej
zwolennicy ks. Ostachiewicza zglosili che¢ przystapienia do Jednoty War-
szawskiej, co dato mozliwos¢ powotania parafii filialnej. Spotkanie organiza-
cyjne nowego zboru odbylo si¢ 19 lutego 1933 r. w kaplicy metodystyczne;
przy ulicy Orzeszkowej 11 po uroczystym nabozenstwie, ktéremu przewodni-
czyl ks. Stefan Skierskil>.

10 TVIA, F606-117. Rada Koscielna. Varia 1925-1937, k. 4, 6. Zob. M. Kosman, dz. cyt.,
s. 80-82; K. Bem, dz. cyt., s. 108-109; E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie, dz. cyt.,
s. 190, 192, 196-197; Taz, Protestantyzm w Polsce, dz. cyt., s. 178.

T Tekst opisujacy sytuacje duchownego przedrukowala m.in. redakcja ,,Zwiastuna”. Zob.
Tragedia wiernego stugi chrystusowego, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1933, nr 1, s. 4-6. In-
nym przykltadem jest przywolywanie opinii prasy zagranicznej uderzajacych wprost
w praktyki srodowiska wilenskiego. Zob. Przeglqd prasy, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1938,
nr4l,s. 519.

12 LVIA, F606-117, k. 4, 6; AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 185. Por. K. Bem, dz. cyt., s. 109;
E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie..., dz. cyt., s. 196-197, 210-211; M. Kosman, dz.
cyt., s. 84. Fakt ten potepili przedstawiciele Jednoty Warszawskiej (jednym z sygnatariuszy
byt ks. superintendent Stefan Skierski), ktorzy wskazali na zniewazenie jego godnosci oraz
naruszenie elementarnej wolno$ci sumienia i przekonania. Kopie listu otrzymac mialy takze
rady koScielne parafii ewangelickich, wtadze innych Kosciotéw oraz redakcje czasopism
konfesyjnych. Nadestane, ,JJednota” 1933, nr 1, s. 3. Por. K. Bem, dz. cyt., s. 109-110.

13 W tym dniu dokonano wyboru cztonkéw Rady, ustalono plan comiesiecznych wizyt dusz-
pasterskich ks. Ostachiewicza, przyjeto do uzytku miejsce grzebalne na cmentarzu luteran-
skim oraz omoéwiono czeSciowo zrodla finansowania filialu (wysokos$¢ comiesigcznych
wplywow i wydatkow od 1 kwietnia do 31 grudnia 1933 r. miesci¢ si¢ miala w kwocie
100 zt). AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 186-187; Roztam wsrod kalwinow w Wilnie, ,,Dziennik
Wilenski” 1933, nr 84, s. 3. Por. K. Bem, dz. cyt., s. 109-110; M. Kosman, dz. cyt., s. 84-85.
Sekretariat parafii filialnej znajdowat si¢ przy ul. Mickiewicza 22 m. 5, a kaplica przy Kro-
lewskiej 5 m. 4 poswigcona zostata 14 pazdziernika. Wiadomosci z Kosciota i o Kosciele,
Jednota” 1933, nr 3, s. 45-46; Wiadomosci z Kosciota i o Kosciele, ,, Jednota” 1934, nr 11,

87



HISTORIA

Reakcja Jednoty Wileniskiej byta fala krytyki, 5 marca 1933 r. podkreslono
role Synodu jako prawowitej wladzy koscielnej w Wilnie oraz zakazano wier-
nym udzialu w Zyciu religijnym konkurencyjnego zboru'*. Cztery miesiace pdz-
niej Synod zatwierdzit decyzj¢ Kolegium Kuratoréow z 21 kwietnia, ktéra na-
kazala powolaé parafie filialna w Warszawie!>,

7, uwagi na krotki czas pomiedzy ukonstytuowaniem si¢ obu parafii filial-
nych, nie sposéb zaprzeczyé, ze decyzja Synodu wileniskiego byta odpowiedzia
na wczesniejsze dzialania duchownych Jednoty Warszawskiej. Wskazuje na to
réwniez raport przygotowany wowczas przez wladze pafnstwowe, datowany na
sierpient 1934 r. Warto zwrocic takze uwage na notke opublikowana w ,,Zwia-
stunie Ewangelicznym” autorstwa ks. Michata Jastrzebskiego i Bronistawa
Izyckiego-Hermana, w ktorej znalazto si¢ stwierdzenie, iz mogto by¢ to odpo-
wiedzig na osobne prosby wilefiskich reformowanych zamieszkalych w War-
szawie!®,

Warto zaznaczy¢, ze kontrowersyjna praktyka udzielania rozwodow nie
dotyczyla wylacznie Jednoty Wileniskiej. Konsystorz reformowany w Warsza-
wie juz wezesniej wystepowal przeciwko konwersjom wynikajacym z checi
rozstania ze wspotmalzonkiem. Przykladem tego sa listy z maja ilistopada
1919 r. do wladz panstwowych oraz starostwa w Bochni, w ktérych skarzono
si¢ na ks. Konrada Nahrganga, duchownego luteranskiego w Gawtowie No-
wym (dawny zabor austriacki) przyjmujacego konwertytow z terendw bylej
Kongresiwki bez przygotowania teologicznego oraz zgody Jednoty Warszaw-
skiej!’”. Co wiecej, rozwiazywanie zwiazkéw malzeniskich praktykowano takze

s. 160. Filiat podzieli¢ mogt los wilenskiej spotecznos$ci reformowanej, ktéra w okresie oku-
pacji znalazta si¢ w niezwykle trudnym potozeniu. W 1945 r. ks. Ostachiewicz opuscit Wi-
lefiszczyzne z obawy przed sowieckimi represjami, zabierajac ze sobg cenng dokumentacje
Jednoty Wilenskiej. K. Bem, dz. cyt., s. 111.

14 LVIA, F606-123, k. 10-11.

15 Odnotowane to zostalo w Kanonach Synodu z 1933 r. Zob. Biblioteka Synodu Ko$ciota
Ewangelicko-Reformowanego (dalej: BS KER), Wilno - archiwalia ocalone, Kanony od
1899 do 1935, k. 71.

16 AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 187. Por. M. Jastrzegbski, B. Izycki-Herman, Otwarcie Filialu
Wilenskiego Kosciola Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie, ,,Zwiastun Ewange-
liczny” 1933, nr 37, s. 248-249.

17 AAN, Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, sygn. 1401, Sprawy oso-
bowe duchowienstwa nizszego — akta osobowe. W uktadzie alfabet, lit. M-Z, k. 65-66, 74.
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u luterandw, czego przykladem jest datowane na 7 listopada 1931 r. zaswiad-
czenie o decyzji Sadu Konsystorskiego odnosnie uniewaznienia malzenstwa
Eryki Jenny Rozalii z Blossieséw Heller i Wtadystawa Stefana Hellera, ktorego
podstawa prawna byla ustawa z 1836 r.!

Powstanie filiatu w Warszawie i jego funkcjonowanie

Pomimo decyzji Synodu i Kolegium Kuratoréw z kwietnia i sierpnia 1933 r.,
za faktyczne rozpoczecie dziatalnosci przez parafi¢ filialng przyja¢ mozna dzien
28 maja, gdy w kaplicy przy Wiejskiej 9 m. 4 odprawiono uroczyste nabozenstwo
pod przewodnictwem ks. Pawla Dilisa. Po jego zakoniczeniu parafianie oméwili
cze$¢ biezacych spraw organizacyjnych, a kontynuacje rozméw zaplanowano na
wrzesien!?,

Powstanie parafii filialnej mialo by¢ przyjete pozytywnie, co wskazal ks. Ja-
strzgbski powolujac si¢ na otrzymanie listow z podzi(;kowaniamizo. Poswiecone
temu wydarzeniu notki opublikowano réwniez na tamach prasy, zaréwno co-
dziennej (,,Express Poranny”), jak i konfesyjnej (,,Glos Ewangelicki”). Zaznaczy¢
trzeba, ze bazowac one mogly na informacjach przekazanych przez Jednote Wi-
leniska. Czytelnicy mogli si¢ réwniez zapoznac z opinia sugerujaca mozliwosc¢ zbli-
zenia obu Koscioléw reformowanych, podzielonych historia, tradycjq oraz zakre-
sem terytorialnym?!,

W poczatkowym okresie pracy filiatu istotne bylo zapewnienie postugi dusz-
pasterskiej wiernym. Nalezalo mie¢ na uwadze to, ze parafialnie byli w wigkszosci
osobami, ktére dopiero co przyjely wyznanie reformowane, badz oczekiwali na
konwersj¢ lub konfirmacje. Dlatego tez, do zadan duchownego nalezalo réwniez
prowadzenie nauk zaznajamiajacych z teologia kalwinska??. Poczatkowo zakla-

B LVIA, F606-122, k. 29-31.

19 M. Jastrzebski, B. Izycki-Herman, dz. cyt., s. 248; Wiadomosci z kosciola i ze $wiata, ,,Glos
Ewangelicki” 1933, nr 32, s. 3; Wilenski Kosciot Ewangelicko-Reformowany otworzyt Filjat
w stolicy, ,,Express Poranny” 1933, nr 288, s. 7. Por. E. Cherner, dz. cyt., s. 98.

20 LVIA, F606-9. [Rada Koscielna. Varia do 1940], k. 268.

21 Wiadomosci z kosciota i ze $wiata..., dz. cyt., s. 3; Wilerski Kosciot Ewangelicko-Refor-
mowany otworzyt Filjal w stolicy..., dz. cyt., s. 7. Warto zaznaczy¢, ze w relacji prasowej
pojawil si¢ rowniez zarys dziejow oraz wyjasnienie znaczenia Jednoty Litewskiej dla pol-
skiej kultury. M. Jastrzgbski, B. Izycki-Herman, dz. cyt., s. 248-249.

22 Katechizacja prowadzona byta w trakcie comiesigcznych spotkan. LVIA, F606-9, k. 54.
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dano, ze bedzie on przyjezdzac do parafii przynajmniej raz na miesiac celem od-
prawiania nabozenstw. W lipcu 1933 r. postuge te powierzono ks. Janowi Kurna-
towskiemu oraz ks. Pawlowi Dilisowi. Ilo§¢ wizyt duszpasterskich uzalezniona
miala by¢ od decyzji Walnego Zebrania Parafian wyznaczonego na jesien. Pastor
Dilis w 1934 r. otrzymat réwniez mandat administratora parafii, majac do pomocy
ks. Kurnatowskiego®®. Zakres prac administracyjnych w parafii ustalony zostal
przez Kolegium Kuratoréw, w porozumieniu z generalnym superintendentem?*.
Warto zaznaczy¢, ze ks. Dilis pelnil postuge rowniez w Grodnie, Bialtymstoku
i Brzesciu nad Bugiem?®.

Do uzgodnienia byto réwniez sfinansowanie pracy pastora. Zakladano
poczatkowo, ze od lipca 1934 1. diety wyplacane bedg z kasy filiatu, co z kolei
zwalnialo z tego Synod?®. Rada koscielna podjela szereg czynnosci, w tym
urzadzenie mieszkania przy kancelarii oraz zredukowanie duchownemu diety
wydluzajac jednoczesnie jego pobyt do pigciu dni, tj. od piatku do wtorku.
W 1938 r. stwierdzono, ze parafii nie sta¢ na utrzymywanie stalego duszpa-
sterza?’.

Sprawozdania informuja rowniez, ze biuro parafii miescilo si¢ przy ulicy
Grojeckiej 27 m. 3. W 1938 r. Rada koscielna przyjmowata w nim interesantow
we wtorki 1 piatki w godzinach 17-18. Poczatkowo wyposazenie biura sktadac¢
si¢ miato z dzwonka, kilku oprawionych fotografii oraz aparatu telefonicznego

o numerze 7.20.90%%. Do lipca 1937 r. sprawy kancelaryjne wykonywane byty

Por. E. Cherner, dz. cyt., s. 98, 198; Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie, dz. cyt., s. 199.

23 M. Jastrzebski, B. Izycki-Herman, dz. cyt., s. 248. Por. Wiadomosci z kosciola i ze swiata...,
dz. cyt., s. 3. Ksigdzu Dilisowi prace duszpasterska w filiale zapisano w Kanonie 1 z 1934 1.
BS KER, Wilno - archiwalia ocalone, Kanony od 1899..., k. 75.

24 Wspomina o tym réwniez Kanon 1 z 1937 r. BS KER, Wilno - archiwalia ocalone, Kanony
Synodu Wilenskiego 1936-1939, k. 4.

5 LVIA, F606-9, k. 267-269.
26 Tamze, k. 269.

27 Wysokos¢ diet dla duchownych podczas pobytu w Warszawie wynosita w 1938 r. 25 zt za
dobe. LVIA, F606-136. Rada Koscielna. Varia 1938-1940, k. 2, 4; Biblioteka Wroblewskich
w Wilnie [Lietuvos Moksly Akademijos Vrublevskiy Biblioteka, dalej: LMAVB], F40-563.
Protokot nr 5 Walnego Zgromadzenia Parafian Warszawskiego Filiatu Wilenskiego Ewan-
gelicko-Reformowanego w Warszawie 1938 r. i sprawozdanie za rok 1936-1938, k. 3. Por.
Z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego Jednota Wilenska, ,,Zwiastun Ewangeliczny”
1938, nr 25, s. 315-316.

28 LMAVB, F40-563, k. 1, 10; S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, Do ogétu P. T. Parafian,
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przez Wladystawa Beling-Prazmowskiego, a nastgpnie Zygmunta Witkow-
skiego korzystajacych z pomocy parafian. W kwietniu 1938 r. nakazano zwick-
szy¢ liczbe pracownikéw biura oraz zalecono, aby otrzymujacy wynagrodzenie
byli wyznania reformowanego®.

Zakres postugi religijnej w filiale uzalezniony byl od polozenia prawnego
Jednoty Wilesiskiej. Jan Swida, ktérego w 1937 r. poproszono o wydanie opinii
prawnej uwazal, ze wyznanie reformowane w bylej Kongresdwee reprezentowane
jest wylacznie przez Kosciél Ewangelicko-Reformowany w RP. Tym samym,
Jednote Wileniskg powinno traktowac si¢ jako odrebne i nieuprzywilejowane
wyznanie, dlatego tez jej duchowni nie powinni prowadzi¢ aktow stanu cywil-
nego, a wladze koscielne korzysta¢ z uprawnien sagdowniczych w sprawach
malzenskich. Prawnik sugerowal uzyskanie w przyszlosci uznania Jednoty,
jako uprzywilejowanego wyznania, a w obecnej sytuacji porozumienie si¢
z Konsystorzem na Lesznie, ktory moglby autoryzowa¢ prowadzenie ksiag lub
przeniesienie tego na komisariaty policji warszawskiej oraz woéjtéw 1 burmi-
strzéw miejscowosci zamieszkalych przez wiernych. Rozstrzyganie spraw mat-
zefiskich spoczywaé powinno na sadach powszechnych®. Jednota Wilefiska
mogla nadal, w jego ocenie, prowadzi¢ postuge duszpasterska w Warszawie
w postaci odprawiania nabozenstw iprowadzenia dzialalnosci misyjne;.
Udzielanie §lub6éw i chrztéw oraz odprawianie ceremonii pogrzebowych mo-
glo byé prowadzone we wspolpracy z administracja cywilna’!.

Badania nad poszczegdlnymi aspektami funkcjonowania warszawskiej pa-
rafii filialnej mozliwe sa takze dzigki analizie jej dokumentacji finansowej, ktéra
pomimo fragmentarycznosci pozwala na wyciagniecie pewnych wnioskéw?2,
Na poczatku, warto zwroci¢ uwage na pochodzacy z 1934 r. raport przedsta-
wiajacy sytuacje parafii i filialéw Jednoty, ktory opracowany zostal przez jej
generalnego superintendenta. Wspomniano w nim, ze parafia warszawska

,»Szlakiem Reformaciji” 1938, nr 2-3, s. 34; Z Kosciola Ewangelicko-Reformowanego Jed-
nota Wilenska..., dz. cyt., s. 316; Z parafii filialnej ewangelicko-reformowanego Synodu
Wilenskiego w Warszawie, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1938, nr 33, s. 411.

29 LMAVB, F40-563, k. 6, 10.

30 Wilefski prawnik wspomniat, Ze nie udato mu si¢ uzyska¢ zdania prof. [Karola] Lutostan-
skiego w tej kwestii.

3LLVIA, F606-9, k. 286-288.

32 7 dokumentacji Jednoty wynika rowniez, ze sprawozdania kasowe miaty by¢ przektadane

do zatwierdzenia przez Rada koScielng, a nastgpnie wysylano je Konsystorzowi. Zob.
LVIA, F606-136, k. 2.
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czerpata poczatkowo srodki finansowe ze sktadek, optat pobieranych za czyn-
nosci religijne (tzw. jura stolae) oraz przejscia na wyznanie reformowane. Wérod
wydatkow zapisano oplaty komornego, koszty prowadzenia kancelarii, po-
dréze duchownego, ofiary na Szpital Ewangelicki oraz zwrot pozyczki zacia-
gnigtej w Konsystorzu na kwote 1000 1.

Budzety parafii planowane byly z wyprzedzeniem i obejmowaly rok obli-
czeniowy niepokrywajacy si¢ z kalendarzowym. Przykladowo, preliminarz bu-
dzetowy za okres 1 styczen - 31 marca 1938 r. opiewal na kwote 1200 z1 mie-
siecznych wplywow oraz 1050 zt wydatkow. Wyznaczono nadwyzke w kwocie
150 2zt miesigcznie™. Szersze podsumowanie wysokosci dochodéw i wydatkow
w okresie rozliczeniowym od 1 stycznia 1937 do 31 marca 1938 r. wykazato
przychdéd catkowity w wysokosci 26 593 zt 78 gr oraz wydatki w kwocie
21 266 71 165 gr”. Warto rowniez zwrdcié uwage na preliminarz budzetowy
na okres 1 kwietnia 1938 - 31 marca 1939 r. zakladajacy wplywy i wydatki
w lacznej kwociel5 500 tys. zt. Zakladano wysoko$¢ nastepujacych wydatkéw:
osobowe (8650 z1), gospodarcze (3150 zl), kancelaryjne i prenumeratg czaso-
pism (1200 zlI), subwencje izapomogi (500 zI), uzupelnienie inwentarza
(500 z1), inne wydatki w kwocie 500 zt oraz 1000 z1 nadwyzki. Na przychod
sktadaly si¢: sktadki (5400 z1), przylaczenia (4000 z1), wplywy z postug religij-
nych (6000 z) oraz inne dochody w kwocie 100 z1*°.

33 Stan kasy filialnej zostal oceniony przez ks. Jastrzebskiego jako zadowalajgcy. LVIA,
F606-9, k. 269.

34 LVIA, F606-136, k. 4. Szczegotowe miesieczne dochody przedstawiaty sie nastepujaco:
sktadki parafian - 450 zt, przytqczenia v/k Konsystorza - 250 zt, wptywy z poshug religijnych
- 480 zt oraz wptaty na PK.O - 20 zt. Wydatki: lokal i ogrzewanie - 155 zt, Swiatlo i gaz -
15 zi, telefon - 15 zt, utrzymanie czystosci - 10 zi, drobne wydatki i poczta - 15 zt, wyna-
grodzenia dla woznego 1 inkasenta oraz ubezpieczenia spoteczne - 120 zt, organista - 25 zl,
optacenie kaplicy - 50 zl, ofiary - 30 zt, ryczalt na oplate sit kancelaryjn[ych] - 60 zi, do-
jazdy i diety duchownego - 200 zl, uzupetienia inwentarza - 45 zi, wyjazdy i diety czlon-
kéw Rady koscielnej - 40 zt, Szkotki Niedzielne - 25 zt, do dyspozycji Konsystorza dla
biednych — 20 zl, duchownym za postugi religijne - 200 zt, pozostale - 25 zt. Por. LVIA,
F606-9, k. 295.

35 Saldo w wysoko$ci 5 327 zt i 13 gr znajdowalo si¢ w kasie. LMAVB, F40-563, k. 3.

36 Tamze, k. 3-4. ,,Zwiastun Ewangeliczny” podaje, ze na przyjazdy i wynagrodzenie ks. Di-
lisa przewidziano wowczas 3200 zt oraz 750 zt za wynajem kaplicy. Plany zaktadaty row-
niez 4000 zt dochodu tytutem przejécia na wyznanie reformowane. Zaznaczono roéwniez,
ze sktadke koscielng optaca regularnie 400 parafian. Por. Z Kosciola Ewangelicko-Refor-
mowanego Jednota Wilenska..., dz. cyt., s. 315-316.
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Sprawozdania filialne dostarczaja nie tylko informacji o wysokosci przy-
chodéw 1 dochodéw, ale réwniez propozycji ich zmian oraz argumentow za
nimi przemawiajacych. Przykladowo §luby, ktére miaty by¢ udzielane osobom
spoza Warszawy wigzaly si¢ z oplata 90 z1, ktora w styczniu 1938 r. postano-
wiono podnies¢ do 100 z1*”. Natomiast za udzielenie §lubu na wyrazne zadanie
w czasie poza pobytem duchownego planowano pobra¢ 300 z1, na co wplyw
miata konieczno$é przyjazdu duchownego®. 5 lutego 1938 r. Rada koscielna
zdecydowala o pobieraniu optat w wysokosci 120 zt za §luby udzielane w trak-
cie dyzuru duchownego, przy czym 90 z1 wedlug kwitu, a pozostate 30 wpla-
ca¢ si¢ powinno do rak duchownego (byly to natychmiastowe wydatki za
otwarcie i1 przygotowanie kaplicy oraz stuzbe w trakcie uroczystosci). Z kolei
za przeprowadzenie ceremonii w kosciele luteranskim pobierano 100 zl
w przypadku uroczystosci w niedzielg lub 140 zI w tygodniu, zaktadajac oczy-
wiscie, ze w tym czasie duchowny bedzie na miejscu”. Warto zaznaczy¢, ze
Rada mogta wyda¢ zgode na zmniejszenie wysokosci oplat z uwagi na okolicz-
nosci (by¢ moze powodem byl status materialny), czego przykladem jest de-
cyzja z 25 stycznia 1939 r. odnoszaca si¢ do M. Wlodzimirskiej (do 25 zt) oraz
nieznanej z imienia Staniszewskiej (do 80 z1)*.

Na Walnym Zebraniu parafian w kwietniu 1938 r. padla propozycja
wprowadzenia obowiazkowej sktadki koscielnej w wysokosci 12 z1 rocznie od
osoby, jednak zostala ona odrzucona. Zaproponowano réwniez obnizenie
prowizji wyplacanych inkasentowi, do czego zdaniem radcy Witkowskiego
doj$¢ nie powinno z uwagi na to, ze parafianie mieszkali w wielu dzielnicach
Warszawy, co czynilo prace inkasenta uciazliwa''. Odnoszac si¢ do rozra-

37 Roznica w kwocie 10 zt przypadac¢ miata na rzecz Rady parafialnej w Wilnie.

3 LVIA, F606-136, k. 4. W lutym Rada postanowita zwrdcic sie do parafii w Wilnie z pro$bg
o przekazanie dochodow ze skladek cztonkéw filialu w okresie 1 maja 1937 - 31 marca
1938 r. We wczesniejszym okresie wyréwnanie nastgpi¢ miato poprzez potracenie kwoty
10 zt od zaslubin 0s6b spoza terenu funkcjonowania filiatu, az do wyréwnania w kwocie
257 zt 50 gr. Zob. Tamze, k. 2.

39 Tamze, k. 2.
40 Tamze, k. 7.

4l LMAVB, F40-563, k. 4. Notka na famach czasopisma ,,Szlakiem Reformacji” informo-
wata, ze pobor sktadek realizowany miat by¢ podczas odwiedzin wiernych w domach.
W przypadku ich nieobecnosci pozostawiano wypetniony przekaz do banku P.K.O. Zob.
S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, dz. cyt., s. 35.
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chunku z Konsystorzem, wskazano na brak mozliwosci prowadzenia przez fi-
liat szerokiej dzialalno$ci organizacyjnej, charytatywnej 1 ewangelicznej z po-
wodu mozliwego braku srodkéw*.

Problemy organizacyjne nie omingly rowniez filialu warszawskiego, czego
dowodem jest decyzja Konsystorza odraczajaca Walne Zebranie Parafian zwo-
tane pierwotnie na 9 marca 1937 r. Powolana wowczas komisja wykazala braki
w rachunkach oraz faktyczny stan rachunku bankowego, ktory 1 stycznia wy-
nosit 105 zt (4500 zI zdeponowano na rachunku Konsystorza)*. Uchybienia
zauwazyla réwniez Komisja rewizyjna wskazujac na niedostatecznie przej-
rzyste prowadzenie ksiag kasowych®. Zakwestionowano tez przekazywanie
srodkéw duchownemu bezposrednio, zamiast wplat na konto oraz zalecono
bardziej przejrzyste przedstawianie jego rachunkéw podczas pobytu w War-
szawie®. Kontrola poskutkowala uporzadkowaniem pracy kancelarii i admi-
nistracji, a takze archiwum zawierajacego ksiegi kasowe oraz adresy blisko
tysigca parafian. Ustalono réwniez tryb rozrachunkéw z Konsystorzem rea-
lizowanych w oparciu o kazdorazowe uchwaty Rady. Dzi¢ki temu, z poczat-
kiem 1938 r. przywrécono parafii filialnej prawo sprawowania postug religij-
nych®.

Warto réwniez wspomnied, ze parafia w Warszawie widoczna byla w zy-
ciu Jednoty Wilenskiej 1 poza czynnym udzialem w obradach synodalnych, je;
przedstawiciele spotykali si¢ z wladzami koscielnymi. Na przyklad 17 grudnia
1937 1. przedstawiono prosby parafian przed Kolegium Kuratoréw. Warto za-
znaczy¢, ze wspolpraca z Konsystorzem uwazana byla przez parafian za nie
do konca prawidtowa, o czym §wiadczy to, ze w kwietniu 1938 r. wskazano, ze

4“2 1.MAVB, F40-563, k. 5.

43 Nie wyciggnieto wowczas konsekwencji wobec cztonkdéw Rady, ale Konsystorz zawiesit
niektore postugi religijne, co wplyngto na dochody z tytutu jura stolae.

4 Dokumentacja podzielona byta wowczas na trzy ksiggi - kase filiatu, konsystorza i ksiedza
administratora. Szczego6lnie negatywnie oceniono prowadzenie tej ostatnie;.

4 Komisja rewizyjna wniosta o udzielenie sobie absolutorium z uwagi na brak uchybien.
Tamze, k. 4, 9.

46 Tamze, k. 10. Zob. A-J. Witkowska, List do redakcji, ,,Szlakiem Reformacji” 1938, nr 1,
s. 26. Warto zauwazy¢, ze nie zamknelo to wszystkich watpliwosci, przez co 20 lutego
1939 r. Rada koscielna postanowita zwrocic si¢ do Konsystorza z prosba o wyciagi ze
swego konta bankowego okreslajace wptywy od dnia 1 kwietnia 1938 r., bez ktérych nie
mozna byto utrzymywac ksiggowosci w nalezytym poziomie. LVIA, F606-136, k. 5.
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filial bedacy najliczniejsza parafia powinien by¢ traktowany réwnorzednie, po-
dobnie jak parafie w Grodnie i1 Brzesciu, a uchwaly jego Rady koscielnej po-
winny by¢ nalezycie respektowane przez srodowisko wileniskie. Warszawscy
przedstawiciele postulowali réwniez zagwarantowanie im mozliwosci refero-
wania spraw we wszystkich instancjach oraz wyznaczania delegatéw do Kole-
gium Kuratoréw?.

Pod koniec lat 30. XX w. zakres terytorialny parafii obejmowac¢ mial juz nie
tylko Warszawe, ale cale wojewodztwo. Parafianie uznali wowczas, ze ich spo-
tecznosc jest juz na tyle dojrzala, by jednoglosnie przyjac¢ wniosek o przeksztal-

cenie filialu w stalg parafie, ktory skierowano nastepnie do Konsystorza*®,

Kierownictwo parafii

Jak wczesniej wspomniano, synodalny ustr6j Jednoty Wileniskiej umozliwial
jej wickszy zakres ingerenciji w wewngtrzne sprawy zboréw, niz miato to miejsce
w przypadku Jednoty Warszawskiej. Przy czym, samorzadno$¢ parafii byla do
pewnego stopniu zachowana, co umozliwialo sprawne kierowanie ich pracami®’.

Organizacja filialu warszawskiego, tak jak w przypadku innych parafii lu-
teraniskiego i reformowanego wyznania opierala si¢ tradycyjnie na samorza-
dzie, ktérego widoczna cechg bylo istnienie zorganizowanego kierownictwa
wybieranego sposrod wiernych. Zaliczano do niego Walne Zgromadzenie Pa-
rafian oraz Radg koscielng bedaca wladza wykonawcza majaca najwiccej kom-
petencji — w tym wykonywanie dziatan zmierzajacych do podniesienia po-
ziomu religijnego wiernych, kompleksowe zarzadzajace parafia, jej mieniem
oraz podleglymi jednostkami organizacyjnymi (na przyklad szkotami i biblio-
tekami). Nad prawidlowym dzialaniem parafii czuwala wybierana niezaleznie
Komisja rewizyjna oraz odpowiednie organy Jednoty>°.

47 LMAVB, F40-563, k. 4-5.

48 Tamze, k. 4, 10.

49 Zob. AAN, MSZ, sygn. 2885, k. 6-8; E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie, dz. cyt.,
s. 190. Szerzej na temat ustroju zboréw Jednoty Warszawskiej na przyktadzie parafii sto-

tecznej: G. Michalak, Przepisy porzqdkowe i organizacja warszawskiej parafii ewange-
licko-reformowanej w XIX wieku, ,,Saeculum Christianum” 2018, t. XXV, s. 263-274.

30 Prawo do kontroli funkcjonowania Rad parafialnych oraz usuwania ich cztonkéw przypa-
dato Konsystorzowi. LVIA, F606-117, k. 27. Cze$¢ protokotéw z zebran Rady filialnej za-
chowata si¢ w dokumentacji Jednoty poniewaz przestano Konsystorzowi do wiadomosci.
Zob. LVIA, F606-136, k. 6.
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Reforma wprowadzona w 1937 r. przyznawala kierownictwu parafii szer-
sze kompetencje okreslone w Regulaminie Rad Parafialnych. Jednakze byly to
dzialania polowiczne, a §wiadczy¢ o tym moze prawo do wstrzymywania
uchwal Rad koscielnych przez Konsystorz i proboszczéw?!. Trzeba zaznaczy¢
réwniez, ze w przypadku filialu warszawskiego, nowe przepisy mialy wejsé
w zycie dopiero po nastepnym Walnym Zgromadzeniu Parafian®’. Nowe
prawo wskazywalo na potrzebe odpowiedniej reprezentatywnosci w trakcie
Walnego Zebrania Parafian, aby moglo by¢ uznane za wazne, jego kworum
ustalono na 1/3 ogélnej liczny parafian uprawnionych do glosowania®. Po-
nadto, do zadan corocznego Walnego Zebrania nalezalo wybranie delegata na
Synod oraz 3 czlonkéw Komisji rewizyjnej™?.

Dokumentacja Jednoty Wileniskiej dostarczy¢ moze doktadnych relacji ze
spotkan parafialnych. Sposréd wielu z nich, najbardziej szczegdltowo zrelacjo-
nowano przebieg corocznego Walnego Zebrania Parafian, ktére wyznaczono na
poniedzialek, 4 kwietnia 1938 r. na godzine 19:30%. Miejscem obrad dla 42 pa-
rafian byla sala Oficerskiego Kasyna Garnizonowego przy Al Szucha 29,
a w jego porzadku znalazl si¢ wybor prezydium, odczytanie i przyjecie proto-
kotu z poprzedniego Walnego Zgromadzenia z 7 stycznia 1936 r., sprawozdanie
Rady koscielnej oraz Komisji rewizyjnej, omowienie biezacych wydatkow, za-
twierdzenie budzetu na rok 1938/1939, zatwierdzenie sprawozdan i udzielenie
absolutorium Radzie iwybory jej skladu oraz Komisji rewizyjnej na rok
1938/1939 i delegatéw na Synod wileriski, budowe kosciota oraz wolne wnio-
ski*®. Pod zaproszeniem podpisali si¢ czlonkowie Rady - ks. Pawel Dilis, Stefan

SUE. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie, dz. cyt., s. 190-192. Szerzej: W. Gizbert-Stud-
nicki, dz. cyt., s. 12-16; W. Witkowski, dz. cyt., s. 624-633; J. Sawicki, Studia nad potoze-
niem prawnym mniejszosci religijnych w Panstwie Polskim, Warszawa 1937, s. 280-289;
E. Falkowski, dz. cyt., s. 5-9; M. Kosman, dz. cyt., s. 90-91.

2 LVIA, F606-117, k. 25, 28. Pefen tekst dokumentu: Regulamin Rad Koscielnych dziatajg-
cych na terenie jurysdykcji Synodu Wilenskiego Ewangelicko-Reformowanego, ,,Szlakiem
Reformacji” 1937, nr 3-4, s. 31-34.

33 Prawa glosu nie posiadaly osoby niepetnoletnie, przed konfirmacja, zalegajacy w placeniu
sktadek przez co najmniej rok oraz pozbawieni praw na mocy wyrokow sadowych.

3 LVIA, F606-117, k. 27.

35 Zebranie zwotane zostalo w marcu przez ks. superintendenta Jastrzgbskiego na wniosek
Rady koscielnej. LVIA, F606-136, k. 2. Por. Z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego Jed-
nota Wilenska..., dz. cyt., s. 315.

36 Pod dyskusje poddano wowczas kwestic wywiazywania si¢ przedstawicieli parafialnych
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Chmielikowski, Stefan Trojanowski, Wladystaw Belina-Prazmowski, Zygmunt
Witkowski i Stefan Koeb. Zebranie rozpoczeto si¢ modlitwa za pomys$lnosc ob-
rad, po czym przewodnictwo obrad objat Kurator Synodu Bolestaw Szyszkow-
ski. Sekretarzem byl mecenas Waclaw Strzelifiski®’. Opublikowana nastepnie
notka prasowa podalta, ze zebrani [...] okazali w o3ywioney dyskusji duze zainteresowa-
nie nie tylko sprawami administracyino-gospodarczyn, ale i religijno-foscielnymi. Kolejne
Zgromadzenie zaplanowano na 3 pazdziernika 1938 r. na godzing 17: 00 w lo-
kalu parafialnym?3.

Innym aspektem regulacji przyjetych w 1937 1. byly Rady koscielne. Naj-
wazniejsze ustalenia zaktadaly, ze sklada¢ si¢ one mialy z proboszcza lub ad-
ministratora parafii, 4-6 cztonkow stalych i 2-3 ich zastgpcow wybieranych co-
rocznie na Walnym Zgromadzeniu oraz duchownych mieszkajacych na terenie
funkcjonowania zboru®. Posiedzenia powinny si¢ odbywaé co najmniej raz na
2 miesigce, przy czym Konsystorz powinien zosta¢ powiadomiony pisemnie
o ich terminach. Zdanie decydujace w przypadku réwnej liczny gloséw miat
przewodniczacy, a kierownictwo swoje wybiera¢ ona miala na pierwszym ze-
braniu. Czlonkowie Rady posiadali do dyspozycji fundusze w postaci srodkow
parafian, ofiar i dobrowolnych dotacji. Rok budzetowy dla Rady przyjeto na
okres od 1 kwietnia do 31 marca nastepnego roku kalendarzowego®.

Zachowane fragmentarycznie dokumenty zrédlowe informuja, ze wy-
boru Rady filialu dokonano m.in. 7 stycznia 1936 ., a brak odgoérnego regula-
minu dla Rad koscielnych byl przyczyna tego, ze Rada miala ograniczony

ze swoich obowigzkéw. Henryk Pazura wskazal uwage na brak wydarzen stuzacych wza-
jemnemu zapoznaniu si¢ parafian i zwigkszeniu frekwencji wiernych w nabozenstwach
oraz omowit sprawe podrecznej biblioteki. Zapytal rowniez o $rodki pienigzne przekazane
niejakiemu Urbankowi. Odpowiadajacy mu Chmielikowski poinformowat, ze $rodki te
przekazano na mocy stosownej uchwaty przez Beline-Prazmowskiego za prace przy doku-
mentacji filialu po $mierci Nizynskiego. Dyskusja zakonczyla si¢ udzieleniem Radzie ab-
solutorium.

ST LMAVB, F40-563, k. 1-3. Por. Z Kosciofa Ewangelicko-Reformowanego Jednota Wilen-
ska..., dz. cyt., s. 315.

8 Cyt. za: Tamze, s. 316; S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, dz. cyt., s. 35.

39 Warto odnotowac, ze przewodzacy Radzie ks. Dilis przyjezdzat do Warszawy jedynie na
kilka dni, co skutecznie uniemozliwialo jej sprawng pracg. LMAVB, F40-563, k. 3.

60 TVIA, F606-117, k. 25-26.
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wplyw na bieg spraw. Na poczatku 1938 r. Rada spotkala si¢ 3 styczniai 5 lu-
tego w skladzie m.in. ks. P. Dilis, S, Trojanowski, B. Chmielikowski 1 Z. Wit-
kowski®l.

Podanie szerzej skladu Rad parafialnych wszystkich kadencji nie jest moz-
liwe z uwagi na brak mozliwosci zapoznania si¢ z calo$ciowa dokumentacja
filialna, ktora zaginag¢ mogta w wyniku Il wojny §wiatowej badz zostala roz-
proszona. Jedno z zachowanych sprawozdan Walnego Zebrania z 4 kwietnia
1938 1., ktorego ustalenia opublikowane zostaly takze na famach prasy, infor-
muje o kandydaturach do wladz parafialnych, ktore spotkaly si¢ z prawie jed-
noglo$nym przyjeciem (tylko trzech parafian bylo przeciwko). Tym samym,
wybrane woéwczas kierownictwo przedstawialo si¢ nastgpujaco:

Tabela I. Kierownictwo filialu warszawskiego wybrane na kadencj¢ 1938/1939

61 LVIA, F606-136, k. 2; LMAVB, F40-563, k. 9-10.
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Rada koscielna

Imie i nazwisko Adres zamieszkania Telefon
€ lub korespondencyjny kontaktowy

Ks. Pawet Dilis .| Wilno, Zawalna 11 m. 1; 7.20.90

1. | (administrator parafii ex officio, .

: Warszawa, Grojecka 27 m. 3 (Warszawa)

przewodniczacy Rady)

g, | Stanislaw Szostakiewlcz Warszawa, Sienna 4 m 10 6.66.4
(wiceprzewodniczacy)

3. | Zygmunt Witkowski Warszawa, Siewierska 10m. 4 | 8.15.99
(sekretarz)

4, | Bronistaw Chmielikowski Warszawa, $niadeckich 10m. 2 | 9.07.08
(skarbnik)

5. | Pplk. dyplomowany Stefan Koeb | Warszawa, Aleja Szucha 8 8.12.24

6. | Inz. Edmund Rogozinski Anin, Poprzeczna 3 m. 3

7. | Mgr. fil. Stefan Trojanowski Warszawa, Miodowa 6 m. 41 6.20.94

. Milanéwek, ulica Diuga (brak

8. | Zygmunt Dubalski (zastepca) numeru)

9. | Zygmunt Kowalski (zastgpca) Warszawa, Konwiktorska 1 m. 19 | 6.30.00

10. | Edward Ull (zastepca) Warszawa, Wrzesifiska 4 m. 2
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Delegat na Synod

1. | Bronistaw Chmielikowski Warszawa, Sniadeckich 10 m. 2 9.07.08

2. | Stefan Trojanowski (zastgpca) Warszawa, Miodowa 6 m. 41 6.20.94

3. | Zygemunt Witkowski (zastgpca) Warszawa, Siewierska 10 m. 4 8.15.99

Komisja rewizyjna

1. | Prof. Stanistaw Dabrowski Warszawa, Konwiktorska 2 .12'13'07

’ 111.37.02

2. | Henryk Pazura Warszawa, Miodowa 16 6.47.93

3. | Mec. Wactaw Strzelinski Wa.rszawa, . . 32.410
Aleje Jerozolimskie 16 m. 7

4, gjsrtig\fz";%ﬁ;‘lem Bogustawska | (7. < awa, Podwale 16 m. 36

5. | Roman Zochowski (zastepca) Warszawa, Szustra 22 m. 2

Opracowanie wlasne na podstawie: LMAVB, F40-503, k. 7; S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, dz.
cyt., s.34; Z parafii filialneg ewangelicko-reformowanego Synodu Wileriskiego w Warszawie. .., dz. cyt.,
s. 411-412.

W powyzszym zestawieniu wida¢, ze w skladzie tym znajdowali si¢ za-
réwno mieszkancy Warszawy, jak 1 okolicznych miejscowosci.

Wierni i ich inicjatywy

Zastuzony dla historiografii polskiego ewangelicyzmu pisarz i publicysta
Pawel Hulka-Laskowski w swojej publikacji poswieconej Jednocie Wileniskie;
wskazal na aktywnos¢ filialu warszawskiego m.in. w propagowaniu idealéw
Jednoty poprzez Komitet Misyjny, gloszenie Stowa Bozego, organizowanie
odczytow popularyzujacych historie i tradycje wyznania oraz wydawanie lite-
ratury religijnej®?.

Jak wezesniej wspomniano, do filiatu nalezala grupa wyznawcoéw Wilen-
skiego Kosciola Ewangelicko-Reformowanego mieszkajacych w Warszawie

1 okolicach, ktorych iloé¢ jest trudna do precyzyjnego okreslenia. Przyczyna tego

62 P. Hulka-Laskowski, Wilenski Kosciot Ewangelicko-Reformowany (b. Jednota Litewska)
na tle reformacji i kultury polskiej, Wilno 1936, s. 36-37. Jego opini¢ przytoczyt dostownie
superintendent wileniski. Por. M. Jastrzebski, Praca duszpasterska w Wilenskim Kosciele
Ewangelicko-Reformowanym, ,,Szlakiem Reformacji” 1936, nr 1-2, s. 35.
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jest m.in. publikowanie nieprecyzyjnych danych w prasie. Przykladowo,
w 1933 r. na tamach ,,Expresu Porannego” oraz ,,Zwiastuna Ewangelicznego”,
oszacowano liczbe parafian na 1000 oséb, ale w rok pdzniej ks. Jastrzebski,
w swoim sprawozdaniu opisujacym parafie i filialy wskazal juz 900 wiernych®.
Cztery lata pozniej, na tamach ,,Szlakiem Reformacji” ukazal si¢ list Aleksan-
dry-Janiny Witkowskiej informujacy o 1200 osobach, wskazujac na konwerty-
tow oraz osoby pochodzenia wileniskiego osiadle w stolicy. Mocno korespon-
duje ztym notka opublikowana na lamach ,,Zwiastuna Ewangelicznego”
z tego samego roku, ktéra informowata juz o dwoéch tysigcach konwertytow
wskazujac jednak, ze zaledwie co dziesiaty z nich byl zarejestrowany®t. Warto
w tym miejscu przywola¢ rowniez badania Ewy Cherner, ktora na rok 1935
przyjela liczbe zarejestrowanych wiernych wynoszaca 900 0s6b%,

W przypadku parafii filialnej w Warszawie konwersje na wyznanie refor-
mowane mialy ogromny wplyw na liczbg parafian. O ile filiat mial zgod¢ na
udzielanie sakramentu Chrztu Sw. oraz zaslubin, to akt konwersji musial by¢
dopelniony w kosciele wileiskim. Osoby stanu wolnego przyjmowano w uza-
sadnionych przypadkach za zgoda Konsystorza®. Procedury przejscia na wy-
znanie reformowane zapisane zostaly w Kanonach z 1911 i 1939 1.6

Proces konwersji omawiany byt takze na spotkaniach wiernych. Na przy-
klad w kwietniu 1938 r. podkreslono zasadnos§¢ nalezytego przygotowania
kandydatéw, cheac uniknaé w przyszlosci ich wyznaniowej obojetnosci, co ob-
jawia¢ si¢ miato brakiem ich udzialu w zyciu religijnym, ptaceniem sktadek 7a
odezepnego i lekcewazeniem zasad ewangelicyzmu®®. Katechizacje zalecono pro-
wadzi¢ przynajmniej przez miesiac, tj. w postaci 5-6 lekcji z duchownym oraz

03 LVIA, F606-9, k. 268. Por. Wilenski Kosciol Ewangelicko-Reformowany otworzyl Filjal
wstolicy..., dz. cyt., s. 7; Synod Wilenskiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego,
»Zwiastun Ewangeliczny” 1933, nr 45, s. 311. Zob. M. Jastrzebski, B. Izycki-Herman, dz.
cyt., s. 248.

64 A-J. Witkowska, dz. cyt., s. 26. Por. Z Kosciola Ewangelicko-Reformowanego Jednota Wi-
lenska..., dz. cyt., s. 315.

6 E. Cherner, dz. cyt., s. 98, 198-199.
6 Tamze, s. 98.

67 Zob. BS KER, Wilno - archiwalia ocalone, Kanony od 1899..., k. 23-25; Kanony Synodu...,
k. 15-16.

68 Podkreslono, ze kierownictwo filialu cheialoby unikngé stworzenia z niego wylgcznie in-
stancji informacyjnej dla przystepujgcych do naszego Kosciota, i to nie zawsze ze szczerego
przekonania.
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indywidualnej lektury Nowego Testamentu, wydawnictwa Pordwnanie wyznai®

oraz Katechizmn Heidelberskiego. Nakazano rowniez kandydatom uczgszczanie
na nabozenstwa do kaplicy filialu lub parafii na Lesznie’®.

Akt przystapienia do spotecznosci reformowanej wiazal si¢ takze z oplata
na rzecz parafii. Z 1938 r. pochodzi wzmianka, iz osoba zainteresowana poin-
formowatla o braku mozliwosci uiszczenia 110 zt na ten cel. Nie jest jasne, czy
kwota ta byla wowczas obowiazujaca, gdyz zima tegoz roku Rada poprosila
Konsystorz o zgode na pobranie oplaty w wysokosci 20 z1, co umotywowano
elektryfikacja linii kolejowych z miejscowosci w zasiegu dzialalnosci duszpa-
sterskiej filiatu, z ktorych zglaszali sie zainteresowani’'.

W aktach Jednoty Wileniskiej znajduja si¢ wzmianki o konwersji Konstan-
tego Mariana Sopocko, ktérego dokumenty wystane przez Rade do Konsysto-
rza informowaly o uiszczonej wplacie w wysokosci 80 zt oraz wydaniu publi-
kaciji religijnych. Wspomniany zostal réwniez niejaki Wagner, o ktérego termin
katechizacji zapytano ks. Dilisa. Zainteresowany konwersja ztozyl podanie
o przyjecie, ktére przestano nastepnie Konsystorzowi z zaznaczeniem, ze po-
siadal on juz rozwéd w Warszawie’.

W tak mtodej parafii obecnos$¢ wiernych nie mogta ogranicza¢ si¢ wylacz-
nie do uczestnictwa w praktykach religijnych. Aby ich bardziej zaangazowac,
jak informuja sprawozdania z 1938 r., Rada koscielna zobowiazana byla orga-
nizowaé zebrania wiernych cztery razy do roku’®. W parafii organizowano
réwniez spotkania biblijne, powolano sekcje¢ wydawnicza i promocyjna, po-
srednictwo pracy oraz starano si¢ zwickszy¢ liczbe oséb zasiadajacych w ko-
mitecie budowy kosciota™,

% Zob. Poréwnanie wyznania rzymsko-katolickiego z ewangelicko-reformowanem, Wilno
1928.

70 Przed dopelniajgcg akt konwersji konfirmacjg kandydat powinien otrzyma¢ zaswiadczenie
od duchownego, a Radzie ko$cielnej nakazano prowadzenie rejestru lekcji oraz kandyda-
tow. Nakazano rowniez odnotowywaé zmiang wyznania w ksiggach stanu cywilnego, z kto-
rych wyciag, w uzasadnionym przypadku mogt zosta¢ skierowany do Sadu Konsystor-
skiego. LMAVB, F40-563, k. 4-6, 11. Uczgszczanie na nabozenstwa do warszawskiej para-
fii reformowanej miato miejsce juz w 1933 r. Zob. LVIA, F606-123, k. 10-11.

71 Wymieniono m.in. Radom, L.owicz, Kutno i Plock. LVIA, F606-136, k. 2-3.

72 Tamze, k. 1, 3.

73 Jedno z nich zaplanowano na 3 pazdziernika br.

74 LMAVB, F40-563, k. 5. Por. Z parafii filialnej ewangelicko-reformowanego Synodu Wi-
lenskiego w Warszawie..., dz. cyt., s. 412.
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Parafianie organizowali réwniez comiesi¢czne zebrania dyskusyjne, o czym
réwniez informuja sprawozdania za 1938 rok, podajac, ze w styczniu ks. Dilis
wyglosil na jednym z nich referat pt. Ruch ekumeniczny w Kosciele chrescijatiskin.
Miesiac pdzniej zagadnienie Kosciota Apostolskiego opracowat Stefan Troja-
nowski, a w marcu referaty wygtlosili: ks. Emil Jelinek, bedacy sekretarzem gene-
ralnego Zrzeszenia Szkot Niedzielnych w Polsce (S3kofa Niedzielna i jef wplyw na
Sycie kulturalno-religijné) oraz ks. Aleksander Piasecki (Cywilizaga Ducha)”.

Innym przykladem aktywnosci jest Sekcja Pan powolana na wniosek Tro-
janowskiej 1 [Aleksandry-Janiny] Witkowskiej. Dyzury jej organizatorek odby-
wacé si¢ mialy w poniedzialki 1 czwartki miedzy godzing 17:00 a 18:00 w biurze
parafialnym’6.

W parafii funkcjonowat takze chor koscielny zawiazany dzigki niewymie-
nionym z imion Kowalskiemu, Krupkowskiej i Choteckiej. Szkoleniem jego
czlonkéw zajmowal si¢ organista, natomiast opieke nad nim powierzono Ste-
tanowi Trojanowskiemu, dzigki ktéremu parafia zyskala réwniez nowy porza-
dek nabozenstwa wydrukowany nastepnie naktadem Rady. W kwietniu 1938 r.
ks. Dilis podzigkowal osobom zaangazowanym w te inicjatywe oraz poprosil
wiernych o zapisywanie si¢ do niej. Zgloszono takze prosbe do Konsystorza
o podarowanie fisharmonii. Weczesniej wladze wilefiskie poproszone zostaly
o przystanie spisu piesni dla potrzeb choru”.

Aby zwigkszy¢ sprawowanie kontroli nad tematyka poruszana na spotkaniach
grup roboczych i poziomem merytorycznym pracy, w kwietniu 1938 r. nakazano
uczestniczenie przynajmniej jednego czlonka Rady w ich spotkaniach, ktérego za-
daniem bylo by takze przedstawienie Radzie raportu z ich dziatalnosci’.

75 Warto zaznaczy¢, ze Trojanowski wyglosit ten referat rOwniez na spotkaniu w luteranskiej
stacji misyjnej dziatajacej w prawobrzeznej czeSci Warszawy. LMAVB, F40-563, k. 11.
Ks. Jelinek w liscie do ks. Dilisa z 24 lutego 1938 r. zaznaczyt, Ze nie wie, jaka bedzie
reakcja warszawskich reformowanych na jego odczyt, ale domniemywat, Ze niezbyt przy-
chylna. LVIA, F606-9, k. 10. Por. E. Cherner, dz. cyt., s. 98-99.

76 7 parafii filialnej ewangelicko-reformowanego Synodu Wileriskiego w Warszawie..., dz.
cyt., s. 412; S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, dz. cyt., s. 35. Warto odnotowac, ze Koto Pan
funkcjonowato rowniez w parafii wilenskiej. Zob. LMAVB, F40-563, k. 7. Por. Kosciot
ewangelicki w kraju i za granicq. Przeglgd wydarzen za ostatni rok 1936 111, Synod Wilen-
skiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1936, nr 4, s. 34.

7T LVIA, F606-136, k. 3; LMAVB, F40-563, k. 7-8; 11-12. Zob. Z parafii filialnej ewange-
licko-reformowanego Synodu Wilenskiego w Warszawie..., dz. cyt., s. 412.

8 LMAVB, F40-563, k. 5.
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b

Wspodlpraca filialu warszawskiego z redakeja ,,Szkoly Niedzielnej” nie
przebiegala jedynie poprzez kontakty duchownych. W obradach kwietnio-
wego Walnego Zebrania Parafian w 1938 roku uczestniczyl ks. Emil Jelinek,
ktory podzickowal za wyasygnowanie kwoty 300 zt na rozwoj tego czasopi-
sma. Bylo to wyrazem checi uczestniczenia ewangelikéw reformowanych
w akciji religijno-pedagogicznej”.

Warszawska spolecznos¢ wspomagala takze Jednote Wileniska, na przy-
kiad poprzez pomoc w organizacji kolonii letnich dla dzieci niezamoznych
ewangelikéw oraz choinki w Konnej i Podbotociu, ktéra miata odby¢ si¢ na
przetomie 1938 i 1939 roku®’.

Na koniec warto réwniez wspomnie¢ o aktywnosci Stefana Trojanow-
skiego 1 Henryka Blaszkowskiego, ktorzy decyzja zarzadu Okregu Warszaw-
skiego Federacji Ewangelikéw Polskich z 23 lutego 1939 r. zostali oficjalnie
przyjeci do tej organizacii, jako reprezentanci wyznania reformowanego®l.
Trojanowski objal nastepnie funkcje wiceprzewodniczacego Okregu War-
szawskiego, a Blaszkowski kierowat sekcja ewangehcko—reformowanagz.

Obiekty sakralne

Celem odpowiedniego sprawowania postugi religijnej potrzebne bylo miej-
sce do odprawiania nabozenstw. W momencie swojego powstania parafia ko-
rzystala ze skromnego pomieszczenia prywatnego przeznaczonego jedynie dla
100 oséb i wyposazonego w przystana kopie kazalnicy radziwillowskiej®>.

79 Wydawane przez ks. Jelinka czasopismo ,,Szkota Niedzielna” byto przewodnikiem dla nau-
czycieli. Warto rowniez wspomnie¢, Ze na uzytek parafian zaprenumerowano rowniez szereg
pism religijno-spotecznych, wsrdd ktorych znalazty si¢ takie tytuly jak: ,,Jednota”, ,,Przeglad
Ewangelicki”, ,,Zwiastun Ewangeliczny” i ,,Pielgrzym Polski”. LMAVB, F40-563, k. 7, 12.

80 LMAVB, F40-563, k. 7; Kronika, ,,Szlakiem Reformacji” 1939, nr 1-3, s. 24.

81 Organizacja ta powstata 12 stycznia 1939 r. jako $wiecka inicjatywa o charakterze poli-
tycznym, ktorej celem byto wspieranie wartosci bliskich ewangelicyzmowi w zyciu spotecz-
nym. Szerzej: L. Zaunar, Federacja Ewangelikow Polskich, ,,Jednota” 1939, nr 3, s. 18-19.

82 Komunikat FEP (Okreg Warszawa), ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 12, s. 167. Czton-
kami tymczasowego zarzadu Okrggu Warszawskiego, wybranego 18 kwietnia 1939 r., byli:
Jan Kliem (prezes), S. Trojanowski (wiceprzewodniczacy), Stanistaw Poppe (sekretarz),
Halina Czerska (skarbnik) i Pawet Molin (szef rachunkowosci). Komunikaty Federacji
Ewangelikow Polskich, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 20, s. 271. Szerzej: Federacja
Ewangelikow Polskich, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 28, s. 364-366.

83 M. Jastrzebski, B. Izycki-Herman, dz. cyt., s. 248; Wiadomosci z kosciota i ze $wiata..., dz. cyt.,
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W 1934 r. nabozenstwa przeniesiono do kaplicy Szpitala Ewangelic-
kiego przy ulicy Karmelickiej 10, gdzie odprawiano je w pierwsza niedziele
miesiaca o godzinie 11:30%*. Przyczynic si¢ to mialo do zwigkszenia frekwen-
cji (w nabozenstwach uczestniczylo juz kilkadziesiat oséb), jednak nie bylo
mozliwoéci udzielania w niej §lub6w®. Z 1938 . pochodzi natomiast
wzmianka o organi$cie, niejakim Balounie, ktory zwréci¢ si¢ mial z prosba
o przydzielenie mu pomieszczenia przy kancelarii filialnej®®.

Pomimo wspolpracy z luteranami, wybudowanie wlasnego kosciola znaj-
dowalo si¢ w planach filialu, co dodatkowo podkreslit ks. Jastrzebski, wskazu-
jac, ze parafianie przyzwyczajeni byli do nabozenstw w kosciele z uwagi na po-
chodzenie konfesyjne wiekszosci z nich?’. Sprawozdania parafialne informuja,
ze 4 kwietnia 1938 r. uzgodniono zajecie si¢ inwestycja przez komisje dziata-
jaca pod kontrola Rady, w ktérej znalez¢ si¢ powinny energiczne osoby, jak Zyg-
munt Dubalski. Samo gromadzenie funduszy uznano za priorytet. Konsystorz
wyasygnowa¢ mial wowczas 40 tys. z1, a Rada zabiega¢ o bezplatne pozyskanie
od magistratu dzialki pod budowe. Niezaleznie od tego, Dubalski poinformo-
wal o mozliwosci nabycia placu na Saskiej Kepie®®.

s. 3; Wilenski Kosciot Ewangelicko-Reformowany otworzyt Filjal w stolicy..., dz. cyt., s. 7.

84 Kaplice szpitalng przebudowano na przetomie lat 20 i 30. XX w. wedlug projektu Pawla
Hosera. Przeznaczona byta dla pacjentow, ale w nabozenstwach uczestniczylo sporo osob
spoza szpitala. Archiwum Gtéwne Akt Dawnych (AGAD), 225 Zbor Ewangelicko-Augsbur-
ski w Warszawie 1604-1943, sygn. 2386, Akta Kolegium Koscielnego Zboru Ewangelicko-
Augsburskiego w Warszawie Wydziatu Szpitalnego dotyczgce Subsydium i ofiar dla szpitala
ewangelickiego, niepaginowana. Zob. rowniez G. Jeute, Szpital Ewangelicki w Warszawie
1736-1936, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1936, nr 41, s. 382; Z parafii filialnej ewangelicko-
reformowanego Synodu Wilenskiego w Warszawie..., dz. cyt., s. 412.

85 Wynajmowanie kaplicy od parafii luteraniskiej wigzato si¢ z ponoszeniem kazdorazowej
optaty w kwocie 50 zt. LMAVB, F40-563, k. 10; LVIA, F606-9, k. 268; A-J. Witkowska,
dz. cyt., s. 26; S. Szostakiewicz, Z. Witkowski, dz. cyt., s. 34. Por. E. Cherner, dz. cyt., s. 98,
198-199; E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie, dz. cyt., s. 199.

86 LVIA, F606-136, k. 2.
87 LVIA, F606-9, k. 268.

88 LMAVB, F40-563, k. 7; Z Kosciola Ewangelicko-Reformowanego Jednota Wileriska..., dz.
cyt., s. 316. Warto zaznaczy¢, ze w 1938 . filial nie planowat publikacji wykazu nabozenstw
na famach ,,Szlakiem Reformacji” do czasu powstania statej $wiagtyni. Wierni chcacy w nich
uczestniczy¢ powiadamiani mieli by¢ przez kancelari¢. LVIA, F606-136, k. 4.
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O tym, jak wazne bylo wybudowanie kosciola $wiadczy réowniez udzial
delegatéw parafialnych w Nadzwyczajnym Synodzie obradujacym 17-18 wrze-
snia 1938 r., ktérzy wyrazili nadzieje, ze ks. Konstanty Kurnatowski pomoze
wybudowaé ko$ci6! oraz powola stalego duchownego®.

Kilka miesi¢cy podzniej, 25 stycznia 1939 r. Rada dyskutowata o mozliwo-
$ci kupna palacyku przy Alejach Ujazdowskich 25 badZ nieruchomosci przy
ulicy Chocimskiej. Pierwsza propozycje uznano za najwlasciwsza, gdyz jest ona
Jedynq posesjq, ktora odpowiada wsechstronnie potrzebom parafii Warszawskiey, a 0 jego
nabycie poproszono Konsystorz?’. 15 lutego Bronistaw Chmielikowski roz-
mawial z wladzami Jednoty, jednak Konsystorz stwierdzil, ze nze jest sktonny
nabyé jakiegokolviek obiektn’'.

Wybudowanie ko$ciola nie bylo jedynym zadaniem, ktére wynikato z po-
trzeby zapewnienia filialowi nieruchomosci na wlasny uzytek. Analiza doku-
mentow zréodlowych niewiele méwi na temat utworzenia cmentarza parafial-
nego. Z kwietnia 1938 r. pochodzi pojedyncza wzmianka informujaca o zabie-
gach u wladz Warszawy celem uzyskania wyznaczonej kwatery na jednej
z miejskich nekropolii®2.

Podsumowanie

Jak wynika z opracowanej dokumentacji, ktorej przekazy mialy réowniez
czgSciowe potwierdzenie w dwczesnych zrédlach prasowych oraz badaniach
pozniejszych historykéw, parafia filialna Jednoty Wilenskiej prezentowala si¢
jako preznie dzialajaca spolecznosé, ktorej reprezentanci zabiegali o catkowita
samodzielnos$¢ organizacyjna, umozliwiajaca sprawowanie postugi w niezalez-
nosci od innych wspolnot religijnych w Warszawie.

Funkcjonowanie tego filialu przerwane musiato jednak zosta¢ po wybu-
chu Il wojny §wiatowej, w nastepstwie ktorej zostal on odciety od Konsystorza

89 Ks. Kurnatowski wybrany zostal na funkcje¢ superintendenta po $mierci ks. Michata Ja-
strzgbskiego, ktora miata miejsce 16 czerwca 1938 1. Synod Nadzwyczajny Wilenskiego Ko-
Sciota Ewangelicko-Reformowanego w dn. 17-18 wrzesnia 1938 r., ,,Szlakiem Reformacji”
1938, nr 5-6, s. 27-30.

0 TVIA, F606-136, k. 7.

1 Na zebraniu Rady 20 lutego 1939 r. Stefan Koeb zaznaczyl, Ze dalsze istnienie filialu moze
by¢ niepewne z uwagi na przygotowywang ustawg okreslajacg zakres terytorialny Koscio-
tow wyznania reformowanego i brak wlasnej Swiagtyni. Tamze, k. 5.

2 LMAVB, F40-563, k. 11.
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wileniskiego. Przebywajacy wowczas w Wilnie ks. Pawel Dilis wyjechal do Nie-
miec, aby osiedli¢ si¢ docelowo w Stanach Zjednoczonych i sprawowac po-
stuge wér6d tamtejszej spolecznosci reformowane. Nie jest wykluczone, ze
z dalszymi losami filialu mogla by¢ zwiazana decyzja Generalnego Guberna-
tora z 1 maja 1941 r. dotyczaca przymusowego zakoriczenia dzialalnosci nieu-
znawanych dotychczas zwiazkéw religijnych oraz sekt™,

Na koniec zaznaczy¢ trzeba, ze ustalenie loséw samych parafian po za-
konczeniu wojny oraz w okresie komunistycznym wymaga przeprowadzenia
dalszych badan. Nie jest roéwniez wykluczone, ze cz¢$¢ zdecydowala si¢ prze-
nie$¢ do parafii na Lesznie lub opusci¢ Warszawe na state. Wielu z nich by¢
moze powrdcilo tez do wyznania rzymskokatolickiego®.

Bibliografia
1.  Alabrudzinska E., Koscioly ewangelickie na kresach wschodnich Il Rzeczypospolitej,
Torun 1999.

2. Alabrudzinska E., Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2004.

3. Archiwum Akt Nowych (AAN), Ministerstwo Spraw Zagranicznych, sygn. 2885,
Materialy do spraw Kosciolow ewangelickich 1919-1934.

4.  AAN, Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia Publicznego, sygn. 1401, Sprawy
osobowe duchowienstwa nizszego — akta osobowe. W uktadzie alfabet, lit. M-Z.

5. Archiwum Gléwne Akt Dawnych (AGAD), 225 Zbor Ewangelicko-Augsburski
w Warszawie 1604-1943, sygn. 2386, Akta Kolegium Koscielnego Zboru Ewange-
licko-Augsburskiego w Warszawie Wydziatu Szpitalnego dotyczgce Subsydium
i ofiar dla szpitala ewangelickiego.

6.  Bem K., Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Pastorzy i dia-
konisy Jednoty Malopolskiej i Jednoty Warszawskiej 1815—1939, Warszawa 2015.

7.  Biblioteka Synodu Kos$ciota Ewangelicko-Reformowanego (BS KER), Wilno - ar-
chiwalia ocalone, Kanony od 1899 do 1935.

8. BS KER, Wilno - archiwalia ocalone, Kanony Synodu Wilenskiego 1936-1939.

9. Biblioteka Wroblewskich w Wilnie [Lietuvos Moksly Akademijos Vrublevskiy Bi-
blioteka, LMAVB], F40-563. Protokot nr 5 Walnego Zgromadzenia Parafian War-
szawskiego Filiatu Wilenskiego Ewangelicko-Reformowanego w Warszawie 1938 r.
i sprawozdanie za rok 1936-1938.

10. Cherner E., Sfownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Jednota
Litewska i Jednota Wilenska 1815-1939, Warszawa 2018.

93 Szerzej o likwidacji Jednoty Wilenskiej: E. Cherner, dz. cyt., s. 32-34. Zob. rowniez
https://przegladbaltycki.pl/9253 ewa-cherner-jednota-wilenska-do-konca-chciala-zachowac-
swa-niezaleznosc.html.

9 Zob. Rozwigzanie sekt i zrzeszen, ,,Nowy Kurier Warszawski” 1941, nr 99, s. 3.

95 Warto zobaczy¢: R. Michalak, Organizacja Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Pol-
sce po Il wojnie swiatowej (1945-1956), ,,Przeglad Historyczny” 2001, nr 1, s. 65-84.
106



Grzegorz Michalak, Warszawska Parafia Filialna Ewangelicko-Reformowana. ..

11.

12.

13.

14.
15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.
25.
26.
27.
28.

29.
30.

31.

32.

33.
34.

35.
36.

Falkowski E., Ustroj Wilenskiego Kosciota ewangelicko-reformowanego (byla Jed-
nota ewangelicko-reformowana Wielkiego Ksiestwa Litewskiego), jego stosunek do
Panstwa Polskiego oraz uprawnienia w dziedzinie prawa matzenskiego, Wilno 1936.
Federacja Ewangelikow Polskich, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 28, s. 364-366.
Gizbert-Studnicki W., Kosciot ewangelicko-reformowany w Wilnie. Historia — orga-
nizacja — swigtynia, Wilno 1935.

Grelewski S., Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspotczesnej, Lublin 1937.
Hulka-Laskowski P., Wilenski Kosciol Ewangelicko-Reformowany (b. Jednota Li-
tewska) na tle reformacji i kultury polskiej, Wilno 1936.

Jastrzebski M., 1zycki-Herman B., Otwarcie Filiatu Wilenskiego Kosciota Ewangelicko-
Reformowanego w Warszawie, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1933, nr 37, s. 248-249.
Jastrzebski M., Praca duszpasterska w Wilenskim Kosciele Ewangelicko-Reformo-
wanym, ,,Szlakiem Reformacji” 1936, nr 1-2, s. 34-37.

Jeute G., Szpital Ewangelicki w Warszawie 1736-1936, ,,Zwiastun Ewangeliczny”
1936, nr 41, s. 379-384.

Jozwiak E., Kosciol Ewangelicko-Reformowany po odzyskaniu przez Polske niepod-
leglosci, [w:] Ewangelicy w Niepodlegtej, red. E. Jozwiak, M. Karski, Warszawa
2018, s. 46-68.

Komunikat FEP (Okreg Warszawa), ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 12, s. 167-168.
Komunikaty Federacji Ewangelikow Polskich, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939,
nr 20, s. 271.

Kosman M., Litewska Jednota Ewangelicko-Reformowana od potowy XVII wieku do
1939 roku, Opole 1986.

Kosciot ewangelicki w kraju i za granicq. Przeglgd wydarzen za ostatni rok 1936 111,
Synod Wilenskiego Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, ,,Zwiastun Ewange-
liczny” 1936, nr 4, s. 33-34.

Kulikowski L., Rozwody w Kosciele Wilenskim, ,,Szlakiem Reformacji” 1937, nr 5-6,
s. 11-23.

Litewskie Panstwowe Archiwum Historyczne [Lietuvos Valstybés Istorijos Archy-
vas, dalej: LVIA], F606-9. [Rada Koscielna. Varia do 1940]

LVIA, F606-117. Rada Koscielna. Varia 1925-1937.

LVIA, F606-122. Dokumenty slubne, rok 1931.

LVIA, F606-123. Protokoly Walnych Zgromadzen Parafian Zboru Wilenskiego
Ewangelicko-Reformowanego 1931-1938.

LVIA, F606-136. Rada Koscielna. Varia 1938-1940.

Michalak G., Jednota ewangelicko-reformowana w Wilnie na tle wydarzen przedwio-
Snia niepodlegtosci polskiej 19151922, [w:] Ewangelicy w Niepodlegtej ..., s. 69-79.
Michalak G., Przepisy porzgdkowe i organizacja warszawskiej parafii ewangelicko-
reformowanej w XIX wieku, ,,Saeculum Christianum” 2018, t. XXV, s. 263-274.
Michalak R., Organizacja Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w Polsce po Il woj-
nie swiatowej (1945-1956), ,,Przeglad Historyczny” 2001, nr 1, s. 65-84.

Nadestane, ,Jednota” 1933, nr 1, s. 3.

Ostachiewicz K., Kazanie wygtoszone w Kosciele Ewangelicko-Reformowanym w Wil-
nie, jako kazanie synodalne dnia 30 czerwca 1929 roku, ,,Jednota” 1937, nr 12, s. 89-91.
Porownanie wyznania rzymsko-katolickiego z ewangelicko-reformowanem, Wilno 1928.
Przeglgd prasy, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1938, nr 41, s. 519.

107



HISTORIA

37.
38.
39.
40.
41.
42.
43.

44,
45.

46.
47.
48.
49.

50.
51.

52.

53.

54.
55.

Regulamin Rad Koscielnych dziatajgcych na terenie jurysdykcji Synodu Wilenskiego
Ewangelicko-Reformowanego, ,,Szlakiem Reformacji” 1937, nr 3-4, s. 31-34.
Roztam wsrod kalwinow w Wilnie, ,,Dziennik Wilenski” 1933, nr 84, s. 3.
Rozwigzanie sekt i zrzeszen, ,,Nowy Kurier Warszawski” 1941, nr 99, s. 3.

Sawicki J., Studia nad potozeniem prawnym mniejszosci religijnych w Panstwie Pol-
skim, Warszawa 1937.

Synod Nadzwyczajny Wilenskiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w dn.
17-18 wrzesnia 1938 r., ,,Szlakiem Reformacji” 1938, nr 5-6, s. 27-30.

Synod Wilenskiego Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ,,Zwiastun Ewange-
liczny” 1933, nr 45, s. 310-311.

Szostakiewicz S., Witkowski Z., Do ogofu P. T. Parafian, ,,Szlakiem Reformacji” 1938,
nr 2-3, s. 34-35.

Tragedia wiernego stugi chrystusowego, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1933, nr 1, s. 4-6.
W imie prawdy. Odparcie napasci na Konsystorz Ewangelicko-Reformowany w Wil-
nie, Wilno 1937.

Wiadomosci z Kosciola i o Kosciele, ,,Jednota” 1933, nr 3, s. 45-46.

Wiadomosci z Kosciola i o Kosciele, ,,Jednota” 1934, nr 11, s. 160.

Wiadomosci z kosciota i ze swiata, ,,Gtos Ewangelicki” 1933, nr 32, s. 3.

Wilenski Kosciol Ewangelicko-Reformowany otworzyt Filjat w stolicy, ,,Express Po-
ranny” 1933, nr 288, s. 7.

Witkowska A-J., List do redakcji, ,,Szlakiem Reformacji” 1938, nr 1, s. 26-27.
Witkowski W., Organizacja kosciola ewangelicko-reformowanego w bylym zaborze
rosyjskim, ,,Gazeta Administracji” 1936, nr 20, s. 624-633.

Z Kosciota Ewangelicko-Reformowanego Jednota Wilenska, ,,Zwiastun Ewange-
liczny” 1938, nr 25, s. 315-316.

Z parafii filialnej ewangelicko-reformowanego Synodu Wilenskiego w Warszawie,
»Zwiastun Ewangeliczny” 1938, nr 33, s. 411-412.

Zaunar L., Federacja Ewangelikow Polskich, ,,Jednota” 1939, nr 3, s. 18-19.
https://przegladbaltycki.pl/9253,ewa-cherner-jednota-wilenska-do-konca-chciala-
zachowac-swa-niezaleznosc.html (dostep: 26.08.2020).

Dr Grzegorz Michalak - absolwent studiéw doktoranckich w Instytucie Nauk Histo-

rycznych UKSW w Warszawie (2016). Zainteresowania badawcze zwiazane sa z szeroko po-

jeta historia Warszawy w okresie XIX 1 XX w. ze szczegélnym uwzglednieniem spraw spo-
lecznych, przestrzeni miejskiej, dziatalno$ci pruskich wladz w okresie 1796-1806; dziejami Zy-

déw w miastach mazowieckich - poczawszy od osadnictwa, poprzez relacje polsko-zydowskie,

a skoniczywszy na Zagladzie w czasach okupacji niemieckiej - oraz historii polskiego prote-
stantyzmu do 1940 1.

108



Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XIV, 2020
DOI: 10.48540/ gre.2020.06

Tadeusz Stegner
ORCID 0000-0002-3249-0214

Ks. Juliusz Bursche podczas pierwszej wojny
Swiatowej — co wiemy, czego nie wiemy?

Streszczenie: Ks. Juliusz Bursche, (1862-1942) czotowa postaé polskiego protestanty-
zmu XX wieku, przezywal rézne koleje losu. O jego dzialalnosci, pogladach napisano wiele,
ukazato si¢ kilka poswigconych mu biografii, dziesiatki artykuléw, ale nie wszystkie momenty
jego zycia zostaly nalezycie przedstawione, na pewno naleza do nich lata pierwszej wojny $wia-
towej Przewedrowal woéwczas, z reguly nie z wlasnej woli, p6t Europy. Byl w Austro-We-
grzech, Rumunii, Rosji, Finlandii, Szwecji. Do Warszawy wrécil dopiero w lutym 1918 r. Nie-
wiele jednak wiemy co robit w Moskwie, Sztokholmie, czy prowadzil tam prace duszpasterska.
Nalezy mie¢ nadzieje, ze ta znaczaca luka w zyciorysie naszego bohatera zostanie zapelniona
w oparciu o nieznane dotychczas materialy.

Stowa kluczowe: Polska, protestantyzm, pierwsza wojna swiatowa

Summary: Reverend Juliusz Bursche during World War I — What We Know and What
We Don’t Know

Rev. Juliusz Bursche, (1862-1942) the leading figure of 20th-century Polish Protestant-
ism, experienced various vicissitudes. Much has been written about his activity and views,
several biographies devoted to him have been published, dozens of articles have been pub-
lished, but not all moments of his life have been propetly presented, certainly the years of the
First World War were among them. He traveled then, usually not of his own free will, half of
Europe. During that time he has been to Austria-Hungary, Romania, Russia, Finland and Swe-
den. He did not return to Warsaw until February 1918. However we do not know much, on
what he did in Moscow ot Stockholm if he did his pastoral work there is unclear. It is to be
hoped that this significant gap in our hero's biography will be filled based on previously un-
known materials.

Keywords: Poland, Protestantism, World War I
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O ks. Juliuszu Bursche napisano wiele, ukazalo si¢ kilka jego biografii,
dziesiatki artykutow, ale nie wszystkie momenty jego zycia zostaly nalezycie
przedstawione. Na pewno naleza do nich lata pierwszej wojny Swiatowe;.

W 1914 roku ks. Juliusz Bursche (1862-1942) byl czolowa postacia pro-
testantyzmu na ziemiach polskich. Od 1899 r. petnit funkcje pierwszego pa-
stora zboru warszawskiego, a od 1904 r. — Generalnego Superintendenta Ko-
Sciola Ewangelicko-Augsburskiego w Krolestwie Polskim. Byt tez redaktorem
»Zwiastuna Ewangelicznego”, pisma polskich ewangelikéw. Bursche, Polak
z wyboru, $wiadomie dzialal na rzecz umacniania polskiego protestantyzmu,
nie tylko w Krolestwie Polskim, ale na wszystkich ziemiach polskich®.

Lato 1914 r. ks. J. Bursche spedzal na przynaleznym do monarchii habs-
burskiej Slasku Cieszyfiskim, a konkretnie w Wisle, gdzie zakupit teren, na kté-
rym zbudowano wille w stylu zakopiafskim ,,Zacisze”. Stala si¢ ona od 1904 .
miejscem letniego wypoczynku rodziny Burschow i ich przyjaciol z Warszawy
na dlugie lata. Mimo napietej sytuacji miedzynarodowej po zabdjstwie w Sara-
jewie arcyksigcia Franciszka Ferdynanda, Bursche nie przewidywal dramatycz-
nego rozwoju wydarzen. Jeszcze 30 lipca 1914 r., a wiec na kilka dni przed
rozpoczeciem dziatan zbrojnych, pisal w liscie do swego przyjaciela, pastora
lubelskiego Aleksandra Schoeneicha: ,,O wojnie pisa¢ nie wolno, ale wszyscy
przejeci. Ja na razie tez zamierzalem wyjechac zaraz do Warszawy, ale si¢ uspo-
koitem: nie wierze w wojne europejska’™. Po kilku miesiacach, 4 listopada 1914
roku, w kolejnym liScie do pastora Schoeneicha przyznal: ,,Nie wierzylem do
kofica w mozliwo$é wojny europejskiej i omylitem si¢ srodze”™ .

! Najwazniejsze to: W. Gastpary, Biskup Bursche i sprawa polska, Warszawa 1972; E. Knei-
fel, Bishof Dr. Julius Bursche. Sein Leben und seine Titigkeit 1862—1942, Vierkirchen 1980;
T. Wegener, Juliusz Bursche, biskup w dobie przetomow, Bielsko—Biata 2003; B. Krebs,
Panstwo Narod kosciol. Biskup Juliusz Bursche a spory o protestantyzm w Polsce w latach
1917-1939, Bielsko—Biata 1998; E. Alabrudzinska, Juliusz Bursche (1862—1942) —
zwierzchnik Kosciola ewangelicko—augsburskiego w Polsce. Biografia, Torun 2010; Ro-
dzina Burschow. Opowiesci o polskich ewangelikach, red. K. Karski, A. Lupienko, Bielsko—
Biata 2016; Biskup Juliusz Bursche (1862—1942), red. R. Czyz, D. Szczypka, Wista 2012.

2 T. Stegner, Ks. Juliusz Bursche jako generalny superintendent Kosciota Ewangelicko—Au-
gsburskiego w Krolestwie Polskim w latach 1904-1914, [w:] Rodzina Burschow, dz. cyt.,
s. 35-47.

3'W. Gastpary, Biskup Bursche i sprawa polska, dz. cyt., s. 34.

4 Tamze, s. 34.
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Z chwila wybuchu wojny jako poddany rosyjski nie mégt z Austro-Wegier
bezposrednio wréci¢ do Kroélestwa Polskiego. Jako pierwszy z rodziny z wcza-
séw Wisle w droge do Warszawy wyruszyl, wraz z narzeczona, brat Edmund
(1881-1940), poézniejszy dziekan Wydzialu Teologii Ewangelickiej Uniwersy-
tetu Warszawskiego. Po wielu perypetiach w zatloczonych pociagach udato
mu si¢ dotrze¢ przez Budapeszt i Rumunie do Odessy w Rosji, a stamtad do
Krolestwa Polskiego®. Podobnie postapit Juliusz Bursche. Podczas jego poze-
gnania ze §laskimi duchownymi ks. Pawel Nikodem mial powiedzie¢, ze ,,ze-
gna go jako generalnego superintendenta zaboru rosyjskiego, ale ma nadzieje,
ze wkrotce wita¢ go bedzie jako biskupa Kosciota ewangelickiego w wolne;

Polsce™®

. Czy byly to prorocze stowa, trudno po latach ocenic.

Na razie wyruszyt samotnie, okrezng droga przez Wieden, Budapeszt, Ru-
munig, (Bukareszt i Jassy) dotarl do Rosji do Odessy i stamtad przyjechat do
Warszawy. Cata podréz trwata 10 dni. Jako inwalida liczacy sobie 52 lata, nie
mial probleméw z przekroczeniem granicy. Z Bukaresztu 9 pazdziernika na-
pisal kartke do przebywajacej jeszcze w Wisle zony Amalii Heleny z domu
Krusche (1863-1952) z instrukcjami podréznymi. Nastepnie z Wisly wyjechala
malzonka i reszta rodziny, mozemy przypuszczal, ze ta samg trasa. Nie wrocil
do Warszawy jedynie bedacy w wieku poborowym syn Stefan (1887-1940),
ktéry osiadt w Grazu, w Austrii. Szczegotow zbyt wielu tej eskapady ks. Bur-
schego nie znamy. Nie wiemy, skad mial pieniadze na podréz, jak zatatwit do-
kumenty podrézne, jak znidst trudy podrézy. Po wypadku tramwajowym
w 1910 r. mial amputowang stope. Sa to pytania, na ktore kolejny biograf ks.
Burschego moze odpowie.

Przypadek naszego bohatera nie byl wyjatkiem. Latem 1914 r., nie spo-
dziewajac si¢ wybuchu wojny, setki, a moze i tysiace obywateli Krolestwa,
a wiec poddanych rosyjskich, wyjechaly na wakacje do Austro-Wegier, np. nad
Adriatyk, do Niemiec — do baltyckich kurortéw Sopotu, Kolobrzegu. Znane
sa perypetie pastorowej Krystyny Machlejd, ktéra jako obywatelka monarchii
Romanowoéw nie mogta wréci¢ bezposrednio do Warszawy z niemieckiego

3> Tadeusz Wegener podaje, ze poczatkowo wiadze austriackie nie chcialy go wypuscié, gdyz
byt w wieku 33 lat, a wiec zdolny do shuzby wojskowej (za takich uwazano me¢zczyzn
w przedziale wiekowym 18-52); dopiero po orzeczeniu komisji wojskowej o jego krotko-
wzrocznosci mogt wyjecha¢ z monarchii habsburskiej. Zob.: T. Wegener, Ks. Juliusz Bur-
sche we wspomnieniach wnuka, Warszawa 1996, s. 27.

6 BP Juliusz Bursche w Wisle. Slady pamieci zatrzymane w kadrze, tekst, red. D. Szczypka,
M. Szlaur—Bujok, Wista 2018, s. 6.
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Sopotu, pojechata wi¢c do Berlina, tam odnalazta znajomych, ktorzy zaopie-
kowali si¢ nig 1 jej corka, a ze stolicy Niemiec przez Rugie, neutralng Szwecje,
rosyjska Finlandig, Petersburg i Wilno w drugiej potowie pazdziernika dotarla
do Warszawy'. Znamy szczegdly tej przygody dzigki zapiskom pamietnikar-
skim pani Krystyny.

W pazdzierniku 1914 r. J. Bursche wrocit do Warszawy, gdzie sytuacja
ludnosci protestanckiej stawala si¢ coraz bardziej dramatyczna. Wtadze rosyj-
skie do czasow I wojny Swiatowej w miare zyczliwie odnosily si¢ do ewangeli-
kow 1 Niemcow zamieszkujacych panstwo rosyjskie. Radykalne zmiany nasta-
pily z chwila wybuchu dzialan wojennych. Uznano wowczas Niemcoéw za wro-
gow, zaczeto ich uwazac za potencjalnych szpiegow i dywersantow, przy czym
wladze carskie swojq nienawis¢ i przesladowania rozciagnely na wszystkich
ewangelikéw zamieszkujacych Krolestwo, traktujac tez Polakéw wyznania lu-
teranskiego jako Niemcow.

Jeszcze w 1914 r. postanowiono wywlaszczy¢ z nieruchomosci wszyst-
kich Niemcow obywateli Rzeszy w Krélestwie Polskim, za$ w listopadzie te-
goz roku przystapiono do wysiedlania w glab Rosji ludno$ci niemieckiej, ktore
dotkneto przeszto 100 tys. ewangelikéw, gléwnie z guberni warszawskiej, ra-
domskiej, lubelskiej, tomzynskiej, chelmskiej, gdzie wojska rosyjskie przeby-
waly najdtuzej. Niektore zbory, np. radomski, stracily wigkszos¢ swoich czton-
kéw®. Na terenach zachodnich Krolestwa, gdzie oddzialy niemieckie wkro-
czyly najwczesniej, akcji wysiedleficzej nie zdotano na szersza skale przepro-
wadzic.

Wysiedlanie ludnosci ewangelickiej z Krolestwa, a zwlaszcza traktowanie
Polakow- ewangelikéw jako Niemcow, spowodowalo protesty wladz Kosciota
Ewangelicko- Augsburskiego. Ks. Bursche interweniowal u Generata Guber-
natora, ale bez rezultatu. Kiedy z poczatkiem 1915 r. przystapiono do usuwa-
nia ewangelikow, Polakow i Niemcéw, z przedmies¢ Warszawy (Woli i Moko-
towa), Kolegium zboru warszawskiego wystosowalo (13 marca 1915 r.) me-

7 K. Machlejd, Saga ulrichowsko—machlejdowska, Warszawa, 2006, s. 269-276.

8 J. Hensel, Ewakuacja kolonistow niemieckiego pochodzenia z Krolestwa Polskiego ,,w glgb
Rosji” w latach 1914-1915, [w:] Polska miedzy Niemcami a Rosjg, red. W. Borodziej,
P. Wieczorkiewicz, Warszawa 1997, s. 40—60; K. Latawiec, Deportacje ludnosci pochodze-
nia niemieckiego z obszarow guberni radomskiej w glgb imperium rosyjskiego w latach
1914-1915, [w:] Ewangelicy w Radoniu i regionie (XVI-XX w.). Studia i materialy, red.
J. Klaczkow, Radom 2007, s. 71-82.
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morial do gtéwnodowodzacego wojsk rosyjskich, W. Ks. Mikolaja Mikolaje-
wicza, w ktorym udowodniano polsko$¢ zboru ewangelickiego w Warszawie.
Przypomniano przy okazji wladzom rosyjskim, ze do lipca 1914 r. oskarzaly
one Kolegium o polonizacje zboru. W zakonczeniu memoriatu stwierdzono,
ze ,,parafia warszawska byla 1 bedzie w uczuciach swych i dazeniach polska,

patriotycznie nastrojona gming protestancka””’

. Odpisy memoriatu skierowano
do Generata Gubernatora Warszawskiego oraz Centralnego Komitetu Oby-
watelskiego, grupujacego najbardziej znane osobistosci polskiego zycia poli-
tycznego i spoleczno-gospodarczego w Krolestwie.

W odpowiedzi na memorial opublikowano w ,,Warszawskich Guberial-
nych Wiadomosciach” wyjasnienia Senatu w sprawie wysiedlania ludnosci nie-
mieckiej. Wynikato z nich, ze opusci¢ teren Kroélestwa musza ci Niemcy, kt6-
rzy uzyskali poddanstwo rosyjskie po 1880 r. Jezeli zas osoba podlegajaca wy-
siedleniu uwazata si¢ za Polaka, to powinna przedstawi¢ ,,§wiadectwo konfir-
macji w jezyku polskim, $wiadectwo ze spisu jednodniowego, zaswiadczenie
Komitetu Obywatelskiego i inne dowody stwierdzajace jej udzial w zyciu na-
2510

rodowym polskim”". Jednak administracji rosyjskiej tego typu dowody czesto
nie wystarczaly i w dalszym ciggu wysiedlano Polakow-ewangelikow, traktujac
ich jako Niemcéw. Oprocz pisania memoriatow wladze zboru warszawskiego,
z ks. Bursche na czele, podjety konkretne kroki zmierzajace do prawie catko-
witej polonizacji zboru i stopniowego rugowania jezyka niemieckiego z Ko-
$ciota. W opublikowanym 25 marca 1915 r. wyjasnieniu Kolegium Zboru
Warszawskiego w sprawie nabozenstw w jezyku niemieckim stwierdzono, ze
jezyk ten zostal usuniety z administracji i zebran, sprawozdan, napiséw i oglo-
szenl koScielnych, a nabozenstwa dla Niemcéw odbywac si¢ beda jedynie dwa
razy w miesigcu. W wyzej wymienionym dokumencie czytamy: ,,JesteSmy
wszedzie dopuszczeni do pracy spolecznej na réwni z Polakami rdzennymi
i nikt w nas nie widzi i nie podejrzewa wrogéw jak to sie dzieje w Rosji”"".
Tego typu poczynania mialy przekonaé¢ wladze rosyjskie o polskosci
zboru ewangelickiego w Warszawie i przyczynic si¢ do zaprzestania wysiedlen
Polakéw-ewangelikow. Byly tez chyba obliczone na oddzialywanie na opini¢

polskaq w Warszawie, wrogo w tym czasie usposobiong w stosunku do Niem-

 Archiwum Gltoéwne Akt Dawnych [dalej AGAD], Zbor 479, Memoriaty i raporty do wiadz
okupacyjnych 19151918, b. s.

10 Tamze.

T AGAD, Zbér, 483, Nabozenstwa w jezyku polskim, b. s.
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cOw. Zwraca przy tym uwagge fakt, ze wladze Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego w swych kontaktach z administracja rosyjska upominaly si¢ w oficjal-
nych memoriatach jedynie o krzywdy ludnosci polsko-ewangelickiej, zapomi-
najac o swoich wspotwyznawcach Niemcach, co potem strona niemiecka za-
rzucata ks. Burschemu. Obawiano sig, ze wystgpowanie w obronie ludnosci
niemieckiej moze sprowadzi¢ jeszcze wigksze represje na caly Koscio! i Pola-
kow-ewangelikow.

Memorialy kierowane do wladz rosyjskich nie odnosily zadnych skutkow.
Tymczasem wysiedlanie trwalo dalej, w tym i ludnosci polsko-ewangelickiej.
Natomiast uporczywe zabiegi ks. Burschego i pastoréw warszawskich na rzecz
wysiedlanych wladze rosyjskie potraktowaly jako gest nieprzyjazny wobec pan-
stwa rosyjskiego — pozbawily ks. Burschego stanowiska generalnego superin-
tendenta i przymusowo wywiozly go w czerwcu 1915 r. do Rosji. Ogédtem do
opuszczenia Krolestwa zostalo zmuszonych 11 pastorow'>.

I w tym momencie zaczyna si¢ blisko trzyletni najmniej poznany okres
w zyciu pastora Burschego, o ktorym biografowie pisza jedynie kilka zdan. Jest
to swoista biata plama w zZyciorysie naszego bohatera. Deportacje w glab Rosji
objely rodzing Burschow juz wczesniej. W listopadzie 1914 r. Julia, corka
ks. Burschego, wraz z mezem Hermanem Wegenerem musiala przenies¢ sie
do Orenburga nad rzeka Ural, niemal na granicy Europy i Azji . W glab Rosji,
do Moskwy, a nast¢pnie do Tweru udal si¢, nie z wlasnej woli, brat Edmund
ze §wiezo poslubiong zona oraz matka, ktory zarabial tam na zycie udzielajac
lekcji matematyki i niemieckiego i tam urodzilta mu sie corka Zofia". Jako miej-
sce osiedlenia wladze rosyjskie wskazaly ks. J. Burschemu Moskwe, gdzie — jak
twierdzi Woldemar Gastpary — ,,petnil obowiazki duszpasterskie wéréd wysie-
dlonych ewangelikéw polskich”'. Nic blizszego jednak o jego aktywnosci
w tej dziedzinie nie wiemy. Czesto przebywal w niezbyt odleglym, jak na ro-
syjskie warunki, Twerze, gdzie jego brat Ernest (1866-1929) byl dyrektorem
tabryki wlékienniczej, a wigc czlowiekiem dos¢ zamoznym. Odwiedzil tez
swoja corke w Orenburgu z okazji chrzcin wnuka Henryka Wegenera, 29 sty-
cznia 1916 r. Zachowalo si¢ zdjecie z tej uroczystosci. I tylko tyle wiemy na
temat ponad dwuletniego pobytu naszego bohatera w Rosji.

12'W. Gastpary, Biskup Bursche i sprawa polska, dz. cyt., s. 36.
13T, Wegener, Ks. biskup Juliusz Bursche we wspomnieniach wnuka, dz. cyt., s. 28.

14'W. Gastpary, Ks. profesor Edmund Bursche, [W:] Rodzina Burschéw . Opowiesci o polskich
ewangelikach, dz. cyt., s. 169.
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Liczbe mieszkancoéw Krolestwa Polskiego zestanych w glab Rosji, zwa-
nych biezeficami, szacuje si¢ od 500 tys. do miliona'. W samej Moskwie
w 1916 r. miato ich by¢ blisko 100 tys.". Wsréd nich byt ks. J. Bursche. W li-
teraturze dotyczacej polskich osiedlencoéw w Rosji na nazwisko Bursche jak
dotad nie natrafilem'’. Nie wiemy, czy do Moskwy udal si¢ sam, czy z mat-
zonka. Nie ma jej na zdjeciu z uroczystosci rodzinnej w Orenburgu. Nie wia-
domo, czy udzielal si¢ wlicznych polskich organizacjach pomocowych,
z czego zyl, czy korzystal z pomocy finansowej brata, czy mial kontakt z ro-
dzing w Warszawie i swoimi wspotpracownikami. Trudno tez zakladad, ze ks.
Bursche, znany z duzej aktywnosci, przez ponad dwa lata ,,siedzial z zalozo-
nymi rekami” i czekal na rozwoj wydarzen. Pytan bez odpowiedzi jest wigcej.
W wymienionych w przypisach opracowaniach o Polakach w Rosji podczas
pierwszej wojny swiatowej jest podana bogata literatura przedmiotu i archiwa-
lia, w tym takze obecnie ogdlnie dostgpne moskiewskie, np. zespot ,,Polskie
organizacje pomocy uchodzcom” w Panstwowym Archiwum Federacji Rosyj-
skiej w Moskwie. W Warszawie w Archiwum Akt Nowych mozna by zajrzec
do zespolu: ,Przedstawicielstwo Rady Regencyjnej Kroélestwa Polskiego
w Moskwie”, w Archiwum Polskiej Akademii Nauk w Warszawie — do ze-
spotu: ,,Materialy Aleksandra Lednickiego”, ktory to przewodniczyl Pol-
skiemu Komitetowi Pomocy Ofiarom Wojny w Rosji.

Po wybuchu rewolucji lutowej w Rosiji i1 detronizacji cara nowe wladze
zezwolily na opuszczenie kraju J. Burschemu 1 jego bratu Edmundowi. Ks. Ju-
liusz Bursche nie mégl udac si¢ bezposrednio do zajgtego przez wojska nie-
mieckie Krélestwa, przekraczajac linie frontu, wyjechal wigc w lipcu 1917 1. do
Szwecji, do Sztokholmu i tam przebywat do lutego 1918 r. Na temat pobytu
Burschego w Szwecji rowniez wiemy niewiele. Trudno powiedzie¢, czy korzy-
stal z pomocy tamtejszego Kosciota luteranskiego, czy kontaktowat si¢ z jego
zwierzchnikiem biskupem Nathanem Séderblomem (1866-1931), z ktérym
potem laczyly go przyjazne stosunki. Ks. Wlodzimierz Nast pisze: ,, Tam tez

15 M. Korzeniowski, M. Madzik, D. Tarasiuk, Tutaczy los. Uchodzcy polscy w imperium ro-
syjskim w latach pierwszej wojny Swiatowej, Lublin 2007, s. 23.

16 M. Madzik, Towarzystwo Pomocy Ofiarom Wojny w Rosji w latach I wojny swiatowej,
Lublin 2011, s. 164.

17 Poza wymienionymi wczesniej nalezatoby podaé: Leksykon uchodzctwa polskiego w Rosji
w latach I wojny swiatowej, M. Korzeniowski i in., Lublin 2018; Uchodzctwo polskie w Ro-
sji w latach I wojny swiatowej, M. Korzeniowski i in., Lublin 2016.

115



HISTORIA

nawiazal kontakty, ktére w poézniejszych latach zaowocowaly zaangazowa-
niem ks. Burschego w poczatkach ruchu ekumenicznego na gruncie europej-
skim”'. Zapewne chodzilo o inicjatywe arcybiskupa Uppsali, Nathana Séder-
bloma, z 1917 r., dotyczacq zorganizowania spotkania z udzialem delegatow
koscioléow z panistw neutralnych i bioracych udzial w wojnie. Ks. Bursche
przebywajacy wowczas w Szwecji poparl t¢ propozycje. W koncu w konferen-
cji wzieli udzial jedynie przedstawiciele krajow neutralnych". Nie natknatem
si¢ na literature historyczna polska o Polakach w Szwecji podczas pierwszej
wojny §wiatowe]j. Moze co$ pisali autorzy szwedzcy, chociaz watpi¢. Natomiast
moga znajdowac si¢ jakie§ materialy w niezniszczonych szwedzkich archi-
wach, np. koscielnych.

Poczatkowo wladze niemieckie, ze wzgledu na skomplikowang sytuacije
w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim w Krolestwie, nie chcialy si¢ zgodzi¢
na powro6t ks. J. Burschego do kraju. Manifest cesarzy Niemiec 1 Austro-We-
gier z 5 listopada 1916 r. zapowiadal utworzenie panstwa polskiego, a wladze
niemieckie i cz¢§¢ Niemcow, zwlaszcza 16dzkich, cheialy zabezpieczy¢ nie-
miecki charakter Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, uniezalezni¢ go od
tworzacych si¢ wladz polskich. Z tych wzgledéw zwolano synod w Lodzi
w dniach 18-19 pazdziernika 1917 r., w celu przygotowania nowej ustawy ko-
Scielnej. Przeciwni jej byli polscy ewangelicy, zwlaszcza zbor warszawski,
a takze wigkszo§¢ pastorow. Jedna trzecia delegatéw opuscita synod™. Wobec
takiego obrotu sprawy wladze niemieckie wycofaly si¢ z forsowania zmian
1 uznaly, ze nalezy dazy¢ do zalagodzenia sporéw polsko-niemieckich w Ko-
Sciele 1 zapobiezenia jego rozpadowi. W tej sytuacji konieczny wydawat si¢ po-
wrot generalnego superintendenta Juliusza Burschego do Warszawy, jako
osoby cieszacej si¢ znacznym autorytetem w Kosciele. Nowym prezesem Kon-
systorza Kosciola zostal Ernst von Loycke, ktéry w sprawie Burschego osobi-
$cie interweniowal u niemieckiego generalnego gubernatora Hansa von Bese-
lera, 1 wowczas stanowisko strony niemieckiej ulegto zmianie. E. von Loycke
przybyl pod koniec stycznia 1918 roku nawet do stolicy Szwecji na rozmowy

18 'W. Nast, Biskup Juliusz Bursche jako duszpasterz, [w:] Rodzina Burschéw. Opowiesci
o polskich ewangelikach, dz. cyt., s. 77.

19 K. Karski, Dzialalnosé¢ biskupa Juliusza Burschego na miedzynarodowej arenie koscielnej
i ekumenicznej, [w:] Rodzina Burschow..., dz. cyt., s. 87.

20 W. Gastpary, Synod todzki w roku 1917, ,,Rocznik Teologiczny ChrzeScijanskiej Akademii
Teologicznej” 1967, s. 35-40.
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z Burschem. Ich rezultatem byl powré6t naszego bohatera, wraz z bratem Ed-
mundem i jego rodzina, do Warszawy, 17 lutego 1918 r.

Po przybyciu do Krélestwa ks. Bursche wszedl w sktad Rady Stanu, tym-
czasowe] wladzy ustawodawczej Krolestwa; przede wszystkim jednak przysta-
pil do dziatan zmierzajacych do uporzadkowania spraw koscielnych. Najwaz-
niejszym problemem byla kwestia ustawy dla Kosciota, na co nalegaly wtadze
okupacyjne. Powolano wigc komisje sktadajaca si¢ z 10 oséb (po jednym
$wieckim i1 duchownym z kazdej diecezji), ktéra na trzech swoich posiedze-
niach, w marcu i kwietniu 1918 r., uzgodnila tekst ustawy wewnetrznej oraz
projekt ustawy regulujacej stosunek Kosciola do panstwa. Przedstawione pro-
pozycje aktéw prawnych w znacznym stopniu r6znily si¢ od poprzednich, dys-
kutowanych w Fodzi. I tak, w projekcie ustawy o stosunku Kosciola do pan-
stwa uznano, ze wszelkie ustawy koscielne maja by¢ przez panstwo zatwier-
dzone; ze biskup i wiceprezes konsystorza moga objac¢ urzedowanie dopiero
po uznaniu ich przez wladze panstwowe; Ze pastorzy musza posiada¢ obywa-
telstwo polskie i skiada¢ przysiege na wiernos$¢ panstwu. Stwierdzono po-
nadto, ze jezykiem urzedowym w stosunkach z wladzami panstwowymi pozo-
stanie jezyk polski. Najwyzsza wladza w Kosciele mial by¢ Synod Krajowy,
wybilerajacy konsystorz z generalnym superintendentem na czele. Nierozstrzy-
gnigta pozostala kwestia, gdzie ma znajdowac si¢ siedziba wladz oraz jaki wi-
nien by¢ jezyk urzedowy w sprawach wewnetrznych Kosciota. Zapewniono
w projekcie, ze w sklad synodu wchodzi¢ bedzie 2/3 $wieckich i 1/3 duchow-
nych delegatow. Dawalo to przewage Niemcom, ktérzy stanowili wigkszos$é
w Kosciele™.

Projekty ustaw koscielnych byly kompromisowe. Zapewnialy znaczne
mozliwosci ingerencji w sprawy Kosciola tworzacym si¢ wladzom polskim,
przy czym szczegodlng sklonnosé do ustepstw wykazywala strona niemiecka,
wycofujac si¢ ze swoich zadan z 1917 r., dotyczacych stworzenia niezaleznego
od panstwa polskiego niemieckiego kosciola ewangelickiego w Krolestwie. Ale
pamigtac nalezy, ze byt to juz rok 1918, kiedy to ogdlne polozenie Cesarstwa
Niemieckiego nie bylo najlepsze, a porazki na froncie zachodnim i trudnosci
aprowizacyjne dawaly o sobie zna¢ i wplywaly na postawe wladz okupacyj-
nych oraz mniejszosci niemieckiej.

Opracowane przez komisje kosScielng projekty ustaw zostaly przedsta-
wione wladzom polskim podleglym Radzie Regencyjnej. Przy czym wyraznie

21 Projekt ustawy koscielnej, ,,Unsere Kirche” 1918, nr 20.
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widag, ze ks. Bursche odwlekat rozstrzygnigcie kwestii ustawy, liczac na zmiang
sytuacji w kraju i w Europie. Dnia 30 wrzesnia 1918 r. odbyla si¢ w siedzibie
Ministerstwa Wyznan Religijnych 1 O$wiecenia Publicznego specjalna konfe-
rencja na temat sytuacji prawnej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego.
Uczestniczyli w niej m.in. minister wyznan religijnych i1 o§wiecenia publicz-
nego Antoni Ponikowski, generalny superintendent ks. Bursche, prezes kon-
systorza Loycke oraz przedstawiciele wladz okupacyjnych. Konferencja nie za-
konczyla si¢ jednak powodzeniem. Gen. von Beseler w specjalnym pismie wy-
razal watpliwosci, czy celowe jest uchwalenie ustawy o stosunku Kosciota do
panistwa, kiedy nie ustalono jeszcze zasad ustroju przyszlego panistwa pol-
skiego. Z kolei ministerstwo wysuwalo zastrzezenia odnosnie do liczebnosci
synodu i uczestniczenia w nim tak znacznej liczby §wieckich delegatéw, co da-
waloby przewage stronie niemieckiej. Wobec znacznych rozbieznosci w sta-
nowisku wladz okupacyjnych, delegatow Kosciola i przedstawicieli minister-
stwa sprawe uregulowania sytuacji prawnej Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego odlozono, tymczasem skonczyla si¢ okupacja niemiecka.

Ostatni rok wojny przynioést spadek aktywnos$ci niemieckich wyznawcow
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, nie wysuwano juz nowych postulatéw
pod adresem wladz Kosciola, a ich przywodcey wyrazali che¢ kompromisu ze
strong polska. Natomiast stopniowe zalamywanie si¢ potegi niemieckiej,
wzrost nadziei na utworzenie niepodleglego panstwa polskiego znacznie uak-
tywnilo poczynania strony polskiej. Wyrazem tych niepodlegtosciowych dazen
bylo przyjecie 26 stycznia 1918 r. przez Kolegium Koscielne Zboru Warszaw-
skiego rezolucji, w ktérej czytamy: ,,Niezlomna wola narodu polskiego jest
wskrzeszenie zjednoczonej Polski, jako panstwa niepodleglego [...] w grani-
cach etnicznych [...] z dostgpem do morza |...]. Tylko Polska zbudowana przez
naréd polski bedzie rekojmia trwalego pokoju i ostroja pradéw wolnoscio-
wych i demokratycznych w Europie”.

Jednoczesnie w rezolucji zazadano ,,uwolnienia kraju od okupacji, ktora
niszczy rolnictwo, przemyst i powoduje nedz¢ ludnosci”. Przyjecie wspo-
mnianej deklaracji bylo §wiadectwem niecheci §rodowisk polsko-ewangelic-
kich wobec planéw niemieckich dotyczacych utworzenia zaleznego od mo-
carstw centralnych, nie w pelni suwerennego i ograniczonego terytorialnie
panstwa polskiego. We wrzesniu 1918 r. powstato Towarzystwo Polskiej Mto-
dziezy Ewangelickiej, ktérego celem bylo wychowanie mlodego pokolenia

22 AGAD, Zbor 501, Posiedzenia Kolegium zboru 19141933, b. s.
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ewangelikéw w duchu narodowym, polskim. Nadzieje wyrazone w deklaracji
ze stycznia 1918 r. spelnily si¢ w listopadzie, powstalo bowiem niepodlegle
panstwo polskie i1 zakonczyla si¢ pierwsza wojna Swiatowa.

Ks. Juliusz Bursche w wydanym 17 listopada 1918 r. okélniku do pasto-
réw w Polsce pisal: ,,Dla tych z nas , ktorzy sa Polakami [...] nastal obecnie
czas radosci, bosmy si¢ doczekali rzeczy, przewyzszajacych najsmielsze nasze

marzenia”?

1w sprawy nowo tworzonego pafstwa czynnie si¢ zaangazowal,
ale to juz inna opowiesc.

,»,opalone sa moje notatki, pamigtnik biskupi, protokély wizytacji, zeszyty
z kazaniami, przemoéwieniami, odczytami — caly material do historii moich cza-
sow, jak rowniez moje ksiazki. To jest tragizm mojego zycia™** — pisal ks. Bur-
sche w jednym z ostatnich listow z obozu koncentracyjnego w Oranienburgu.
Dodajmy jeszcze, ze nie tylko pozar zniszczyl mieszkanie biskupa i znajdujace
si¢ tam materialy, ale takze splon¢lo archiwum konsystorza w Warszawie
1 wiele archiwaliéw tyczacych dziejow Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego.
Odtworzenie loséw ks. Juliusza Burschego podczas pierwszej wojny §wiato-
wej, przy tym stanie ocalalych dokumentéw nie bedzie latwe. Moze co$ jeszcze
uda si¢ wydoby¢ z zakamarkéw wspomnien rodziny biskupa Burschego. Mam
jednak nadzieje, ze znajdzie si¢ badacz, ktéry uda sie do Moskwy czy Sztok-
holmu i w tamtejszych archiwach znajdzie interesujace nas materialty. W ten
sposob ta znaczaca luka w zyciorysie naszego bohatera zostalaby zapelniona.

Bylby to znakomity temat na rozprawe doktorska.
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The brief history of education in the United States

Only 15 years after the arrival of the Mayflower, the Puritans opened the
first school in the Colonies — the Latin Grammar School for boys. The curric-
ulum covered reading, writing, and arithmetic, as well as Latin and Ancient
Greek. The school was considered preparatory learning for entrance to Har-
vard College for the upper class. Harvard, one of the most prestigious univer-
sities in the world, was established just outside of Boston, Massachusetts only
a year after the Latin school, in 1636. The concern for those institutions was
primarily the education of future church and state leaders.

Several ordinances were passed during the 17" and 18" century that
demonstrated how important the accessibility of education was to the settlers
in the American colonies. Every town of 50 families was required to provide
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for a school teacher, and every 100 families for a Latin tutor as Latin was a re-
quirement for entrance into college. Later, the allocation and sale of public
land was used to provide resources for a public school.

In the 1690s, John Locke published several essays that, popularized by
Benjamin Franklin in the mid-1700’s, greatly influenced the future American
educational system. He revived the Stoic idea of the ,tabula rasa” — that
a child’s mind starts out blank, but acquires knowledge as the outside world is
impressed upon it. Locke insisted upon the importance of the formation of
habits, and on training in wisdom and virtue rather than on transferring infor-
mation as the main object of education. According to Locke, the ,,good man-
ners” and character that form a man are useful to society, not the knowledge
of Latin grammar.

The great work of a governor, is to fashion the carriage, and form the mind; to settle in
his pupil good habits and the principles of virtue and wisdomy to give him by little and little
a view of mankind, and work him into a love and imitation of what is excellent and praise-
worthy; and, in the prosecution of it, to give him vigour, activity, and industry. The studies
which he sets him upon, are but as it were the exercises of his faculties, and employment of
his time, to keep him from sauntering and idleness, to teach him application, and accustom
him to take pains, and to give him some little taste of what his own industry must perfect .

The early 1800s brought new ideas as schools opened to both genders
and all groups of society. Free universal education was championed by Horace
Mann, and states also started adopting laws imposing compulsory attendance
for children ages 8-14 for at least 3 months out of the year. In the late 1800s,
states started to levy taxes to pay for public schools.

By far the most influential figure in modern American education is John
Dewey. Dewey’s birth year coincides with the publishing of Darwin’s ,,Origin
of Species”, and Dewey’s philosophy was strongly influenced by the new wave
of Darwinian thinking. Education here is seen as an evolutionary process. The
individual’s role is to be a valuable part of the society at large, which goes be-
yond, or sometimes is a contradiction to, one’s responsibilities to God and
tamily. Dewey is one of the co-signers and is believed to be one of the authors
of the ,,Humanist Manifesto I”, and it was his belief that the only place for
religion was to promote social wellbeing.

Schools, for Dewey, were the bastions of democracy. This is where chil-
dren were to learn how to become proper citizens in a democratic society. The

1]. Locke, Works of John Locke, (edit.) Pierre Desmaizeaux, London 1759, v. 3, p. 39.
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educational institutions took over the responsibility, previously given to the
parents, of instilling moral values on the children. The school was to be prac-
tical, representative of all aspects of life and society.

I believe that the school must represent present life — life as real and vital to the child
as that which he carries on in the home, in the neighborhood, or on the playground®.

A pivotal moment in the history of religion in the American public
schools is the ,,Scopes Monkey Trial” in 1925. Although this court decision
upheld the right of schools to teach the Biblical story of creation, not the Dar-
winian theory of macroevolution, it was the first of many court battles that
eventually, one by one, replaced any religious teaching in the classroom with
its secular equivalent.

John Dewey’s evolutionary theory emphasized learning by experience —
the child’s interaction with their environment— and was focused on the pre-
sent. The curriculum material, in order to be absorbed by the child, needed to
be within the interest and abilities of the student. The lessons were not merely
preparation for adulthood but must apply to a child’s everyday life. Therefore,
the students are to play a more involved role in the learning process, being able
to choose the subjects they are interested in, and explore new ideas through
discussion and collaboration. As the claims of an ultimate truth, goodness, and
beauty are being denied, Dewey encourages the scientific method as the way
to equip students in their pursuits of useful information.

At this point in American history (in the early 1900s) elementary educa-
tion was free, compulsory, state-run, and its main purpose was to train young
people to become productive members of society. Two thirds of American
schools were rural, one-room quarters with one teacher for a group of students
ranging in age from 5 to 20. The changing economy, moving from farming to
industrial jobs, created a need for workforce training and vocational schools.
Effectiveness and pragmatism now determined whether a method or pursuit
was of any value. The core belief was that human virtue is in one’s productivity
and contribution to society.

The early public school would be considered Protestant in nature, which
reflected the belief of the majority of the population. The influx of emigrant
populations from Europe created tensions between the Protestant and Catho-
lic populations. The Irish emigrants were the first to open Catholic parish
schools to preserve the religious beliefs and culture of their ancestors. Soon

2 J. Dewey, My Pedagogic Creed, [in:] Critical Issues in Education. An Anthology of read-
ings, Sage Publications, Thousand Oaks 2006, p. 24.
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the Germans and the Dutch followed suit. Those were the first private, reli-
gious schools with a mission different from their public counterparts.

The Re-birth of Classical Christian Education

Several publications in the early 20" century had a great effect on bringing
the public’s attention to Classical Education concepts. In England in 1947,
C.S. Lewis published ,,The Abolition of Man”, where he established the fun-
damental failure he saw in the new ‘progressive’ educational system: education
which undermines the truth and humanity results in the ,,abolition of man”.
The decay of morality and lack of virtue produced ,,men without chests”:

A persevering devotion to truth, a nice sense of intellectual honor, cannot be long main-
tained without the aid of a sentiment [...] 1t is not excess of thought but defect of fertile and
generous emotion that marks them out. Their heads are no bigger than the ordinary: it is the
atrophy of the chest beneath that makes them seem so°.

The same year, Dorothy Sayers published an essay titled ,,The Lost Tools
of Learning” in which she challenges the reader:

[...] if we are to produce a society of educated people, fitted to preserve their intellectual
[freedom amid the complex: pressures of our modern society, we must turn back the wheel of
progress some four or five hundred years, to the point at which education began to lose sight
of its true object, towards the end of the Middle Ages *.

Dorothy Sayers has remarked that even though literacy has greatly in-
creased since the Middle Ages, the individual’s ability to resist propaganda and
formulate a coherent argument in a debate left much to be desired. She also
lamented the fragmentation of subjects where students saw no connection be-
tween Math and Art or Chemistry. She asked why so many adults are not able
to formulate intelligible arguments in a debate, define terms they are using in
an argument or distinguish great scholarly work from a sham. The process of
learning was being forgotten in the pursuit of acquiring information. Students
were not being taught how to think. Dorothy Sayers preceded to dust off the
medieval concept of the Trivium — Grammar, Logic and Rhetoric. Learning
the language of a subject, learning how the parts of the subject fit together,
and learning how to express oneself on that subject. The concept can be used
for foreign languages or any other subject or skill set.

3 C.S. Lewis, The Abolition of Man, Touchstone, New York 1996, p. 36.

4 D. Sayers, The Lost Tools of Learning, [in:] Renewing the Mind, CUA Press, Washington
2015, p. 278.
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Modern edncation concen-
trates on teaching subjects, leav-
ing the method of thinking, ar-
guing, and expressing one’s con-
clusions to be picked up by the

scholar as he goes along; medie-

val edncation concentrated on
frst forging and learning to han-
dle the tools of learning, using
whatever subject came handy as
a piece of material on which to
doodle until the use of the tool
became second nature”.

Sayers then took the
Dorothy Sayers Trivium and, for the first

time, aligned the stages of
a child’s development with it. The Poll-parrot (or Grammar) stage in the pri-
mary grades is when a child finds memorization a delight but sees little value
in reasoning. The Pert Stage (or Logic) follows in middle school as the child
starts to ponder life’s conundrums, catch others in logical inconsistencies, talk
back, and argue. Last is the Poetic Stage (or Rhetoric) in the high school years,
which is characterized by over-emphasis on self and self-expression.

She also made a strong case for studying the Latin language. Not only as
an aid to learning other modern languages, but also as an exercise in memori-
zation — vocabulary and logic — and understanding the structure of grammar.
She considered learning Latin a training ground for brain development.

Finally, Sayers mentioned the culminating subject, without which the
whole educational structure will necessarily lack its final synthesis: Theology.

Theology itself will furnish material for argument about conduct and morals; and should
have its scope extended by a simplified course of dogmatic theology (i.e., the rational structure
of Christian thought), clarifying the relations between the dogma and the ethics, and lending
itself to that application of ethical principles in particular instances which is properly called
casuistry’.

3 Ibidem, p. 282.

¢ Ibidem, p. 289.
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This essay leaves the details of the curriculum in the hands of the teacher,
but emphasizes the awakening of a child’s imagination, curiosity, and love of
learning as primary over the details of the material covered. At the same time
insisting that students inclined towards math and science would not neglect
lessons in humanities and vice versa.

Almost 35 years later, the topic resurfaced again in the United States when
David Hicks published ,,Norms and Nobility”, where he wrote: Trapped by the
logic of their positivist presuppositions, both school and society grasp at material straws in the
winds of spiritual dissolution and decay. Preparing students solely for material exist-
ence and smooth execution of tasks brings a state of moral collapse. Hicks
presented a case for educating a full human being, including his moral inclina-
tions. Hence, a new model for Classical Christian Education was proposed.

Influenced and motivated by these and other works, the first schools fol-
lowing this model opened their doors in the late *70s and early ’80s, including
the Logos School in Moscow, Idaho. Its founder, Douglas Wilson, published
the book Recovering the Lost Tools of Learningin 1991. In a clear reference to Dot-
othy Sayers’ work, Wilson supplemented his arguments for restoring classical
Christian education with the practical knowledge gained from starting the
Logos school. This moment is considered the turning point, the re-birth, of
Classical Christian Education in the United States.

The Foundational Goals and Methods of Classical Christian Edu-
cation

The three pillars, or virtues, of a classical education are Truth, Goodness,
and Beauty. Beginning with truth, a classical education affirms the existence of
one universal truth that can be known, the foundation for all other learning.
Goodness is dictated by the standards of the Bible and, just like truth, it con-
firms the divide in the world between good and evil, truth and falsehood; but
a true and good foundation without beauty is void and uninviting. Christians
believe that people were created in God’s image and have the capacity to enjoy
the beauty of things: colors, proportions, harmony.

The roots of the Classical Christian Education method go back to ancient
Greek and Roman times. Here the creation of ,,wisdom” and ,,virtue” were at
the center of the educational process. Great lovers of wisdom from that time
include Socrates, Aristotle, Cicero, and Virgil. In the Middle Ages, the classical
method was adapted to Christian beliefs where wisdom was described by the
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Psalmist as beginning with ,,the fear of the Lord” and ending with the vision
of His final glory.

The goal of Classical Education is therefore character formation. It is
helping children to grow up to be virtuous and learn by imitation, first by im-
itating their teachers and parents.

The holistic approach in classical education seeks to emphasize the con-
nections between subjects. How the study of Art is informed by History, and
the study of Theology can be emphasized in Biology. It also seeks to see the
student as a whole person — with mental, physical, spiritual, and emotional ca-
pacities.

In an environment saturated with images, Classical Education emphasizes
words and language. The study of grammar, languages, and the reading of great
books are at the center of the curriculum. Language is the primary tool for
expressing our thoughts and ideas.

As Fritz Hinrichs puts it in his assay ,,Why Classical Education?””:

A classical edncation makes us face that which is not our immediate experience. It
Sorces us to look at life in all its complexity. Though a classical education gives a student the
tools of learning that are foundation to logical thinking, a classical education is not just abont
developing clear thinkers. A classical education also gives a student the opportunity to develop
the depth of understanding and broadness of experience that are foundational to true wis-
dont’.

Classical Education acknowledges our deep roots in history and draws
wisdom and understanding from the past. It is not in constant pursuit of the
latest method or research development. It has a deep respect for the past; its
insights and perspectives help us see our blind spots.

The Great Books

A crucial part of the classical formation is the Great Books curriculum.
Great Books are the essential foundation of literature in the western culture.
The first official Great Books cannon was published by Harvard University in
1909. The first volumes are dedicated to the Ancient Greek and Roman writers
like Plato, Aristotle, and Virgil, followed by medieval theologians like Augus-
tine and Thomas Aquinas. The renaissance era is represented by writers like
Machiavelli and Shakespeare. Later volumes include philosophers like Kant,
economists like Adam Smith, historical writing like the American Declaration

7 F. Hinrichs, Why Classical Education, https://gbt.org/clasced.html
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of Independence, and many beloved works of fiction starting with Cervantes
through Jane Austin to Ernest Hemingway. Those works in their entirety rep-
resent the treasure of Western history, philosophy, and a way of thinking. Stud-
ying those volumes enables students to travel through time and places to better
understand the human condition.

In the words of Fritz Hinrichs:

It has been wisely said that reading is accelerated life experience. We conld learn
entirely from our own experience, but this path is slow and full of many painful les-
sons. Reading allows us to learn from the experience of others. If we are to see reading as
50 important, we must ask, which books shonld we read. We should find those books that
have looked most intently at human life and will guide us towards asking the important
questions about it ®.

The Trivium

The most common concept associated with the Classical Education
model is the Trivium — dividing K-12 education into three stages: Grammar,
Logic, and Rhetoric. Young children (usually grades 1-4™) are able to and
greatly enjoy memorizing facts, lists, and chants. The mere knowledge of facts
brings children great pleasure and satisfaction. Those building blocks will be
foundational in the future. As the students grow into middle school age they
begin to think more critically and analytically. Beyond leaning ,,What?” they
will ask ,,Why?”. This is where the Logic stage starts and the connection be-
tween the facts mastered in the grammar school are being studied. The final
block of this educational model aligns with high school years, where self-ex-
pression is on the forefront of student’s minds. Here they learn how to present
the facts in a coherent manner, how to become a convincing public speaker,
and how to write in an elegant fashion.

This pattern has been designed to follow the child’s natural development,
teaching ,,with the grain” as some say. Its ultimate goal is the development of
human beings who understand the world surrounding them, understand how
different aspects of nature and human existence relate to one another, and can
communicate their thoughts clearly and persuasively. This type of education is
often referred to as ,,Liberal Education”, education of the free, thinking man.
This stands in opposition to a trade-driven education where students’ goal is
to master a skill required for future trade employment.

8 Ibidem.
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Paideia

Paideia is a key concept in the ancient Greek education that modern classi-
cal education references. According to the Webster dictionary, Paideia is ,,train-
ing of the physical and mental faculties in such a way as to produce a broad
enlightened, mature outlook harmoniously combined with maximum cultural
development”. An ideal Paideia graduate is a role model citizen possessing great
intellectual, moral, and physical qualities. Here, goodness and excellence are ac-
centuated. Paideia also teaches to love of what is good and beautiful and instills
the desire to pursue the good. Influenced by the notion of Paideia, modern clas-
sical education incorporates the cannon of beauty into the curriculum, searching
for truth and beauty in art, music, and literature. Students listen to classical music,
read Shakespeare, learn to appreciate the painting of Rembrandt, etc. One could
imagine the how an individual who has accumulated great amount of knowledge
and skill in the course of their education but lacks paideia would present a great
danger to society, having acquired great power and ability, but no virtue.

Modern Classical Christian Schools

Since the opening of the Logos school in Idaho, the number of Classical
Christian schools across the United States is growing every year. Each new school
is an independent institution but they can apply to become accredited with the
Association of Classical Christians Schools (ACCS). Most of the schools start with
the support of a local church or a home school group and are parent-led. As the
schools grow, they are able to hire more teachers and administrative staff to sup-
port the day-to-day operations. The typical size of a mature school is about 200
students and 30 staff °. The schools are registered as nonprofit organizations and
run by a principal or headmaster hired by a board of directors.

All of the schools’ operational costs are covered by tuition and fundraising
initiatives. Private schools in the United States do not receive any governmental
funding, unlike public schools. The average tuition for a Classical school student
is about $8000 a year, which is about 10% higher than the Catholic Schools and
00% lower than non-religious private schools. Public schools in United States
spend an average of $11,000 a year per student '’

% Vide: www.classicalchristian.org

10 Vide: www.blog.sharetolearn.com/classroom-resources/public—education—costs—per—pu-
pil-by—state—rankings
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Students in Classical Christian schools are required to wear uniforms in
order to cultivate a sense of corporate identity, minimize the negative effects of
peer pressure, and cultivate modesty. The schools have also come to the con-
clusion that the uniforms create a distraction-free environment that promotes
order and discipline in the classroom, and other non-traditional schools have
followed that example.

Class sizes in most schools are kept below 18 students. The schools put
special emphasis on student-teacher relationships. Teachers are not just con-
veyers of information but life coaches leading by example. Those relationships
help students develop a love for learning and a genuine interest in the subject,
and create an atmosphere where important life questions can be asked and
discussed sincerely. It also helps students develop social skills of engaging with
adults.

Usage of technology would usually be limited to the bare essentials in
favor of person-to-person interactions in class. The schools are not ignorant
of the place of technology in a student’s daily life. At the same time, they are
not afraid to be counter-cultural.

A full-grown school will offer classes from Kindergarten (5 year olds)
through 12% grade (18 year olds). It is critical, if the Classical Model is to be
fully implemented, to include all grades of primary education. It is impossible
to get the full value of a classical education by only attending the high school
grades and missing out on the basis of logic and Latin knowledge. Conse-
quently, choosing a different high school program after primary and middle
school classical education would deny the student the final stage of rhetoric
training towards which they have been building.

Many schools offer after-school athletic programs for the upper school
students, not only as a supplement to the physical education program but also
as a way of developing student character. The students are able to learn the
value of hard work, persistence, perseverance through trial and physical dis-
comfort, the value of team work, and gain basic leadership skills.

Another important aspect of the Classical Curriculum is the Art program,
which includes music instruction (often in the form of choir or a music en-
semble), theater, and visual arts. The Art program reinforces in the students
the importance of beauty in daily life, beauty in the natural world and how art
relates to the human understanding of life. Theater also help students with self-
expression and public speaking skills. Poetry memorization and recitation is an
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integral part of the curriculum, starting at the lowest grades with short, two-
paragraph children’s rhymes.

Most visitors to a Classical School are surprised by the cheerful attitudes
of the students. The schools strive to create an atmosphere where learning is
a joy and students’ curiosity and imagination are fostered. The schools also
strive to create an orderly classroom routine where discipline is clearly defined
and consistently administered. The students, if acting disruptively or found
being disrespectful, are reminded of the high standards required by the school.

The schools put a great emphasis on character development. This is ac-
complished by regular Chapel or Assembly meetings where virtuous charac-
teristics are discussed. Students gather, usually at the beginning of the school
day, to sing and pray together and share a devotional. The immediate result of
these programs is the students’ respectful attitude towards each other and
adults and the order and discipline in the classroom.

Probably one of the most important aspects of the Classical Christian
curriculum is integrating the Bible into all subjects. The students do not only
learn the typical Bible stories and memorize verses, they are also immersed in
theology from the elementary grades onward, studying age-appropriate cate-
chism questions. Every subject relates to the study of God because everything
is created by God. In Biology classes, the students can marvel at God’s incred-
ible creation in History, discuss God’s hand in orchestrating all events, and in
Math, learn to appreciate the beauty of God’s order.

Every Classical school builds its curriculum around the Trivium, asprevi-
ously described. There are any different guides available from different pub-
lishers for each subject and the school has the freedom to select their own.
Most schools would start the study of Latin language at about 3* grade. It is
also common for seniors (12* grade students) to write and present to the pub-
lic a research paper on a subject of their choosing, often called the ,,Senior
Thesis” or a ,,Capstone Project”.

No school can succeed without a trained faculty. Therefore, the rise of
interest in Classical Schools created a great demand for teachers familiar with
the Classical curriculum and methods. Various accrediting and supporting or-
ganizations have filled the gap by creating training programs, conferences, and
special certifications for teachers interested in adopting the Classical Model.
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The Home-Schooling Movement

It would be impossible to overlook the role of the home-schooling move-
ment in the spread of the Classical Christian model. Homeschooling — educat-
ing children at home by parents — began in the early 1970s with the writings of
John Holt, who described the formal school environment as oppressive. Holt
called parents to liberate their children from the formal education system. Ray-
mond Moore soon adopted the idea into the Christian context with his publi-
cation of ,,Home Grown Kids”. As the homeschooling movement grew in
numbers and popularity, Susan Bauer’s publication of ,/The Well-Trained
Mind” in 1999 began the spectacular growth of interest in Classical Christian
Homeschooling. Parallel to the publication of ,,The Well-Trained Mind”,
Leigh Bortins had been working on the development of a Classical Christian
Homeschooling curriculum for her own family and friends. Her model — Clas-
sical Conversations''— became an extremely successful curriculum franchise
which is presently used in 40 countries by over 120 000 students.

The Impact of the Movement

Today, there are an estimated 50 000 students attending over 300 regis-
tered Classical Christian schools in the United States. This number does not
include the 12 000 students of home-schooling families registered with Classi-
cal Conversations. There is also a growing number of schools registered with
The Institute for Catholic Liberal Education —an organization within the Cath-
olic Church reclaiming the Catholic education with the Classical model.

The success of the Classical Christian movement has captured the atten-
tion of other groups invested in the education of future generations. Worth
mentioning here are The Barney Charter School Initiative'” and Great Hearts
Academy" which start Public Charter Schools using the classical cutticulum.

Most schools in the United States are compared based on the students’
SAT scores — a test the students take at the end of high school as a college-
placement criterion. The Classical Christians schools have been consistently
outscoring both private school competitors and public schools in all aspect of
the exam. College professors started noticing a difference between the Classi-
cally trained students and their classmates in maturity level, ability to complete

1'Vide: www. classicalconversations.com
12 Vide: www.hillsdale.edu/educational-outreach/barney—charter—school-initiative

13 Vide: www.greatheartsamerica.org
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assignments, and ability speak coherently. As a result, colleges competing for
the best crop of students started opening ,,Great Books” programs. These
study programs build on the foundation of elementary and secondary classical
learning. The numerical growth of these programs is a testimony to how col-
leges value the skills of classically-trained students and want to recruit them
into their ranks.

Students at St. Stephens’ Academy in Beaverton, Oregon, USA. Lower school-grades 1-6.
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Another example of this trend is the recent introduction of the Classical
Learning Test — a new college admittance test, accepted by most major univer-
sities, that is geared specifically at students graduating from Classical schools.
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Students at St. Stephens’ Academy in Beaverton, Oregon, USA. Upper school-grades 7-12.
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Researchers report a great interest from employers in classically-trained
students'. Employers cherish the ability to reason through a problem, com-
municate clearly, and work independently. A recent study performed by Emsi
(a labor market analysis firm) has tracked graduates with liberal arts degrees
who find employment in variety of fields from sales to marketing, from edu-
cation to management. Especially when combined with development of
a technical skill, those graduates are quickly promoted and appreciated for their
life skills like communication, analytical thinking, leadership, teamwork, and
creative problem-solving.

A different study performed by the University of Notre Dame tracked
alumni of Classical Christian schools further into their adult lives and found
that they are not only more likely to graduate college, but their outlook on life
is more positive than their public and other private school counterparts'®. They
are far more likely to stay true to their religious convictions, and they report
having more friends and being thankful for what life brings. They are also more
often placed in positions of social influence.

Conclusions

One might inquire about the real purpose of education. Caring for the
next generation is the primary responsibility of the parents. They are account-
able for the physical and emotional well-being of their children and are called
by God to raise them in the ,,Fear and admonition of the Lord”". An im-
portant part of this calling is the selection of the school the children are to
attend. Unfortunately, many private schools are treating education as a com-
modity, trying to please their customers — students and parents alike — instead
of holding them to a higher standard.

In the words of G. E Veith and Andrew Kern:

Career Counseling and technical training will count for little if onr schools are unable
to nurture the moral character of their students. Ironically, the desire for a well-paying job —
which many parents and children consider education’s only purpose — has failed to motivate
many students to study hard and learn well 7.

14| The Classical Difference” (ACCS) 2019, v. 5, n. 1.
15 The Classical Difference” (ACCS) 2020, v. 6, n. 2.
16 Ephesians 6:4.

17 G.E. Veith, A. Kemn, Classical Education, Capital Research Center, Washington 2015,
p.114.
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There is ample evidence that the Classical model is superior to the con-
temporary educational practices employed in public schools. Its goals of rais-
ing up a generation of thoughtful, well-spoken, and faithful human beings
stand in opposition to the modern concept of efficiency, productivity, and em-
ployability. Students who have been instilled with wisdom and virtue are not
only better prepared for the workforce, but are also more content family mem-
bers, neighbors, and leaders.

The examples presented in this article and the events of the past 30 years
in the United States prove that it is possible to offer excellent education to our
children if the families and local churches work together. Starting a quality ed-
ucational institution does not require a large budget, as most schools start
small, meeting at homes or in church buildings. It does require vision and ded-
ication on the part of the adults spearheading the project. The example of the
United States also shows that most schools flourish with the strong support of
a local church.
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Post¢powanie regulacyjne jako sposob uregulowania
stanu prawnego nieruchomosci
Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP

Streszczenie: Bezprawne odbieranie przez wladze komunistyczne nieruchomosci sta-
nowigcych wlasnosé dzialajacych w II Rzeczypospolitej Kosciotéw ewangelickich, jakie miato
miejsce po zakoniczeniu II wojny swiatowej, zostato ostatecznie zalegalizowane ustawa z dnia
4 lipca 1947 r. w sprawie zmiany dekretu Prezydenta z 25 listopada 1936 r. o stosunku Pan-
stwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Transformacja ustrojowa w Polsce,
ktéra miata miejsce w 1989 r., pierwotnie nie tylko nie zmienila stanu posiadania KEA, ale tez
nie doprowadzila do uchwalenia jakichkolwiek aktéw prawnych, ktére pozwolityby na rewin-
dykacje odebranych bezprawnie nieruchomosci. Sprawy majatkowe KEA uregulowal dopiero
ustawa z 13 maja 1994 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP.
W ustawie tej przewidziano dwa odrebne tryby postepowania dla nieruchomosci ewangelic-
kich, a mianowicie: tryb postegpowania administracyjnego wobec nieruchomosci znajdujacych
si¢ w dniu jej wejscia w zycie w posiadaniu koscielnych oséb prawnych KEA oraz tryb poste-
powania regulacyjnego wobec nieruchomosci potozonych na terenie dawnej 11 RP, niepozo-
stajacych w posiadaniu koscielnych oséb prawnych. W analitycznej czeSci artykuly przedsta-
wiono postgpowania regulacyjne wprowadzone na mocy Ustawy z roku 1994.

Stowa kluczowe: luteranizm, Kosciél Ewangelicko-Augsburski, rewindykacja mienia
ewangelickiego, komisja regulacyjna, postgpowanie regulacyjne

Summary: Regulatory Proceedings as a Means of Settling the Legal Status of the Polish Lutheran
Church’s Real Estate

The unlawful removal by the communist authorities of real estate owned by the Evan-
gelical churches operating in the Republic of Poland before the Second World War, which
took place after the end of War in Mai 1945, was finally legalized by the Act of July 4, 1947 on
amending the President's decree of November 25, 1936 on the relationship between the State
and Evangelical-Lutheran Church in Poland. The political transformation in Poland, which
took place in 1989, initially did not change the ownership of the Lutheran Church but also did
not lead to the enactment of any legal acts that would allow for the recovery of unlawfully
seized real estate. The property of the Church’s matters were regulated by the Act of May 13,
1994 on the State’s Relationship to the Evangelical-Lutheran Church in the Republic of Po-
land. This act provides for two separate procedures for evangelical real estate, namely: the
administrative procedure with regard to real estate owned by the Church legal entities on the
date of its entry into force and the regulatory procedure with respect to real estate located in
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the former 274 Republic of Poland, which is not owned by chutch legal entities. The analytical
part of the articles presents regulatory proceedings introduced by the Act of 1994.

Keywords: Lutheranism, Evangelical-Lutheran Church in Poland, Regulatory Proceed-
ings, Regulatory Commission

Bezprawne odbieranie przez wladze komunistyczne nieruchomosci sta-
nowiacych wlasno$¢ dzialajacych w II Rzeczypospolitej Kosciolow ewangelic-
kich, jakie mialo miejsce po zakonczeniu Il wojny Swiatowej, zostalo ostatecz-
nie zalegalizowane ustawa z dnia 4 lipca 1947 r. w sprawie zmiany dekretu Pre-
zydenta z 25 listopada 1936 r. o stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego w RP!. Na mocy tej ustawy wlaczono do Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego zlikwidowane juz wowczas parafie, nalezace przedtem do
pieciu dziatajacych w II Rzeczypospolitej Koscioléw wyznania luteraniskiego
1 luteransko-unijnego, czyli: Ewangelickiego Kosciola Unijnego w Polsce, Ko-
sciota Ewangelicko-Luterskiego w Polsce Zachodniej, Ewangelickiego Ko-
$ciota Unijnego na Polskim Gérnym Slasku, Kosciota Ewangelickiego Augs-
burskiego i Helweckiego Wyznania w Malopolsce oraz Braci Morawskich. Para-
fie tych Kosciotow weielono do KEA bez nalezacego do nich majatku. Majatek
ten po 1I wojnie, wbrew éwczesnemu prawu polskiemu, traktowano i przejmo-
wano jako mienie poniemieckie i dopiero na mocy ww. ustawy z 4 lipca 1947 r.
przeszedl on formalnie na wlasnos§¢ Skarbu Panstwa.

W okresie migdzywojennym parafie ewangelickie, wlaczone po wojnie do
KEA, posiadaly na terenie II Rzeczpospolitej tysiace cmentarzy i ponad 2500
nieruchomosci stuzacych celom religijnym — kosciotéw, kaplic, doméw modli-
twy, budynkéw parafialnych — oraz co najmniej drugie tyle innych nierucho-
mosci. Ich wlasnoscia byly tez tysiace hektaréw uzytkéw rolnych ilesnych?.
Wiladze komunistyczne przejmowaly nieruchomosci o charakterze swieckim
na potrzeby panstwowych jednostek organizacyjnych. Natomiast ewangelickie
obiekty sakralne, wraz z budynkami zwiazanymi z nimi funkcjonalnie, przeka-
zywano w uzytkowanie Kosciolowi rzymskokatolickiemu. Zreszta Kosciol

I Dz.U. 1947 nr 52 poz. 272.

2 AKEA, Sprawozdanie bp. J. Szerudy o najwazniejszych wypadkach w zyciu KoSciota, 7 li-
stopada do 5 grudnia 1946 r. Dokladnej liczby nieruchomos$ci ewangelickich nie da si¢ ustali¢,
gdyz jak wynika z publikacji M.P. Wisniewskiego pt. Zabytki w krzakach. Rzecz o zapomnia-
nych cmentarzach lewobrzeznego Torunia, na terenie wojewodztwa kujawsko—pomorskiego
do 2016 r. udato si¢ zidentyfikowa¢ 1388 cmentarzy ewangelickich, https://kamiennakamie-
niu.files.wordpress.com/2017/06/shs_lewobrzeze mw1.pdf [dostep: 20 kwietnia 2019 r.].
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rzymskokatolicki nieruchomosdci te przejmowal najczesdciej z wlasnej inicja-
tywy, nie czekajac na decyzje wladz panstwowych, co bylo zazwyczaj akcepto-
wane przez wladze post factun?. Niewielka cze$¢ nieruchomosci przekazano
takze w uzytkowanie innym zwigzkom wyznaniowym. W tym samym czasie
wladze panstwowe przejely takze znaczng czes¢ nieruchomosci Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego, mimo ze KEA — jako jedyny w Polsce Kosciot
konfesji luterafiskiej — mimo licznych szykan przetrwal wydarzenia 1945 r.
1 byt oficjalnie tolerowany przez wladze komunistyczne.

Powojenne przejecie nieruchomosci ewangelickich na terenie panstwa
polskiego w granicach sprzed 1939 r. legalizowano takze na podstawie innych
aktéw prawnych, konwalidujacych ex zune wezesniejsze bezprawie, jak np. na
podstawie dekretu z dnia 26 pazdziernika 1945 r. o wlasnosci i uzytkowaniu
gruntéw na obszarze m.st. Warszawy*, dekretu z dnia 24 kwietnia 1952 r.
o zniesieniu fundacji®, ustawy z dnia 20 marca 1950 r. o przejeciu przez pas-
stwo dobr martwej reki, poreczeniu proboszczom posiadania gospodarstw rol-
nych i utworzeniu Funduszu Koscielnego® itp.

W 1989 1. stan posiadania Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego,
uksztaltowany ustawa z dnia 4 lipca 1947 r., odpowiadal w istocie stanowi
z dnia 31 pazdziernika 1946 .7, tj. z okresu apogeum represji wobec Ko$cio-
tow ewangelickich w czasie Polski Ludowej. W art. 2 tej ustawy wladze komu-
nistyczne zadeklarowaly przekazanie w przyszlosci czesci przejetych po woj-
nie nieruchomodci na potrzeby ludnosci wyznania ewangelickiego, co jednak
nigdy nie nastapilo. Natomiast stan prawny nieruchomosci ewangelickich, od-
danych przez wiladze w uzytkowanie Kosciotowi rzymskokatolickiemu lub
przejetych przez ten Kosciél z jego wlasnej inicjatywy, zostal uregulowany na

3 W Bydgoszczy w 1945 . Ko$ciol rzymskokatolicki przejat w posiadanie wszystkie istnie-
jace w tym miescie koScioty ewangelickie i dopiero na polecenie wiadz przekazat jeden
z nich tamtejszej Parafii Ewangelicko—Augsburskiej, ktora w Bydgoszczy wiasnego ko-
$ciota nie posiadala.

4Dz.U. Nr 50, poz. 279 ze zm.
3Dz.U. Nr 25, poz. 172 ze zm.
¢Dz.U. Nr9, poz. 87 ze zm.

7'W okresie PRL Kos$ciotowi przekazano dziatke przy ul. Miodowej 21 w Warszawie, w za-
mian za nieruchomo$¢ przy ul. Wierzbowej 2, gdzie przed wojng miescita si¢ siedziba kon-
systorza KEA.
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mocy ustawy z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Katolic-
kiego w PRI, Ustawa ta uwlaszczyla Ko$ciél rzymskokatolicki na okoto 2300
ewangelickich obiektach sakralnych i nieruchomosciach zwiazanych z nimi
funkcjonalnie®. Uwlaszczenie to nastapito bez wiedzy wiadz Kosciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego i whrew obowiazujacej konstytucii.

Transformacja ustrojowa w Polsce, ktéra miata miejsce w 1989 r., nie
tylko nie zmienita stanu posiadania KEA, ale nie doprowadzila tez do uchwa-
lenia jakichkolwiek aktéw prawnych, ktére pozwolilyby na rewindykacje ode-
branych bezprawnie nieruchomosci. W wyniku tego nieruchomosci ewange-
lickie przez pigc kolejnych lat byly przekazywane przez Skarb Pafstwa w dro-
dze komunalizacji samorzadom!?, jak réwniez sprzedawane innym osobom fi-
zycznym 1 prawnym. Kosciol Ewangelicko-Augsburski byl w tej sytuaciji bez-
radny, a nieruchomosci ewangelickie staly si¢ przedmiotem nieograniczonego
obrotu, i to zaréwno na terytorium dawnej II Rzeczpospolitej, jak réwniez na
Ziemiach Zachodnich i Pélnocnych.

Sprawy majatkowe KEA uregulowal dopiero ustawa z 13 maja 1994 r.
o stosunku Parstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP!!. W usta-
wie tej przewidziano dwa odrebne tryby postepowania dla nieruchomosci ewan-
gelickich, a mianowicie: tryb postepowania administracyjnego wobec nierucho-
mosci znajdujacych si¢ w dniu jej wejscia w zycie w posiadaniu koscielnych osob
prawnych KEA oraz tryb postepowania regulacyjnego wobec nieruchomosci
polozonych na terenie dawnej II RP, niepozostajacych w posiadaniu kosciel-
nych oséb prawnych. Tryb ten przewidziano tez dla nieruchomosci ewangelic-
kich na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, stanowiacych do 1945 r. wlasnosé
niemieckich Koscioléw ewangelickich.

Tryb administracyjny uregulowany zostal w art. 39 tej ustawy. Dotyczyl
on niewielkiego zasobu nieruchomosci, ktére nie zostaly odebrane po wojnie
1 pozostawaly w posiadaniu KEA. W $wietle tego przepisu nieruchomosci
stajq si¢ z mocy prawa wlasnosciag osob prawnych KEA, jezeli: 1) stanowily
wezesnie] wlasnos¢ parafii Koscioléw ewangelickich, wymienionych w kata-

8 Dz.U. 1989 nr 29 poz. 154.

? AKEA, Opinia M. Pietrzaka z dnia 25.08.1997 r. w sprawie interpretacji niektorych przepi-
sOw ustawy partykularnej z 1994 r.

10 Dz.U. Nr 32, poz. 191 ze zm.
11'Dz.U. 1994 nr 73 poz. 324.
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logu art. 39 ust. 1 pkt 1-2 u.p.k.c.a., tzn. byly wlasnoscig diecezji, parafii i filia-
t6éw, wymienionych w wykazie stanowiacym zalacznik do dekretu z dnia 25 li-
stopada 1936 r., oraz diakonatéw lub parafii (gmin, zboréw) Koscioléw ewan-
gelicko-unijnych, Kosciola staroluterskiego, Ewangelickiego Kosciota Wy-
znan Augsburskiego i Helweckiego oraz Braci Morawskich (Herrnhutéw); 2)
podlegaly przepisom dekretu z dnia 24 kwietnia 1952 r. o zniesieniu fundacji'?,
a zostaly poreczone, pozostawione, wydzierzawione, wynajete lub przekazane
koscielnym osobom prawnym (art. 39 ust. 3); 3) znajduja si¢ na nich cmentarze
lub obiekty sakralne oraz obiekty funkcjonalnie zwiazane z obiektami sakral-
nymi, w tym rowniez obiekty polozone na obszarze m.st. Warszawy (art. 39
ust. 1 pkt 4).

Podstawows przestankg uwlaszczenia koscielnej osoby prawnej KEA na
pozostajacej w jej wladaniu nieruchomosci jest status gno, czyli stan faktyczny
na dzien wejscia w zycie ustawy, tj. na dzien 11 lipca 1994 roku. Uwlaszczenie
nastepuje w drodze decyzji wojewody o przejSciu wlasnosci nieruchomosci lub
jej czesci na osobg prawng KEA (art. 39 ust. 2). Wniosek do wojewody
o wszczecie postepowania administracyjnego w przedmiocie stwierdzenia
przejscia na wlasnos¢ osoby prawnej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
nieruchomos$ci pozostajacej w jej wladaniu mozna zlozy¢ w kazdym czasie.

Tryb rewindykacji nieruchomosci ewangelickich, ktore nie byly w posia-
daniu Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w dniu wejscia w Zycie ustawy
z 1994 r., uregulowany zostal w art. 40—45, w drodze tzw. postgpowania regu-
lacyjnego. Postepowanie regulacyjne wprowadzono ustawa z dnia 17 maja
1989 1. o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego. Stanowilo ono nie-
znany dotychczas tryb rozpatrywania wnioskéw rewindykacyjnych tego Ko-
$ciola, pomijajacy zaréwno postepowanie sadowe, jak i administracyjne!?.

Istote tego postepowania zdefiniowano w postanowieniu Naczelnego
Sadu Administracyjnego z dnia 26 wrzesnia 1991 r., I SA 768/91624. Postano-
wienie to okreslito cechy zasadnicze tegoz postepowania oraz na ponad 20 ko-
lejnych lat uksztaltowalo orzecznictwo sadéw administracyjnych. W postano-
wieniu tym Naczelny Sad Administracyjny, analizujac dopuszczalnosé drogi
sadowej w sprawach zwigzanych z orzecznictwem komisji majatkowej, stwier-
dzil, ze: 1) komisja majatkowa nie jest organem administracji panstwowej ani
samorzadowej w rozumieniu Kodeksu postegpowania administracyjnego, ani

12Dz.U. Nr 25, poz. 1721 Dz.U. z 1957 . Nr 1, poz. 3.

13 D. Walencik, Rewindykacja nieruchomosci Kosciola katolickiego w postepowaniu przed
komisjq majgtkowg, Lublin 2009, s. 179.
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innym organem powolanym z mocy prawa do zalatwienia spraw ze sfery ad-
ministracji panstwowej lub samorzadowej na zasadzie art. 1 § 2 k.p.a.; 2) orze-
czenie komisji majatkowej nie ma cech decyzji administracyjnej; 3) od orzecze-
nia komisji majatkowej nie jest dopuszczalna skarga do Naczelnego Sadu Ad-
ministracyjnego.

Na podstawie tego postanowienia w orzecznictwie sadéw administracyj-
nych utrwalil si¢ poglad, ze orzeczenia komisji majatkowej nie s3 decyzjami ad-
ministracyjnymi, tzn. nie sa decyzjami wydanymi przez ,,inny podmiot” w rozu-
mieniu art. 1 pkt 2 k.p.a., ani tez innymi aktami z zakresu administracji publicz-
nej, w zwiazku z czym nie mozna ich zaskarzy¢ do sadu administracyjnego!*.

W ocenie E. Le¢towskiej postepowanie regulacyjne toczace si¢ przed po-
wolana w ustawie z 17 maja 1987 r. komisja majatkowa bylo instytucja szcze-
g6lna, nazywana na gruncie prawa niemieckiego Mafnabmengesetze, czyli uregu-
lowaniem o charakterze nadzwyczajnym i jednorazowym, przeznaczonym na
uzytek naprawienia krzywd wyrzadzonych w przeszlosci Kosciolowi rzymsko-
katolickiemu. Postgpowanie przed komisja majatkows mialo by¢ wyrazem
sprawiedliwosci historycznej w warunkach transformacji ustrojowej. Wedtug
E. Letowskiej negatywna strona tej regulacji bylo to, ze komisje majatkowa
powolano wylacznie w celu uregulowania spraw majatkowych Kosciota rzym-
skokatolickiego, stad tez nie stala si¢ ona ,jednym z fragmentow czynienia
sprawiedliwosci transformacyjnej” obejmujacej takze iinne Koscioly, ktore
utracily mienie w czasach komunistycznych. Rozwiazanie przyjete w ustawie
katolickiej z 17 maja 1989 r. dotyczylo wylacznie jednego ,,zamoznego bene-
ficjenta sprawiedliwosci transformacyjnej, wystawiajacego skwapliwie rachunki
za swoje zastugi dla walczacej z rezimem opozycji, ktéra w 1989 r. przejela
wiadze w kraju”. W ocenie E. L¢towskiej dziatalnos$¢ komisji majatkowe;j ta-
mala zaréwno ,,wszystkie standardy prawne”, jak i prawa oséb trzecich!®.

Definicja postgpowania regulacyjnego, przyjeta w ww. postanowieniu Na-
czelnego Sadu Administracyjnego, znalazla potwierdzenie w uzasadnieniu
uchwatly Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 24 czerwca 1992 r. w sprawie do-

14 Zob. wyrok NSA z dnia 20 grudnia 2007 r., Il OSK 1570/06 ., ONSAiWSA 2008/6, poz.
116; postanowienie WSA w Warszawie z dnia 14 sierpnia 2008 r., I SA/Wa 895/08, LEX
nr 1039626.

15, Zob. E. Letowska, Rzezbienie panstwa prawa. 20 lat pozniej, Warszawa 2012, s. 49-50,
52, 59.

143



HISTORIA

tyczacej wykladni art. 61 ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota katolic-
kiego!®. W trakcie postepowania przed Trybunalem reprezentujacy strone ko-
Scielng bp. A. Orszulik przedstawil stanowisko Kosciota rzymskokatolickiego
w tej sprawie i stwierdzil m.in., Ze ustawa katolicka nie tylko tworzy Mafnahme-

geserz w ramach systemu prawa, lecz takze jest wyjatkiem wobec Konstytucji
»17

1 dlatego jej nie podlega™’. Poglad ten wywolal wiele kontrowersji, spotkal si¢
z krytyka E. Letowskiej oraz innych przedstawicieli doktryny!8,

W $wietle uchwaly TK z dnia 24 czerwca 1992 r. postepowanie regula-
cyjne przeprowadza komisja majatkowa, zlozona z przedstawicieli wyznaczo-
nych w réwnej liczbie przez Urzad Rady Ministréw (Biuro do Spraw Wyznan)
1 Sekretariat Konferencji Episkopatu. Postgpowanie regulacyjne przed komisja
majatkows zastepuje postepowanie sadowe lub administracyjne i przypomina
w pewnym stopniu postgpowanie polubowne. Zdaniem Trybunatu Konstytu-
cyjnego w postepowaniu regulacyjnym rozpatrywane jest roszczenie guasi-win-
dykacyjne. Polega ono na tym, ze koscielna osoba prawna domaga si¢ nie tylko
zwrotu nieruchomosdci lub jej czgsci (windykacja), lecz takze przywrocenia wia-
snosci'?. Trybunal wskazal jednoczesnie, ze zgodnie z art. 64 ustawy z 17 maja
1989 1. w przypadku, gdy komisja majatkowa nie uzgodni orzeczenia, uczest-
nicy postepowania regulacyjnego moga wystapic¢ o podjecie zawieszonego po-
stegpowania sadowego lub administracyjnego, a jezeli nie bylo ono wszczete —
moga wystapi¢ do sadu o zasadzenie roszczenia (art. 64 ust. 2). TK okreslil tez
istot¢ postgpowania regulacyjnego, stwierdzajac, ze jego celem jest przywroce-
nie w naturze okreslonych skladnikéw wlasnosci Kosciota rzymskokatolic-
kiego, ktorych Kosciél ten zostal pozbawiony, lub naprawienie wyrzadzone;

16 Uchwata TK z dnia 24 czerwca 1992 1., W 11/91, OTK 1992/1, poz. 18.

17 Jeszcze dalej poszedt w swych rozwazaniach Trybunat Konstytucyjny w wyroku z dnia
2 grudnia 2009 r., U 10/07 (OTK-A 2009/11, poz. 163), stwierdzajac, ze art. 25 ust. 4 Kon-
stytucji RP stanowi ,,swoistg lex specialis” wobec pozostatych przepisow art. 25 Konstytucji
RP, zwlaszcza wobec jej ust. 1, 1 wraz z konkordatem okresla szczego6Ing pozycje instytucjo-
nalng Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce. W uzasadnieniu tego wyroku TK wyrazil takze
poglad, ze przepisy konkordatu zostaly ,,faktycznie inkorporowane” do Konstytucji RP.

18 Zdanie krytyczne wyrazili m.in.: M. Pietrzak, P. Borecki, Bezstronnosé swiatopoglgdowa
wiadz publicznych a Trybunat Konstytucyjny, PiP 2010/5; W. Brzozowski, Glosa do wyroku
Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 2 grudnia 2009 r. U 10/07, PS 2010/4; K. Bem, Glosa
do wyroku Trybunatu Konstytucyjnego z dnia 2 grudnia 2009 r., U 10/07, LEX/el. 2010.

19D, Binemann—Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego nieruchomosci Kosciola Ewan-
gelicko—Augsburskiego w III RP, Warszawa—Bielsko Biata 2020, s. 269-270.
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mu szkody w drodze przyznania nieruchomosci zamiennej albo odszkodowa-
nia?’. W ocenie niektérych przedstawicieli doktryny przyjecie przez ustawo-
dawce rozwiazania polegajacego na uregulowaniu roszczen majatkowych Ko-
$ciola rzymskokatolickiego w drodze postepowania przed komisja majatkowa
stanowilo prébe zmierzajaca do harmonii migdzy prawem koscielnym a pra-
wem pafstwowym?!.

Uchwata Trybunatu Konstytucyjnego W 11/91, definiujaca postgpowa-
nie regulacyjne jako postepowanie guasi-polubowne, ktoére ma zastepowac po-
stegpowanie sadowe lub administracyjne w zakresie przywrocenia koscielnym
osobom prawnym wlasnosci nieruchomosci, wraz z postanowieniem NSA
z dnia 26 wrzesnia 1991 r. ISA 768/91, stala si¢ podstawa ugruntowanego
orzecznictwa w przedmiocie niezaskarzalnosci zapadlych w tym postepowa-
niu orzeczen w trybie administracyjnym. W §wietle powyzszego istota tego po-
stgpowania nie bylo badanie waznosci czy tez zgodnosci z prawem decyzji lub
orzeczen, na podstawie ktorych — zgodnie z Owczesnym prawem pozytywnym
— wladze komunistyczne przejmowaly nieruchomosci koscielne, ale zasadnos¢
tych wnioskoéw w Swietle przepisow okreslajacych warunki przywrocenia wia-
snosci koscielnej w celu naprawienia wyrzadzonych w przesztosci szkod.

Faktu tego nie zmienilo wejScie w zycie ustawy zasadniczej z 1997 roku.
Pomimo to, ze jej art. 239 ust. 3 stanowi, ze z dniem wejscia w zycie Konsty-
tucji RP uchwaly Trybunatu Konstytucyjnego w sprawie ustalenia powszech-
nie obowigzujacej wykladni ustaw utracily moc powszechnie obowiazujaca®?,
to jednak wykladnia ta obowigzywala faktycznie az do wyroku interpretacyj-
nego TK z marca 2013 roku.

Stanowisko TK wyrazone w uchwale W 11/91 uksztaltowato zasady po-
stegpowania regulacyjnego na ponad 20 lat i zostalo utrwalone w doktrynie.
Pelng ocene postepowania regulacyjnego przedstawil Z. Strus, ktérego zda-
niem naprawienie w postgpowaniu regulacyjnym krzywd wyrzadzonych Ko-
$ciolowi rzymskokatolickiemu nie miesci si¢ w pojeciu sprawy cywilnej, pod-
legajacej wlasciwosci sadu powszechnego, ani tez w pojeciu aktu administra-
cyjnego, ktéry podlegatby kontroli sadu administracyjnego®.

20 Tamze, s. 270.

21 K. Wasowski, Status prawny Komisji Majgtkowej. Regulacja roszczer Kosciola Katolic-
kiego na gruncie prawa polskiego, ,,Annales Canonici” 2007/3, s. 53.

22Dz.U. 1997 nr 78 poz. 483.
23 7. Strus, Postepowanie regulacyjne a ochrona praw osob trzecich, Przeglad Sadowy
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Postepowanie regulacyjne jako sposéb naprawienia szkod wyrzadzonych
Kosciotowi rzymskokatolickiemu w epoce totalitaryzmu zostalo pierwotnie
zastrzezone wylacznie dla tegoz Kosciola. I tak, w kolejnej ustawie wyznanio-
wej, jakq byla ustawa z 4 lipca 1991 r. o stosunku Panstwa do Polskiego Auto-
kefalicznego Kosciola Prawostawnego?, w sprawach o przywrécenie wlasno-
$ci nieruchomosci utraconych przez ten Kosciol w okresie PRL nie przewi-
dziano postgpowania regulacyjnego przed powotang dla tego Kosciota komi-
sja, ktora tak jak w przypadku Kosciola rzymskokatolickiego mialaby by¢ zto-
zona z przedstawicieli tego Kosciola i rzadu. Tutaj przyjeto rozwiazanie pole-
gajace na tym, ze Kosciét prawostawny miat sktada¢ wnioski o przywrocenie
wlasnosci utraconych nieruchomosci w trybie administracyjnym do Ministra-
Szefa Rady Ministréw, ktory jednoosobowo, w zaleznosci od swego uznania,
wniosek taki mogl uwzglednic lub go odrzucic.

Takie same rozwigzanie przyjeto w projekcie ustawy o stosunku Panstwa
do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP z dnia 17 stycznia 1992 r., wnie-
sionym pod obrady Sejmu w dniu 14 pazdziernika 1992 roku®. Spo$réd tysiecy
nieruchomosci odebranych ewangelikom po wojnie przez wladze komuni-
styczne, zdominowany przez opcje skrajnie prokatolickg rzad Hanny Suchockiej
przewidywal w uzasadnieniu tego projektu przywrécenie na rzecz KEA wlasno-
§ci zaledwie kilkunastu nieruchomosci, tacznie w granicach okoto 100 ha?®.

Do uchwalenia tej nieckorzystnej, katastrofalnej dla KEA ustawy nie doszto
na skutek rozwigzania Sejmu I kadencji przez prezydenta Lecha Walgse. Wyto-
niony we wrzesniowych wyborach 1993 r. Sejm II kadencji, uwzgledniajac me-
morandum Biskupa KEA J. Szarka?’, uchwalit w dniu 13 maja 1994 r. ustawe
o stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP, w ktore;

1998/310, s. 9—-10. Z. Strus, orzekajac w sprawie z powodztwa KEA o przywrocenie wia-
snosci nieruchomosci ewangelickiej w Lomzy, zaprezentowat jednak postawe diametralnie
odmienng, uznajac, ze wobec orzeczenia sagdowego stwierdzajacego zasiedzenie Skarbu
Panstwa na nieruchomosci ewangelickiej wyklucza przywrocenie jej wlasnosci na rzecz
koscielnej osoby prawnej KEA. Zob. uchwata SN z dnia 21 grudnia 2006 r., ITII CZP 123/06,
LEX nr 204938.

24 Dz.U. 1991 nr 66 poz. 287.
25 D. Binemann—Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego..., s. 138-139.
26 Tamze, s. 288.

27 AKEA, Memorandum Biskupa Ko$ciota Ewangelicko—Augsburskiego z 13 grudnia 1993 .

146



Dawid Binemann-Zdanowicz, Postgpowanie regulacyjne. . .

poszerzyl uprawnienia rewindykacyjne KEA?® oraz ustanowil tryb postepowa-
nia regulacyjnego w sprawach dotyczacych rewindykacji mienia ewangelickiego.
Jednoczesnie powolano Komisj¢ Regulacyjna, w sktad ktérej mieli wejs¢ przed-
stawiciele tego Kos$ciola oraz strony rzadowej, podobnie jak do komisji majat-
kowej powolanej wczesniej dla Kosciota rzymskokatolickiego.

Powolanie komisji regulacyjnej dla KEA wymusilo powolanie komisji re-
gulacyjnej takze dla Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego,
ktorego sprawy majatkowe rozpatrywano dotychczas wylacznie wedtug uzna-
nia strony rzadowej, a takze dla innych koscioléw mniejszosciowych i zwiaz-
kéw wyznaniowych oraz gmin wyznaniowych zydowskich??,

Obowigzujacy w orzecznictwie sadow administracyjnych poglad o nieza-
skarzalnodci orzeczen komisji majatkowej, ustalony w postanowieniu NSA
z dnia 26 wrze$nia 1991 ., I SA 768/91 i utrwalony nast¢pnie w wyroku NSA
w sprawie I OSK 1570/06 t. oraz w orzecznictwie Wojewddzkiego Sadu Ad-
ministracyjnego w Warszawie, ulegt zmianie wraz z zakonczeniem dziatalnosci
komisji majatkowej, powolanej ustawa z 17 maja 1989 r. do uregulowania sta-
nu prawnego nieruchomosci Kosciota rzymskokatolickiego®®.

28 W odroznieniu od projektu z 17 stycznia 1992 r., Sejm w art. 40 tej ustawy przewidziat
przywrécenie na rzecz osob prawnych KEA wlasno$ci nieruchomosci ewangelickich, prze-
jetych po wojnie bez tytulu prawnego, bez wzgledu na pdzniejsze ustawodawstwo konwa-
lidujace, tj. legalizujace to przejecie, a gdy przywrocenie wlasnosci nie jest mozliwe — przy-
znanie nieruchomosci zamiennej lub odszkodowania. Uregulowanie to byto odpowiedni-
kiem rozwigzania przyjetego w ustawie z 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Ko$ciota
Katolickiego, jednakze spotkato si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem wiadz administracyj-
nych, co w wielu przypadkach uniemozliwito rewindykacje mienia ewangelickiego.

29 Na mocy ustawy z dnia 26 czerwca 1997 r., Dz.U. z 1998 r. nr 59 poz. 375 o zmianie ustawy
o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania, postegpowaniem tym objeto roéwniez regulacje
spraw majatkowych innych kosciotdéw mniejszosciowych i zwigzkéw wyznaniowych 600:
Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, Kosciota Ewangelicko—Reformowa-
nego, Kosciota Ewangelicko—Metodystycznego, Kosciota Chrzescijan Baptystow, Kosciola
Adwentystow Dnia Siodmego (Dz.U. z 1998 1. nr 59 poz. 375) , a takze gmin wyznaniowych
zydowskich, na mocy ustawy z dnia 20 lutego 1997 r. (Dz.U. 1997 nr 41 poz. 251.

30 Na likwidacje komisji majgtkowej, powotanej do uregulowania spraw majgtkowych Ko-
$ciota rzymskokatolickiego, miata niewatpliwie wplyw szeroka fala krytyki spotecznej,
zob. C. Lazarewicz, Kosciol przejmuje grunty od panstwa, https://www.polityka.pl/tygo-
dnikpolityka/kraj/280384,1 kosciol-przejmuje—grunty—od—panstwa.read [dostep: 29 wrze-
snia 2020 r.]; Afera wokot komisji majgtkowej, Sprawa trafita az do czterech prokuratur,
https://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/351207,zawiadomienie—cba—ws—
zwrotu—gruntow—kosciolowi—do—czterech—prokuratur.html [dostgp: 29 wrzesnia 2020 r.];
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Ewolucja interpretacji prawnej postgpowania regulacyjnego w swietle
orzecznictwa Trybunalu Konstytucyjnego i sadéw administracyjnych przebie-
gala nastgpujaco: w pazdzierniku 2010 r. MSWiA przestalo do Sejmu uzgod-
niony z Konferencja Episkopatu Polski projekt zmiany ustawy o stosunku
Panstwa do Kosciola Katolickiego, zgodnie z ktérym Sejm Rzeczypospolite;
w dniu 16 grudnia 2010 r. znowelizowat t¢ ustawe, likwidujac komisj¢ majat-
kowa’!. W trakcie trwania prac legislacyjnych, w dniu 7 grudnia 2010 r., Rzecz-
nik Praw Obywatelskich zwrécit si¢ do Trybunalu Konstytucyjnego o stwier-
dzenie niezgodnosci z Konstytucja dwoch przepiséw ustawy o stosunku Pan-
stwa do Kosciola Katolickiego, tj. art. 62 ust. 2, ktéry wykluczal udziat samo-
rzadéw w postgpowaniu toczacym si¢ przed komisja regulacyjng oraz art. 63
ust. 8, ktéry pozbawial samorzady mozliwosci odwolania si¢ od orzeczen tej
komisji. Rzecznik wnidst tez o stwierdzenie niezgodnosci z Konstytucija art. 33
ust. 5 ustawy o stosunku Panstwa do wyznaniowych gmin zydowskich, analo-
gicznego do art. 63 ust. 8 ustawy katolickiej, pozbawiajacego samorzady moz-
liwosci odwolania si¢ od orzeczeni komisji regulacyjnej®.

Whiosek Rzecznika Praw Obywatelskich dotyczyt nieruchomosci lub ich
czesel, ktore po dniu 22 lipca 1944 r. zostaly znacjonalizowane i przekazane na
wlasno$¢ Skarbu Panstwa, a nastepnie, w efekcie dokonanej w 1990 r. komuna-
lizacji mienia pafnstwowego, staly si¢ wlasnoscia gmin. Zdaniem Rzecznika przy-
jete ww. przepisy byly niezgodne z nowa, obowiazujaca od 1997 r. Konstytucja.
Nie przewidywaly one bowiem mozliwosci zaskarzenia przez samorzady teryto-
rialne orzeczen wydawanych przez komisje majatkowa oraz komisje regulacyjna
ds. gmin wyznaniowych zydowskich. W przypadku postepowania przed komisja
majatkows samorzady byly nadto pozbawione mozliwosci uczestniczenia w po-
stepowaniu regulacyjnym. Stan taki utrzymywat si¢ od 1997 1., chociaz znoweli-
zowanie w tym zakresie ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego
nie stwarzato zadnych probleméw. Jednakze ani strona koscielna, ani strona rza-
dowa nie dostrzegaly potrzeby takiej nowelizacji.

Komisja przekazala Kosciofowi nieruchomosci za 24 mlid zI, https://www.rmf24.pl/-
fakty/polska/news—komisja—przekazala—kosciolowi—nieruchomosci—za—24-mld—zl,nld,2-
98800 [dostep: 29 wrzesnia 2020 r.] itd.

31Dz.U. 22011 r. Nr 18, poz. 9.

32 Strona samorzadowa nie uczestniczyla jedynie w postepowaniu regulacyjnym przed komi-
sja majatkowa ds. Kosciota rzymskokatolickiego.
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Do wniosku Rzecznika Praw Obywatelskich o stwierdzenie niezgodnosci
z Konstytucja ww. przepisow ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Kato-
lickiego oraz ustawy o stosunku Panstwa do gmin wyznaniowych zydowskich
Trybunal Konstytucyjny odniost si¢ dopiero po rozwigzaniu komisji majatko-
wej, wyrokiem z dnia 13 marca 2013 roku??. Trybunal stwierdzil, ze wniosek
Rzecznika o stwierdzenie niezgodnosci z Konstytucija przepiséw ustawy o sto-
sunku Panstwa do Kosciola Katolickiego jest bezprzedmiotowy, gdyz przepisy
te zostaly juz w miedzyczasie uchylone, co nastapito w grudniu 2010 .34 Skon-
centrowal si¢ natomiast na zbadaniu zgodnosci z Konstytucja uregulowan do-
tyczacych postepowania regulacyjnego przed komisja regulacyjna ds. gmin wy-
znaniowych zydowskich, toczacego si¢ dotychczas na tych samych zasadach,
jak przed komisja majatkowa.

Trybunal Konstytucyjny ww. wyrokiem z dnia 13 marca 2013 r. zmienil
diametralnie dotychczasows interpretacj¢ postgpowania regulacyjnego. Anali-
zujac analogiczne do ustawy katolickiej przepisy ustawy o stosunku Panstwa
do gmin wyznaniowych zydowskich, doszedl do krafncowo odmiennych, od
wczesniej przyjetych, wnioskéw i ustalen. Trybunal stwierdzil bowiem, zZe
wprawdzie od orzeczenia komisji regulacyjnej nie przystuguje srodek odwo-
lawczy w rozumieniu procedury administracyjnej, ale nie wylacza to innych
srodkéw prawnych, w tym mozliwosci zaskarzenia orzeczenia komisji regula-
cyjnej do sadow administracyjnych.

Zdaniem Trybunalu orzeczenie komisji regulacyjnej nie zamyka wigc
drogi sadowej w sprawie kontroli jego zgodnosci z prawem, a uprawnionym
do wniesienia skargi jest kazdy, kto ma w tym interes prawny — a wigc uczest-
nicy postepowania regulacyjnego oraz kazda osoba trzecia, ktorej interes
prawny zostal naruszony orzeczeniem komisji. W uzasadnieniu tego wyroku
Trybunal stwierdzil nadto, ze przepisy dotyczace postgpowania regulacyjnego
(przed komisjg regulacyjng ds. gmin wyznaniowych zydowskich, a tym samym
1 przed innymi komisjami regulacyjnymi kosciotéw mniejszosciowych) nie wy-
kluczaja mozliwosci wniesienia do komisji regulacyjnej takze wniosku o wzno-
wienie postepowania, jak i1 ztozenia wniosku o stwierdzenie niewaznosci orze-
czenia komisji ze wzgledu na naruszenie prawa materialnego (art. 157 §2 k.p.a.).

Ustalenia te moga budzi¢ jedynie zdziwienie, gdyz analizowany przez Try-
bunal przepis art. 33 ust. 5 ustawy o stosunku Pafstwa do gmin wyznaniowych

33 Wyrok TK z dnia 13 marca 2013 r., K 25/10.

34Dz.U.z2011 1. Nr 18, poz. 89.
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zydowskich jest dostownym powtérzeniem art. 63 ust. 8 ustawy o stosunku
Panstwa do Kosciota Katolickiego. Jednakze w okresie dzialania komisji ma-
jatkowej Trybunal Konstytucyjny nigdy takich ustalen nie dokonywal. Nie wi-
dzial tez potrzeby zmiany ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolic-
kiego, by zgodnie z Konstytucja z 1997 r. umozliwila ona samorzadom udziat
w postegpowaniu regulacyjnym przed komisja majatkowa. Bylo to o tyle
istotne, ze postegpowania w komisji majatkowej, dotyczace niejednokrotnie nie-
ruchomosci samorzadowych wielkiej wartosci na terenie Krakowa, Warszawy
1 innych miast wzbudzaly wiele emocji spotecznych, a toczyly si¢ whrew Kon-
stytucji, bez udziatlu zainteresowanych samorzadow™.

Przez ponad dwadziescia lat dziatalnosci komisji majatkowej Trybunat
Konstytucyjny prezentowal poglad o niezaskarzalnosci jej orzeczen. Przykla-
dowo, jeszcze w postanowieniu z 26 wrzesnia 2011 r. w sprawie TS 255/10
odmowit nadania biegu skardze w sprawie dotyczacej orzeczenia komisji ma-
jatkowej®S, nie dostrzegajac, ze dziala ona niezgodnie z Konstytucja RP.

Znaczenie przetlomowe mial wyrok Trybunatu Konstytucyjnego w spra-
wie K 25/10. Przede wszystkim Trybunal umorzyl postepowanie w sprawie
zgodnosci z Konstytucja przepisow art. 62 ust. 21 63 ust. 8 ustawy o stosunku
Panstwa do Kosciota Katolickiego, ktére przez lata wykluczaly udzial samo-
rzadéw w postgpowaniu regulacyjnym oraz pozbawialy je mozliwosci odwo-
lania si¢ od orzeczen komisji majatkowej. Tym samym Trybunal Konstytu-
cyjny uchylil si¢ od zajecia stanowiska w sprawie oceny prawnej dzialalnosci
komisji majatkowej oraz zapadlych przed nia orzeczen, z ktérych wiele byto
co najmniej kontrowersyjnych. Jednoczesnie w wyroku tym Trybunat dokonat

35 Jednym z wielu kontrowersyjnych orzeczen komisji majatkowej byto przekazanie na nie-
jawnym posiedzeniu, bez udzialu wladz samorzadowych Krakowa, siedmiu atrakcyjnych
dziatek w centrum miasta o warto$ci 24 min zt. Na jednej z nich miasto planowato wybu-
dowanie centrum handlowego. Dziatki te nigdy do Ko$ciota nie nalezaty, a wskazat je pet-
nomocnik cystersow. Podobnie przedstawiala si¢ sprawa z przekazaniem przez komisj¢ ma-
jatkowa 47 hektarow w warszawskiej Biatotece zakonowi elzbietanek, za grunty utracone
w Poznaniu. Na tym terenie wtadze Bialoteki chciaty budowacé przychodnie, szkoty, przed-
szkola i boiska. Zakonnice wycenity ziemi¢ na 30,7 min zt, co wladze dzielnicy uznaly za
skandal, bo ich zdaniem taka ziemia w stolicy warta jest 240 mln zt. Elzbietanki dwa mie-
sigce po zdobyciu ziemi sprzedaty jg za 30,7 min zt Stanistawowi M., wedhug ,,Gazety Wy-
borczej” — milionerowi z Pomorza, ktory w przesztosci miat kontakty z gangsterami, zob.
Spor Krakowa z komisjg majgtkowq, https://krakow.wyborcza.pl/krakow/1,42699,7102956,-
Spor_Krakowa z komisja_majatkowa.html [dostep: 29 wrzesnia 09.2020 r.].

36 LEX nr 1124631.
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zupelnie odmiennej od dotychczasowej, szerokiej interpretacji prawnej poste-
powania regulacyjnego oraz charakteru prawnego orzeczen komisji regulacyj-
nej. Adresatem tych nowatorskich z wszech miar ustalen, wobec umorzenia
postepowania w sprawie zgodnosci z Konstytucja przepiséw ustawy katolic-
kiej, stat si¢ wylacznie Zwigzek Wyznaniowych Gmin Zydowskich w RP oraz
pro futuro Ko$cioly mniejszosciowe?”.

Z uzasadnienia wyroku wynika wprost, ze przedstawione przez Trybunat
wywody ze wszystkimi tego konsekwencjami odnosityby si¢ takze do Kosciola
rzymskokatolickiego, gdyby postgpowanie w jego sprawie nie zostalo umo-
rzone. Jednakze umarzajac postepowanie w tej czesci, Trybunal Konstytucyjny
uznal, ze kwestie zwiazane z dzialalnoscia komisji majatkowej pozostaja poza
sporem, gdyz komisja majatkowa zakonczyla juz swoja dzialalnos¢, a przepisy
jej dotyczace zostaly uchylone. Zdaniem Trybunalu nie bylo tez przestanek do
orzekania zgodnosci z Konstytucja przepiséw, na podstawie ktérych dziatata
komisja majatkowa, gdyz w zwigzku z jej dziatalnoscia nie doszlo do narusze-
nia wolnosci i praw 0s6b trzecich. Konstatacja ta zdecydowanie rozmijala si¢
ze stanem faktycznym?®, gdyz Trybunal nie odni6st si¢ do faktu zawisnigcia
przed Naczelnym Sadem Administracyjnym spraw zwigzanych z orzecznic-
twem komisji majatkowej.

Wyrok ten spotkal si¢ ze sprzeciwem wielu sedziéw Trybunatu Konsty-
tucyjnego. I tak w ocenie A. Rzeplinskiego Trybunal nie uzasadnit, dlaczego
odmoéwil kontroli konstytucjonalnosci przepiséw dotyczacych dziatalnosci ko-
misji majatkowej, ktére mimo formalnego ich uchylenia ustawa z dnia 16 grud-
nia 2010 r. — o zmianie ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego
— wclgz sa podstawa rozstrzygania sadéw administracyjnych. Réwnie krytycz-
nie odniedli si¢ do niego sedziowie TK: L. Kieres i8S. Biernat, P. Tuleja
i A. Wrébel®. Ich zdaniem, Trybunat nie mial podstaw do umorzenia poste-
powania w odniesieniu do art. 62 ust. 2 oraz art. 63 ust. 8 ustawy o stosunku

37 D. Binemann—Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego nieruchomosci..., s. 277.

38 Jak zauwazyla E. Letowska, uchylenie przepisu nie przeszkodzito jednak Trybunatowi Kon-
stytucyjnemu w osadzeniu dekretu z dnia 12 grudnia 1981 r. o stanie wojennym (Dz.U. Nr 29,
poz. 154 ze zm.) w wyroku z dnia 16 marca 2011 r., K 35/08, OTK-A 2011/2, poz. 10. Zda-
niem E. Letowskiej: ,, Wtedy nie przeszkadzalo, Ze ten akt nie obowigzywat, i to juz od dawna.
W tym przypadku przeszkadzalo”. Zob. E. Letowska, Rzezbienie panstwa prawa..., s. 74-75,
zob. D. Binemann—Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego nieruchomosci..., s. 278.

39 657 zdania odrebne do wyroku TK z dnia 13 marca 2013 r., K 25/10 OTK-A 2013/3: S. Bier-
nata, s. 27-40; L. Kieresa, s. 42; A. Rzeplinskiego, s. 45; P. Tulei, s. 51; A. Wrobla, s. 57.
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Panstwa do Kosciota Katolickiego, dotyczacych dziatalnosci komisji majatko-
wej oraz skutkéw prawnych wydanych przez nia orzeczen, i powinien byt
sprawe¢ t¢ rozpozna¢ merytorycznie.

Wyrok Trybunatu Konstytucyjnego w sprawie K 25/10 znalazl bezpo-
srednie przelozenie na orzecznictwo sadoéw administracyjnych. Na jego pod-
stawie Naczelny Sad Administracyjny w wyroku z 28 kwietnia 2017 r. przed-
stawil nowsa interpretacje postepowania regulacyjnego*’, zupelnie odmienna
od tej, ktérg NSA narzucil sadom administracyjnym postanowieniem z dnia
26 wrzesnia 1991 r., I SA 768/91 w sprawie dziatalnosci komisji majatkowe;.
W wyroku tym NSA potwierdzil, ze orzeczenie komisji regulacyjnej jest de facto
decyzja administracyjna. Uznal tez, ze do wniesienia skargi od orzeczenia ko-
misji uprawnieni sa uczestnicy postepowania oraz wszystkie inne osoby majace
w tym interes prawny.

W tej sytuacji trudno nie dostrzec oczywistej nieréwnosci w sposobie po-
traktowania przez TK oraz NSA Kosciota rzymskokatolickiego w poréwnaniu
z kodciolami mniejszo$ciowymi i gminami wyznaniowymi zydowskimi. O ile
orzeczenia komisji majatkowej, w pracach ktorej nie mogli nawet uczestniczy¢
przedstawiciele samorzadow, nie podlegaly ani zaskarzeniu, ani jakiejkolwiek in-
nej formie kontroli, to po likwidacji komisji majatkowej zaréwno TK, jak 1 NSA
uznaly zgodnie, Ze orzeczenia komisji regulacyjnej ds. gmin zydowskich (i Ko-
scioléw mniejszosciowych) podlegaja caltej gamie sSrodkow zaskarzenia, a do ich
whiesienia jest uprawniony kazdy, kto uzna, ze ma w tym interes prawny.

W uzasadnieniu ww. wyroku z 28 kwietnia 2017, NSA ksztaltujac nowa,
niekorzystna dla Koscioléw mniejszosciowych interpretacje postgpowania re-
gulacyjnego, podkreslil jednoczesnie historyczng doniosto§¢ swego orzeczenia:
,» Wskaza¢ nalezy, ze w istocie dopiero na skutek wyroku wydanego przez NSA
w niniejszej sprawie procedura zaskarzenia orzeczenia Komisji zostanie jedno-
znacznie sprecyzowana. Dotychczas byla to kwestia postrzegana niejednoznacz-
nie”. Poglad ten nie odpowiada prawdzie, gdyz w $wietle ponad 20-letniego
orzecznictwa NSA i sadoéw administracyjnych kwestia ta nie tylko nie byla ,,po-
strzegana niejednoznacznie”, ale wrecz przeciwnie — byla postrzegana catkiem
jednoznacznie, na korzys¢ Kosciota rzymskokatolickiego, a niezaskarzalnos¢
orzeczen komisji majatkowej nie tylko, ze nie byla kwestionowana, ale nie pod-
legata tez jakiejkolwiek dyskusji ani w Trybunale Konstytucyjnym, ani w Na-
czelnym Sadzie Administracyjnym.

40 Wyrok NSA z dnia 28 kwietnia 2017 r., IT OSK 2099/15, LEX nr 23.
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Podsumowanie

Nieznane dotychczas na gruncie prawa polskiego postepowanie regula-
cyjne, wprowadzone ustawa z dnia 17 maja 1989 r. o stosunku Panstwa do Ko-
$ciola Katolickiego, miato umozliwi¢ przywrocenie wlasnosci nieruchomosci
Kosciota rzymskokatolickiego, przejetych przez wladze komunistyczne
w okresie Polski Ludowej z pominigciem zaréwno postepowania sadowego,
jak 1 administracyjnego. Wnioski rewindykacyjne tego Kosciola rozpoznawala
komisja majatkowa, zlozona w rownej czesci z przedstawicieli Episkopatu
1 rzadu, bez udzialu wlasciwych miejscowo samorzadéw, a jej orzeczenia nie
podlegaly zaskarzeniu. Tryb postepowania regulacyjnego byl przewidziany wy-
tacznie dla roszczen majatkowych Kosciota rzymskokatolickiego, a dla koscio-
t6w mniejszosciowych przewidziany byl tryb administracyjny, polegajacy na
tym, ze zainteresowane koscioly mogly sklada¢ wnioski do Ministra-Szefa
Rady Ministréw o przywrocenie wlasnosci okreslonego kregu nieruchomosci.
Minister orzekal w tych sprawach jednoosobowo, wedlug wlasnego uznania.
Sytuacja ulegla zmianie, gdy Sejm II kadencji uchwalil w dniu 13 maja 1994 r.
ustawe o stosunku Panstwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP
i powolal w niej, analogiczna do komisji majatkowej, komisj¢ regulacyjna do
rozpoznania wnioskéw rewindykacyjnych tego Kosciota. W konsekwencji po-
wolano tez komisje regulacyjne dla innych koscioléw mniejszosciowych i gmin
wyznaniowych zydowskich. Po zakonczeniu dziatalnosci komisji majatkowe;j
Trybunal Konstytucyjny zmienil ustalone wczesniej zasady postepowania re-
gulacyjnego, dopuszczajac mozliwos¢ zaskarzenia jej orzeczen przez kazdego
zainteresowanego, co spowolnilo i utrudnilo toczace si¢ jeszcze postgpowania
o rewindykacje mienia ewangelickiego.
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XVIII-wieczne inwentarze kos$cielne
jako przyczynek do badan
nad ewangelickimi ksiegozbiorami parafialnymi
w Prusach Ksigzecych

Streszczenie: W Geheimes Staatsarchiv w Berlin-Dahlem przechowywane jest cickawe
zrédto do badan nad wyposazeniem koscioléw i plebanii ewangelickich. Jest to inwentarz
z polowy XVIII wicku, w ktérym zawarte zostaly informacje m.in. na temat naczyn, bielizny
liturgicznej i dzwondw znajdujacych si¢ w 91 parafiach ewangelickich dawnych Prus Ksiazecych.
Wazna sktadowa tego inwentarza sa do$¢ skrupulatnie spisane biblie, postylle, ksiggi liturgiczne,
teologiczne i dokumenty prawne, znajdujace si¢ w kosciotach, szkolach przyparafialnych oraz
domowych bibliotekach pastorskich. Rozpoznano niemal wszystkie zanotowane pozycje mimo
lakonicznych czesto zapiséw bibliograficznych, dzigki czemu zidentyfikowano dzieta Lutra i Me-
lanchtona bedace czescia ksiazek XVI-wiecznych, dzieta XVII- i XVIII-wieczne bedace spusci-
zn3 teologiczng zardwno ortodoksyjnej, jak 1 pietystycznej grupy autoréw. Ustalono tytuly po-
stylli, $§piewnikéw, agend oraz ksiazek historycznych. Najwiecej pozycji pochodzito z XVIII
wieku co wskazuje, iz tak jak notowano w jednej z parafii, ksicgozbiory rabowane lub nisz-
czone byly przez wojska rosyjskie. Czes$¢ ksiggozbioréw mogtla pas¢ ofiara zniszczent dokona-
nych w XVII wieku w parafiach jeszcze przez wojska tatarskie.

Zbadany i przedstawiony inwentarz to dobre zrédto badan dla historykéw sztuki, ktorzy
otrzymali kolejne dowody na korzystanie przez malarzy z ilustracji i embleméw w traktatach
pietystycznych do wykonywania dekoracji malarskich. Historycy, teolodzy i muzykolodzy zy-
skali liczne dowody na obecnos¢ w Prusach traktatow, postylli i $piewnikéw wydawanych nie
tylko przez najwazniejszych teologdw Krolewca, ale rowniez tych piszacych w Berlinie, Halle
czy Lipsku.

Stowa kluczowe: Prusy Ksiazece, biblioteki pastorskie, sztuka protestancka, Luter, Me-
lanchton, postylle, $piewniki, dziela teologiczne, XVIII wiek

Abstract: Fighteenth-Century Church Inventories as a Contribution to Research on
Pastoral Libraries in Ducal Prussia. The Geheimes Staatsarchiv in Berlin-Dahlem houses an
interesting source material for the studies on the furnishing of Protestant churches and vicar-
ages. This is a mid-18™ century inventory comprising information on liturgical vessels, vest-
ments and church bells in possession of 91 Protestant parishes in the former Ducal Prussia.
An important part of that inventory make quite meticulously listed Bibles, postills, liturgical
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and theological books and legal documents found in churches, parish schools and private pas-
tors’ libraries. Almost all the listed items have been recognised, despite often laconic biblio-
graphic notations. This allowed to identify the works by Luther and Melanchton as parts of
16t*-century books, 17%- and 18%-century works being part of the theological legacy of both
orthodox and Pietistic groups of authors. The titles of postills, hymn books, agendas and his-
torical books have been established. The majority of listed items dated back to the 18 century,
which indicates that — as it was noted in one of the parishes — the books had been robbed or
destroyed by the Russian armed forces. Some of the book collections could have also fallen
prey to the Tatars in the 17th century.

The researched inventory presented here makes a good source material for art historians,
who have acquired ample evidence of the artists making use of the illustrations and emblems
enclosed in Pietistic treatises, postills and hymnals published not only by the most eminent
theologians in Kénigsberg, but also those active in Berlin, Halle or Leipzig.

Key words: Ducal Prussia, pastors’ libraries, Protestant art, Luther, Melanchton, postills,
hymn books, theological works, 18t century

Wstep

Ocalone z wojennej pozogi zrédla do dziejéw kultury i sztuki na terenie
Prus Ksiazecych przechowywane sa m.in. w Geheimes Staatsarchiv Preus-
sischer Kulturbesitz w berlinskiej dzielnicy Dahlem. Ich tres¢ daje wglad
w dzieje architektury 1 wyposazenia koscioléw oraz réznego rodzaju sprzetéw
w parafiach ewangelickich na terenie Ksigstwa. Sa to dokumenty dotyczace bu-
dowy lub odbudowy budynkéw, wymiany elementéw ich wyposazenia, czasem
opisy kosciotéw, czasem korespondencja kolatoréow kosciota z wladzami ko-
$cielnymi i §wieckimi, rzadziej inwentarze z opisem wyposazenia. Niestety sa
one rozproszone w roznych jednostkach archiwalnych i wymagaja dogtebnych
analiz.

Naszkicowanie zawartosci ksiegozbioréw parafialnych znajdujacych sie
w XVIII wieku w kilkunastu takich parafiach stato si¢ mozliwe dzig¢ki lekturze
1 analizie niezwykle interesujacego m.in. dla historyka, muzykologa czy histo-
ryka sztuki tomu zbiorowego inwentarza pt.: Belage 3u den tabellarischen Nachrich-
ten von dem Zustande der Kirchen zawierajacego niezwykle szczegdlowe inwentarze
spisane dla pojedynczych parafii. Tom ten zachowal si¢ w zespole tzw. Etaats-
ministetium dawnego Archiwum Krolewieckiego'. Zanim jednak zaprezento-
wana zostanie jego ,,biblioteczna zawarto$¢”, najpierw skromna uwaga na te-
mat zinwentaryzowanych, innych niz ksiazki pozycji. Badacz przesztosci Prus

! Niniejszy artykut ma charakter zrédtowy i mam nadzieje, ze stanie si¢ przyczynkiem do
dalszych badan naukowych. Do identyfikacji ksiegozbiorow wykorzystano literaturg przed-
miotu oraz cyfrowe zbiory biblioteczne z calego §wiata. Badany inwentarz znajduje si¢ w Ge-
heimes Staatsarchiv, XX, Etaatsministerium i nosi sygnatur¢ 41a 372 (dalej: Inwentarz).
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Ksigzecych ma tu do czynienia z rzadkim zrédlem tak szczegdlowej wiedzy
rzucajacym jasniejsze swiatlo na ilosciowy i jakosciowy stan wyposazenia ksia-
ze¢copruskich kosciotow luteranskich. Przebywajacy w parafii wizytator lub wi-
zytatorzy, w obecnosci miejscowych duchownych (wynika to z cz¢sci podpi-
séw skladanych pod spisami) skrupulatnie notowali zastane w kosciotach
srebrne, miedziane 1 cynowe naczynia liturgiczne, dzwony, zegary wiezowe czy
instrumenty organowe. Czasem dokonywane przez nich zapisy majg dos¢
ogolny charakter (np. tylko zapis ,,kielich z patena”), czasem sa bardziej szcze-
golowe, ujawniajac fundatoréw naczyn liturgicznych iinnych przedmiotéw
niezbednych do odprawienia nabozenstwa. Przykladem jest tu ztocony kielich
do kosciola w Kallinowen (Kalinowo) ufundowany w 1704 roku przez s¢-
dziego ziemskiego Paula Flattau’a’. W kosciele w Heiligenwalde (moze to by¢
dzisiejsze Vrmakoso w obwodzie kaliningradzkim lub Swiety Gaj koto Elblaga,
w inwentarzu nie ma dokladniejszej lokalizacji) odnotowano (sic!) ,,stara”
monstrancje, a w Heinrichsdorf (Plosnica) zestawiono w inwentarzu dary
w postaci naczyn liturgicznych przekazane do kosciola w I potowie XVIII
wieku’. Nie odnotowano zadnych wczesniejszych protokoléw wizytacyjnych,
ktére znajdowac si¢ mogly w parafiach pruskich, a ktére moglyby juz w XVIII
wieku wzbogacié wizytacyjna wiedze o koscielnym majatku’.

W przypadku ksi¢gozbioréw parafialnych z lektury przedmiotowego tomu
dowiadujemy si¢ dokladnie o ich liczebnosci wynoszacej od kilku do kilkunastu
pozycji lokalizowanych w koscielnym prezbiterium (zazwyczaj sq to biblie
1 agendy, niektére z nich w czarnych, skorzanych oprawach i ze srebrnymi oku-
ciami), w zakrystii, na plebanii i w budynku szkolnym. W tych miejscach spisu-
jacy odnajdowali nie tylko wymieniane z tytutu i z podaniem autora $piewniki,
ale rowniez ksiegi teologiczne (w tym jeszcze te autorstwa Marcina Lutra) oraz

2 Inwentarz, op. cit., Kallinowen, k. 39. NajczeSciej zapis bibliograficzny jest bardzo ogdlny,
podaje np. tylko nazwisko 1 tytut (czesto tylko kilka stow z tytutu) pozycji, czasem, jak
w przypadku ustaw (Pruskie Prawo Krajowe) dodawana jest data wydania. Autor niniej-
szego tekstu postarat si¢ zidentyfikowaé szczegdtowo wickszo$¢ pozycji nalezacych do
ksiegozbiorow znajdujacych sie w 91 parafiach, uwzgledniajgc autora, pefen tytut i miejsce
wydania wykorzystujac takie skrotowe zapisy. Niektore pozycje byly przez pastorow zapi-
sywane na kilka sposobow. Czasem podawane sg daty wydan, pomagajac w precyzyjnym
ustaleniu roku publikacji.

3 Inwentarz, op. cit., Heiligenwalde, k. 274 oraz tamze, op. cit., Heinrichsdorf, k. 237.

4 Jedynie w Germau (ros. Pycckoe) (Inwentarz, op. cit., Germau, k. 65) odnotowano zacho-
wang wizytacje kosciota z 1569 roku Joachima Morteniego.
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traktaty polemiczne, egzemplarze pruskiego prawa krajowego i ksiggi admini-
stracyjne parafii. Liczba woluminéw znajdujacych si¢ w odwiedzanych parafiach
byla r6zna, czasem byly to tylko trzy pozycje jak w Borken (Borki), a czasami
bylo ich kilkanascie lub kilkadziesiat, tak jak w miejscowosciach (ros. baaera) i
Heinrichswalde (ros. Caasck), w ktorych biblioteki sktadaty si¢ z ponad 40 to-
mow réznych pozycji albo jak w Underwangen (ros. Uexoso) z biblioteka pa-
storska liczaca 65 tomow. W kosciele w Wargen (wies nie istnieje, dzis to okolice
rosyjskiej wsi Koreapnukoso), oprocz blisko 40 innych ksiag teologicznych od-
notowano niemal kilkaset pozycji, w tym 32 biblie, 80 Nowych Testamentow,
80 $piewnikow autorstwa pietysty Georga Friedricha Rogalla i tyle samo kate-
chizméw Johanna Porstensa’. W kilku parafiach, jak np. w Kalinowie (niem.
Kallinowen) albo w Pelen (Piele)’ nie odnotowano zadnej ksiazki'.

Mozna jedynie si¢ domyslaé, czy procz pozycji ujetych w inwentarzu pa-
storzy posiadali swoje prywatne dziela teologiczne, czy mamy do czynienia wy-
acznie z oficjalnym ksiggozbiorem. Wigkszo$¢ ksiazek tych ksiggozbioréw
pochodzi z konica XVII i z pierwszej potowy XVIII wieku, cho¢ zdarzaja si¢
ksigzki XVI-wieczne, XVII-wieczne jak Postylla wschowskiego pastora Vale-
riusa Herbergera (dzielo to miato kilka wydan w XVII wieku), podobnie jak
dzieta zmartego w 1608 roku pastora kosciota §w. Katarzyny w Hamburgu
Philippa Nicolaia, znanego w Prusach z hamburskiej edycji dziel datowanych
na 1617 rok®. Zrédtem zaopatrzenia duchownych w ksiegi liturgiczne i litera-
ture teologiczng byly glownie drukarnie Kroélewca, Halle i Lipska, rzadziej

3 E. Laskowska—Kwiatkowska, The circle of sources of the ,, Prussian Cantional”, w: Tradi-
tional musical cultures in central—eastern Europe. Ecclesiastical and folk transmission, red.
P. Dahling, Warszawa 2009, s. 387, biogram Rogalla J. A. Wageman, Rogall, Georg,
w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 29, Leipzig 1889, s. 45. Chodzi o $§piewnik Kern
alter und neuer Lieder, Konigsberg 1731; Katechizm Porstensa wspominany w Kurzer Ent-
wurf einer Oberlausitz—wendischen Kirchenhistorie, wyd. David Richter, Budziszyn 1767,
s. 226.

¢ Inwentarz, op. cit., Pielen, k. 21-23v.

7 W kos$ciele w Kalinowie nie odnotowano zadnej ksigzki, wiec by¢ moze taki ksiggozbior
nie istniat, a ksigdz uzywat kilku wtasnych pozycji do odprawiania nabozenstw. Ksigzek
nie wpisano takze w parafiach w Griinheide (ros. Kamyxckoe), Niederzehren (Czarne
Dolne), Peterswitz (Piotrowice), Widminen (Widminy), Kraupischken (ros. YibsHORBO),
Kussen (ros. BecHoBo), w: Inwentarz, op. cit., pozycje na kartach 119-247.

8 Inwentarz, op. cit., Wargen, k. 41-50. Zapis jest bardzo ogdlny, identyfikujacy tylko ,,pisma
Ph. Nicolaiego”. Zapewne chodzi tu dzieta tacinsko— i niemieckoj¢zyczne z 1617, wspomi-
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Hamburga, cho¢ znajdowano pozycje wydawane w innych drukarniach euro-
pejskich. Ksigzki te pastorzy zapewne nabywali osobiscie, jedynie w kilku przy-
padkach odnotowano darowizny przekazane przez parafian lub kolatoréw ko-
Sciola’. Zastanawia powtarzalno$é wielu pozycji, sugerujaca, iz okreslone tytuly
trafialy do parafii z ,,rozdzielnika” i polecenia koscielnych wladz zwierzchnich.
Przyktadem beda tu dzieta krélewieckiego kaznodziei Bernharda von Sanden
notowane az w kilkunastu parafiach".

Niestety na tym etapie badan nie da si¢ nakresli¢ petniejszego obrazu ksie-
gozbioréow koscielnych znajdujacych si¢ w bibliotekach pruskich w XVIII
wieku, poniewaz, jak zanotowano w inwentarzu kosciota Deutsch Crottingen
(lit. Kretingale), czes$¢ ksiazek mogla zosta¢ zniszczona. Chodzi tu zapewne
o dzialania wojny siedmioletniej i operowanie na terenie Prus Ksiazecych
wojsk rosyjskich, ale nie wiadomo, czy dotknelo to tylko t¢ czy tez inne parafie.
Cz¢s¢ publikacji znajdujacych si¢ w ksiggozbiorach datuje si¢ na 2. polowe
XVII wieku, co moze wskazywac, ze straty siegaja jeszcze dzialan tatarskich
w Prusach podczas potopu szwedzkiego 1 wyprawy odwetowej wojsk hetmana
Wincentego Korwina Gosiewskiego, podczas ktérej spalono wiele kosciolow
ewangelickich wraz z wyposazeniem''. W inwentarzu kosciola w Deutsch
Crottingen zanotowano, ze cze¢$¢ ksiazek zostala utracona podczas inwazji ro-
syjskiej'?, podobnie jak w Pellenicken (ros. 3aropckoe), gdzie zapisano, ze
w parafii ostala si¢ tylko niemiecka i litewska agenda koscielna, podczas gdy

nane w biogramie tego ortodoksyjnego luteranskiego duchownego, w: Allgemeines Geleh-
rten Lexikon (...), Dritte Teil, M—R, Leipzig 1751, s. 911.

W dalszej kolejnosci nalezy przeprowadzi¢ badania prezbiterologiczne, pomocne w ustale-
niu, ktoérzy pastorzy pracowali w parafiach w czasie powstawania inwentarzy.

10 B, von Sanden by? ksztalconym na kilku uniwersytetach (m.in. w Tybindze, Strassburgu
1 Monachium) teologiem luteranskim, ktory urodzit si¢ w Wystruci (niem. Insterburg, ros.
Uepnsxosck) w 1636 roku, a zmart w Krélewcu w 1706. Przygotowat m.in. uroczyste nabo-
zenstwo podczas koronacji Fryderyka I na krola Prus. Zob. Sanden, Bernhard von,
w: J. H. Zedler, Grosses vollstindiges Universal-Lexicon Aller Wissenschaffien und Kiinste,
Bd. 33, Leipzig 1742, szp. 1953.

1P, Birecki, Konflikty o koscioly pomiedzy katolikami a protestantami w Prusach Krolew-
skich i Ksigzecych w I polowie XVII wieku, w: ,,Studia Elblgskie” (w druku), a wersja doty-
czaca tylko kosciotow ewangelickich w: tenze, On the border of Theatrum Belli. The Lu-
theran churches in the Royal and Ducal Prussia in the time of Polish—Swedish conflicts in
the I half of XVII Century (GWZO Leipzig, w druku).

12 Inwentarz, op. cit., Deutsch Krottingen, k. 37v.
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pozostale ksiazki wywiezli zolnierze uczestniczacy wtej samej wojnie'.
W kilku parafiach zanotowano zly stan zachowania czg¢sci ksiggozbioru, m.in.
w Postnicken (ros. 3aauBnoe), gdzie znajdowaly si¢ stare i zniszczone ksiazki
i nieznane blizej pisma'*.

Agendy i ksiegi koscielne oraz dokumenty prawne

W wigkszodci parafii re¢ka wizytatora skrupulatnie notowano zaréwno
agendy/ordynacje koscielne, jak i egzemplarze pruskiego prawa krajowego, choé
czasem zapisano je, jak w Baldze, tylko ogdlnie: ,,dwa tomy krélewskich patentow
i pism urzedowych w brazowej, skorzanej okladce”. Egzemplarze agend opra-
wiano staranne w czarng lub zielong skore 1 zdobiono aplikacjami ze srebra (w
parafiach w Heinrichswalde, Germau /ros. Pyccxoe), Watgen, Hermsdorf/Dru-
lity, Passarie/Pasaria, Plibischken/ros. I'aymxoso). Podobnie jak w przypadku
ksiag biblijnych, agendy te byly publikowane w jezyku polskim, niemieckim i li-
tewskim. W wigkszosci przypadkéw notowano istnienie tylko samego egzempla-
tza  (Waltersdorf/Peciszewo,  Laptau/ros.  Mypomckoe, — Skaisgirren/ros.
Boasrmaxoso), jego lokalizacje (np. na oltarzu w kosciele w Borken), nieco do-
kladniej format (np. mata, jak w Didlacken/Didlaki, albo duza jak w Gru-
nau/Gronowo) lub jezyk dokumentu: niemiecki (Didlacken), polski (Blume-
nau/Kwietniewo i Gross Krebs/Rakowiec) i litewski (Didlacken, Plaschken/lit.
Plaskiai, Karkeln/ros. MercoBka, Jodlaucken/ros. Boaoaaposka, Prockuls/lit.
Voveriskiai). W przypadku parafii w Hohenfiirst/Wyszkowo byla to ordynacja
z 1556 roku, w Medenau/ros. Aorsuno i Marienfelde/Glaznoty zapisano, ze
chodzi o Kirchenordung und Ceremonien wydane w Krélewcu w 1568 roku, w Pli-
bischken o egzemplarz 2z 1598 roku, w Schaukunen (ros. AeBobepeixmoe)
iw Schonberg (Szymbark) o saska agende koscielna, zapewne z 1580 roku”.

Stosunkowo rzadko zapisywano ksiegi zawierajace doktryny Kosciota lute-
raniskiego'®, a czedciej (w kilkunastu parafiach) spotykane bylo pruskie prawo

13 Inwentarz, op. cit., Pellenicken, k. 159.
14 Inwentarz, op. cit., Postnicken, k. 234.

15 W Schmauch (Skowrony) zachowat si¢ dodatkowo egzemplarz agendy zapisany jako:
Neue Kirchen Ordnung mit dem Corps: Doct. Pruthen.

16 Przyktadem jest Repetitio Corporis Doctrinae Ecclesiasticae, Sicut Ea Ex Verbo Dei, In
Augustana Confessione, Apologia, et Articulis Schmalcaldicis comprehensa, et ab Illustris-
simo Principe Duce Prussiae, etc. ac universis Ducatus illius Ordinibus, tam Politicis, quam
Ecclesiasticis, unanimi et constanti consensu, recepta et approbata, ac ideo publice jam
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krajowe, czasem dodatkowo okreslane jako ,,stare” (Medenau, Waltersdorf, Blu-
menau, Heiligenwalde, Postnicken), albo datowane, czyli pochodzace z 1655
(Pobethen), z 1683 (Balga), z 1685 (Deutsch Crottingen, Borken, Weins-
dorf/Dobrzyki), z 1686 (Friedtrichowen albo Friedrichshoff/Rozogi) lub 1721
roku (Schmauch/Skowrony, Wargen)'’. W kilkunastu parafiach przedmiotem
zainteresowania inwentaryzatorow byly ksiegi parafialne. Wigkszos¢ z nich po-
chodzita z XVIII wieku, choc¢ zdarzaly tez ksiegi z II potowy wieku XVII, zakta-
dane po potopie szwedzkim, jak ksiegi chrzcielne z parafii w Blumenau, obejmu-
jace lata 1661-1669. Uwzglednione w inwentarzach ksiggi to zwyczajowe ksiggi
chrztéw, konfirmowanych, §lubéw 1 pogrzebow, ksiegi 0sob przyjmujacych ko-
muni¢ albo zawierajace spisy parafian. Wyjatkiem byly pozycje zawierajace zapisy
fundacyjne (Joneikischken/ros. Tymirasewo) i ksiegi rachunkowe (Germau)'.

Biblie i konkordancje biblijne

Niemal we wszystkich parafiach notowano oczywiscie biblie chronione czar-
nymi skorzanymi oprawami ze zloceniami, ktére zdobily dodatkowo srebrne apli-
kacje. Biblie te pochodzily z réznych zrédel, cho¢ wigkszos¢ z nich jest najczescie;
wzmiankowana tylko ogoélnie jako biblia polska, pruska, litewska lub niemiecka.
Takie niezidentyfikowane biblie znajdowane na plebanii albo na oltarzu odnoto-

wano w ko$ciotach w Schmauch (Skowrony)", w Kuntzen (tos. Kpacropeune)™,

edita est, ut sit testimonium, consentientis et constantis Confessionis sanae doctrinae, con-
tra omnes corruptelas et sectas, quae multis in locis, sub praetextu Augustanae Confessionis
Ecclesias turbant, wydawca J. Daubmann, Krélewiec 1570. Egzemplarze tego dzieta znaj-
dowaly si¢ w zbiorach parafii w Medenau i Grunau, zob. Inwentarz, op. cit., Medenau, k. 107
1 Grunau, k. 53-53v. W parafii w S. Lorenz przechowywano tom Corpus Doctrinae, tamze,
S. Lorenz, k. 86. Zapewne byto to dzieto Corpus Doctrinae Christiane F. Melanchtona, wy-
dane w Frankfurcie nad Menem w 1569 roku. W Lasdehnen znajdowato si¢ dzieto Johannesa
Henichiusa, Compendium s. theologiae: antehac in eorum gratiam concinnatum, qui primum
imbuuntur sacris studiis, nunc vero ita auctum wydane w 1657 roku, a w Wargen zapisano
pozycje: Corpus Doctrina Pruthenica 1 Corpus consitutionum Prutenicorum.

17 Przyktadowa pozycje w Inwentarz, op. cit., Inse, k. 11-11v.

18 Tu przytoczono tylko kilka przyktadow. Takie ksiegi odnajdziemy w inwentarzach parafii
w miejscowosciach: Borken, Germau, Pobethen, S. Lorenz Prockuls, Kuntzen i Candien.

19 Inwentarz, op. cit., Inse, k. 11-11v.

20 Inwentarz, op. cit., Kuntzen, k. 215.
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w Hermsdorf”, w Dackau (Gdakowo)”, w Borken®, w Didlacken™, w Heiligen-
walde®, w Candien (Kanigowo)”® i w Tromnau (Trumieje)*’. W przypadku kilku
biblii z parafii w Grunau® i w Laptau™ oraz Waltersdorf miejscem wydania bylo
Halle i Strasbourg’, a w Germau znajdowala si¢ Biblia Tossaniego w czarnej
oprawie z stebrnymi aplikacjami z Bazylei”. Inne wydania biblii znajdowaly sie
w kosciele w Wielitzken (Wieliczki), w ktoérych odnotowano znajdujaca si¢
w szkole polska biblig z 1738 roku™.

W kos$ciotach w Wargen™ i w Pobethen (ros. Pomanoso)™ znaleziono bi-

blie pochodzace z drukarni w Wittenberdze, w Didlacken™ i w Medenau®

2l Inwentarz, op. cit., Widminen, k. 20-21.

22 Inwentarz, op. cit., Dackau, k. 214.

2 Inwentarz, op. cit., Borken, k. 27-27v.

24 Inwentarz, op. cit., Didlacken, k. 213.

25 Inwentarz, op. cit., Heiligenwalde, k. 68.

26 Inwentarz, op. cit., Candien, k. 187v.

27 Inwentarz, op. cit., Tromnau, K. 211v.

28 Inwentarz, op. cit., Grunau, k. 53-53v.

2 Inwentarz, op. cit., Laptau, k. 133. Odnotowano egzemplarz wydany w 1730 roku.

30 Inwentarz, op. cit., Hohenfiirst, k. 17. Moze byly to biblie wydrukowane w 1766 albo to
biblie jak ta precyzyjniej zidentyfikowana w Carwaiten (k. 180), gdzie odnotowano bibli¢
Johanna Georga i Christopha Starkow: Hausbibel. Mit kurzgefasten Erkldrungen (...) wy-
dane w Berlinie i Halle w latach 1744-1750.

31 Jest to Biblia Das ist Die Gantze H. Schrifft Nach der Dolmetschung Vorreden und Margi-
nalien D. M. Lutheri mit mehreren Concordanten: Besambt newer Sumarischer Auflegung,
StraBbourg 1619-1620, zob. J. Wallman, Philipp Jacob Spener und die Anfinge des Pietis-
mus, w: Beitrdge zur historische Theologie, 42, 1986, s. 51, przyp. 47. W Waltersdorf od-
notowano strasbourskg bibli¢ dr. Daniela Cramera w czarnej oprawie.

32 Inwentarz, op. cit., Germau, k. 64: Biblia, Das ist: Die Gantze Heilige Schrifft Alten und
Neuen Testaments/Durch Doct. Martin Luther verteutschet: Mit D. Pauli Tossani, Chur—
Fiirstlichen Pfiltzischen Kirchen—Rahts und Professoris Theologice zu Heidelberg, (...),
Basel: Thurneysen; Baflel: Mangoldt, 1729.

3 Inwentarz, op. cit., Wielitzken, k. 35v. Zapewne byla to Biblia Gdanska, poniewaz jedno
z jej wydan ukazato si¢ w tym roku.

34 Inwentarz, op. cit., Wargen, k. 46.

35 Inwentarz, op. cit., Pobethen, k. 77-83.

36 Inwentarz, op. cit., Didlacken, k. 56 v.

37 Inwentarz, op. cit., Medenau, k. 107.
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z Weimaru, a w Heinrichswalde® i w Underwangen (ros. Yexoso)™ biblie z pras
drukarskich Norymbergi. Poniewaz w Underwangen zapisano tylko bibli¢ z data

1653, to mozna tylko domniemywaé, czy bylo to wydanie lineburskie®

czy bre-
meriskie z tego samego roku*'. Rzadsze tlumaczenia biblii, takie jak to dokonane
przez Philippa Jacoba Spenera®, znajdowaly si¢ w Didlacken i w Medenau®
(tu czytano czterotomowsq biblie urodzonego w Moragu Abrahama Calovio-
usa™), w Pellenicken® (biblie Parva Hebraeo-I atina'®) i w Werden (lit. Verdaing),
gdzie znajdowal si¢ egzemplarz w thumaczeniu Marcina Lutra*’. W Heinrichs-
walde odnotowano XVI-wieczny przeklad biblii przypisany jego wspdlpracow-
nikowi a potem adwersarzowi, czyli Johannesowi Agricoli, oraz dodatkowo eg-
zemplarz Wulgaty”®. W Gross Krebs (Rakowiec)®, procz biblii Lutra w redakcji

pastora Joachima Langego z Halle™, zinwentaryzowano bibli¢ w tlumaczeniu

38 Inwentarz, op. cit., Heinrichswalde, k. 91-94.
39 Inwentarz, op. cit., Underwagen, k. 267-268.

40 Biblia, Das ist: Die ganize Heilige Schrifft, Altes und Neues Testaments verdeutsch durch
Martin Luther. Von neuen in diese ... form gebracht mit ... Summarien, (...), Gedruckt in
Liineburg bei Stern 1653.

41 Biblia: Das ist: Die gantze Heilige Schrifft Alten und Newen Testaments Teutsch D. Martin
Luthers: Mit aufigehenden Versiculn, kurtzen, deutlichen und richtigen Summarien, auff der
Reyse so wol, als daheime, fiiglichst und niitzlich zu gebrauchen (...), Gedruckt in Bremen
bei Jost und Jacob Kdhler 1653.

42 P. Tschakert, Spener, Phillip Jakob, w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 35, Leipzig
1893, s. 102-115.

43 Inwentarz, op. cit., Medenau, k. 107.

44 To Biblia illustrata. 4 Bdinde. Frankfurt am Main 1672-1676 und 1719. W parafii w Las-
dehnen zachowato si¢ inne dzieto Abrahama Calova Institutiones theologicae zum examine
novae theologiae Calixtinae. 1649, zob. W. GaB3, Calov, Abraham, w: Allgemeine Deutsche
Biographie, Bd. 3, Leipzig 1876, s. 712-715.

45 Inwentarz, op. cit., Pellenicken, k. 160.

46 To Biblia parva hebraeo—latina: in quibus dicta insigniora omnia ex codice hebreeo sec.
ordinem libb. biblicorum, & in his pleaeqve et tantum non omnes voces (...) w thumaczeniu
Heinricha Opitza, wydana w 1703.

47 Inwentarz, op. cit., Werden, k. 94.

48 Inwenarz, op. cit., Heinrichswalde, k. 91-94, zob. G. Kawerau, Agricola, Johann, w: New
Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious Knowledge, t. 1. Grand Rapids, 1950, s. 91-92.

49 Inwentarz, op. cit., Gross Krebs, k. 162.
30 Chodzi o Biblia Parenthetica, Das ist, Die Heilige Schrift Altes und Neues Testament (...),
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pastora dworu i radcy konsystorza, konserwatysty Johanna Jacoba Qvandta™,
wydana w Krélewcu przez Philippa Christopha Kantera w 1732 roku. By¢ moze
nizej wzmiankowane egzemplarze Nowego Testamentu mogly tez by¢ dzietami
w jego przekladzie, bowiem w Krélewcu w 1727 roku ukazal sic Nowy Testa-
ment przelozony na niemiecki i litewski przez tego duchownego. W bibliote-
kach pruskich parafii précz calosciowych przektadow Starego i Nowego Testa-
mentu notowane byly polsko-, niemiecko- i litewskoj¢zyczne wydania Nowego
Testamentu oraz Ewangeliarze (Evangelienbiicher, czasami notowane it Epistel-
buch), czasem wspotoprawne z Ksigga Psalmow.

Czes¢ Ewangeliarzy, oprawiona w czarng skore, zdobiona srebrnymi oku-
ciami iaplikacjami na okladkach kladziona byta, jak w Petersdorf
(ros. Ky#ibsmesckoe), Heiligenwalde czy w Dackau, na oltarze. Tylko przy
kilku tomach inwentaryzator dopisal daty edycji, jak w przypadku parafii
w Medenau, gdzie dodano rok 1642 jako rok wydania Ewangeliarza. Pozwala
to ostroznie przypuszczad, ze chodzi¢ moze o egzemplarz wydany w tym roku
w Rydze. Podobnie Nowy Testament z Kuntzen z ok. 1685 roku mogl by¢
wydany w tym samym miescie. W Plaschken znajdowaly si¢ niemiecko- i litew-
skojezyczne Nowe Testamenty oraz nieznany blizej Psalterz z 1683 roku™.
Studiom biblijnym towarzyszyly konkordancje, ktére odnotowano w kilku pa-
rafiach. Czasem zapisywano ogolnie ich istnienie — jak w Heinrichswalde czy
Werden — rzadziej podawano date, jak w Laptau, gdzie dysponowano egzem-
plarzem z 1627 roku ajeszcze rzadziej autora jak w Carwaiten (Karwaiten)
i Wargen, gdzie zapisano Michaelis Concordantz”, a w Didlacken Lanckisch Con-
cordan”.

Halle Leipzig, wyd. Johann Friedrich Gleditsch, 1743, zob. https:/digital.slub—dres-
den.de/werkansicht/d1f/113386/9/0/ (dostep z 19.10.2020 roku).

SUC. G. A. Siegfried, Qunadt, Johann Jacob, w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 27,
Leipzig 1888, s. 11.

32 Blizej nieznane Ewangeliarze znajdowaty si¢ w Heinrichswalde, Medenau, Plaschken, Ei-
senberg, Hohenfiirst, Eichholtz, Germau, Klein Jerutten, w Gross Krebs i Narzim Evange-
lium und Epistel Buch. W Plaschen, Didlacken, Szittkehmen i w Schaukunen odnotowano
niemieckie i litewskie wydania Nowego Testamentu oraz Ewangeliarze w tych samych je-
zykach, w Miswalde i Fridrichowen odnaleziono wspotoprawny polsko-niemiecki Ewan-
geliarz niemiecki 1 polski Evangeliumbuch, a w Karkeln litewski Nowy Testament. Kazda
z pozycji odnotowana w badanym Inwentarzu.

33 Zapewne to dzielo to Kieine Corcondanz (...) wydane przez Georga Michaelisa, Friedricha
A. Hallbauera, Christiana B. Biittnera w Jenie w 1730 roku, albo u Crokera jeszcze w 1718 1.

54 Jej autorem byt Friedrich Lanckisch, Concordantiae Bibliorum Germanico—Hebraico—
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Dzieta ojcéw reformatorow

W kilku ksiegozbiorach odnaleziono ksiazki pochodzace jeszcze z XVI
lub XVII wieku, ale ich liczba jest niestety niewielka. Czesto tez zapisy doty-
czace poszczegolnych publikacii sa do§é ogélne, jak dzieta Marcina Lutra™,
najczg¢sciej opisywane tylko jako jego pisma jak w Baldze, Borken, Wargen,
Postnicken 1 Carwaiten (lit. Karwaiten). Jedynie w przypadku ksiegozbiorow
w Hohenfursti Waltersdorf odnotowano staranniej Der Klezne Katechismus Lu-
tra, a w Dackau i Werden takze postylle domowa reformatora oraz jego trak-
tat pt.: Kurtz Bekenntnis vom heiligen Sacrament z 1545 roku. Na pétkach plebanii
w Schaacken (ros. Kemuyzkuoe) stata jego Postylla i Tischreden. Z kolei w Las-
dehnen (ros. Kpacroszmamenck) znajdowala si¢ mala biblioteka z dzietami re-
tormatorow, w tym Chronicon Carionis: latine expositum et auctum multis et veteribus
et recentibus historiis, in narrationibus rerum Graecarum, Germanicarum et ecclesiastica-
rum Filipa Melanchtona i Johanna Cariona® wydane przez Georga Rhawa
w 1559 roku lub przez Santandrenusa w 1576 roku. Jedynie w Lasdehnen od-
naleziono pojedynczy egzemplarz komentarza Jana Kalwina do ksiegi Izaja-
sza oraz inne dzielo powstale u poczatkow luteranizmu, czyli tekst Johanna
Spangenberga, odnotowany jako super Evangelica’.

Postylle

Istotng pozycje w kilkunastu parafiach stanowily Postylle, oczywiscie zapi-
sywane z roznym stopniem dokladnosci. Najczgsciej identyfikowano tylko je-
zyk, w jakim zostala wydana. W Wieliczkach wystarczylo zapisac, ze korzystano
tu z polskiej i niemieckiej postylli, w Germau tylko z polskiej, a w Karkeln ze
starej postylli litewskiej. W przypadku parafii w Kallningen (lit. Kalininkai),

Graecae, Leipzig&Frankfurt, a wydawca w 1688 roku Johann Heinrich Richter, zob.
Franck, Jakob, Lankisch, Friedrich, w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 17, Leipzig
1883, s. 695-696.

33 W Werden odnotowano biograficzne dzieto Matthdusa Dressera, Martini Lutheri Historia
wydane w Lipsku w 1598 roku. Biogram Dressera: Dresserus, Matthaeus, w: J. H. Zedler,
op. cit., szpalta 1433—1444.

36 A. Stern, Carion, Johann, w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 3, Leipzig 1876, s. 781.

37 By¢ moze to Evangelia Dominicalia In Versiculos extemporaliter versa, Wittenberg 1539.
W Grunau zanotowano Osiandri Enchiridion Controvers, zapewne to Enchiridion contro-
versiarum Religionis (...) M. Luca Osiandro, Tybingae 1608.ob. P. Tschakert, Spangenberg,
Johannes, w: Allgemeines Deutsche Biographie, Bd 35, Leipzig 1893, s. 43-46.
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w Szittkehmen (Zytkejmy), w Inse (ros. [Tpuaassr) i w Borken zapisujacy ziden-
tyfikowal litewska postylle Johannesa Bretke wydana w Krélewcu w 1591
roku”. Nie byt to jednak jedyny znany z inwentarza autor tego typu dziel, po-
niewaz w XVIII wieku w Prusach zachowaly si¢ postylle Caspara Huberinusa
(w Underwagen) wydana w Augsburgu w 1545 roku™, rostockiego superinten-
denta Simona Pauli z 1583, 1595 lub z 1603 roku (w Lasdehnen, w Laptau

60

1w Schmauch)™, postylla ,,wschowskiego Lutra” czyli Valeriusa Herbergera

(w Schmauch)® oraz postylla ks. Samuela Dambrowskiego z 1738 roku (w We-
insdotf, w Fridrichowen, w Candien, Lahnie/Y.yna i w Muschaken/Muszaki)®.
W Bladiau (ros. Ilaruaopo:xuoe), Petersdorf, Gross Krebs 1 Kaucken (miejsco-
wo$¢ niezidentyfikowana) znajdowaly si¢ XVIII-wieczne postylle pietysty, ksie-
dza Lamperta Gedickena®, w Borken Pos#ylla Johannesa Arndta z przedmows
Johanna Gerhardiego® a w Didlacken nieznana mi blizej litewska postylla dla
dzieci autorstwa ksiedza Langsena. Bardzo popularng XVIII-wieczng postylla
byta postylla krélewieckiego pastora Bernarda von Sandena ml., syna Bernarda
von Sanden st., kaznodziei Fryderyka III Brandenburskiego, zapisywana czasem
jako Postill, czasem jako Kirche und Haus Postill1 datowana tylko w wykazie parafii
w Laptau na 1711 rok®.

38 F. Kluge, Bretke, Johannes, in: Altpreussische Biographie, Bd. 5, Marburg an der Lahn
2000, s. 1557.

39 To Postila Teiitch (...), wydana w Augsburgu u Philippa Ulhardta w 1545 roku. Na temat
Huberinusa patrz J. M. Frymire, Matches Made In Heaven: Lutheran Postillators In The
Service Of Their Princes, 1555—1620, w: The Primacy of the Postils, Studies in Medieval
and Reformation Traditions, vol. 47, 2010, s. 157-224.

0 Postilla das ist Auszlegung der Episteln und Euangelien/Simon Pauli, Magdeburg, Wolf-
gang Kircher, 1583. Posta¢ Simona Pauli w biogramie: K. E. H. Krause, Pauli, Simon,
w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd. 25, Leipzig 1887, s. 273.

61 Zapewne to Evangelischen Herz Postilla wydana w Lipsku w 1703 lub w 1721 roku.

62 To kolejna edycja dzieta Postylla chrzescijanska, ktore ukazato si¢ w Toruniu na poczatku
XVII wieku.

93 Gedicke, Lamperti, w: L. Noack, J. Splett, Bio—bibliographien Barndenburgische Gelehrte
der Friihen Neuzeit, Berlin—Colln 1688—1713, Berlin 2000, s. 167.

64 Zapewne byla to Postilla: Das ist: Auflegung vnd Erkldrung der Evangelischen Text, so
durchs gantze Jahr an den Sontagen vid vornehmen Festen, auch der ApostelTage gepre-
digt werden [...]. T. 1-2, vom Advent bif3 auff Trinitatis/Gestellet durch Johannem Arndten
[...]; Sampt einer Vorrede Herrn Johan Gerhardts [ ...].

% Dzieto odnotowano w zbiorach parafialnych w Grunau, w Waltersdorf, w Borken, w Wie-
litzken, w Deutsch Krottingen, w Marienfelde, w Germau, w Heilige Kreutz, w Pobethen,
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Spiewniki

Zdecydowang wigkszo§¢ wsrod spiewnikéw tworzyly pozycje wydane
w I polowie XVIII wieku. Byly to dziela znane dzi$§ bezposrednio z tytuléw
lub wspomniane ogdlnie jako $piewniki (Kuntzen, Heiligenwalde), §piewniki
pruskie i niemieckie (Szittkehmen, Didlacken, Hermsdorf, Waltersdorf, Ho-
henfiirst, gdzie zanotowano Ein vollstindiges Gesangbuch®, w Wargen zapisano:
Stobbe Gesangbuch oraz Berlinische Gesangbuch’, a w Medenau Preussische Ge-
sangbuch wydany w Kroélewcu w 1702 roku), polskie (Gross Krebs, egzem-
plarz z Fridrichowen to Polnische Gesangbuch, Elbing 1729), litewskie (z parafii
w Inse, w Heinrichswalde 1 w Kallningen, gdzie nieco blizej zidentyfikowano
litewski $piewnik M. Daniela®), czasem w dobrym, czasem w zlym stanie.
Sporadycznie dopisywano informacj¢ o jego rozmiarze (Schmauch) i stanie
zachowania®, cho¢ w kilkunastu parafiach zapisy inwentarzowe ksiegozbio-
réw porzadkowano wiasnie wedlug formatdw (in quarts, in octave). W kilku
kosciolach odnotowano $piewnik Dr. Rogalla, czyli Kern alter und neuer 1ieder
wydawany w latach 1731-1735 lub pézniej”, ktérego egzemplarze znajdo-
waly sie najczesciej w nawie lub przy organach koscielnych. Spiewniki Ro-

w Laptau, w Schonwalde, w Sonnenborn, w Weinsdorf, w Thierberg, w Russ, w Didlacken,
w Muschaken, w Petersdorf, w Gross Krebs, w Kallningen, Prockuls i w S. Lorenz. Sprawa
autorstwa wymaga jeszcze dalszych badan, bowiem postylla nie figuruje w zestawieniu
dziet von Sandena Syna, patrz: Sanden, Bernhard von, w: J. H. Ziegler, op. cit., szpalta
1953.

6 Chodzi zapewne o Neue Preussische Vollstindige Gesangbuch z 1657 roku, zob. E. Las-
kowska—Kwiatkowska, The circle of sources of the ,, Prussian Cantional”, w: Traditional
Musical Cultures in Central-Eastern Europe. Ecclesiastical and Folk Transmission, red.
P. Dahling, Warszawa 2009, s. 388.

67 Zob. Beweis daf3 das neue Berlinische Gesangbuch nich fiir die evangelische-lutherische
Kirche seyn kann (...), Frankfurt und Lepizig 1782. Pozycja ta wymaga jeszcze szczegoto-
wych badan, by¢ moze w Prusach znajdowaly si¢ wczesniejsze wydania.

% By¢ moze chodzi tu o litewskojezyczne dzieto z kwidzynskiej drukarni Kanteréw, zob.
Z. Rondomanska Polskie osiemnastowieczne Spiewniki koscielne z drukarni Kantera,
w: ,,Komunikaty Mazursko—Warminskie”, 1, 55-60, 1997, s. 55-60.

% Inwentarz, op. cit., Schamuch, k. 11-11v.

70 Kern Alter und Neuer Lieder, So In denen Konigl. Preufs. und Chur—Brand. Landen ge-
brdauchlich sind: Mit einem erwerklichen Spruche iiber einem jeden Liede, Und einem er-
baulichen Gebet—Buche, auch nothigen Registern versehen, nebst einem Unterricht wie
inen ein Gesang—Buch zu seiner Erbauung recht brauchen solle, wyd. Hartung 1750.
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galla inwentaryzatorzy zapisali w Hohenfiirst, Hermsdorf, Wargen, Walters-
dorf, Germau, Fridrichowen, Marienfelde, Thierenberg (Zwierzewo?r), Loch-
stedt (ros. Baatuiick), Dackau i Abschwangen (ros. Tumuno)’'.

Dzieta teologiczne

W polowie wieku XVIII odnotowano wiele pozycji teologicznych po-
chodzacych zaréwno z tego, jak i z poprzednich stuleci. Wazna pozycja wy-
stepujaca w kilkunastu zbiorach bibliotecznych bylo dzieto Johanna Gustava
Reinbecka (Rheinbecka)™, najczesciej notowane jako Betrachtungen iiber die in
der Augspurgischen Confefsion”. Pozycije te posiadali w swych bibliotekach m.in.
pastorzy w Georgenburgu (ros. Maésxka), w Schaacken, Postnicken, Kallnin-
gen, Carwaiten, S. Lorenz (ros. Caabckoe), Wargen, Grunau i Schmauch™.
Druga, réwnie licznie wystepujaca pozycja teologiczna w XVIII-wiecznych
Prusach Ksigzecych byla publikacja dr. Joachima Langena obejmujaca kilka
tomow seria Apostolisches Licht und Recht (...)", Mosaisches Licht und Recht (...),
Apokaliptisch Licht und Recht (...), Historisches Licht und Rech?® (...) Evangelisches

71 Kolejno: Inwentarz, op. cit., zbiory zinwentaryzowane na kartach k. 17, k. 20-21, k. 4647,
k. 51-51v, 64v-65, k. 73 v.—74, k. 196, k. 101v, k. 145v i k. 214. W Carwaiten zachowato
sie tez inne dzieto Rogalla zapisane jako: Doctor Rogal Evklihrung der Briefe an die Roe-
mers Johan Porst, Comepndium theologiae (...), Halle 1730.

72 Johann Gustav Reinbeck to przedstawiciel teologii taczacej oswiecenie z chrzescijan-
stwem, zob. H. Kunowski: Friedrich Wilhelm 1., Friedrich der Grofie und der Aufkldrungs-
theologe Johann Gustav Reinbeck, Baden—Baden 2016.

73 Betrachtungen tiber die in der Augspurgischen Confession enthaltene und damit ver-
kniipfte Gottliche Wahrheiten, welche theils aus verniinftigen Griinden, allesammt aber
aus Heiliger Gottlicher Schrifft hergeleitet (...), wydawca Ambrosius Haude, Berlin und
Leipzig 1731-1747 (bylo to wydanie 9-tomowe, ale w inwentarzach pruskich nie ma wia-
rygodnej informacji, ktore parafie dysponowaly kompletem publikacji, czasem sa to tylko
poszczegolne).

74 Procz tego pozycje to odnotowaly inwentarze sporzadzone w parafiach w Heilige Kreutz,
S. Lorenz, Gross Krebs, Tromnau, Schaukunen, Skaisgirren, Thierberg, Werden, Russ, Lap-
tau, Hohenfiirst, Deutsch Krottingen, Didlacken, Klein Jerutten i Germau.

75 Chodzi 0 Apostolisches Licht und Recht. Das ist wichtige und erbaulische Erkldrung Der
sdmtlischen Apostolischen Briefe (...) dr. Joachima Langena, wydane w Halle w 1729 roku.
Zob. J. H. Zedler, op. cit., szp. 14951 1953.

75Biblisch—Historisches Licht und Recht. Das ist, Richtige und Erbauliche Erklirung Der
sammtlichen Historischen Biicher Des Alten Testaments, Von dem Buche Josuae an bis auf
das Biichlein Esther, Mit hinzugethanem Buch Hiobs: Darinn Nach einer historischen und
geographischen Einleitung, (...), Leipzig, Halle 1734,
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Licht und Recht (...)", Davidsche, Salomonische Licht und Recht (...) orag Propheti-
sches Licht und Rech(...)". Wszystkie lub tylko kilka wybranych toméw z tejze
serii znajdowalo si¢ w bibliotekach parafii w Schmauch, S. Lorenz, Schaac-
ken, Postnicken, Deutsch Krottingen, Schaukunen, Bladiau i Pobethen™.
Trzeclq pozyc]au ktora zna]dowala si¢ w kilkunastu ksiggozbiorach pru-
* skich (m.in. parafii w Eisenberg (Ze-
lazna Gora), Marienfelde, Schimon-
ken (Szymonka), Hohenfiirst, Her-
msdorf, Eichholtz, Wargen, Blume-
nau iw Lahna) bylo dzielo Bern-
harda von Sanden, Beantwortung Der
Dubiorum M. Johannes Ernesti Graben,
In welchen die Evangelische Lutherische
Kirche des Schismatis und einiger alten Ket-
gereyen  beschuldiger wydana w Kro-
lewcu w1695 roku. To polemika
z pogladami Johanna Ernesta Gra-

bena, urodzonego w Krélewcu du-
chownego luteranskiego, a od 1697

roku duchownego anglikanskiego,
ktory swoj zywot zakonczyl w Oks-

J. G. Reinbeck, zrodto: https:/ / blbhotekacy- 0
frowa.pl/dlibra/publication/105337/edi- fordzie™.
tion/102464/content Lektura inwentarzy zdradza, ze

nie bylo to jedyne dzielo von San-
dena czytane przez lokalnych duchownych, bowiem w Waltersdorf, w Grunau,
Marienfelde i w Kinten (lit. Kontai) do inwentarza wpisano dzieto Das feste San-
dufer der evangelischen 1ehre entgegengesetzt Ananiae Mezers sandgriindigen Lutherthum

77 Evangelisches Licht und Recht, Oder Richtige und Erbauliche Erkidrung Der heiligen Vier
Evangelisten, Und der Apostel-Geschichte Leipzig, Halle 1735.

78 Sechs Biicher vom wahren Christentum (...) Johannesa Arndta — wydanie w 1736 roku
z przedmowg profesora uniwersytetu w Halle Joachima Langensa, w ktorej na s. 17 wspo-
mina wlasnie te swoje publikacje.

79 Zanotowano je tez w Wargen, Grunau, Didlacken, Klein Jerutten, Heilige Kreutz, Under-
wangen, Medenau, Georgenburg, Fridrichowen, Weinsdorf, Marienfelde i Werden.

80 Egzemplarze tego dzieta znajdowaly si¢ w parafiach w Lasdehnen, w Skottau, w Lieb-
walde, w S. Lorenz, w Schonwalde, w Pobethen, w Heiligenwalde, w Grunau i w Wargen.
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2 1697, w Russ egzemplarz Theologia Positivd® a~ Wargen Instructio ministrornm
verbi in Regno Prussiae circa officinm et agenda opublikowane w Krélewcu w 1707
roku. W Grunau i w Schénwalde (nazwe t¢ nosito kilka miejscowosci zarowno
w Polsce, jak w Obwodzie Kaliningradzkim) tamtejsi ksi¢za posiadali jego Ca-
techismus™, w Kinten i Russ (lit. Rusné) jego Agende, w Carwaiten dzieto Theolo-
gia Homiletica 3 1681 roku® a w Karkeln jego objasnienia Ewangelii*.

W kilku parafiach, takich jak Czichen (Cichy), Balga, Didlacken, Blumenau,
Fridrichowen, Narzim (Narzym), Medenau, Marienfelde i w Schmauch odnoto-
wano woluminy Cipriani Hilaria Evangelica albo Hilaria Evangelica wydane w 1717
lub 1719 roku (to ostatnie wydanie ukazalo si¢ w Gotha i Lipsku)®*. Ale nie tylko,
bowiem duza popularnoscia, jak wynika z liczby zidentyfikowanych egzemplarzy,
cieszyly si¢ prace Otmara Epplina i Georga Dedeckena®. Pierwszy z autoréw byt
urodzonym w 1529 duchownym, ktéry do swej $mierci w 1567 roku pracowat
w Krélewcu jako kaznodzieja ksigcia Albrechta, drugi dziatal w parafii $w. Kata-
rzyny w Hamburgu w I potowie XVII wieku. W XVIII-wiecznych Prusach Ksia-
zecych pastorzy parafii w miejscowosciach Eisenberg, Hohenfiirst, Hermsdorf,
Grunau, Heiligenwalde i S. Lorenz czytali ksiazki Epplinusa (Epplina), ktore wy-
szly spod jego piora: Judaica Patrum, Collecta Patrum czy Postilla Patrun”’ a Dedec-

81 Prima fundamenta theologiae positivae. Typis Zaenckerianis, K6nigsberg 1713.

82 Pod tym lakonicznym zapisem kryje si¢ dzieto Sandena Formula catechizandi, zob.
E. Uhse, Leben der Beriihmtesten Kirchen—Lehrer und Scribenten des 16. und 17. Jahrhun-
derts, Leipzig 1709 s. 908.

83 To dzieto Theologia Homiletica: textibus XLII S. Scripturae rite explicatis & secundum
Artem Rhetoricam expresse additum tractatis, Omnia dogmata fidei & Morum, prout ea ad
populum proponi debent, complectens, Olim in Collegio privato tradita, nunc, rogatu
multorum, publici luris facta, Hallerword 1681.

84 Zob. J. Chr. Iselin, Neu—vermehrtes Historisch— und Geographisches Allgemeines Lexicon
(...), Basel 1744, s. 153.

85 Chodzi zapewne o Hilaria Evangelica Academica z 1717 roku wydang z okazji 200—lecia
Reformacji, zob. Harm Codres, Hilaria Evangelica Academica. Das Reformationsjubildum
von 1717 an den deutschen lutherishen Universitiiten, Gottingen 2006, s. 13 albo Hilaria
Evangelica, Oder Theologisch—Historischer Bericht Vom Andern Evangelischen Jubel—
Fest: (...) Gotha, Leipzig 1719.

86 Zob. J. H. Stepf, Gallerie aller juridischen Autoren von der dltesten bis auf die jetzige Zeit
mit ihren vorziiglichsten Schriften, Leipzig 1821, s. 180. Biogram Epplina https://www.deu-
tsche—biographie.de/pnd100993303.html?language=en. (dostep z 19.10.2020 roku)

87 Przyktadowo Inwentarz, op. cit., Eisenberg, K. 15v.

170



Piotr Birecki, XV 1II-wieczne imventarze koscielne jako priyezynek do badaii. . .

kena Postylle (egzemplarz miala parafia w Wargen), oraz gtownie jego Thesanrus con-
Stliorum et decisiornm circa matrimoninm wydany w Hamburgu w 1623 roku (egzem-
plarze w parafii w miejscowosciach Lasdehnen, Balga, Hermsdorf, Pobethen, Ab-
schwangen, Marienfelde, Schaacken, Underwangen, Hohenfiirst i Germau)™.

Wsréd dziel teologicznych w zapisach inwentarzowych odnaleziono
takze literature pietystyczna, w tym dziefa jednego z najwazniejszych przedsta-
wicieli pietyzmu, czyli Philipa Jacoba Spenera czy protagonisty tego ruchu Jo-
hannesa Arndta®. Dzielami Spenera, ktére zachowaly sie na pruskich pleba-
niach w interesujacym nas czasie, byly takie pozycje jak Kurze Catechismus-Pre-
digten, Berlin 1689 (parafia w Grunau i w Pellenicken i w Carwaiten). W Hein-
richswalde pod pozycja 9 znajdowalo si¢ dzielo Spenera zapisane jako Leben
und Glanbens Regeln’® oraz Notwendigkeit und Maglichkeit des thitigen Christenthums
(zbiér kazan) wydane we Frankfurcie w 1677, a w Grunau jego kazania po-
kutne, czyli BuB-Predigten”’. W Underwangen, w Didlacken i w Preussische
Mark (Przezmark) znalazly si¢ prace Christiana Scrivera zwiazanego z Filipem
Jakubem Spenerem: Evangelia Symbolica (eipzig 1697)”, Der neune Creatur (Jena
1685)” oraz Seelen-Schat3*.

W Pellenicken 1 w Carwaiten przechowywano 1oz wahren Christenthum Jo-
hanna Arndta, ale nie okreslono przy dokonywaniu wpisu do inwentarza ani

8 Tu tylko przyktadowo Inwentarz, op. cit., Hohenflirst, k. 17. Pozostate pozycje na kartach
z inwentarzami wymienionych parafii

89 Fr. W. Bautz, Arndt (Arnd), Johann, w: Biographisch—Bibliographisches Kirchenlexikon,
T. 1, Hamm 1975, s. 226-227.

% By¢ moze jest to dzieto Tugend=Spiegel Christlicher Jungfrauen, Das ist: Heilsame Le-
bens=Regeln, Wie sich eine Gott=liebende Jungfrau Christlich und tugendlich im ledigen
Stande zu verhalten habe, wyd. przez Johanna Ulricha Hildebranda w Augsburgu w 1737
roku. Zob. Handbuch zur Kinder— und Jugendliteratur. Vol. 2: Von 1570 bis 1750, wyd.
Theodor Briiggemann i Otto Brunken, Stuttgart 1991, s. 280-289.

91 Kazania wzmiankowane w E. Practorius, Bibliothecae Homileticae Pars Prima oder Des
homiletischen Biicher—Vorraths ...: Nebst Doppelter Zugabe; Nemlich Anweisung (I.) zu
Leich—Abdanckungen (...), T. 1, Leipzig 1710, s. 723.

92 J. H. Zedler, op. cit, szp. 736.

93 Jest to Die neue Creatur oder das in Christo erneuete Herz wydawane wielokrotnie po-
miedzy 1685 a 1735.

94 To pastor Christian Scriver, przyjaciel Jakuba Filipa Spenera. W bibliotece w Didlacken
znajdowato si¢ wiasnie jego dzieto Seelen—Schatz, wydane w latach 1675-1692). Biogram
Scrivera patrz https://en.wikipedia.org/wiki/Christian_Scriver (dostep z 19 pazdziernika
2020 roku).
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daty wydania, ani informacji czy jest to pierwsze, kolejne wydanie edycji
z Frankfurtu z 1605 roku, czy jest to dzielo z Magdeburga: Vzer Biicher vom: wab-
ren Christentum, z 1610. Co ciekawe,
w Baldze, Hohenfiirst i Eichholtz
znajdowaly si¢ dziela pastora pietysty
Lamberta Gedickego (Gedickena) za-
pisane jako Antwort zum wabren Chri-

stentupr”. Poéroéd  pastorskich  lektur
znalazla inna pozycja Lamberta Ge-
dickena wydana w Berlinie w 1732 lub
w 1733 roku. Chodzi o wspominang
w inwentarzach w Medenau, Heilige
Creutz (ros. Kpacmoroposka), Post-
nicken, Laptau, Pobethen, Fridricho-
wen 1Pobethen dzielo Euvangelische

Azg?mmz‘emng zum wahren thitigen Chri-

’fgmﬁa%u.//ﬁ pas (/arﬂu/l ‘

Gl furbs stenthunr’®.
Model duchowosci Arndta czy

LAY = ~  Spenera mial w Prusach wielu zwolen-
B. von Sanden, zrodlo https://de. W1k1ped1a - nikow, si@gajacych, jak w Wieliczkach,
org/wiki/Bernhard_von_Sanden_der_Altere  do stynnego dzieta Thomasa 2 Kempis

De imitatione Christi stojacego na polce
lub zlozonego w skrzyni na tamtejszej plebanii. Niektore wymieniane pozycje,
jak Tugned-Spriiche’’, zdradzaja zapewne, iz pastor w Didlacken byl przeciwni-
kiem pietyzmu, dzielo to bowiem zostalo napisane przez J. B. Carpzowa, zwo-
lennika luteraiskiej ortodoksji. Zrédtem kontrargumentéw dla pruskich konser-
watystow mogly by¢ tez pozycje uwzglednione w inwentarzach parafii w Didlac-

9 Jest to zapewne dzieto Das wahre und falsche Christenthum, wydane w Berlinie 1722 roku,
bedace tekstem kazania wygloszonego z okazji konsekracji kosciota garnizonowego w Ber-
linie, pozycja uwzgledniona w spisie dziet Gedickego, zob. L. Noack, J. Splett, op. cit.,
s. 176.

% Pozycja wystepuje w spisie dziet zestawionych w: L. Noack, J. Splett, op. cit., s. 179.

97 To pozycja Auserlesene Tugendspriiche aus der Heiligen Schrift, Leipzig 1692, dzieto zde-
cydowanego przeciwnika pietyzmu, lipskiego pastora Johanna Benedicta Carpzova Il, zob.
J. A. Wagenmann, Carpzov, Joh. Benedict II, w: Allgemeine Deutsche Biographie, Bd 4,
Leipzig 1876, s. 21.
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ken, Heiligenwalde, Lasdehnen i Underwagen, czyli dzieta stynnego ortodoksyj-
nego luteranskiego teologa i profesora Uniwersytetu w Rostocku Heinricha
Mullera: Apostolische Schiluf-Kette Und Krafft-Kern Oder Griindliche Auslegung der
gewihnlichen Sonn- und Fest-Tags-Episteln (...)", Evangelischer Herzens Spiegel” oraz
Geistlicher Dank-Altar, zum tiglichen 1.ob-Opffer der Christen'”.

W bibliotekach lub skrzyniach pruskich parafii znajdowalo si¢ sporo po-
jedynczych, niepowtarzajacych si¢ w innych parafiach dziel teologicznych.
I tak w Didlacken i Heiligenwalde siedmiotomowe dzielo Christopha Star-
kego zapisane w inwentarzu jak Synopsis Bibliothecae Exegeticae und Erklirung
des A. und N. Testament"”', w Heiligenwalde znalazta si¢ ksigzka Paula H. Wi-
dera, Evangelische Hery und Bilder Postille'”, w Wargen Schieidani Chronickon'”,
w Laptau wymagajaca dalszych badan Johanna Martiniego, Theologica Contem-
platio Hominis wydana w Wittenberdze w 1695 roku, w Marienfelde Georga
Weinricha, Martyrologia Sanctornm (Leipzig 1610)'", w Werden luterariskiego
teologa Johanna Gerhardiego, Schola Pietatis (Jena 1623)'”, w Laschdehnen
Wolfganga Musculusa, Loci communes sacrae Theologiae: iam recens recogniti &

98 Zapewne to egzemplarz tego dzieta wydrukowane w Frankfurcie nad Menem w 1671 roku.

99 To zapewne Evangelischer Herzens Spiegel, oder; Geistreiche Erkidrung und Betrachtung
der sonn— und festtiglichen Evangelien wie auch beygefiigten Passions Predigten wydane
w Liineburgu w 1672 roku.

100 By¢ moze chodzi o tom wydany we Frankfurcie nad Menem w 1670 roku. Biogram duch-
ownego H. Wieden, Miiller, Heinrich, w: Neue Deutsche Biographie, Bd. 18, Berlin 1997,
s. 405.

101 Chodzi zapewne o Synopsis Bibliothecae Exegeticae In Novum Testamentum: Kurzgefas-
ter Auszug Der griindlichsten und nutzbarsten Auslegungen iiber alle Biicher Neues Testa-
ments In Tabellen, Erklirungen, Anmerkungen und Nutzanwendungen, wydane w Lipsku
w 1745 roku.

102 Zapewne to pozycja wymieniana w Ch. G. Jocher, Allgemeines Gelehrten—Lexicon, da-
rinne die Gelehrten aller Stinde sowohl mdinn— als weiblichen Geschlechts, welche vom
Anfange der Welt bis auf ietzige Zeit (...), Lepizig 1751, szp. 1948.

103 Zapis w inwentarzu jest zbyt ogolny, méwi o dwdch czesciach niemieckojezycznego
Chroniconu ,,ohne continuation”. By¢ moze chodzi tu o dzieta historyka reformacji Johan-
nesa Schleidena, zob. J. Spyra, Historiografia a tozsamos¢ regionalna w czasach nowozyt-

nych na przyktadzie Slgska Cieszynskiego w okresie od XVI do poczqtku XX wieku, Czesto-
chowa 2015, s. 92.

104 Pozycja wspominana w J. H. Zedler, op. cit., szp. 902.

105 Pozycja wspominana na stronie www: https://data.cerl.org/thesaurus/cnp01469285?lang-
=it (dostgp z 19.10.2020 roku)
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emendati (Bazylea 1573)', w Laptau Heilsame und niitzliche Erklirung des Eb-
rwirdigen Herren Joannis Brentij uber den Catechismum Johannesa Brenza, (Frank-
furt ma Mayn 1552)"" w Wargen dziela zapisane jako Lichtscheid opera™,
w Waltersdorf publikacje dr. Lambecka'”, w Grunau Jochanna L. Lind-
hameara, Erklirung der Apostolische Geschichte' i dr. Phillipa Hahna Kirchen-
buch'"' a w Hohenfiirst Speculum Passionis Christii' .

Na koniec prezentacji zawartosci ksiggozbioréw pastorskich z potowy
XVIII wieku nalezy wspomnie¢ o zainteresowaniach intelektualnych przy-
najmniej cz¢Sci duchownych. Przyktadowo w kilku parafiach znaleziono
ksigzki zdradzajace zainteresowania przesztoscig Prus. W Schimonken du-
chowny posiadal wymagajace dzi§ blizszego rozpoznania dzieta Caroli 17 po-
litae ac Republicae imperiali costituto da 1566, w Lasdehnen Adama Preussnera,
Beschreibung der alten Stadt Jerusalem. W paratiach w Underwangen, w Medenau,
w Baldze, w Georgenburg i w Werden znajdowaly si¢ egzemplarze Preussische
Kirchenbistoria autorstwa Christopha Hartknocha oraz A/t und Neue Preussen
tego samego autora. W Baldze zinwentaryzowano dodatkowo 3 tomy Infeli-
gentz Werk z lat 1730-1735 oraz 3 tomy Nachrichten zawierajace egzemplarze

106 H, Lohmann, Musculus (Miislin, Mduslin), Wolfgang (Dusanus), w: Biographisch —Bibli-
ographisches Kirchenlexikon, Bd. 6, Herzberg 1993, szp. 381-383.

107 J, Tondel, Srebrne biblioteka Albrechta Hohenzollern—Ansbach oraz jego Zony ksigznej
Anny Marii i jej losy, w: Acta Universitatis Nicolai Copernici, ,,Hisotria“, t. 22 (185), s. 43.
Oprawiony w srebrng oprawe egzemplarz tego dziela znajdowat si¢ w kolekcji ksiecia Al-
brechta.

108 Zapewne to publikacje pastora Ferdinanda H. Lichtscheida, studenta uniwersytetu w Halle,
pastora w Colln, zob. Lichtscheid, Ferdinand Helfreich, w: L. Noack, J. Splett, Bio—Biblio-
graphien Brandenburgische Gelehrte der Friihen Neuzeit, Berlin—Colln 2000, s. 245

109 By¢ moze chodzi o dzieto Petera Lambecka (1628-1680), doktora nauk historycznych
i bibliotekarza, zob. H. Zedelmaier, ,, Historia literaria”. Uber den epistemologischen Ort
des gelehrten Wissens in der ersten Hdlfte des 18. Jahrhunderts, w: Das Geachtzehnte 18.
Jahhundert. Zeitschrift der Deutschen Gesellschaft fiir Erforschung des achtzehnten Jahr-
hundert, hrsg von. C. Zelle, 22, H. 1, 1998, s. 16.

110 Chodzi o dzieto Johanna Ludwiga Lindhammera, Erkldrung und Anwendung der Aposto-
lische Geschichte, Halle 1720, zob. Johann Gottlob Wilhelm Dunkel, Historisch—critische
nachrichten von verstobenen gelehrten, Cérchen 1753, s. 248-249.

' To pozycja pastora Filipa Khana, kaznodziei w Magdeburgu: Consilia sive Iudica (...)
Kirchenbuch Dr. Philipp Hahnen/Dompredigers zu Magdeburg, Magdeburg bez daty wy-
dania.

112 By¢ moze jest to Francisca Sigraya Speculum Passionis Domini Nostri Jesu Christii (...)
wydane w 1654 roku w Posonii.
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wydawane od 1730 do 30 czerwca 1752 a w Underwangen czytano Inteligentzy
Blitter. Z. edukacja dziecigca mozna wigzac ujetq w inwentarzu dzisiejszych

Wieliczek Historie Johanna Hiibnera'".

Podsumowanie

Przedstawiony w niniejszym tekscie inwentarz to ciekawe zrédto do ba-
dan nad bibliotekami pastorskimi w Prusach Ksigzecych XVIII wieku, ale po-
zwala takze poznac pozycje bibliograficzne stojace na potkach plebanii w wie-
kach wczedniejszych. O ile najczesciej jeste$my $swiadomi ich istnienia z racji
identyfikacji np. autoréow iich $piewnikéw pruskich znanych z zachowanych
egzemplarzy w zborach europejskich, to inwentarz jest dowodem na ich rze-
czywiste uzywanie przez duchownych ewangelickich w Prusach. Inwentarz jest
tez dobrym punktem startowym do badan nad ich wyksztalceniem oraz lektu-
rami, z ktérych korzystali. Teraz tak naprawde wystarczy zaglebi¢ si¢ w ich
tre$¢ i lepiej pozna¢ np. ortodoksyjnych 1 pietystycznych pastorow.

Odnalezienie w ksiggozbiorach pozycji pastora Heinricha Miillera jest do-
wodem na wykorzystywanie emblemdw jego autorstwa do dekoracji wnetrz
koscielnych. Wsréd tych niezidentyfikowanych biblii musialy by¢ biblie z ilu-
stracjami Mateusza Meriana, ktore wykorzystywano do namalowania dekoracijt
emporowych (np. w Suszu czy f.egowie) i stropow (Dabréwno). Dzieta Mar-
cina Lutra korelujg z jego malowanymi na ambonach wizerunkami (Ketrzyn,
S¢popol), przypominajacymi wchodzacym nan pastorom o wiernos$ci nauce re-

formatora'!*

. Z kolei obecnos¢ wzoréw zaczerpnietych z dziel Hermana Hugo
(Stare Miasto pod Dzierzgoniem) czy Otto van Veena (Koscidl §w. Jerzego
w Pasleku) pozwala Smialo stawiaé teze, ze powstawaly one (mimo, ze ich nie
odnaleziono w badanym inwentarzu) na podstawie ilustracji w traktatach Pia
Desideria 1 Amoris divini emblemata znajdujacych si¢ w rekach tutejszych duchow-

nych.

113 Pozycje tg zidentyfikowano jako dzieto Johanna Hiibnera, Zewymahl zwey und funffzig
Auserlesende Biblische Historien (...) wydane w Lipsku w 1714 roku. W inwentarzu jest
wyrazny zapis, ze jest to ksigzka w jezyku polskim. Ksigzka ttumaczona byta na 15 jezy-
kow, zob. na temat literatury mtodziezowej Th. Briiggemann, O. Brunken, Handbuch zur
Kinder und Jugend-Literatur von 1570 bis 1750, Stuttgart 1989.

114 P, Birecki, Rola portretu Marcina Lutra i Filipa Melanchtona w Prusach, w: Marcin Luter
1517-2017, Torun 2018, s. 75-94.
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Dzieje zanikania.
Cmentarze ewangelickie z Osiecznej
i okolicy po 1945 roku'

Streszczenie: Artykul prezentuje dzieje cmentarzy poewangelickich z terenu bylej pa-
rafii ewangelicko-unijnej w Osiecznej po 1945 r. (gléwnie w okresie PRL). Byl to czas na-
cjonalizacji, eksploatacji, dewastacji i zapomnienia. Lata pézniejsze (po 1989) i stan obecny
sq wspomniane pokrétce (upamigtnienie i uporzadkowanie). W tekécie dominuja dzieje ne-
kropolii osieckiej (zachowane zrédla). Cmentarze, w przeciwiefistwie do nieruchomosci czy
gruntéw parafialnych, po 1945 r. nigdy nie znalazty trwalego, nowego sposobu uzytkowania.
Pozostaly mieniem poewangelickim niezagospodarowanym i nikngcym.

Stowa kluczowe: cmentarz ewangelicki, nacjonalizacja mienia, mienie poewangelickie.

Summary: A Vanishing History: United Protestant Cemeteries in Osieczna and Vi-
cinity after 1945. The article presents the history of post-evangelical cemeteries in the area
of the former Evangelical-Union Church Parish in Osieczna after 1945 (mainly in the times
of the People's Republic of Poland). It was a time of nationalization, exploitation, devasta-
tion and oblivion. Later years (after 1989) and the present state are briefly mentioned (com-
memoration and arrangement). The text is dominated by the history of the Osieczna ne-
cropolis (preserved sources). After 1945, cemeteries, unlike real estate or parish lands, never
found a permanent new use. They remained an undeveloped and vanishing post-evangelical
property.

Keywords: evangelical cemetery, nationalization of property, post-evangelical property.

Cmentarze ewangelickie od kilku stuleci wspoltworzg krajobraz kulturowy
i religijny ziem polskich, w tym obszaru Wielkopolski. Swiadcza o bytnosci po-
jedynczych ludzi i rodzin, stosunkach etnicznych, instytucjach wyznaniowych
czy wydarzeniach z przesztosci danego terenu. Nierzadko sq réwniez §wiadec-
twem minionej sztuki funeralnej i architektury. Z tych racji staja si¢ one (wraz
z ich archiwaliami np. ksiegi cmentarne), przedmiotem badan i dzialan spolecz-

! Artykut powstat w oparciu o prac¢ magisterska Autora (IH UWr, 2019).
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nych. Podejmuja je przedstawiciele $wiata nauki, genealodzy, regionalisci i spo-
lecznicy. Dowodza tego publikacje?, strony internetowe (takze w mediach spo-
teczno$ciowych)® czy inicjatywy spoteczne’ (stowarzyszenia, spoleczni opieku-
nowie zabytkéw) podejmowane w celu ratowania, ochrony i popularyzacji daw-
nych nekropolii.

Niniejszy artykul prezentuje wyniki badan, ktorych przedmiotem sa dzieje
cmentarzy ewangelickich z terenu bylej parafii® ewangelicko-unijnej z Osiecz-
nej (Wielkopolska) po 1945 r. Cmentarzy, ktére po tej dacie staly si¢ mieniem
pafistwowym, niezagospodarowanym’ (zapomnianym, dewastowanym), a cze-
$ciowo uporzadkowanym iupamietnionym dopiero w pierwszej dekadzie
XXI w. Historia najnowsza tych miejsc nie zostala jak dotad zbadana. Ponizsza

2 P. Fijatkowski, Wiejskie cmentarze ewangelickie na potudniowo—zachodnim Mazowszu,
,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” 1992, R. 40, nr 2, s. 195-209; M. Burak,
H. Okolska, Cmentarze dawnego Wroctawia, Wroctaw 2007; A. Biatkowski, P. Wypych,
Kamienie pamiegci, Pamigé kamieni: Cmentarze ewangelickie wojewodztwa todzkiego,
16dz2011; A. Rydzewska, Zabytkowe cmentarze ewangelickie potnocnej Wielkopolski, Po-
znan 2012; Ziemia skrywa kosci. Zapomniane krajobrazy pamieci — cmentarze protestanc-
kie w Wielkopolsce po 1945 roku, tom pokonferencyjny, pod red. J. Kotackiego, I. Skorzyn-
skiej, Poznan 2017; M. Fabiszak, A.W. Brzezinska, Cmentarz. Park. Podworko. Poznanskie
przestrzenie pamigci, Warszawa 2018; M. Zawita, Dziedziczynienie przedwojennych cmen-
tarzy na terenach postmigracyjnych Polski, Krakow 2019.

3 http://www.cmentarzeewangelickie—lodzkie.pl/ [dostep: 20.05.2020], https://www.face-
book.com/cmentarze.mazowsza, [dostep: 20.05.2020], https://www.facebook.com/Lapida-
riaZapomnianecmentarzewielkopolski/ [dostep: 20.05.2020], https://www.facebook.com/-
RatujacPamiec/ [dostep: 20.05.2020]

4 Strona Spotecznego Komitetu Renowacji Cmentarzy Olenderskich w Gminie Nekla,
http://oledry.nekla.pl/ [dostep: 18.05.2020], Spoteczny Opiekun Zabytkow [Poznan],
https://www.facebook.com/ochronazabytkow/ [dostep: 19.05.2020], Stowarzyszenie Re-
gionalna Grupa Historyczna ,,Schondorf”, http://www.schondorf.pl/ [dostep: 19.05.2020].

3 Historia protestantyzmu w Osiecznej si¢ga pierwszej potowy XVI w. Na temat parafii, zob.
A. Taube, Geschichte der evangelischen Kirchengemeinde Storchnest, Storchnest 1899;
S. Jedras, Osieczna i jej dzieje, Osieczna 2013; D. Czwojdrak, Duchowni ewangeliccy
w Osiecznej w XVII-XX w., ,,Zeszyty Osieckie (dalej: ZO)” 2013, nr 21, s. 25-31; A. Gen-
dera, Geschichte der evangelischen Kirchengemeinde Starchnest pastora Alberta Taubego

Jjako dzieto do poznania historii osieckiej gminy ewangelickiej, ,,Rocznik Leszczynski”
2018, nr 18, s. 73-81.

6 Na temat mienia poewangelickiego z Osiecznej ($wigtynia, dom towarzystw, dom pastora,
szpital-przytutek, grunty parafialne, ruchomosci koscielne) trwale zagospodarowanego dla
nowych — §wieckich i ko$cielnych (rzymskokatolickich) — celow po II wojnie §wiatowe],
patrz: A. Gendera, Dzieje zagospodarowania mienia poewangelickiego w Osiecznej po
1945 r, ,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” 2019, nr 67(4), s. 507-522.
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praca wypelni ten brak w stopniu, na ktéry pozwala zachowana baza Zrédtowa.
Na podstawie archiwaliow i nielicznej literatury zaprezentowana zostanie
osiecka nekropolia. Natomiast dzieje innych cmentarzy (wiejskich) przedsta-
wione zostana w stopniu podstawowym, co warunkuje brak zrédet archiwal-
nych ich dotyczacych (nie liczac pojedynczych wzmianek). W tym przypadku
oparto si¢ zatem na wizji lokalnej autora i skromnej literaturze (E. Frankiewicz,
D. Czwojdrak, S. Jedras). Nie pomini¢to takze wyzej wskazanych ,,pojedyn-
czych wzmianek” w dokumentach archiwalnych’.

Powojenny los badanych nekropolii wpisuje si¢ w dzieje wigkszosci
cmentarzy protestanckich z terenu Wielkopolski (i nie tylko). Po 1945 r.
przewaznie ulegly one dewastacji, nacjonalizacji i zapomnieniu, co byl kon-
sekwencja ucieczki wigkszosci wyznawcow (przewaznie Niemcy) na po-
czatku 1945 r. 1 wyludnienia parafii, niewielkiej liczby polskich i pozostatych
na miejscu niemieckich protestantéw (starsi, chorzy, malzenstwa mieszane
1in.). Wigkszo§¢ nekropolii nie byla juz potrzebna do celéw grzebalnych
(brak wiernych)®, a ich ewentualne utrzymanie byloby ktopotliwe dla nielicz-
nych wspdlnot parafialnych przynaleznych do dzialajacych w powojenne;
Polsce Kosciotéw: Ewangelicko-Augsburskiego, Ewangelicko-Reformowa-
nego czy Metodystycznego. Po zakonczeniu dzialan zbrojnych mienie poe-
wangelickie, w tym cmentarze, zajmowane bylo przez polska administracje
(zarzad tymczasowy, pozniej nacjonalizacja) czy koScielng (w Poznanskiem
przewaznie katolicka, cho¢ nie zawsze). Regulowane byto aktami prawnymi,
w tym ustawg z 4 lipca 1947 t.” i kolejnymi, ktére traktowaly o cmentarzach

7 Zob. E. Frankiewicz, Osieczna. Zarys historyczny, maszynopis, Opole 1986, s. 100;
D. Czwojdrak, Ewangelickie cmentarze i kaplice grobowe w Gminie Osieczna — stan za-
chowania, ,,ZO” 2011, nr 19, s. 34-41; S. Jedras, Gmina Osieczna, Leszno 2012; Tenze,
Osieczna i jej dzieje, Osieczna 2013.

8 Wedlug danych z 4 VIII 1973 r. bytlo w wojewddztwie poznanskim (bez pow. kaliskiego)
778 nieczynnych nekropolii ewangelickich. Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej w Po-
znaniu (dalej: AIPN Po), sygn. 15/11, Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej w Pozna-
niu, 4.08.1973 1.

° Przejeciu na rzecz Skarbu Panstwa ulegaty dobra parafialne Ko$ciotéw ewangelickich dzia-
ajacych wczeéniej na terenie II RP, a niebedace we wladaniu Kosciota Ewangelicko—Au-
gsburskiego (wg ustawy sukcesor tychze Kosciotow) w dniu 31.10.1946 r. Ustawa z dnia
4 lipca 1947 r. o zmianie dekretu Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 25 listopada 1936 r.
o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko—Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej,
Dz. U. 1947, Nr 52, poz. 272.
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w Polsce". Zajecie dobr, ich polonizacje czy katolicyzacie, traktowano jako akt
wynagrodzenia czy sprawiedliwosci za cierpienia Polakéw i Kosciota rzymsko-
katolickiego w dobie okupacji niemieckiej a nawet zaboréw. Likwidacja cmen-
tarzy protestanckich, zwlaszcza w miastach zniszczonych w wyniku intensyw-
nych walk (np. Poznan), taczyla si¢ takze z powojenng odbudows i reorgani-
zacja zabudowy (szersze ulice, przestronniejsze place miejskie, tereny zielone).
Tworzono z nich takze cmentarze komunalne lub powi¢kszano o ich teren po-
wierzchni¢ cmentarza katolickiego. Teoretycznie wladze winne byly pilnowac,
aby tereny likwidowanych nekropolii nie przeksztalcano w targowiska czy
miejsca rozrywki. W praktyce wygladalo to jednak inaczej (przyklad osieckie;
stacji paliw CPN, o ktérej mowa w dalszym tekscie). Kilkakrotnie w dobie
PRL-u (lata 60.1 70. XX w.) podjeto ogodlnokrajowe dziatania inwentaryzacyjne
1 porzadkowe niefunkcjonujacych nekropolii. Mimo podjetych dziatan stan
wielu z nich nie ulegl jednak wydatnej poprawie. Ich los nie byl bowiem szcze-
goblnie wazny dla wladz lokalnych i polskich spolecznosci. Pamigc o tragiczne;j
niemieckiej okupacji byla bowiem dlugo Zywa. Sytuacja zaczela zmieniac si¢
po 1989 r. Kraj otwieral si¢ w strong¢ Zachodu, a do Polski umozliwiono wjazd
wickszej liczbie niemieckojezycznych turystow, w tym bylym mieszkaficom.
Od wojny uplynelo tez kilka dziesiecioleci i nowe pokolenia inaczej — bez wo-
jennych urazéw — spogladaly na poniemieckie dziedzictwo''.

Cmentarz w Osiecznej

Niewielka miejscowos$¢ Osieczna (nieco ponad 2000 mieszkancéw) znaj-
duje si¢ na terenie wojewoddztwa wielkopolskiego. Malowniczo polozona
wsréd wzgorz morenowych 1 nad brzegiem Jeziora Y.oniewskiego, ma bogata
histori¢. Prawa miejskie otrzymata Osieczna ok. 1370 r. Do pierwszej potowy

10 Ustawa z dnia 31 stycznia 1959 roku o cmentarzach i chowaniu zmartych, Dz. U. 1959,
nr 11, poz. 62; Ustawa z dnia 6 lipca 1972 roku o zmianie ustawy o cmentarzach i chowaniu
zmartych, Dz. U. 1972, nr 27, poz. 194; Ustawa z dnia 14 lipca 1961 roku o gospodarce
terenami w miastach i osiedlach, Dz. U. nr 32, poz. 159. Zob. takze: K. Biatecki, Dziatania
wladz wobec cmentarzy ewangelickich w Wielkopolsce w latach 1945—1989, [w]: Ziemia
skrywa kosci. Zapomniane krajobrazy pamigci — cmentarze protestanckie w Wielkopolsce
po 1945 roku, pod red. J. Kotackiego, I. Skorzynskiej, Poznan 2017, s. 135.

T AIPN Po, Urzad Wojewddzki w Poznaniu [1945] 1973-1998, sygn. 11/15, Nieruchomosci
b. gminy ewang. w Osiecznie, 23.03.1948 1. Tamze, sygn. 38/37, Komenda Milicji Obywa-
telskiej wojewodztwa todzkiego. Wydziat ogolny, 17.04.1963 r. K. Biatecki, Dziatania wladz
wobec cmentarzy ewangelickich...,s. 133—143.
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XX w. zamieszkiwali w niej przedstawiciele trzech wyznan: rzymskokatolic-
kiego, ewangelickiego i mojzeszowego. Po dwoch ostatnich nie pozostaty do
dzi$ zbyt liczne $lady kultury materialnej. Jednym z przyktadéw zachowanego
jeszcze $wiadectwa przeszlo$ci jest cmentarz poewangelicki'”.

BUnERsL N R
bbbl ) o) frmr

Wedlug Norberta Dudziaka (podaje za Edwardem Frankiewiczem) miej-
ski cmentarz ewangelicki w Osiecznej mial zosta¢ zalozony w 1793 r., przez
co jego powstanie moglo wiazac si¢ z katastrofalnym pozarem miasta w dniu
8 maja 1793 r. 1 pézniejsza odbudowa osady. Dowodéw na to jednak nie ma
(brak archiwaliéw). Przyjmuje si¢ zatem, iz cmentarz ten powstal w drugiej po-
lowie XVIII w. i stuzyl lokalnej spotecznosci ewangelickiej do okoto 1945 1.,

Nekropolia znajduje si¢ w ,klinie” miedzy drogami wyjazdowymi
z Osiecznej do Leszna if.oniewa. Jej powierzchnia byla réznie szacowana.

12 http://osieczna.pl/ [dostep: 01.06.2020].

13 A. Taube, op. cit,, s. 15. N. Dudziak, Osieczna — cmentarz miejski poewangelicki, ,,7Z0”
1998, nr 6, s. 29.
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W zaleznoéci od zrédla (szacunku), miata wynosi¢ od 1 do 1,8 ha'*. Niewiele
wiadomo na temat dawnego wygladu cmentarza. Nie zachowaly si¢ lub pozo-
stajq dotychczas nieznane jakiekolwiek zdjecia obrazujace teren. Pastor Albert
Taube (1853—?) podaje, ze w 1837 r. byt to pigkny cmentarz porosniety wyso-
kimi lipami'’. Wedlug Norberta Dudziaka uklad alei i dr6zek mial byl niere-
gularny. Po 1945 r. calos¢ terenu byla jeszcze ogrodzona metalows siatka roz-
ciggnieta pomiedzy murowanymi filarami. Na teren nekropolii prowadzila
brama wjazdowa'®. Znajdowala si¢ ona od strony miasta, przy drodze
z Osiecznej do Loniewa'’. Na mocy wspomnianej juz ustawy z 4 lipca 1947 .
teren ten stal si¢ wlasnoscig Skarbu Panstwa. Wladze lokalne z Osiecznej nie
ubiegaly si¢ o przyznanie go miastu w zarzad 1 uzytkowanie. Dla celow grze-
balnych wystarczal wowczas miejscowy cmentarz katolicki'®. Nekropolia po-
zostala obszarem niezagospodarowanym.

W drugiej polowie lat czterdziestych XX w. wladze miejskie Osieczne;j
staraly si¢ przeciwdziala¢ rozkradaniu i niszczeniu ogrodzenia cmentarza. Bur-
mistrz Jan Grzesiewski w ogloszeniu z dnia 10 pazdziernika 1947 r. zwracal
uwage na wydany wczesniej zakaz rozbierania wspomnianego ogrodzenia. Ta-
kie postepowanie nazwal ,,pospolita kradzieza” a winowajcg ,,szkodnikiem”.
Zaznaczyl, iz winni zostana pociagnieci do odpowiedzialnosci karnej i finan-
sowej (zaplata za cale dotychczasowe uszkodzenia), a obywatele winni infor-
mowaé go lub Milicje Obywatelska o faktach dotyczacych kradziezy'". Przyto-
czone zrodlo wskazuje na postgpowanie niektérych mieszkancéw Osiecznej

14 1 ha podaje plan zagospodarowania przestrzennego Osiecznej z 1963 1.: Archiwum Pan-
stwowe w Lesznie (dalej: APL), Wojewodzkie Biuro Planowania Przestrzennego w Lesznie
(702), sygn. 297, Plan ogolny zagospodarowania przestrzennego. Osieczna 1963 ., s. 37,
1, 45 ha wskazuja dane Urzedu Wojewodzkiego w Poznaniu: AIPN Po, Urzad Wojewodzki
w Poznaniu [1945] 19731998, sygn. 15/11, Wykaz cmentarzy wyznaniowych na terenie
woyj. poznanskiego. Stan na dzien 30.03.1970r, 1970 r.; 1, 5 ha za: D. Czwojdrak, Ewange-
lickie cmentarze..., s. 36; 1,8 ha za: N. Dudziak, Osieczna — cmentarz miejski poewangelicki,
207 1998, nr 6, s. 29 oraz Wojewddzki Urzad Ochrony Zabytkow w Poznaniu Delagatura
w Lesznie (dalej: WUOZPDL), karta ewidencyjna cmentarza, Osieczna, b. sygn.

15 A. Taube, op. cit., s. 15.
16 N. Dudziak, op. cit., s. 29.
17 Na podstawie wizji lokalnej autora, 31.08.2018 r.

I8AIPN Po, Urzad Wojewoddzki w Poznaniu [1945] 1973-1998, sygn. 19/15, Nieruchomosci
b. gminy ewang. w Osiecznie, 23.03.1948 1.

19 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 589, Ogfoszenie, 10.10.1947 r.
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lub okolicy. Zaborem mienia poniemieckiego prébowali zdoby¢ budulec (ce-
gle) lub elementy metalowe (siatka ogrodzenia) dla wlasnych celéw budowla-
nych. Zachowalo si¢ jedno $wiadectwo ujecia i przeprowadzenia postgpowa-
nia przygotowawczego wobec ,,szkodnika” rozrywajacego ogrodzenie cmen-
tarza. Burmistrz J. Grzesiewski (5 11 1949) poinformowal komendanta lokalne;
MO o fakcie niszczenia siatki cmentarza przez jedng z mieszkanek Osiecznej.
Wiadomos¢ ta miata pochodzi¢ od swiadka, ktérym byl jeden z pracownikéw
osieckiego Zarzadu Miejskiego™. Nastepnie, 25 marca 1949 r. burmistrz zwr6-
cit si¢ do Sadu Grodzkiego w Lesznie z wnioskiem o zasadzenie zlapanej ko-
biecie kary (odszkodowania) za zniszczony plot w wysokosci 166.660 z1. Do
pisma mial zosta¢ dolaczony kosztorys naprawy (niezachowany)?'.

Wtadze miejskie chronily ogrodzenie nekropolii korzystajac jednoczesnie
z zasobu kamieniarskiego cmentarza. Pismo burmistrza Osiecznej Ignacego
Talarczyka (14 XI 1945) skierowane do Michata Boksia, wlasciciela leszczyn-
skiego przedsigbiorstwa rzezbiarsko-kamieniarskiego, wskazuje na zakup
przez firme plyt nagrobnych z cmentarza ewangelickiego w Osiecznej za sume
6000 zt*. Z nagrobkéw poewangelickich zaklad mial tez wykonaé — na zlece-
nie Zarzadu Miejskiego z Osiecznej — pomniki ,,dla rozstrzelanych Obywateli®
[miasta — uw. aut. A.G.] 1 poleglych Zolnierzy polskich” (I wojna §wiatowa,
powstanie wielkopolskie)*. Firma wykonala takze nagrobki dla jedenastu po-
leglych i pochowanych w Osiecznej zolnierzy Armii Czerwonej (1660 z1). Byla
to realizacja polecenie Starosty Powiatowego (rzeczywistym zleceniodawca ra-
dziecka komendantura wojenna z Leszna), ktére obligowalo zarzady miejskie
1 gminne do sprawienia nagrobkow i nalezytej opieki nad nimi. Zleceniobiorca,
poprzez starostwo leszczynskie i poszczegélne zarzady byl rowniez zaklad

20 APL, Do Komendanta Milicji Obywatelskiej w Osiecznej, 5.02.1949 1.
21 APL, Do Sqdu Grodzkiego w Lesznie, 23.03.1949 1.

22 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 683, Do Obywatela Boksia Michata w Lesznie,
14.11.1945 1.

2321 X 1939 r. na osieckim rynku zostali rozstrzelani przez niemieckiego okupanta trzej oby-
watele miasta — Stanistaw Glowacz (ur. 21 IV 1920), Henryk Juchniewicz (ur. 10 X 1917),
Jan Stelmaszyk (ur. 28 X1 1910). S. Jedras, Osieczna i jej dzieje, Osieczna 2013, s. 119—-121.

24 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 683, Do Zarzqdu Miejskiego w Osiecznie,
13.07.1946 1.; APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 683, Do Zarzgdu Miejskiego w Osiecz-
nie, 9.01.1947 r.
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M. Boksia®. Zadbane groby mialy byé¢ bowiem wyrazem szacunku dla zolnie-
rzy poleglych za wolnos¢ Polski 1 wedlug wladz radzieckich Polacy winni o nie
zadbaé i wystawi¢ na wlasny koszt*’. Wedtug relacji Lidii Nowak réwniez nie-
ktérzy mieszkancy Osiecznej mieli pono¢ przywlaszczyé sobie poniemieckie
nagrobki, ktére po przeszlifowaniu powtérnie wykorzystywano®. W dobie po-
wojennej niecheci do Niemcow 1 panujacej biedy nie dziwi fakt uzywania na-
grobkow niemieckich czy ewangelickich do innych celéw, cho¢ z dzisiejszej
perspektywy wydaje si¢ to niewlasciwe (szacunek do miejsc pochéwku i przed-
miotow zabytkowych, jak np. nagrobki z XIX w.).

Archiwalia wskazuja, iz jeszcze w 1965 r. wladze miejskie zezwalaly na
wywoz gruzu z terenu nekropolii®. Jego pochodzenie nie jest znane (elementy
cmentarza lub kaplicy pogrzebowej czy skladowane odpady). By¢ moze miato
to zwiazek z rozwazaniami na temat ponownego otwarcia cmentarza poewan-
gelickiego w Osiecznej jako komunalnego i grzebania tam zmarlych. Miej-
scowy proboszcz, ksiadz Alfons Urban (1891-1971), zglosil wladzom miej-
skim wiosna 1965 r., iz wolne miejsca na cmentarzu katolickim zostaly juz pra-
wie wyczerpane. W zwiazku z czym proponowal poszerzy¢ cmentarz katolicki
lub (przypuszczalnie) zalozy¢ nowy w innym miejscu. Pismem z 4 maja 1965 r.
Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Lesznie, wskazalo Zarzadowi
Miejskiemu w Osiecznej sposob postgpowania w przypadku realizacji planu
otwarcia cmentarza jako komunalnego™. Ostatecznie sprawa cmentarza komu-
nalnego nie zostala zrealizowana. Nie zalozono réwniez nowego cmentarza
katolickiego. Powodem rezygnacji mial by¢ plan zagospodarowania prze-
strzennego miasta, w ktorym nie przewidywano takiej inwestycji. Argumento-
wano takze, ze realizacja bylaby szkodliwa dla ekonomii miasta®. Nie wiadomo
czy byl to rzeczywisty powod™.

25 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 660, Starostwo Powiatowe w Lesznie, 19.10.1945 r.
26 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 660, Do zarzqdéw Miejskich i gminnych, 11.01.1946 .
27 Relacja Lidii Nowak, 7.12.2018 r., wywiad przeprowadzit Adrian Gendera, Osieczna.

28 APL, Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Osiecznej (267), sygn. 35, Protokot 3/19635,
17.08.1965 r.; APL, sygn. 35, Protokot 4/1965, 10.09.1965 .

29 APL, Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Osiecznej (267), sygn. 171, Prezydium
Miejskiej Rady Narodowej Osieczna, 4.05.1965 r.

30 APL, sygn. 171, Biuro parafialne, 4.05.1965 .

31 Jeden z obecnych mieszkafncow miasta wskazat na mozliwy opor spoteczny lub proboszcza
wobec pomystu grzebania Polakow wsrod Niemcow. Dotychezas nie odkryto archiwaliow
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Dwa lata pézniej (1967) na terenie przylegajacym do cmentarza poewan-
gelickiego wybudowano stacje paliw CPN*. W tym celu w 1966 t. planowano
rozebraé¢ cz¢s¢ ogrodzenia cmentarnego. Mial to by¢ czyn spoleczny pracow-
nikéw GS Osieczna. Z winy Spoétdzielni prace te przeciagnely si¢ i przynajm-
niej do lipca 1967 t. nie zostaly wykonane®. Ostatecznie cz¢$¢ ogrodzenia ro-
zebrano, a CPN przejal na swoje potrzeby takze byla kaplice pogrzebowa (ko-
niec XIX w.)** znajdujaca si¢ na cmentarzu. Zaadaptowano ja na magazyn pod-
treczny stacji>.

Dnia 26 wrzesnia 1970 r. Wydzial Budownictwa, Urbanistyki i Architek-
tury Prezydium Powiatowej Rady Narodowej w Lesznie, po dokonanej wcze-
$niej (22 IX 1970) wizji lokalnej, wydal decyzje o rozbidrce powyzszej kaplicy
cmentarnej. Decyzji tej jednak nie wykonano (brak danych o przyczynie) i bu-
dowla, cho¢ prawie w ruinie, przetrwala do czaséw wspolczesnych™. Mozna
przypuszczad, iz kaplica zachowala si¢, gdyz zaniechano tworzenia wspomnia-
nego wczesniej cmentarza komunalnego, w ramach ktérego planowano
wznie$¢ w innym miejscu nowy $wiecki dom pogrzebowy”'.

W diugim okresie powojennym (kilka dziesiecioleci) osiecki cmentarz po-
ewangelicki byl réwniez zasmiecany i ogélnie zaniedbany. W 1981 r. zwrécit
na to uwage Wojewoddzki Konserwator Zabytkéw z Leszna. Wezwal naczel-
nika Miasta i Gminy Osieczna do podjecia natychmiastowych dziatan porzad-
kowych i poinformowania o ich rezultacie®. Juz wczesniej (1979) nekropolia

na ten temat — uw. aut. A.G.
32 8. Jedra$, Osieczna..., s. 454.

33 APL, Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Osiecznej (267), sygn. 76, Sprawozdanie,
29.07.1966 r.; APL, sygn. 77, Protokot 48/67, 11.02.1967 r.

34 Wykonana z cegly, bez tynku zewnetrznego. Posiadata owalne i prostokatne otwory
okienne oraz tablicg pamigtkowa nad wejSciem (zagingta). Naroza byly najprawdopodob-
niej zwienczone sterczynami (zachowane tam wzmocnienia muru). W ocenie J. Juchniewi-
cza budowla przypominata zachowang do dzis$ i odrestaurowang kaplice grzebalng przy pa-
facu w pobliskim Drzeczkowie. D. Czwojdrak, Cmentarze ewangelickie..., s. 37; Relacja
Jozefa Juchniewicza, 7.12.2018 r., wywiad przeprowadzit Adrian Gendera, Osieczna.

35 N. Dudziak, op. cit., s. 29.

36 APL, Prezydium Miejskiej Rady Narodowej w Osiecznej (267), sygn. 171, Decyzja o roz-
biorce obiektu, 26.09.1970 r.

37 AIPN Po, Urzad Wojewodzki w Poznaniu [1945] 19731998, sygn. 19/25,b.t., 14.10.1970 r.

38 APL, Urzad Wojewodzki w Lesznie (696), sygn. 3877, Obywatel Naczelnik Miasta i Gminy
Osieczna, 27.05.1981 .
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byla bowiem uznana za obiekt zabytkowy, godny zachowania 1 ochrony na
réwni z innymi zabytkami miasta®. Praktyka wskazuje, ze dla wladz lokalnych
nie byla to jednak kwestia priorytetowa i zapewne dlatego przyzwalano na dal-
sze zarastanie 1 nieuporzadkowanie terenu. Dopiero w 2007 r., staraniem To-
warzystwa Ziemi Osieckiej, dawny cmentarz zostal uporzadkowany i upamiet-
niony. Utworzono woweczas lapidarium skladajace si¢ z ocalatych plyt nagrob-
nych, ktére oczyszczono i ustawiono pétkolem w jednym miejscu (dotychczas
lezaly rozrzucone na terenie cmentarza). Postawiono takze dwie dwujezyczne
(jezyk polski i niemiecki) tablice informujace o historii miejsca. Lapidarium
znajduje si¢ niedaleko jedynej zachowanej do dzis kwatery grzebalnej. Spoczeli
w niej czlonkowie rodu Heydebrandt und der Lasa (ostatni niemieccy wlasci-
ciele dobr osieckich): Tassilo von Heydebrandt u. d. Lasa (zm. 27 VII 1899),
Heinrich von Heydebrandt u. d. Lasa (zm. 17 II 1924), Hedwig von Matuschka
(zm. 27 11917) i Giseli Matii von Heydebrandt u. d. Lasa (zm. 20 IIT 1895)*.
Ostatnie — pewne co do nekropolii — pochéwki na cmentarzu ewange-
lickim w Osiecznej miaty miejsce w 1945 r. Dnia 25 stycznia 1945 r. (dwa dni
przed zajeciem miasta przez Armie Czerwona) pochowano na nim dwudniowe
dziecko, Klausa Steinbardta (ur. 23 11945, Steinfeld"). Zmarl on w trakcie
ucieczki rodziny przed zblizajacym si¢ frontem*. Po zajeciu miasta przez woj-
ska radzieckie (27 I 1945) pochowano na nim takze pigeciu polegltych w Osiecz-
nej zolnierzy Wehrmachtu (bez trumien i bez jakiegokolwiek upamigtnienia
miejsca spoczynku)®. Zapisy o pogrzebach trzech ewangelikéw w 1946 r. nie
wskazuja cmentarza (katolicki czy ewangelicki). By¢ moze i te odbyly si¢ na
terenie protestanckiej nekropolii, cho¢ dokumenty tego nie precyzuja*.
Teren bylego cmentarza, w swoim obecnym stanie, niewiele ma wspol-
nego z jego pierwotna funkcja. Pozbawiony ogrodzenia, porosniety wysokimi

39 APL, Urzad Miasta i Gminy w Osiecznej (653), sygn. 160, Osieczna. Wykaz zabytkow,
1979 1.

40 D. Czwojdrak, op. cit., s. 36-37. S. Jedra$, Osieczna..., s. 454.
41 Bugaj, pow. ostrowski, Wielkopolska. Wie$ znajduje si¢ ok. 84 km na wschod od Osieczne;.

42 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 669, Swiadectwo pochéwku, 25.01.1945 r.; AIPN
Po, Urzad Wojewddzki w Poznaniu [1945] 1973-1998, sygn. 15/11, Wykaz cmentarzy wy-
znaniowych na terenie woj. poznanskiego. Stan na dzien 30.03.1970 r,, 1970 r.

43 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 683, Dotyczy grobu polegtych Zolnierzy, 5.04.1945 .
4 APL, Akta miasta Osieczna (23), sygn. 669, Wykaz aktow zgonow, 7.06.1946 1.1 19.02.1947 .
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krzewami i drzewami sprawia wrazenie lasu znajdujacego si¢ na przedmie-
$ciach Osiecznej. Jedynie tablice informacyjne, kaplica, lapidarium, kwatera
Heydebrandtéw i pamieé mieszkancow (takze mlodego pokolenia) §wiadcza
o bylym cmentarzu ewangelickim®.

Inne cmentarze

Wzmiankowane przez E. Frankiewicza 4 wiejskie cmentarze ewangelic-
kie*, lezace na terenie osieckiej parafii ewangelicko-unijnej, znajdowaly sie
w poblizu wsi Wyciazkowo, Popowo Wonieskie, Witostaw oraz na terenie Su-
lejewa. Nie wiadomo dokladnie kiedy cmentarze te powstaly 1 jak wygladaly.
Liczba wytworzonych lub zachowanych archiwaliow jest bowiem niewielka
a obecnosc¢ w literaturze znikoma.

Fot 2. Miejsce b. cmentarza ewangelickiego k. Wyciazkowa (2019). Fot. A.G

Wspoélnym ich mianownikiem jest takze to, iz nie funkcjonuja od drugiej
polowy lat czterdziestych XX w.; ulegly wéwczas nacjonalizacji, zaniedbaniu
1 zapomnieniu. Ich jedynym ,,gospodarzem” wydaje si¢ by¢ tylko natura, ktéra

4 Wizja lokalna autora, 22.07.2017 r.

46 E. Frankiewicz, Osieczna. Zarys historyczny, maszynopis, Opole 1986, s. 155.
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w szybkim tempie zaciera §lady uczynione niegdys ludzka r¢ka. Obecnie sa one
miejscami porosni¢tymi przez drzewa, krzewy, zdewastowanymi i w szybkim
tempie nikngcymi. Jedna kwestia w przypadku tych cmentarzy jest jednakze
pewna; do 1945 r. znajdowaly si¢ na terenie osieckiej parafii ewangelicko-unij-
nej i podzielily jej powojenny los (opuszczenie, likwidacja)'’. Wedtug danych
z 9 lutego 1933 r. cmentarze te nie byly wlasnoscia Gminy Osieczna®®. Stano-
wily mienie osieckiej parafii (wyjatkiem Witostaw) i na mocy ustawy z 4 lipca
1947 r. staly si¢ wlasnos$cia Skarbu Panstwa. Wtadze lokalne nie byly zaintere-
sowane przejeciem ich w zarzad i uzytkowanie; nie byly bowiem do niczego
potrzebne®. Pozostaly niezagospodarowana wlasnoscia Skarbu Paristwa.

Sl - >

Fot. 3. Byly cmentarz ewangelicki k. Popowa Wonieskiego (2019). Fot. A.G.

47 Wiecej na temat powojennego zapomnienia i wspotczesnego odkrywania dawnych prote-
stanckich cmentarzy, patrz: J. Kotacki, Ziemia skrywa kosci. Zapomniane krajobrazy pa-
migci — cmentarze ewangelickie w Wielkopolsce po 1945 roku, Poznan 2016.

48 APL, Akta Gminy Osieczna (54), sygn. 98, Wykaz cmentarzy gminnych, 09.02.1933 r.

49 AIPN Po, Urzad Wojewddzki w Poznaniu [1945] 1973-1998, sygn. 11/15, Nieruchomosci
b. gminy ewang. w Osiecznie, 23.03.1948 r. AIPN Po, Urzad Wojewodzki w Poznaniu
[1945] 1973-1998, sygn. 38/37, Komenda Milicji Obywatelskiej wojewodztwa todzkiego.
Wydziat ogolny, 17.04.1963 .
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Na niewielkim wzniesieniu wsréd pol, w poblizu wsi Wycigzkowo, znaj-
duja si¢ pozostalosci nieduzego cmentarza ewangelickiego. Jego lokalizacje
ukazuje niemiecka mapa wojskowa typu Messtischblatt z 1944 r. (GPS
51.903805 N, 16.637146 E)*. Datiusz Czwojdrak szacuje jego powierzchnie
na 350 m®. Karta ewidencyjna cmentarza pochodzaca z zasobu Wojew6dz-
kiego Urzedu Ochrony Zabytkéw w Poznaniu (Delegatura Leszno) podaje po-
wierzchni¢ 0,15 ha. Cmentarz zostal zalozony okolo poltowy XIX w. Znajdo-
waly si¢ na nim plyty nagrobne wykonane z kamienia lub betonu. Jeszcze
w 1995 r. widoczny byl nagrobek z 1886 r. W 2007 r., staraniem Towarzystwa
Ziemi Osieckiej, zachowane pomniki zostaly przeniesione do osieckiego lapi-
darium. W 2011 r. widoczne byly jeszcze obramienia grobowe (5), postument
z piaskowca i fragment plyty nagrobnej (brak inskrypcji)™.

Tuz przed wsiag Popowo Wonieskie, przy drodze powiatowej 4778P pro-
wadzacej z Drzeczkowa, znajduje si¢ niewielki teren zalesiony. Z trzech stron
graniczy on obecnie z polami uprawnymi, a jeden jego bok przylega do powyz-
szej szosy. Niedaleko zagajnika znajduje si¢ charakterystyczny wysoki stup
energetyczny, co ulatwia lokalizacje dawnej nekropolii. W odnalezieniu moze
pomoéc rowniez niemiecka mapa (Messtischblatt) z 1944 r. oraz dane GPS
(51.950931 N, 16.672583 E)*. Obecnie obszar ten przypomina dziki i nieupo-
rzadkowany las porosnicty do§¢ mtodymi drzewami i krzewami. Nie prowadzi
do niego zadna oficjalna droga. Dzigki dwujezycznej (jezyk polski i niemiecki)
tablicy informacyjnej, postawionej w 2007 r. przez Towarzystwo Ziemi Osiec-
kiej, mozna dowiedziec si¢ o dziejach tego terenu™. Cmentarz popowski zostal
zalozony na poczatku XX w. na planie prostokata. Wedlug Dariusza Czwoj-
draka jego powierzchnia wynosita 450 m? a karta ewidencyjna cmentarza z za-
sobu leszczynskiej delegatury Wojewddzkiego Urzedu Ochrony Zabytkéw
w Poznaniu podaje powierzchnie 0,2 h, co zgadza si¢ z powierzchnia zapisana
w wykazie sporzadzonym przez Urzad Wojewddzki w Poznaniu w 1970 . Jest
to druga fundacja cmentarza w poblizu wsi. Wezesniejszy mial znajdowac sie
na terenie obecnej kaplicy rzymskokatolickiej pw. Sw. Maksymiliana Kolbego.
Niewiele wiadomo na ich temat. Cmentarz zlokalizowany przy drodze Popowo

30 Messtischblatt, Leipe: 4065, 1940, [w]: http://www.landkartenarchiv.de/ [dostep: 13.11.2018 r.].

SID. Czwojdrak, op. cit., nr 19, s. 37. WUOZPDL, karta ewidencyjna cmentarza, Wycigz-
kowo, b. sygn.

52 Messtischblatt, Storchnest: 4066, 1944, [w]: http://www.landkartenarchiv.de/ [dostep:
13.11.2018 r.].

33 Na podstawie wizji lokalnej autora, 31.08.2017 .
190



Adrian Gendera, Dzigje zanikania. Cmentarze ewangelickie 3 Osiecznej i okolicy. . .

Wonieskie — Drzeczkowo byl ogrodzony, a ostatni pochéwek mial miejsce
w 1945 r. Pézniej zostal opuszczony 1 oddany sitom przyrody. W 2011 r. wi-
doczne byly jeszcze obramienia grobéw (10), podstawy i postumenty z pia-
skowca (8) oraz jedna plyta nagrobna wykonana z betonu. Widnial na niej na-
pis: , K. Kretschmer [lekcja nazwiska przypuszczalna] /31.12.1854/
9.11.1929”. Elementy wykonane z piaskowca nosily sygnatury §migielskich ka-
XX w. ,,J. Kittel, J. Kittel jr.”>".

=] s

mieniarzy z poczatku

Fot. 4. Miejsce b. cmentarz ewanglickiego k. Witostawia (2019). Fot. A.G.
Fot. 5. Zdewastowane wnetrze kaplicy grobowej ewangelicko-reformowanego rodu Opitz von
Boberfeld z Witostawia (2019). Fot. A.G.

Cmentarz ewangelicki w Sulejewie powstal na poczatku XX w. Byla to
niewielka nekropolia o powierzchni 0,2 ha (Wojewddzki Urzad Ochrony Za-
bytkéw w Poznaniu Delegatura Leszno) lub 0,09 ha (Urzad Wojewodzki w Po-
znaniu). Znajdowala si¢ we wsi przy drodze Goérka Duchowna — Popowo Wo-
nieskie (mapa Messtischblatt i GPS 51.955309 N, 16.634459 E). Nie byta ogro-

34 AIPN Po, Urzad Wojewddzki w Poznaniu [1945] 1973-1998, sygn. 15/11, Wykaz cmenta-
rzy wyznaniowych na terenie woj. poznanskiego. Stan na dzien 30.03.1970 r, 1970 r.;
D. Czwojdrak, Ewangelickie cmentarze..., s. 37, WUOZPDL, karta ewidencyjna cmenta-
rza, Popowo Wonieskie, b. sygn.
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dzona. Ostatni pochdéwek odnotowano w 1945 r. Po wojnie cmentarz pozo-
stawiony zostal jako teren zielony”. Obecnie obszar zadbany; obsiany trawa,
granice zaznaczone krzewami, a w centrum umieszczono krzyz i tablice pa-
miatkowo-informacyjna™.

Na terenie przypalacowego parku w Witostawiu oprécz zachowanej do dzis
rodowej kaplicy grobowej, znajdowal si¢ niewielki cmentarz ewangelicki. Jego lo-
kalizacje wskazuje niemiecka mapa (Messtischblatt) z 1944 roku (51.941837 N,
16.697927 E)”’. Zostal zalozony na poczatku XX w. przez wlascicieli majatku,
rodzing Opitz von Boberfeld. Byl fundacja i wlasnoscia prywatna przeznaczona
dla niemieckich mieszkancéw pobliskiej osady 1 majatku. Jako miejsce grzebalne
stuzyt do 1945 1., gdy wraz z kaplica ulegt dewastacji z rak zotnierzy Armii Czer-
wonej. Do poczatku lat osiemdziesiatych XX w. opiekowaly si¢ nim dzieci z po-
bliskiej szkoly. PézZniej (tez lata 80. XX w.) teren zostal zaorany i zalesiony.
W 2010 r. mieszkancy wsi ponownie uporzadkowali teren 1 postawili pamiatkowy
krzyz. Obok niego ztozono jedyna zachowana plyte nagrobna z inskrypcja: ,,Hier
tuht in Gott/Pauline Kurtz/geb. d. 5 Nov. 1873 /gest. d. 10 April 1912/Ruhe
sanft!”. Ponadto znajdowal si¢ tam takze postument z sygnatura kamieniarza:
,,Bissing/Lissa”".

Podsumowujac, powojenny los cmentarzy ewangelickich z Osiecznej
1 okolicy byt Scidle zwigzany z dziejami parafii. Jej wyludnienie (1945) i likwi-
dacja (formalnie 1947), przy jednoczesnym braku wickszej liczby Polakéw wy-
znania ewangelickiego, uniemozliwily kontynuowanie dotychczasowych funk-
cji. Los cmentarzy po 1945 r. réznil si¢ jednak od dziejéw innych débr poe-
wangelickich (zagospodarowane budowle). Dla znacjonalizowanych cmenta-
rzy nie znaleziono (rzeczywisty brak pomystu czy potrzeby lub dzialanie ce-
lowe) nowego powojennego przeznaczenia. Pozostaly niezagospodarowana,
niszczejaca wlasnoscig Skarbu Panstwa. Na stan ich zachowania wplywaly nie
tylko powyzsze czynniki, ale przede wszystkim stosunek Polakéw do Niem-

35 Messtischblatt 4065, Leipe 1940, http://www.landkartenarchiv.de/ [dostep: 19.11.2017 r.];
AIPN Po, Urzad Wojewodzki w Poznaniu [1945] 1973—-1998, sygn. 15/11, Wykaz cmenta-
rzy wyznaniowych na terenie woj. poznanskiego. Stan na dzien 30.03.1970 r., 1970 r.;
WUOZPDL, karta ewidencyjna cmentarza, Sulejewo. b. sygn.

36 Na podstawie wizji lokalnej autora, 2.04.2018 .

37 Messtischblatt 4066, Storchnest 1944, [w]: http://www.landkartenarchiv.de/ [dostep:
19.11.2018 r.].

8 D. Czwojdrak, Ewangelickie cmentarze..., s. 38.
192



Adrian Gendera, Dzigje zanikania. Cmentarze ewangelickie 3 Osiecznej i okolicy. . .

coéw, w tym mienia poewangelickiego. Trauma drugiej wojny swiatowej, pola-
czona z wezesniejszymi doswiadczeniami historycznymi Wielkopolski (zabor
pruski, powstanie wielkopolskie), byly zapewne decydujace w procesie zapo-
mnienia 1 niszczenia. Nie bez znaczenia byta takze powojenna bieda, niedosta-
tek materiatéw budowlanych, ktére byly istotne w procesie odbudowy znisz-
czen 1 upamietnienia polskich i radzieckich (Armia Czerwona) ofiar wojny. Za-
rosnigte, opuszczone 1w duzej mierze zniszczone cmentarze przetrwaly jed-
nak do XXI w. Byl to juz zupelnie inny czas niz lata tuzpowojenne czy PRL
(zagrozenie niemieckim rewizjonizmem jako narzedzie polityki wladz pol-
skich). Od wojny minelo kilka dziesi¢cioleci, a Polska otwarla si¢ na Zachéod
(cztonkostwo w Unii Europejskiej). Osiecki 1 czgSciowo popowski cmentarz
zostaly wowcezas (2007) upamigtnione i uporzadkowane. Byla to inicjatywa
miejscowych pasjonatéw historii. Dzi§ cmentarze te sq Swiadectwem dawnych
mieszkancow, protestantyzmu, a zwlaszcza trudnej historii XX w., tak nieta-
skawej dla ludzi, jak i wytworéw kultury materialne;.
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Reproduktionstechnologie und Kindeswohl

Streszczenie: ,,...aby uszczesliwic¢ dzieci”? Technologia reprodukceyjna i dobro dzieci.

Artykul omawia zagadnienie technologii reprodukcyjne;j 1 jej etyczng oceng, jak tez sze-
roko rozumiang problematyke dobra dzieci oraz szerzej dobra rodziny. Prawo do posiadania
dzieci we wspolczesnej kulturze pojmowane jest jako roszczenie. Autor omawia psycholo-
giczne, prawne, teologiczne i etyczne zagadnienie technologii reprodukcyjnej. Waznym ele-
mentem tej problematyki jest kwestia poradnictwa rodzinnego. Artykul formutuje teze, ze im
bardziej konstelacja rodzinna wywolana medycyna reprodukeyjng prowadzi do rozdzielenia
rodzicielstwa, tym wskaza¢ nalezy na wigksza potrzebe poradnictwa. Punktem odniesienia ana-
liz sq réwniez wypowiedzi Ewangelickiego Kosciola Niemiec.

Stowa kluczowe: technologia teprodukcyjna, bioetyka, protestantyzm.

Summary: ,,...to make the children happy”’? Reproductive technology and child welfare.

The atticle discusses teproductive technology and its ethical assessment, as well as the
broadly understood issues of the welfare of children and the welfare of the family in a broader
sense. The right to have children in modern culture is understood as a claim. The author dis-
cusses the psychological, legal, theological, and ethical issues of reproductive technology. An
important element of this paper is the issue of family counselling. The article formulates the
thesis that the more the family constellation caused by reproductive medicine leads to the
separation of parentage, the greater the need for counselling should be. The statements of the
Evangelical Chutrch of Germany ate also a point of reference for the analyses.

Keywords: reproductive technology, Bioethics, Protestantism
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Einfiihrung

Wie Heinrich Heine' die Ironie in die Poesie eingefiihrt hat, so Erich
Kistner den Sarkasmus. Ich zitiere aus dem Gedicht ,,Ein Mann verachtet
sich” von 1929:

Wem der Lebenslauf so recht mifllang

(Und das ist der Fall im grof3en ganzen),

Der verspiirt, mit einem Mal, den Drang,

Sich so schnell wie moglich fortzupflanzen.

[-..]

Und dann freut er sich auf seinen Knaben.

Er, der jeden eignen Wunsch begribt,

Schwort geriihrt: Der soll es besser haben!

Er beligt das Kind schon, eh es lebt.

Der Schriftsteller, der vor allem fir seine sachlichen, nie kitschigen oder
moralisierenden Kinderblicher beriihmt ist, blickt hier heilsam sarkastisch auf
den Kinderwunsch derer, die sich wunschen, dass ihre Kinder es einmal besser
haben sollen als sie selbst. Es ist ein Wunsch, fiir den auch Paare anfillig sein
konnten, die medizinische Abhilfe von der ungewollten Kinderlosigkeit su-
chen, denn ungewollte Kinderlosigkeit ist entgegen dem klinisch strahlenden
Weil} zweckoptimistischer Reproduktionsmedizin ein diisteres und tritbes Le-
bensschicksal. Diese Krinkung zumindest einigermalen verarbeitet zu haben,
sollte eine — nicht rechtliche, wohl aber ethische — Voraussetzung fir die In-
anspruchnahme reproduktionsmedizinischer Maf3nahmen sein, und zwar nicht
nur im Interesse der Eltern, sondern auch zum Wohl des Kindes. Denn unet-
fillte Wiinsche auf die eigenen Kinder zu projizieren, ist bekanntlich ein schlei-
chendes Gift fiir das intergenerationelle Zusammenleben® und sichetlich eines
der schlechtesten Motive fiir eine Familiengrindung. Kastner fugt seinem Ge-
dicht mit beilendem Zynismus die Ful3note hinzu: ,,Es gibt immer noch Men-
schen, die sich einreden, sie pflanzten sich fort, um den Kindern damit eine
Freude zu machen.”

! Urspriinglich: Vortrag bei Jahrestagung der evangelischen arbeitsgemeinschaft familie (eaf)
e.V.am 16./17.09.2020 in Bonn.

2Ebenso eindrucksvolle wie bedriickende Beispiele fiir solch transgenerationale Ubertragun-
gen finden sich bei Sandra Konrad, Das bleibt in der Familie. Von Liebe, Loyalitit und
uralten Lasten, Miinchen 82019.

3Die Késtner—Zitate in diesem Beitrag folgen Erich Késtner, Der Gegenwart ins Gdstebuch,
Frankfurt 1955, 82f.
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Wenn ich heute in einem konfessionell evangelischen Kontext tiber Re-
produktionstechnologie und Kindeswohl zu sprechen habe, so spielen ver-
schiedene Fachexpertisen hinein, und es ist nicht offensichtlich, wer das Sagen
hat: Recht und Psychologie, Theologie und Ethik und nattrlich die Reproduk-
tionsmedizin tragen Aspekte zum Thema bei. Ich orientiere mich deshalb an
inhaltlichen Aspekten und fange mit dem Stichwort Kindeswohl an, das nach
allgemeiner Uberzeugung in allen Fragen der Familie, ob leiblich oder adoptiv,
ob natiirlich oder medizinisch assistiert, den Vorrang bekommen muss. Das
gilt auch gegentiber seinem konkurrierenden Prinzip, der Reproduktionsauto-
nomie der Eltern. Denn bei aller unzweifelhaften Freiheit der Persénlichkeits-
entfaltung, die sich darin ausdriickt, dirfte eines feststehen: Wie es nur ein
right to the pursuit of happiness gibt und kein right to happiness, ebenso gibt
es auch kein Recht auf ein eigenes Kind.

1. Das Wohl des Kindes

Der Begriff des Kindeswohls ist ein unbestimmter Rechtsbegriff, d.h. ihm
miissen konkrete Inhalte erst noch unterlegt werden. Ohne diese kann der
Kindeswohlbegriff die regulatorische Rolle, die ihm fiir das Zusammenleben
der Familie attestiert wird, nicht ausfiillen. Juristen und Psychologen, die sich
besonders im Zusammenhang der Kindesunterbringung bei Trennung und
Scheidung mit dem Thema befassen, kennen fiir diese inhaltliche Bestimmung
eine Skala von Best- bis hinunter zu Minimalstandards des Kindeswohls.* Was
immer jedoch die Inhalte sein mogen: Als Rechtsbegriff setzt das Kindeswohl
cinen Rechtstriger voraus, und als solcher kommen nur nattrliche Personen
in Betracht. Ungeborene Kinder fallen in juristischer Betrachtung nicht darun-
ter, weshalb das Thema ,,Reproduktionstechnologie und Kindeswohl” vor der
grundlegenden Herausforderung steht, eine rechtliche Vorstellung wie das
Kindeswohl auf einen durch keine konkrete Rechtsvorschrift abgedeckten Fall
zu beziehen. Das Arbeitspapier der eaf dringt darauf, dass Kindeswohlstan-
dards auch fir Kinder gelten missen, die mittels assistierter Familiengriindung
erst noch geboren werden sollen.” Das ist zu begriifen, bedeutet aber einen

4Vgl. Harry Dettenborn, Kindeswohl und Kindeswille. Psychologische und rechtliche As-
pekte, Miinchen 22007, hier 54-60.

SVgl. Kinderwunsch und Kindeswohl. Plddoyer fiir einen verantwortungsvollen Umgang mit
Reproduktionsmedizin, hg. von der evangelischen arbeitsgemeinschaft familie (eaf) e.V.,,
[Berlin 2020], 15f.
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Schritt aus dem Raum des Rechts hinaus in einen vorgelagerten Bereich. Vor-
gelagert meint hier nicht nur zeitlich die Phase des embryonalen Lebens vor
der Geburt des Kindes, sondern ist auch tibertragen zu verstehen. Dem Recht
vorgelagert ist die E#hik; sie begriindet die Normen und Giter, die das Recht
regeln und schiitzen soll. Man kann deshalb die Vorgingigkeit der Ethik ge-
geniiber dem Recht nicht genug betonen. Ohne die Ethik wire das Recht ar-
beitslos.

Ethiker unterscheiden beim Kindeswohl weniger zwischen Best- und Mi-
nimalstandards, sondern grenzen den Begriff des Kindeswohls von zwei Fehl-
formen ab, die man im Anschluss an die Medizinethikerin C. Wiesemann als
Adultismus und Objektivismus bezeichnen kann.® Mit Adultismus ist gemeint,
dass die Kriterien des Kindeswohls aus dem Ziel der kindlichen Entwicklung
zu einem selbstindigen Leben als Erwachsener entnommen werden. Dies ei-
gens als Problem zu markieren, mag tberraschen, scheint es doch selbstver-
standlich, dass man Kinder nicht wie 'kleine Erwachsene' behandeln sollte.
Doch die Tatsache, dass viele ernsthafte Kindeswohltheorien die Autonomie
des Kindes ins Zentrum riicken,’ spricht eine andere Sprache, denn selbstver-
stindlich ist der Autonomiebegriff nicht der Situation von Kindern entnom-
men, sondern derjenigen von Erwachsenen und wird dann sekundir auf Kin-
der angewendet, indem man fragt, was Autonomie unter kindlichen Lebens-
bedingungen heiflen kann. Doch genau das ist Adultismus, nicht von der Situ-
ation des Kindes awuszugehen.

Auf andere Weise wird die Situation des Kindes vom Objektivismus ver-
fehlt. Er versucht, die Paradoxie zu umgehen, dass die unendliche Vielfalt
kindlicher Lebenssituationen scheinbar nur negativ Ausschlusskriterien (Kin-
deswohlgefihrdungen) zu bestimmen erlaubt, und macht demgegentber Kri-
terien namhaft, die fiir alle Kinder in jeder Situation gelten. Auch das Arbeits-
papier der eaf geht einen vergleichbaren Weg und fithrt als Kindeswohlkriterien
z.B. das ,,Recht auf elterliche Sorge und (gewaltfreie) Erziehung, auf Identi-

6Zur Unterscheidung von Adultismus und Objektivismus vgl. Claudia Wiesemann, Kindes-
wohl — Ein Problemaufriss aus der Perspektive der Medizinethik, ,,Zeitschrift fiir medizini-
sche Ethik”, Bd. 62, Jg. 2016, Heft 3, 235-244.

7Vgl. aus juristischer Sicht Dettenborn, Kindeswohl und Kindeswille, 49-53 sowie das DFG—
Forschungsnetzwerk ,,Kindeswohl”: Alexander Bagattini/Colin Macleod (Hg.), The Nature
of Children’s Well-Being. Theory and Practice (Children’s Well-Being: Indicators and Re-
search, Bd. 9), Dordrecht 2015, hier Teil I: ,,Children’s Well-Being and Autonomy”.
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tatsentwicklung und altersgerechte Partizipation” (eaf, 16) an. Das berticksich-
tigt aber nicht automatisch, dass jedes noch so universelle Kriterium immer
nur in einer konkreten Situation angewendet werden kann; so wird z.B. kind-
liche Partizipation in einem demokratischen System etwas anderes heillen als
in einer hierarchischen oder einer Stammesgesellschaft.

Blicken wir auf Kistners Gedicht zurtick, so wurde schon daran deutlich,
dass der Begriff des Kindeswohls sich nicht nur auf gindliche Bediirfnisse (,,er soll
es besser haben”) erstreckt, sondern auch gewisse elterliche Befihigungen ein-
schlieBt (im Falle der medizinisch assistierten Familiengriindung die Verarbei-
tung der ungewollten Kinderlosigkeit). Eine kindeswohlorientierte Betrach-
tung der Reproduktionsmedizin sollte deshalb fiir die an der konkreten ethi-
schen Situation Beteiligten differenziert vorgehen:

Mit Blick auf die (zukiinftigen) Kinder ist sie Bedlirfnisethik, hat also die
Gewihrung dessen zu gewihrleisten, was Kinder zu threm Wohlergehen brau-
chen und berechtigterweise begehren kénnen.®

Mit Blick auf die Eltern ist sie Befibigungsethik,” hat also die Voraussetzun-
gen dafiir zu gewahrleisten, dass Eltern in die Lage versetzt werden, dem Wohl
ihrer Kinder durch Befriedigung deren berechtigter Begehrungen zu dienen.

Mit Blick auf die Institutionen und Akteure der Reproduktionsmedizin ist
sie interventionistische Ethik, hat also zu begrinden, warum unter welchen Bedin-
gungen zum Wohl des Kindes in den privaten Bereich der Familiengrindung
assistierend eingegtriffen werden soll.

Die folgenden Uberlegungen orientieren sich im Aufbau an diesen drei
Dimensionen von Kindeswohlethik. Sie versprechen m.E. mehr als der Ver-
such, die rechtlichen Standards der UN-Kinderrechtskonvention auf den pri-
und perinatalen Bereich zu tibertragen.

2. Das Gut der Familie

Der Begriff des Kindeswohls konkretisiert sich nicht nur, aber auch in
den Bediirfnissen eines Kindes, die sich unter der Uberschrift ,,Das Gut der
Familie” zusammenfassen lassen. Kinder brauchen Familie in einem umfas-

8Zur Bediirfnisethik vgl. allgemein Wilhelm Kamlah, Philosophische Anthropologie. Sprach-
liche Grundlegung und Ethik, Mannheim 1973.

9Zur Befdhigungsethik vgl. in Auseinandersetzung mit M. Nussbaums ,,capability approach”
Peter Dabrock, Befihigungsgerechtigkeit. Ein Grundkonzept konkreter Ethik in fundamen-
taltheologischer Perspektive, unter Mitarbeit von Ruth Denkhaus, Giitersloh 2012.
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senden, zugleich auch prizisen Sinn. An der Art und Weise, wie man den fa-
milienethischen Rahmen der Reproduktionsmedizin bestimmt, entscheidet
sich nicht zuletzt, was eine konfessionell evangelische Sichtweise zum Thema
beitragen kann.

Egal, ob man einem traditionelleren oder moderneren Familien- und Ge-
sellschaftsbild anhingt: Die Familie ist in jedem Fall ein Raum der Privatheit,
der vor den Augen der Offentlichkeit geschiitzt ist (die eher traditionelle Ak-
zentsetzung) und in dem sich die persénlichen Lebensideale am ehesten ver-

19 Aus diesem Grund sind

wirklichen lassen (die eher moderne Akzentsetzung).
Fragen der Familienethik grundsitzlich liberal in dem Sinne zu behandeln, dass
weder die staatliche noch eine religiose Gemeinschaft gut daran tite, hier Leit-
bilder oder Lebensformen aufzurichten, an denen sich die Einzelnen otientie-
ren missten. Fir den Staat ist der Bereich der Familie (unbeschadet des sog.
Wichteramtes) tabu, weil die Familien durch Erziehung die Haltungen, Prak-
tiken und Orientierungen weitergeben, von denen das gesellschaftliche Zu-
sammenleben zehrt, das der Staat nur ordnen kann; er kann aber nach dem
berihmten Theorem von E.W. Bockenforde diese Orientierungen nicht selbst
hervorbringen, wenn er kein Weltanschauungsstaat sein mochte. Die Familien
fullen hier vor anderen Akteuren den schon erwihnten Raum der Ethik aus,
der dem Bereich des Rechts vorgelagert ist und der ein wesentliches Kennzei-
chen von politischem Liberalismus ist. Aus ihm folgt familienethisch, dass den
Eltern bei der Erziechung ihrer Kinder keine Beststandards des Kindeswohls
auferlegt werden konnen. Die obligate Orientierung am Kindeswohl heif3t also
nicht, dass Eltern ,,perfekt”, sondern nut, dass sie ,,gut genug” sein mussen."’

Auch die Kirchen erkennen den grundsitzlichen familienethischen Libe-
ralismus zunehmend an. Die katholische Morallehre hat das mit der von Papst
Franziskus veranlassten familienethischen Befragung der Katholiken signali-
siert; die evangelische Kirche zumindest in Deutschland hat es an den Kont-
roversen um ihre Familiendenkschriften von 1998 und 2013 erfahren, die je-
weils nur als Orientierungshilfen erscheinen konnten. Den liberalen Ansatz der
Familienethik betone ich daher axuch gegen deren ausschlieBliche Abstilitzung

10Vgl. hierzu Reiner Anselm, Von der Offentlichkeit des Privaten zu den individuellen Formen
familialen Zusammenlebens. Aspekte fiir eine evangelische Ethik der Familie, ,,Zeitschrift
fiir evangelische Ethik”, Bd. 51, Jg. 2007, 292-305.

11Vgl. zu diesem Ergebnis auch Monika Betzler/Barbara Bleisch (Hg.), Familidre Pflichten,
Frankfurt 2015.
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auf der Ehe, sofern damit gerade auf kirchlicher Seite das Doppelspiel getrie-
ben wurde, andere Lebensformen gegeniiber der Ehe abzuwerten und gugleich
die Ehe auf Kinderkriegen und Familiengrindung einzuengen. [or allems aber
unterstreiche ich diesen Ansatz, um im besonderen Fall der reproduktionsme-
dizinisch assistierten Familie auf die Grenzen des Liberalismus hinzuweisen.
Die tiefgreifende und langwihrende psychosoziale und existentielle Be-
lastung, die mit ungewollter Kinderlosigkeit einhergehen kann, ist Grund ge-
nug zu der Annahme, dass Menschen, die reproduktionsmedizinische Assis-
tenz in Anspruch nehmen, dies aus einer gewissen Notlage heraus tun. Sie sind
zwar in aller Regel Erwachsene im Zenit und der Rush hour des Lebens, doch
in diesem einen Punkt der Kinderlosigkeit vulnerabel, so dass man ihnen kei-
nen Gefallen damit tite, das Thema Reproduktionsmedizin familienethisch
schematisch und allein auf die Kategorie der menschlichen Freiheit zu griin-
den. Denn diese Kategorie, der in den christlichen Kirchen gern schépfungs-
theologisch mit dem Verweis auf die Gottebenbildlichkeit aufgeladen wird,"
unterstellt immer Menschen im Vollbesitz ihrer geistigen und kérperlichen
Krifte und als jederzeit freie und eigenverantwortliche Subjekte planvoll
zwecksetzender Handlungen. In aller Regel kommt man von den hohen theo-
logischen Anspriichen dieser sog. Verantwortungsethik aber gar nicht zu kon-
kreten reproduktionsethischen Handlungsempfehlungen. Auch im Arbeitspa-
pier der eaf spielen die theologischen Schliisselbegriffe bei der Beurteilung kon-
kreter Reproduktionstechnologien nicht die Rolle, die man ithnen nach Ab-
schn. II des Papiers zugetraut hitte. Das zeigt schon, dass das ,,theologische
Freiheitsverstindnis” (eqf, S. 7) keine treffende Beschreibung fiir die psycho-
soziale Situation eines Paares ist, das seine Familienplanung dem strikten me-
dizinischen Regime einer IVF-Behandlung unterwirft und wesentliche Teile
seines Intimlebens einem lustfeindlichen klinischen Apparat ausliefert, um den
mithsam stimulierten Eisprung zu erwischen. Dies reproduktionsethisch zu
berticksichtigen, ist keine bloBe Stilfrage. Es verlangt methodische Beachtung,
wenn existentiell belastete oder vom Leben frustrierte Menschen andere Vo-
raussetzungen mitbringen, als das hohe Ideal der Person und ihrer Wiirde sie

12Qder gar rechtfertigungstheologisch mit Verweis auf das Bild des Menschen, das Jesus
Christus setzt, wie in der theologiegeschichtlich operierenden, aber (unmoglicherweise)
materialethisch normativ schlussfolgernden Verwerfung der IVF durch Marco Hotheinz,
., Gezeugt, nicht gemacht”. In—vitro—Fertilisation in theologischer Perspektive (Ethik im
Theologischen Diskurs, Bd. 15), Wien 2008.
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vor Augen stellt. Vor allem ist fir die Reproduktionsethik der liberale Kon-
traktualismus in dem Mal3e zu hinterfragen, wie die fraglichen Technologien
selbst die Freiheit der Betreffenden einschrinken. Sie bendtigen dann Bera-
tung von unabhingiger Seite, wie sie bei Adoptionen zwingend vorgeschrieben
ist. Hier ist die Grenze des reproduktionsethischen Liberalismus erreicht.
Assistierte Fortpflanzung sollte nicht, wie es z.Z. leider noch bei der
Embryonenspende der Fall ist, allein auf der Grundlage der Vertragsfreiheit
(hier zwischen Wunscheltern und Kinderwunschzentrum) durchgefithrt wer-
den, schon gar nicht, insoweit sie Dritte einbezieht, die als Gametenspender
(oder gar Leihmiitter) ohne eigenen Benefit beteiligt sind oder die gar nicht als
Vertragspartner in Erscheinung treten kénnen (wie die zukinftigen Kinder
selbst). Die besondere Lebenssituation prasumtiver Eltern, aber auch von
Gametenspendern macht vielmehr das Mitwirken einer unabhingigen oder
vermittelnden, in der Regel staatlichen Stelle notwendig. In dieser Hinsicht ist
Reproduktionsethik interventionistische Ethik, die in den privaten Bereich der
Familie eingreift (interveniert). Das betrifft das nichste inhaltliche Stichwort.

3. Der Stellenwert der Beratung

Ahnlich wie die Leopoldina in ihrer Empfehlung zu einem Fortpflan-
zungsmedizingesetz'” macht auch die eaf in ihrem Arbeitspapier (S. 36f.) sehr
zu Recht die Notwendigkeit professioneller und unabhingiger psychosozialer
Beratung fiir ungewollt kinderlose Paare, aber auch andere reproduktionsme-
dizinisch Betroffene stark. M.E. sollte der Stellenwert solcher Beratung sogar
noch durchgehender und grundlegender verankert werden.

Als Faustregel kann gelten: Je stirker die reproduktionsmedizinisch induzierte
Familienkonstellation zu gespaltener Elternschaft fiibrt, desto hober ist der Beratungsbedarf.
Maf3stab kann hier die Adoption als Maximalfall gespaltener Elternschaft sein,
die zwei vollstindige Familiensysteme (asymmetrisch) miteinander verkniipft.
Jede Adoption verlangt eine umfingliche, nicht nur vorbereitende, sondern

B3Vgl. Fortpflanzungsmedizin in Deutschland — fiir eine zeitgemdfe Gesetzgebung, hg.
von der Nationalen Akademie der Wissenschaften Leopoldina/Union der deutschen
Akademien der Wissenschaften, 0.0.u.J. [Halle/Saale 2019], online: https://www.leo-
poldina.org/uploads/tx_leopublication/2019_Stellungnahme Fortpflanzungsmedizin_-
web_01.pdf (17.08.2020), 92-95. In der Online—Kurzfassung der Stellungnahme ist dieser
Abschnitt leider unterreprasentiert, vgl. https://www.leopoldina.org/uploads/tx_leopublica-
tion/2019_Stellungnahme Fortpflanzungsmedizin Kurz_web_02.pdf (17.08.2020).
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immer stirker auch nachgehende Beratung durch staatlich anerkannte Adop-
tionsvermittler*innen, die ein eigenes Berufsbild verkorpern. In der Reproduk-
tionsmedizin erhilt Beratung — angefangen tber IVF und Samenspende — erst
ganz allmahlich einen annihernd vergleichbaren Stellenwert. Dabei ist der Ge-
winn, den betroffene Familien von der Beratung haben, immens. Er besteht
insbesondere darin, die Familien fir die Integration der besonderen Herkunft
des Kindes in seine identititsbildende Lebensgeschichte zu sensibilisieren und
zu befihigen, was die vielleicht grof3te, in jedem Fall aber die lebensbegleitende
Herausforderung an das Leben mit der besonderen Form der reproduktions-
medizinischen Elternschaft darstellt.

Am Stichwort der lebensgeschichtlichen Identitit hingen eine Menge
Themen, die Kinder aus medizinisch assistierter Familiengrindung besonders
in identitatssensiblen Phasen wie der Pubertit, der Partnersuche oder dem
Ubergang zur eigenen Familiengriindung vorhersehbar besonders betreffen
werden. Dazu zihlen das Bindungsverhalten und die Verlasslichkeit von Be-
zugspersonen, Zugehorigkeit und Abgrenzung (Nihe und Distanz), Peerkultur
und die Suche nach den eigenen Wurzeln, aber auch schulische Probleme oder
Erfahrungen von Stigmatisierung. Zu all dem dirfte bei den reproduktions-
medizinischen Normvarianten der Familie gro3er Bedarf an Beratung beste-
hen. Solche Beratung zu gewihrleisten, konkretisiert mit Blick auf die Kinder
unmittelbare Kindeswohlbedurfnisse, wihrend es mit Blick auf die Eltern ei-
nen wesentlichen Beitrag zur Befihigungsethik leistet.

Wirklich professionelle und unabhingige Beratung, die nicht mit wirt-
schaftlichen Interessen reproduktionsmedizinischer Akteure konfligieren darf,
wie die eaf zu Recht mahnt (S. 23, 36), sollte von staatlichen Stellen oder freien
Trigern im Rahmen der Subsidiaritit getragen werden und ist dann die nieder-
schwelligste und wohl gerade deshalb so effektive Form der Intervention. Die
eaf bundelt auf diesem Feld ein hohes Mal} an Expertise und sollte mit diesem
Pfund umso mehr wuchern, als Einrichtungen wie die Leopoldina in ihrer re-
produktionsethischen Stellungnahme beim Thema lebensgeschichtlicher Iden-
titat der Kinder leider ziemlich einseitig auf rechtliche MaB3nahmen abstellen,
konkret das Recht auf Kenntnis der eigenen Abstammung und die Einfithrung
bundesweiter Register. Das ist sinnvoll, aber aus Sicht der Beratung nur ein
Rahmen. Zudem liegt der wahre Beitrag des Rechts zu einer reproduktions-
ethischen Beratung an anderer Stelle.
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Das Recht sollte erstens bei denjenigen Formen der Reproduktionsmedi-
zin, die ethisch einwandfrei sind, die Zuordnung des Kindes zu den Wunschel-
tern gewihrleisten. Daftir kann anstelle des Abstammungs- nicht selten das
Adoptionstrecht den maf3geblichen Bezug bilden."* Das gibt auch der Beratung
cine verbesserte Grundlage. Zweitens kann das Recht den Rahmen daftr
schaffen, dass Beratung gesicherte Strukturen ausbilden kann. Dazu gehort ein
Anspruch Betroffener auf Beratung, die umgekehrt refinanzierungsfihig sein
muss und auch aus diesem Grund als denkbar niederschwellige Intervention
in staatlicher oder subsididrer Trigerschaft ausgestaltet werden sollte. Die
jungsten Auseinandersetzungen um § 219 StGB (Beratung bei Schwanger-
schaftsabbruch) zeigen, wo die Probleme auch in der Reproduktionsmedizin
liegen, wenn derzeit schon die Beratung zur Frage der Leihmutterschaft in kri-
minellem Ruch steht.”” Mit der Nennung der Leihmutterschaft leite ich iiber
zur abschlieBenden Betrachtung konkreter Reproduktionstechnologien.

4. Reproduktionstechnologien

Die reproduktionsethische Beurteilung der unterschiedlichen Technolo-
gien medizinisch assistierter Fortpflanzung ist in der Vergangenheit gerade bei
kirchlichen oder theologischen Stellungnahmen haufig prinzipienethisch vor-
gegangen und hat den sog. moralischen Status ungeborener Embryonen in
Zentrum gertickt; die Leopoldina skizziert in ihrer Stellungnahme die wesent-
' Methodisch gleicht so
ein prinzipienethischer Ansatz, auch wenn er nicht auf Kirche und Theologie

lichen Argumentationslinien knapp und tbersichtlich.

beschrinkt ist, den schon erwihnten schépfungstheologischen Ansitzen in
der Reproduktionsethik. Mit dem moralischen Status des Embryos ist gegen
die Abtreibung und gegen die Empfingnisverhttung mithilfe der Spirale argu-

7

mentiert worden,'” also wenn die Tétung ungeborenen Lebens zur Debatte

4Ich beziehe mich auf die Expertise von Eva Schumann, Goéttingen, die in entsprechender
Weise an den bundesweit konzertierten Prozessen zur Reform des Familien— und Abstam-
mungsrechts mafigeblich mitwirkt.

15Ich beziehe mich auf die Expertise von Petra Thorn, Morfelden, die als Vorsitzende der
Deutschen Gesellschaft fiir Kinderwunschberatung in vielen Zusammenhéngen auf entspre-
chende Schwierigkeiten hingewiesen hat.

16Val. Fortpflanzungsmedizin in Deutschland — Kurzfassung, hg. von der Leopoldina, 5.

17V gl. Johannes Fischer, Menschenwiirde und Anerkennung. Zur Verwendung des Menschen-
wiirdebegriffs in der Debatte iiber den Status des vorgeburtlichen Lebens, ,,Zeitschrift fiir
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stand. Das Statusargument ist hingegen kaum'® einschligig fiir die Reproduk-
tionsethik, weil es naturgemal3 die verschiedenen Technologien, durch die ein
Embryo entsteht, nicht differenzieren kann; es steht allerdings hinter dem
Embryonenschutzgesetz von 1990 (ESchG), das bis heute eine zentrale Rege-
lungsgrundlage der Reproduktionsmedizin ist. DreiBlig Jahre spiter scheint es
mir sinnvoll, von abgestuften Schutzanspriichen auszugehen, wobei der Emb-
ryo nach der Nidation maximalen Schutzstatus braucht, wihrend der extrakor-
porale (kryokonservierte) Embryo schutzrechtlich weitgehend dem Material
cinfacher Gametenspenden (Samen-/Eizellspende) dhnelt.

Vor einer analogen Schwierigkeit steht der verantwortungsethische An-
satz des eaf-Papiers, das durch eine advokatorische Ethik Standards der UN-
Kinderrechtskonvention auf den vorgeburtlichen Rahmen tbertragen will (S.
16£.). Bei den konkreten Empfehlungen (S. 38ff.) modifiziert es aber sein Vor-
gehen, indem es ,,drei Verantwortungsebenen” (S. 39) unterscheidet, die de
facto nahe an unsere Differenzierung von Bedtirfnis-, Befahigungs- und inter-
ventionistischer Ethik herankommen. Wir kénnen uns bei der Betrachtung der
einzelnen Reproduktionstechnologien also auf diese drei Fragestellungen kon-
zentrieren:

Bediirfuisethisch: Schrinkt eine Reproduktionstechnologie durch ihr medi-
zinisches Verfahren womoglich Kindeswohlbediirfnisse Ungeborener ein,
z.B. durch Missbildungsrisiko oder Selektion?

Befiibigungsethisch: Auf welche reproduktionstechnologisch induzierten
Verinderungen der Ausgangskonstellation fiir die lebensgeschichtliche Identi-
tit eines Kindes miissen Wunscheltern in der Lage sein einzugehen, insbeson-
dere beim Auftreten gespaltener Elternschaft?

Interventionistisch: Auf welche Weise miissen reproduktionsmedizinische
Strukturen geschaffen werden bzw. beschaffen sein, um im Verfahren der as-
sistierten Fortpflanzung die Befriedigung von Kindeswohlbediirfnissen und
die Befihigung der Eltern dazu so weit wie moglich zu gewihrleisten?

evangelische Ethik”, Bd. 51, Jg. 2007, Heft 1, 24-39.

18Bis auf die hochst bedenklichen, von der Leopoldina in ihrer Stellungnahme angefiihrten
Fille von durch IVF eingeleiteten Mehrlingsschwangerschaften, die intrauterin auf nur ei-
nen iiberlebenden Embryo reduziert werden (vgl. Fortpflanzungsmedizin in Deutschland,
hg. von der Leopoldina, 57), ist die T6tung von Embryonen aber nicht das Problem der
Reproduktionsmedizin. Zur Embryonenspende s.u. Ziff. 4.3.
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Da die drei Fragen aufeinander aufbauen, wende ich mich zuerst den
Technologien zu, die am ehesten Bediirfnisse des ungeborenen Kindes tangie-
ren.

4.1 Technologien ohne gespaltene Elternschaft (IVF, ICSI, eSET)

Die In-vitro-Fertilisation und ihre Weiterentwicklungen sind der etablier-
teste Standard der Reproduktionsmedizin und zugleich am deutlichsten invasiv
gegentiber dem ungeborenen Kind, da hier die Gameten, aus denen es ent-
steht, direkt Gegenstand des Verfahrens sind. Diese Technologien fithren zu
einer Meliorisierung des elterlichen Gametenmaterials, fithren aber als solche
nicht zu gespaltener Elternschaft (obwohl IVF in Verbindung mit Samen- oder
Eizellspende angewandt werden konnte). Die Techniken der Meliorisierung —
Hormonstimulation der Frau, operative Fizellentnahme, ggf. Aufbereitung des
minnlichen Samens, extrakorporale Befruchtung in einer Nihrlosung und
Embryonentransfer — tangieren aber u.U. Kindeswohlbediirfnisse. Vor allem
tir ICSI, die instrumentell durch Injektion herbeigefithrte Gametenverschmel-
zung, werden bis heute erhéhte Missbildungsrisiken durch die Anwendung ei-
ner Nadel an der Eizelle diskutiert.” Und bekanntlich ist beim Embryonen-
transfer trotz formeller Verpflichtung, alle erzeugten Embryonen einzusetzen,
ein Graubereich fiir die Selektion besonders chancenreicher Embryonen gege-
ben,” was beim eSET-Verfahren, das nur den bestentwickelten Embryo trans-
feriert, offensiv genutzt wird.

eSET ist in Deutschland verboten, die Existenz Tausender tiberzihliger
Embryonen aus IVF-Verfahren aber real. Angesichts dessen, aber auch weil
Mehrlingsschwangerschaften, die bei IVF nach deutschem Standard immer
wieder vorkommen kénnen, selbst signifikant erhohte Risiken fiir die Kinder
bergen, scheint mir beim Status des Embryos das Argument abgestufter
Schutzrechte sinnvoll, wobei die Nidation in der Gebarmutter den maximalen
Schutzstatus begriindet. Eine Legalisierung von eSET sihe ich daher ethisch
nicht als unméglich an. Ob ICSI das Problem der tberzihligen Embryonen
besser 16st, hingt von einem empirisch validierten Urteil Giber das erhdhte
Missbildungsrisiko ab. Hier beobachte ich derzeit noch einen sog. ,,Experten-
clinch”. In einer solchen Situation scheint mir tibrigens ein Moratorium auf-
grund einer Beweislastumkehr, wie es das Arbeitspapier der eaf vorschligt —
der reprdouktionsmedizinische Nachweis der Unschidlichkeit muss erbracht

YVal. Fortpflanzungsmedizin in Deutschland, hg. von der Leopoldina, 50.

20V gl. Fortpflanzungsmedizin in Deutschland, hg. von der Leopoldina, 53.
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worden sein, ehe eine Technologie reproduktionsmedizinischer Regelfall wer-
den kann (8. 26) — nicht zielfiihrend, weil damit ja auch die Forschung, deren
Bedarf das Arbeitspapier der eaf an mehreren Stellen vermerkt, sistiert oder
mindestens sehr erschwert wiirde.

4.2 Einfache Gametenspende (Samen-, Eizellspende)

Die verbleibenden Technologien auller IVF, ICSI und eSET gehen regel-
mifig mit gespaltener Elternschaft einher. Der einfachste Fall ist dabei, dass
die Gameten eines einzelnen Wunschelternteils durch eine Spende substituiert
werden. Die derzeitige Ungleichbehandlung beider (Samenspende ist in
Deutschland erlaubt, Eizellspende verboten) ist ethisch angesichts der vollen
Symmetrie der eintretenden Spaltung der Elternschaft nicht nachvollziehbar:
Der substituierte Wunschelternteil erlangt die soziale Elternschaft, gibt aber
die genetische ab. Dass Frauen nach Eizellspende ohne genetische Verbindung
trotzdem leibliche Mitter ihrer Kinder werden, weil sie sie austragen (sog. ge-
stationale Elternschaft), ist kein ethisch belastbarer Unterschied zum Mann
nach Samenspende, da fiir dessen leibliche Elternschaft keine analoge Aspekt-
differenzierung sinnvoll ist.

Bediirfuisethische Einwinde gegen die einfache Gametenspende scheinen
unerheblich bzw. kénnen interventionistisch beherrscht werden, wenn schon
Samenbanken und -register die notwendige Qualitit der Samenspende iber-
prifen koénnen und in Europa seit einigen Jahren Garantie und Reichweite
(z.B. keine Erbanspriiche, kein Versorgungsregress) einer spateren Integration
des Spendervaters in die Lebensgeschichte des Kindes geregelt sind.”’ Die
Wunscheltern sind nattrlich befihigungsethisch gefordert, die entsprechende Auf-
klirung und z.B. Herkunftskontakte anzubahnen. Wiederum kann hier die
Adoption beispielgebend wirken.

Interventionistisch ist zu betonen, dass Samenspenden aus dem Freundes-
kreis (sog. Becherspenden) all diese Standards nicht in derselben Weise bieten
und der umstindehalber stirkere FEinbezug des Spenderfreundes in die Le-
bensgeschichte, womdoglich Erziehung des Kindes keineswegs nur Vorteil,
sondern mindestens ebenso Konfliktfaktor zwischen den beiden sozialen El-
tern (darunter zunechmend lesbische Paare) darstellt. Wegen dieser Unwigbar-
keit ist die Samenspende reproduktionsethisch in der Praxis eher problemati-
scher als die Eizellspende, deren anspruchsvollere medizinische Konstellation
Privatlosungen ausschlieB3t. Da aber das gesundheitliche Risiko der Spenderin

217u allen diesbeziiglichen ethischen Fragen vgl. Tobias H.J. Fischer, Ethische Probleme der
Donogenen Insemination (Medizin — Technik — Ethik, Bd. 2), Kassel 2012.
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ansonsten gut beherrschbar zu sein scheint, spricht alles fiir eine Freigabe der
Eizellspende und damit ihre Gleichbehandlung mit der Samenspende.

4.3 Embryonenspende

Die Embryonenspende existiert in Deutschland im Rahmen eines ent-
sprechenden Netzwerkes von Kinderwunschzentren seit 2013. Im Mirz 2018
gerichtlich verboten, ist diese Praxis seit Anfang 2019 durch zweitinstanzlichen
Beschluss inzwischen wieder legal. Sie wird aber als Folge der gerichtlichen
Episoden derzeit nur mit Giberzahligen Embryonen durchgefiihrt, die IVF-
Paare mit abgeschlossener Familienplanung zur Verfiigung stellen, und nicht
mehr mit den in weitaus gro3erer Zahl vorhandenen ,,imprignierten Fizellen”,
die in einem Stadium kryokonserviert wurden, wo sie bereits die Gameten bei-
der Elternteile enthalten, aber die Verschmelzung noch nicht stattgefunden
hat.*® Die rechtlichen Schwierigkeiten sind bei dieser Reproduktionstechnologie nur Beiwerk.
In den Vordergrund gehéren Verfahrensprobleme in bediirfnis- und befihi-
gungsethischer wie interventionistischer Hinsicht.”

Das Grundiibel ist m.E., dass der Verein hinter dem ,,Netzwerk Embry-
onenspende” die Technologie als Weg zu einer 'normalen Familie' bewirbt und
so bewihrte Instrumente im Umgang mit gespaltener Elternschaft in bewuss-
ter Konkurrenz zur Adoption, aus der viele dieser Instrumente stammen, in
den Wind schligt.* Das Netzwerk setzt (anders als bei der Samenspende) auf
,»strikte” Anonymitit und unterbindet damit wesentliche Bediirfnisse der Kin-
der hinsichtlich der Herkunftsgeschichte. Die Tatsache, dass gespendete Emb-
ryonen (anders als bei Eizellspende) von der sozialen Mutter auch ausgetragen
werden, ist fir das Netzwerk ein doppelter Kindeswohlgarant, da gebendes
und nehmendes Elternpaar lauterste Motive haben (altruistischer Hilfewunsch
dort, echtes Wunschkind hier). Kindliche Vernachlissigungen wie angeblich
oft vor Adoptionsfreigaben seien kein Thema.” Dazu passend ist das Verfah-

2V gl. zur medizinischen Sachlage Fortpflanzungsmedizin in Deutschland, hg. von der Leo-
poldina, 48; zur aktuellen rechtlichen Situation a.a.O., 76.

23Vgl. zum Folgenden auch Henning Theilen, Ethik der Adoption (Angewandte Ethik,
Bd. 20), Freiburg 2019, 58-63.

24Ich beziehe mich auf die Selbstdarstellung im Internetauftritt: www.netzwerk—embryonen-
spende.de (17.08.2020).

Vgl. zu all diesen Aspekten im Vergleich mit der Adoption die FAQs des Netzwerkes:
https://www.netzwerk—embryonenspende.de/Haeufig_gestellte Fragen zur Embryonen-
spende_in_Deutschland.pdf (17.08.2020).
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ren der Embryonenspende ganz auf die Vertragsfreiheit der Beteiligten ge-
grundet; interventionistische Strukturen analog zur Adoptionsvermittlung sind
praktisch nicht vorhanden; ,,externe psychosoziale und juristische Beratung”
wird lediglich empfohlen, was impliziert, dass das Netzwerk auch keinen befa-
higungsethischen Auftrag fiir sich sieht.

In der Perspektive lebensgeschichtlicher Identitit als zentralem Kindes-
wohlfaktor kann man das blaudugige Verfahrensdesign des ,,Netzwerkes Emb-
ryonenspende” ethisch nur zuriickweisen. Vor allem die gesuchte Konfronta-
tion zur Adoption ist vollig kontraproduktiv; besonders darin weil3 ich mich
mit dem Arbeitspapier der eaf (S. 28) einig. Doch selbst wenn das Netzwerk
diese Konfrontation aufgibt und Standards der Adoption Gbernimmt, bleibt
ein grundlegendes Problem. Bewusst wird die Technologie trotz der Adoption,
die der nichste Vergleichspunkt ist, als Embryonenspende und nicht als Emb-
ryonenadoption bezeichnet. Das geschieht mit einem gewissen ethischen
Recht: Eine Adoption ist ethisch keine Option zur Familiengriindung, sondern
cine Reaktion auf die Notlage eines Kindes, das nicht bei seinen leiblichen El-
tern leben kann. Von einer solchen Notlage kann man der Embryonenspende
kaum reden. Das vom Netzwerk bemiihte Argument der Lebensrettung eines
tberzihligen Embryos, der sonst verworfen werden miisste, ist nicht tiberzeu-
gend, denn der Status einer Spende, als die der Embryo (erst recht eine im-
pragnierte Fizelle) weitergegeben wird, schlie3t die Analogie zur Rettung eines
Menschenlebens aus: Gespendet werden Besitztiimer, keine Lebewesen, schon
gar keine Menschen. Gegen die eigene Intention bekriftigt die Praxis der Emb-
ryonenspende also die Intuition, dass auf abgebender Seite keine mit der
Adoption vergleichbare Notlage besteht. Vielmehr hat der tiberzihlige Emb-
ryo mit Abschluss der Familienplanung den Wert weitgehend eingebtf3t, den
er fir die IVF-Eltern hatte. Seine Konservierung in fliissigem Stickstoff darf
nicht dartiber hinwegtiduschen, dass fiir seine Umgebung die Zeit fortschreitet
und jeder weitere Monat im Eis ein Auftauen und Austragen mehr und mehr
zum Anachronismus macht. Dass mit den Gameten eines Toten kein neues
Leben gezeugt werden darf, ist zwar nur fiir die Samenspende ausdriicklich
geregelt, gilt analog aber auch fir den iiberzihligen Embryo. Die Embryonen-
spende badet hier Folgeprobleme der IVF aus, die mich als Theologen an den
limbus infantium erinnern, jenen Ort im Jenseits, an dem die mittelalterliche
Theologie die Seelen der ungetauft gestorbenen Kinder vermutete, gefangen
in einer Dauerschleife. Dieses Problem belastet einfache Gametenspenden
nicht, da ihr Material von geringerer Schutzwiirdigkeit als der iiberzahlige
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Embryo ist. Kinder, die durch Embryonenspende zur Welt kommen, haben
aber selbstverstindlichen die gleichen Bediirfnisrechte wie andere Kinder.

Ahnliche Probleme werden uns bei der letzten hier zu behandelnden
Technologie beschiftigen.

4.4 Leihmutterschaft

Die Leihmutterschaft ist in Deutschland verboten und sollte es aus ethi-
scher Sicht bleiben, wie es die eaf auch fordert (S. 34). Den Ausschlag geben
wieder nicht prinzipielle, sondern Verfahrensgriinde.

Da die Leihmutterschaft immer mit einer Adoption durch die Wunschel-
tern gekoppelt werden muss, sind im Prinzip altruistische — also freiwillige und
nur entschidigte, nicht bezahlte — Formen der Leihmutterschaft denkbar, die
durch Regelung postadoptiver Herkunftsarbeit kindeswohlethische Bedtirf-
nisse wahren und die Leihmutter durch Ausschluss kommerzieller Praktiken
oder wirtschaftlicher Ausnutzung befihigen, frei zu entscheiden — auch im
Sinne einer Behaltensoption, bei der nach der Geburt die Adoptionsfreigabe
von den Wunscheltern nicht eingefordert werden kann.” Doch der Vergleich
zur Adoption hinkt an entscheidender Stelle dhnlich wie schon bei der Emb-
ryonenspende.

Es ist schon illusorisch, die Extremsituation einer abgebenden Mutter, die
ihr Kind zur Adoption freigibt, durch eine vertragliche Regelung vorwegneh-
men zu wollen; und das gilt auch fiir die Behaltensoption. Die Praxis der Leih-
mutterschaft ignoriert oder unterschitzt hier die Grenzen des Liberalismus.
Vor allem aber ist jene Extremsituation durch die Not einer Mutter gekenn-
zeichnet, die nicht selbst fir das Kind sorgen kann. Diese Not besteht bei der
Leihmutter, da wirtschaftliche Motive ausgeschlossen bleiben miissen, nicht,
so dass auch die Adoptionsfreigabe ohne Not geschihe. Altruismus, wie man
sie Embryonenspenderpaaren mit abgeschlossener IVF-Familienplanung zu-
schreiben mag (tatsichlich ist fur sie wohl einfach die Zeit weitergegangen), ist
als Motiv der Adoptionsfreigabe inakzeptabel und wiirde die Leihmutter
ethisch vielmehr auf die Stufe eines Menschenhindlers stellen. Das liegt daran,
dass Elternschaft im ethischen Sinne — anders, als verantwortungsethische
Konzeptionen es darstellen”” — nicht auf willentlichen Entschluss der Eltern

26Vgl. Christine SchlieBer, Korperlichkeit und Kommerzialisierung. Zur theologisch—ethi-
schen Problematik der Leihmutterschaft, ,,Zeitschrift fiir medizinische Ethik”, Bd. 62, Jg.
2016, Heft 2, 107-120.

277.B. Claudia Wiesemann, Von der Verantwortung, ein Kind zu bekommen. Eine Ethik der
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zurtickgefithrt werden kann, sondern auf leiblicher Selbstweitergabe beruht,
also genetizistisch begriindet ist und nur sekundir auch willentlich tibertragen
werden kann wie eben bei einer Adoption.”® Leihmutterschaft negiert diese
ethisch fundamentale genetizistische Komponente der Elternschaft, wihrend
die Adoption sie geradezu voraussetzt. Meine Schlussbemerkung lautet des-
halb, dass die Adoption, obwohl sie gerade keine Option der Familiengriin-
dung ist, den bedirfnis- und befihigungsethischen Erfordernissen der Repro-
duktionsmedizin oft besser entspricht als deren Technologien. Bei der Adop-
tion ist immer das Kindeswohl zentral, gleichzeitig werden die annehmenden
Eltern genau dazu befihigt, indem sie einen reflektierten Umgang mit dem
unerfiillten Kinderwunsch lernen.”” Wie uns Kistners Gedicht eingangs zeigte,
ist das die wesentliche Voraussetzung, damit das Wagnis Familie gelingt.
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Stowo o teologii Vor deinen Thron tret’ ich hiermit
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Streszczenie: Autor przedstawia trzy teologiczne interpretacje fantazji choralowej [or
deinen Thron tret’ ich hiermit Jana Sebastiana Bacha. David Yearsley, muzykolog z USA, widzi ten
utwor jako przyktad barokowej muzycznej praktyki ars moriendi, powiazanej z teologia krzyza.
Dla Ann Leahy (zm. 2007), muzykolozki z Irlandii, jest on gleboko osobistym zwieficzeniem
eschatologicznego cyklu Choralow lipskich 1 ilustracja luteranskiego aksjomatu szzul iustus et pec-
cator. Z kolei autor niniejszego artykulu proponuje teologiczno-starologiczng (gr. stauros —
krzyz) interpetacje Vor deinen Thron.

Stowa kluczowe: retoryka muzyczna, ars moriend:, eschatologia, $mieré, grzech, Diabel,
Lutrowa teologia krzyza

Summary: The Music of the Cross. On the Theology of ].S. Bach’s Vor deinen Thron
tret’ ich hiermit

The author presents three theological interpretations of the chorale fantasy or deinen
Thron tret’ ich hiermit by Johann Sebastian Bach. David Yeatsley, a US musicologist, petceives
this work as an example of the Baroque musical practice of ars moriendi, connected with the
theology of the cross. To Ann Leahy (d. 2007), a musicologist from Ireland, it is a deeply
personal crowning of the eschatological cycle of Leipzig Chorales and an illustration of the Lu-
theran axiom simul iustus et peccator. In turn, the author of this paper offers a theological-stau-
rological (Gt. stanros — cross) interpretation of 1or deinen Thron.

Keywords: musical rhetoric, ars moriends, eschatology, death, sin, Devil, Luther’s theol-
ogy of the cross

Wstep

Albert Schweitzer, ktérego studium Jan Sebastian Bach z poczatku XX w.
odegralo wazng rol¢ w rozumieniu biografii i muzyki Kantora z Lipska, po-
wstanie [ or deinen Thron tret’ ich hiermit BWV 668 przedstawil w taki oto sposob:
,»[Bach] Podczas choroby [oczu, w polowie maja 1749 r.] zajmowal si¢ nadal
rewizjq swoich wickszych fantazji choralowych. [...] Caly ostatni okres spedzit
chyba w zaciemnionym pokoju [pierwsza operacja oczu odbyla si¢ 30 listopada
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1749 1., a druga, nieudana, 5-8 kwietnia 1750 r., 20 lipca mial udar, dwa dni
potem w domu wyspowiadal si¢ i przyjal Komuni¢ Swigta]. Gdy poczul, ze
$mier¢ si¢ zbliza, podyktowal [zigciowi] Altnikolowi fantazj¢ choralowa na te-
mat melodii Wenn wir in hichsten Niten sein, kazac mu jednak umiescic jako tytut
poczatek piesni [or deinen Thron tret’ ich hiermit, $piewanej na t¢ sama melodie.
[...] W ciemnym pokoju, juz ostonicty cieniem $mierci, tworzyl Bach to
dzielo, ktore nawet wsrdd jego prac jest jedyne w swoim rodzaju. [...] Zgielk
swiata nie przenikal przez przyslonicte okna. Umierajacego Bacha otaczala juz
harmonia sfer”".

Jezyk niemieckiego biografa Jana Sebastiana urzeka, tyle Ze ta ,,kronika”
ostatnich jego dni ma niewiele wspélnego z prawda historyczna. Wigcej w niej
romantycznego sentymentalizmu 1 patetyzmu niz faktéw, o ktorych zreszta
w tym wypadku wiadomo niewiele. Schweitzer w istocie dopisal kolejne pietro
do romantyczno-niemieckiego mitu o geniuszu Lipskiego Kantora i1 zupelnie
niezwyklych okoliczno$ciach powstania jego nadzwyczajnego ostatniego
dziela, muzycznej modlitwy na $mierc. Poczatki zas tego mitu si¢gaja adnotacji
znajdujacej si¢ na odwrocie tytulowej strony posmiertnego, pierwszego wyda-
nia Die Kunst der Fuge (1751), dotyczacej fantazji Wenn wir in hichsten Noten sein,
umieszczonej na koncu partytury cyklu: ,,Zmartemu Autorowi tego dziela
[S37uki fugi] choroba oczu 1 $mier¢, ktora krotko po niej nastapita, nie pozwo-
lita na ukonczenie ostatniej fugi, w ktorej wejdcie trzeciego tematu wymienia
jego samego z nazwiska; totez postanowiono, dla wynagrodzenia przyjaciolom
jego muzy, doda¢ na koficu ten czteroglosowy choral, ktéry zmarly w czasie
swojej Slepoty podyktowal pod wplywem chwili jednemu ze swoich przyja-

2. ’Z kolejnymi latami kolejni znawcy i admiratorzy sztuki Bacha wzboga-

cié
cali ten przejmujacy obraz o kolejne niezwykle czy cudowne ,,fakty”. Tymcza-
sem Jan Sebastian nie mégt w swoich ostatnich dniach podyktowac Wenn wir
in hichsten Noten, a to z tej przyczyny, ze utwor ten juz istnial, i to w dwoéch
wersjach. Pierwsza, krotsza — BWV 641 — powstala okoto 1714 r., sklada si¢
z 9 taktow 1 okraszona jest pokazng ornamentyka, a zostala przeznaczona do
zbioru Orgelbiichlein. Z. kolei dtuzsza — BWV 668a — napisang juz chyba w okre-

sie lipskim, Bach opracowal na bazie wersji BWV 641, kt6ra pozbawil w sopra-

U A. Schweitzer, Jan Sebastian Bach, ttum. M. Kurecka, W. Wirpsza, Krakéw 1987, s. 164—165.

2 Ch. Wolff, Johann Sebastian Bach. Muzyk i uczony, thum. B. Swiderska, Warszawa 2011,
s. 522.
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nie ornamentyki, wydtuzyl do 45 taktéw, dodat odcinki kontrapunktyczne (ka-
noniczne) przed kazdym z 4 wejs¢ melodii choratu (cantus firnus) (takty 8—11,
19-22, 29-32, 40—45) 1 wzbogacil chromatyka.

Kres zycia Jana Sebastiana obrdst gruba warstwa mitu, to prawda, ale
mimo wszystko w adnotacji na okladce Sztuki fugi ,,musi by¢ ziarno prawdy”
— zasadnie przekonuje Christoph Wolff, ktory mniej wigcej tak zrekonstruowat
hipotetyczna historie Ior deinen Thron BWV 668’ Bach w ostatnim okresie Zy-
cia wracal do swoich fantazji choralowych, poprawial je zgodnie z cechami
wiasciwymi dla swojej muzyki tego czasu, zdominowanej przez kontrapunkt
Scisly, kanon i fuge. Gdy jednak przezyl udar, pomyslal, Ze jego $mier¢ jest
blisko. Slepy i cierpiacy przypomnial sobie fantazje BWV 668a, do ktérej juz
nie raz wracal, i poprosil anonimowego ,,przyjaciela”, by mu ja zagrat. Stucha-
jac, postanowil wprowadzi¢ do utworu kilka poprawek. Zdecydowal takze
o zmianie tytutu — na VVor deinen Thron tret’ ich hiermit, ,,Przed tron Twdj oto
zblizam si¢”. Hymn pod tym tytulem w Kosciele luteranskim $piewano takze
do melodii piesni Wenn wir in hichsten — ,,GdySmy w najwickszej biedzie juz”.
Ostatecznie w nowej, ostatni raz poprawione]j postaci, utwor ten zostal prze-
pisany przez nieznanego kopiste do Bachowego autografu, ktéry pod sygna-
tura P 271 znajduje si¢ w Bibliotece Panstwowej w Berlinie i w ktérym znala-
zto si¢ wiecej utworéw: 18 fantazji choralowych BWV 651-668, nazywanych
Choratami lipskimi, oraz Wariage kanoniczne ,,V om Himmel hoch da komm ich her”
BWYV 769. Traf chcial, ze w zbiorze tym zachowal si¢ tylko fragment
BWYV 668, ktory konczy sie w polowie taktu 26. Powszechnie przyjmuje sieg,
ze Bach opracowal ten utwér w catosci, tyle ze jakims zrzadzeniem losu karta
notacji z pozostatymi taktami zagineta. (Ior deinen Thron w wydaniach zwykle
uzupelnia si¢ o pozostale takty zgodnie z wersja BWV 668a — i taka posta¢
tego utworu zakladam w niniejszych rozwazaniach). Tymczasem w 1751 r. wy-
dawcy Die Kunst der Fuge, nie majac pojecia o BWV 668, do cyklu dotaczyli,
jako swoiste zakoniczenie, wersje BWV 6682,

3 Tamze. Zob. tenze, Bach’s Musical Universe. The Composer and His Work, New York 2020,
S. 262-263.

4 Zaprezentowang tu rekonstrukcje historii powstania Vor deinen Thron krytycznie ocenia
Peter Williams, podkreslajac, Ze z gruntu opiera si¢ ona na domystach i przypuszczeniach:
. ...] all these steps are conjectural” (The Organ Music of J.S. Bach, Cambridge — New
York 2003, s. 383). Wypada zauwazy¢ jednak, ze rekonstrukcja Wolffa jest wytacznie hipo-
teza, zaktadajacg przy tym, ze niekorzystna sytuacja ze zrodtami sprawia, iz odpowiedzi na
rodzace si¢ pytania i watpliwosci nie da si¢ udzieli¢; ,,Yet this does not rule out conjectural
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W swojq rekonstrukcje historii powstania BWV 668 Woltf wplotl kilka
waznych uwag, ktore wyznaczajq kierunek moich refleksji: ,,Zachowane zrédla
tego niezwyklego choratu organowego (w jego trzech wersjach) bezspornie
potwierdzaja zaangazowanie kompozytora, zaréwno duchowe, jak iarty-
styczne, w stworzenie wigkszego opracowania w okresie tuz przed $miercia.
Pozwalaja one zrozumie¢ gleboka religijno$é Bacha [...]”. I wlasnie o te reli-
giinos¢ w 1 or deinen Thron pytam w niniejszych rozwazaniach, zaznaczajac od
razu, ze zaprezentowana w nich odpowiedz nie pretenduje do wyczerpujacej.
Raczej sygnalizuje, inspirujac si¢ studiami kilkorga autoréw, mozliwy kierunek
poszukiwan.

Chorat i hymny

Hymn Wenn wir in hichsten Noten sein powstal w XVI w. Jego autorem byt
Paul Eber (1511-1569), ewangelicki teolog, uczen Marcina Lutra i Filipa Me-
lanchtona. W weimarskiej ksiedze hymnow z 1713 r. utwor ten znalazl si¢
w rubryce ,,Dotyczy krzyza, przesladowania i oskarzent”. Jego tekst nawigzuje
do modlitwy Jehszafata z rozdziatu 20. Drugiej Ksiegi Kronik® i hymnu Iz #-
nebris nostrae, piéra Joachima Cameratiusa (1500-1574)", nauczyciela Ebera
w Norymberdze, a od 1541 profesora uniwersytetu w Lipsku. Skruszony
grzesznik w wielkiej niedoli btaga Boga, by uwolnit go od strachu i nieszcze-
scia. Melodia Wenn wir in hichsten Niten opiera si¢ na kompozyciji Leve le canr
Louisa Bourgeois (1515-1561), francuskiego luteranskiego kompozytora i teo-
retyka muzyki.

arguments that may at least pave the way toward such an answer” (The Deathbed Chorale:
Exposing a Myth, [w:] Bach. Essays on His Life and Music, Cambridge 1991, s. 288). Bliski
mi jest poglad Wolffa, tym bardziej ze stanowisko samego Williamsa takze opiera si¢ na
przypuszczeniach i domystach, ktore jawig si¢ duzo mniej przekonujace niz te Wolffa.
Jeden, ale znamienny przyktad dotyczacy ostatnich dni Jana Sebastiana: ,,The most I can
imagine is that the ailing, sight-impaired Bach had a chorale played over (by his daughter?)
and suggested a few changes, perhaps [podkreslenie w tek$cie] but not necessarily in read-
iness for a copy to be inserted into P 2717 (tamze, s. 384).

3 Ch. Wolff, Johann Sebastian Bach, dz. cyt., s. 522-523.

6 Zob. Wenn wir in hochsten Noten sein, [w:] The Canterbury Dictionary of Hymnology,
<https://hymnology.hymnsam.co.uk/w/wenn—-wir—in—hoechsten—noeten—sein>;
[dostep: 28.08.2020].

7 Zob.: Ch. S. Terry, Johann Sebastian Bach, Bach’s Chorals, t. 3: The Hymns and Hymn
Melodies of the Organ Works, Cambridge 1921, s. 320.
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Choral Wenn wir in hichsten Niten sein — tekst niemiecki i przektad polski®

1. Wenn wir in héchsten Nothen sein
und finden weder Hulf noch Rath

ob wir gleich sotgen frith und spat
und wissen nicht/ wo aus noch ein/

2. So ist diB} unser Trost allein/

daf3 wir zusammen ingemein

dich anruffen/ O treuer Gott/

um Rettung aus der Angst und Noth

3. Und heben unser Augn und Hertz
zu dir in wahrer Reu und Schmertz/
und suchen der Siindn Vergebung
und aller Straffen Linderung.

4. Die du verheissest gnidiglich
allen/ die darum bitten dich/

im Namen deins Sohns Jesu Christ/
der unser Heyl und Firsprechr ist.

5. Drum kommen wir, O Herre Gott/
und klagen dir all unser Noth/

weil wir ietzt stehn verlassen gar/

in grosser Tritbsal und Gefahr.

6. Sieh nicht an unstre Stunde grof3/
sprich uns derselben aus Gnaden lo3/
steh uns in unserm Elend bey/

mach uns von allen Plagen frey.

7. Auf dal3 von Hertzen kénnen wir
nochmahls mit Freuden dancken dir/
gehorsam seyn nach deinem Wort/
dich allzeit preisen hier und dort.

1. Gdy$my w najwigkszej biedzie juz
I nie masz wyj$cia ani rusz,
A rady i pociechy brak

Nie zjawia si¢ pomocy znak.

2. Tylko moze cieszy¢ nas,

Ze wszyscy my strwozeni wraz
Blagamy, Boze, Twojq moc,
Bys skonczyt biedy naszej noc.

3. Do Ciebie si¢ podnosi duch:

Ze tzami i wérdd rzewnych skruch
Prosimy, by$ nam taskaw byl

I r6zge nas karzaca skryt.

4. Lito$nie patrzy Bég na mdtos¢
Tych, co zbrzydzili sobie ztosé.
W Chrystusie, ktory zbawia ich,
Jak Ojciec z nedzy wyrwie ich.

5. Do Ciebie idziem, Tys nasz Pan!
Ach spojrzyj na nasz nedzny stan,
Jak tu si¢ mnozy pokus trad

I jak nam zguba grozi stad.

6. Na nasz grzech, Panie, w tasce patrz,
Od winy nas uwolnic¢ racz;

Z uiciskow wyjs¢ dopoméz nam,
Kajdany utrapienia ztam!

7. Daj, by$my z serca mogli czes§é
1 dzigkczynienie Tobie nies¢

I wiernie Twych stuchajac stéw,
Z 'Twej laski si¢ pocieszy¢ znow.

Hymn Fiir/ Vor deinen Thron tret ich hiermit powstal w XVII w., a napisat go
Bodo von Hodenberg (1604—1650), niemiecki urzednik i poeta. Georg Chri-
stian Schemelli (1678—1762), muzykolog i absolwent lipskiej Thomasschule,

8Tekst niemiecki za: Kirchen—Gesangbuch: fiir Evangelisch—Lutherische Gemeinden, nr 387,
s. 331, <https://hymnary.org/hymn/KGEL1862/387?media=text>; [dostep: 20.08.2020].
Przektad polski za: Spiewnik ewangelicki. Codzienna modlitwa, piesn, medytacja, nabozen-
stwo, wybor piesni, redakcja i opracowanie Miedzykoscielna Komisja Spiewnikowa, Biel-
sko—Biata 2002, nr 419, s. 586. Polski przektad pierwszej zwrotki: ,,Gdy bieda jest najcigz-
sza juz” — nie oddaje waznego niuansu znaczeniowego niemieckiego oryginatu, gubigc za-
imek wir, ,,my” — dlatego go poprawiam.
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hymn ten uznal za piesi na czas poranny, z kolei Eduard Emil Koch (1809—
1871), pastor i hymnolog, w Geschichte des Kirchenlieds und Kirchengesangs der chri-
stlichen umiescil go w czescl ,,Piesni czasu poludnia”. Choral pt. Fiir deinen
Thron tret ich hiermit ukazal si¢ drukiem po raz pierwszy w 1646 r., a pomyslany
byl jako modlitwa poranna, potudniowa i wieczorna’.

Choral Vor deinen Thron tret’ ich hiermit — tekst niemiecki i przektad polski"

1. Fur deinen thron tret’ ich hiermit,
O Gott! und dich demiithig bitt’,
Wend’ dein genidig angesicht

Von mir, dem armen stinder, nicht.

2. Du hast mich, o Gott Vater mild!
Gemacht nach deinem ebenbild,

In dir web’, schweb’ und lebe ich,
Vergehen mifit’ ich ohne dich.

3. Errettet hast du mich gar oft
Ganz wunderlich und unverhofft,
Da nur ein schritt, ja nur ein haar
Mir zwischen tod und leben war.

4. Verstand und eht’ hab’ ich von dit,
Des lebens nothdurft gibst du mir,
Dazu auch einen treuen freund,

Der mich im gliick und ungliick mein

5. Gott Sohn! du hast mich durch dein blut
Erléset von der héllengluth,

Das schwer’ gesetz fiir mich erfullt,
Dadurch des Vaters zorn gestillt.

6. Wenn siind’ und satan mich anklagt,
Und mir das herz im leib verzagt,
Alsdann brauchst du dein mittleramt,
Dal3 mich der Vater nicht verdammt.

1. Przed tron Twéj oto zblizam sig,
O, Boze, kornie prosze Cig:

Nie odwr6¢ taski twarzy Twej,

Na biede grzechu patrzeé chciej.

2. Ojcze tagodny, Boze mdj,
Stworzytes mnie na obraz swoj.
Tylko ja w Tobie zycie mam,
Bez Ciebie ku przepasci gnam.

3. Ty ratowale§ cz¢sto mnie,
Gdym bez nadziei byl na dnie,
Znienacka zadawale$ cios
Smierci, co byta tuz, o wlos.

4. Ty mnie szanujesz, dobrze znasz,
Co mi potrzeba, rychto dasz.
Przyjaciel Ty$ na wieki moj,

W dobrem i ztem ja zawsze Twdj.

5. O, Synu Boga, w Twojej krwi
Ratunek jest od piekla mi.
Spetnites prawa trudny zew

I tak skruszyles Boga gniew.

6. Gdy Szatan przybyl, a grzech z nim
I rozpacz trysta w sercu mym,
Dla Twego dzieta, dzi¢ki Ci,
Ojciec darowal wing mi.

% Informacje za: A. Leahy, J. S. Bach’s ,, Leipzig” Chorale Preludes. Music, Text, Theology,
red. R. A. Leaver, Lanham—Toronto 2011, s. 265.

10 Tekst niemiecki za: Kirchen—Gesangbuch: fiir Evangelisch—Lutherische Gemeinden,
nr 315, s. 263, <https://hymnary.org/hymn/KGEL1862/315>; [dostep: 20.08.2020]. Wydaje
sie, ze nie istnieje polski oficjalny luteranski przektad tego hymnu.
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7. Du bist mein’ vorsprach’ allezeit,
Mein heil, mein trost und meine freund’,
Ich kann durch dein verdienst allein
Hier ruhig und dort selig sein.

8. Gott heil’ger Geist, du hochste kraft,
Def3 gnade in mir alles schafft,

Ist etwas gut’s am leben mein,

So ist es wahtlich lauter dein.

9. Dein ist’s, daB ich Gott recht erkenn’,
Thn meinen Herrn und Vater nenn’,

Sein wahres wort und sakrament
Behalt’ und lieb’ bis an mein end’

10. DaB ich fest in anfechtung steh’,
Und nicht in tritbsal untergeh’,

Daf3 ich im herzen trost empfind’,
Zuletzt mit freuden Gberwind’.

11. Drum dank ich dir mit herz und mund,
O Gottl in dieser (morgen, mittags,) abend-
stund’

Fir alle giite, treu’ und gnad’,

| Die meine seel” empfangen hat.

12. Und bitt’, daB3 deine ghadenhand

Bleib’ tiber uns heunt (heut) ausgespannt,
Mein amt, gut, eht’, freund, leib und seel’
In deinen schutz ich dir befehl’.

13. Hilfl daB ich sei von herzen fromm,
Damit mein ganzes christhum
Aufrichtig und rechschaffen sei,

Nicht augenschein und heuchelei.

14. Entlal} mich meiner siindenschuld,
Und hab’ mit deinem knecht geduld,
Zund’ in mir glauben an und lieb’,

Zu jenem leben hoffnung gib.

15. Ein selig’s ende mir beschet’,
Am jlingsten tag erweck’” mich, Herr!
Daf ich dich schaue ewiglich.
Amen, Amen, ethore mich.

7. Obrong moja zawszes Ty,
Pociechy i radoscia mi,

Dla Twoich zaslug pokéj mam,
Zbawienia dar tez bedzie dan.

8. O, Bozy Duchu, laska Twa

7. wysoka splywa hojnie tak.

Co tylko dobre w zyciu mym

Nie moim dzietem jest, lecz Twym.

9. To dzigki Tobie Boga znam,
Panem i Ojcem zawsze mam,
Sakrament, stowo prawdy tez,
Chcg kocha¢ Go po zycia kres.

10. Dar w pokuszeniu sit mi dan,
W utrapien czas nie jestem sam,
Pociecha w sercu moim brzmi,
Wreszcie i rado$¢ dana mi.

11. Z serca i usty wdzigcznosé ma
Dla Ciebie Boze w koficu dnia
Z.a dobro, wierno$¢, taske Twa,
Ktérymi sycisz dusze ma.

12. Laski tak szczodrej reki Twej
Da¢ dzisiaj dla nas, Panie, chciej.
Przyjaciol, dusze, ciato, dom
W swojej opiece miej i chron.

13. Spraw, bym pobozny w setcu byl,
Chrzescijanstwem w glebi duszy zyl,
Niech bedzie ono prawe juz,

A udawane we mnie zmoz.

14. Odpus¢ przewine grzechéw mych,
Cierpliwy badz dla zastug Twych,
Wzmocnij ma wiare, mito$¢ wzmoz,
Nadziejg, bym zyl z Toba juz.

15. Blogostawiong $mier¢ daj mi,
Obudz ze snu u kofica dni,

Bym wiecznie, Panie, widziat Cig,
Amen, amen, wystuchaj mnie.
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2. Zmiany i poprawki

Jan Sebastian w ostatnich dniach Zycia w swojej muzycznej modlitwie na
$mier¢ zmienil tytul oraz wprowadzil do niej — w czesci, ktéra si¢ zachowata
— cztery poprawki:

Takt 7: w tenorze zwigkszyt liczbe nut z trzech do o$miu, w rezultacie
w tym glosie dwa razy pojawia si¢ grupa trzech nut opadajacych, polaczonych
belka: 6semka i dwie szesnastki:

D g -
choral Has— = o
SY L
)
T —— DEr
BWV 6684 [ XHF—] ; = ¥
4 Hs F o~
BWV 668 [2F == —rrf =
Takt 9: zaburzyl jednostajny ruch 6semkowy partii pedatowej rytmem
punktowanym:
- —
choral [Hay— D L —
¢ | 1 ) !
“
" | I % - | —1 T
BWV 668 [ X Ho—a— o
a 3
H 1
; i l I  —
BWYV 668 [XH—e" ¢ j

Takt 10: rozwinal kadencje pierwszego fragmentu, wprowadzajac przed
toniczne G-dur akord e-moll, w rezultacie tworzac kadencje zwodnicza i od-
kladajac pelng kadencje¢ toniki do taktu 11:

4r
b 4 _ .
chorat [{oy—a s 5 -I d} d} =
)
R ’ - — |
BWV 6682 [~ 4 ¢ e i —
‘ v ' w "
E > ‘-,.._. ......................... v
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BWV 668 [ R oo e Ll Norot
’ v O .

222



Jozet Majewski, Muzyka krzyza. Stowo o teologii 1 or deinen Thron tret’ ich hiermit . ..

Takt 26: Bach w pierwszej czesci tego taktu (pozostalej czesci nie znamy)
wprowadzil rytm punktowany w sopranie w miejsce pochodu 6semkowego:

(4} # B | [—
BWYV 668a — |

# ,,,,,, : T s

BWYV 668 s

Wolff ostatecznie konkluduje: ,,[...] zachowany fragment pokazuje wyz-
sz3, jako$¢ kunsztu ostatecznej wersji w porownaniu ze starsza wersja Wenn wir
in hichsten Niten, bez wzgledu na niezmieniong podstawowa substancje tego

utworu”!!

. Muzykolog ten sporo méwi o technicznych i artystycznych aspek-
tach fantazji [or deinen Thron 1 Bachowych poprawek, ale o aspektach du-

chowo-religijnych milczy. Wypada teraz skupic si¢ wlasnie na nich.

3. Ars moriendi

Jan Sebastian do fantazji Wenn wir in hichsten wracal nie raz i nie raz ja
poprawial. To oczywiste, ze choral luteranski z tym tytulem miat dla niego
szczegblne znaczenie. Wiele wskazuje na to, jesli p6js¢ tropem ustalen Davida
Yearsleya, ze Bach pracowal nad nim w ramach praktykowanej wowczas mu-
zycznej ars moriends. W muzycznych opracowaniach tematu umierania 1 §mierci
wyjatkowe miejsce przypadlo ,,jezykowi” kontrapunktu Scistego, szczegdlnie
w jego postaci kanonicznej. W kazaniach, traktatach teologicznych i muzyko-
logicznych epoki renesansu ibaroku ta forma itechnika muzyczna czgsto
miala znaczenie eschatologiczne — jako muzyczna Todes-Gedanken zajmowala
wazne miejsce w 6wczesnym praktykowaniu sztuki gotowania si¢ na $mieré'”.

W Niemeczech XVII i XVIII w. kontrapunkt/kanon traktowano jako na-
rzedzie muzycznej kontemplacji $mierci. Swiadectwem takie utwory jak Musi-
calische Sterbens-Gedancken Johanna Pachelbela (1653—1706), Mit Fried und Frend
tch fabr dabin Dietricha Buxtehudego (1637-1707), Ricercar sopra la Morte della
mia carissima Madre Catharina Maria Stubenranen Nicolausa Adama Strungka.
Przyjmujac, ze Jan Sebastian ,,interesowal si¢ dzielami kompozytoréw konica

' Ch. Wolff, The Deathbed Chorale, dz. cyt., s. 292.
12D. Yearsley, Bach and the Meanings of Counterpoint, Cambridge 2002, s. 18.

223



TEOLOGIA

XVII w., ktoérzy widzieli zwiazki miedzy $miercig a wyszukanym kontrapunk-
tem, trudno si¢ dziwié, ze eksplorowal je w or deinen Thron podczas diugich
godzin wlasnego umierania”".

Smieré wiazano z kontrapunktem, szczegdlnie z kanonem miedzy innymi
z tej racji, ze umozliwial harmonijne wspoélistnienie ze soba samodzielnych li-
nii melodycznych, a tym samym byl w stanie odwzorowywac 1 wyraza¢ harmo-
ni¢ sfer, wiecznego porzadku §wiata boskiego i jednoczesnie uobecnial na tym
padole harmonie¢ niebianiskich przestworzy, do ktérych brama dla ludzi jest
$mier¢. W kanonie/kontrapunkcie ziszczalo si¢ niewypowiedziane niebiariskie
mysterinm harmonicum. Dzigki tej wladciwosci kanon byl w stanie niejako spro-
wadzaé w nasz $wiat wiecznos¢, a tym samym odstania¢ przed oczami $mier-
telnych rabek tajemnicy tego, co dzieje si¢ z nimi, z ich dusza i cialem, co czeka
ich w chwili zegnania si¢ z tym Swiatem.

Zagadnienia te staly si¢ w czasach Bacha przedmiotem debat, a kluczowa
role odgrywata w nich teologia i metafizyka duszy, z pytaniami o to, co dzieje
si¢ z nia po $mierci czlowieka, gdy opuszcza cialo oraz o warunki, jakich spo-
dziewano si¢ dla niej w niebie. Owczesnie zwykle przyjmowano w luterani-
zmie, ze dusza od razu po $mierci opuszcza cialo, a zbawiona — natychmiast
wstepuje do nieba'*, by uczestniczy¢ w koncercie na chwale Boga, w — do-
dajmy — kontrapunktycznej, kanonicznej harmonii’”. W tego rodzaju metafi-
zyce $mier¢ jawila si¢ jako wyzwolenie z ,,okowow” ciala, czyli tego, co mate-
rialne, przyziemne, $miertelne, grzeszne, ku temu co duchowe, nadziemskie,
nieSmiertelne i Swiete.

13 Tamze.

14 Sam Marcin Luter, owszem, trzymat si¢ tradycyjnej definicji $mierci jako oddzielenia du-
szy od ciala, ale — w przeciwienstwie do swoich siedemnastowiecznych i osiemnastowiecz-
nych nastgpcoOw — nie twierdzil, ze dusze czeka szczgécie od razu po opuszczeniu ciafa.
Reformator traktowat §mier¢ jako sen: ,.Smier¢ stata si¢ moim snem” —,, Tod ist mein Schlaf
worden” — jak ujat to w chorale Mit Fried und Freud, ktory wlaczyt do pierwszego zbioru
choratéw pogrzebowych, opublikowanych po 1542 r. W owym $nie dusza trwa do Dnia
Ostatniego, kiedy zostanie przebudzona, by potaczy¢ si¢ z cialem, ktore do kresu czasu
pozostaje w grobie, ale pod okiem Boga. Zob. J. Motyka, Zagadnienie smierci,
<http://www.luteranie.pl/materialy/rozne_pisma/ks jan motyka zagadnie-
nie_smierci,1472.html>; [dostep: 28.08.20201]; J. Fidura, Eschatologia Marcina Lutra a po-
boznosé ludowa XIX w., ,,Forum Teologiczne” 2002, nr 3, s. 133-152.

15 Zob. D. Yearsley, Ideologies of Learned Counterpoint in the North German Baroque.
A Dissertation Submitted to the Department of Music and the Committee on Graduate Stud-
ies of Stanford University, Ann Arbor 1994, s. 141-197.
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Bach — sugeruje Yearsley — pomyslat 1or deinen Thron jako muzyczne wcie-
lenie takiej wiasnie teologii duszy i$mierci, ujete w osobistej perspektywie.
Mowigc Scidlej, fantazja ta jest muzycznym przedstawieniem aktu zblizania si¢
do $mierci i samej $Smierci, kiedy dusza odrywa si¢ od ciala i uwalnia od tego,
co cielesne, a wznosi do tego, co duchowe. Jan Sebastian w swoich ostatnich
dniach w misternie obmys$lonym kontrapunkcie antycypuje ,lot duszy ze
swego cierpigcego ciala ijej natychmiastowy udzial w niebiadskim koncer-
cie”'®. W BWV 668 Bach, postugujac sie bardzo $cistym, wyszukanym — czyli
intelektualnym, duchowym — kontrapunktem, ogotocit pierwsza wersje Wenn
wir in hichsten Noten z jej zmystowosci, cielesnosci, eliminujac z niej pyszna or-
namentyke, a tym samym skierowal utwoér ku niebu. Jan Sebastian tworzyl
w mys$l zasady, ze w ramach praktyki ars moriendi to, co cielesne i zmystowe,
mozna muzycznie wyrazi¢ z pomoca kontrapunktu niewyszukanego, wyszu-
kany rezerwujac dla tego, co duchowe i niezmystowe. W ,,narracji” 1or deinen
Thron ,ztozono$¢ kontrapunktycznych gloséw rosnie z kazdym odcinkiem
imitacyjnym przeplatanym wejSciami cantus firmus’, sprawiajac, ze kontrapunkt
staje sie coraz bardziej intelektualny'’.

W ostatnich latach zycia Jana Sebastiana dokonywala si¢ w Niemczech
zasadnicza transformacja w kulturze umierania i $§mierci. Nowy rodzaj huma-
nistéw, bardow oswiecenia, rozpoczal atak na tradycyjna ars moriends, z jej ko-
niecznoscia ustawicznego myslenia i pamictania o $mierci, z tesknota za nia,
ale tez z Igkiem, bo godzina $mierci to czas wzmozonej walki Szatana o dusze
umierajacego, oraz z ciaglym gotowaniem si¢ do niej. Nowy humanizm od-
wracal oczy od $mierci, a koncentrowal si¢ na zyciu, postulujac, by zy¢ jego
pelnia, do samego koica, bo kontemplacja $mierci czesto prowadzi do leku
1 trwogi, z zycia czyniac udreke. Jeszcze raz Yearsley: ,, Tymczasem Bach uwa-
zal, ze §mierci nalezy si¢ bac i z tej racji trzeba sie do niej gotowac. Dlatego tez
jego ostatnie tworcze wysitki zaowocowaly taka forma Ior deinen Thron, ktora
mozna uznac za jeden z najbardziej trwalych wyrazow luteranskiej sztuki umie-
rania. ,[...] Zyjac w ziemskim $wiecie calkowitej ciemnosci, wstuchiwal si¢
w swoje mysli o §mierci w postaci kontrapunktycznego opracowania ponad-
czasowej melodii choratlu. Kontynuujac muzyczne Todes-Gedancken ze swojego
toza, wiernie i zarliwie oczekiwal dopuszczenia do wiecznie doskonalego kon-
certu w niebie, antycypujac opuszczenie swojej wlasnej Slepoty i wejscie do

16 Tenze, Bach and the Meanings of Counterpoint, dz. cyt., s. 33.

17 Tamze, s. 36.
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ol$niewajacego Swiatla niebianskiej wizji, styszac, jak nieskoniczona muzyka

aniotow zalewa jego 1Vor deinen Thron”'®.

4. Iustus et peccator

Inng metodologiczna drogy interpretacji [or deinen Thron w kategoriach
teologicznych poszta Anne Leahy (zm. 2007)". Yearsley interpretacyjnej inspi-
racji szukat gtéwnie w kontekscie dalszym, bo kulturowym i historycznym, za-
sadniczo bez ogladania si¢ na inne dzieta Bacha. Tymczasem Leahy inspiracji
szukala w kontekscie blizszym, w innych utworach Jana Sebastiana, tych wo-
kalnych, w ktérych znajdowata podobne myslenie muzyczno-religijne i takie
same figury retoryczno-muzyczne. W ten sposéb w BWV 668 odkryla inny,
ale takze ciekawy, Swiat teologiczny. Méwiac najogoélniej, Bachowa muzyczna
modlitwe na $mieré¢ zobaczyla jako ostatnig cz¢$¢ eschatologicznego cyklu,
sktadajacego si¢ z osiemnastu fantazji choratowych i Wariagji kanonicznych.

Co do zmiany tytutu na Ior deinen Thron, w ktorej Leahy podkreslita przej-
$cie od zbiorowego wir, ,,my”, do osobistego, intymnego #h, ,,ja” — od ,,Gdy-

»20 to

$my w najwigkszej biedzie juz” do ,,Przed tron Twoj oto zblizam sie
przypomniala ona, ze Bach zwykl czesciej podstawiac inny tekst do tej same;
czy tylko w niewielkim stopniu zmienionej melodii. Znamiennym przyktadem
jest Crucifixus z Mszy h-moll BWV 232, nowe tekstowe weielenie melodii kantaty
Wainen, Klagen, Sorgen, Zagen! BWV 12. Jan Sebastian jednak decydowat si¢ na
tego rodzaju krok zasadniczo wtedy, gdy nowy tekst —jak w wypadku Craucifixcus
: BWV 12 — teologicznie odpowiadal pierwotnemu. Znaczy to, ze BWV 668a
1 BWV 0668 zawieraja podobna teologie, zwiazana z konkretnymi, odpowiada-
jacymi sobie tredcig fragmentami ich hymnéw. Muzykolozka przyjeta, ze Bach,
piszac BWV 641 1 668a, mial na mysli tres¢ zwrotki szostej hymnu Wenn wir in
hachsten: ,,Na nasz grzech, Panie, w lasce patrz, /Od winy nas uwolnié
racz;/Z usciskow wyjs¢ dopoméz nam,/Kajdany utrapienia ztam!”, z kolei
w wypadku BWV 668 — zwrotki pierwszej: ,,Przed tron Twdj oto zblizam
sie,/O, Boze, zserca prosze Cig:/Laskawe lico dla mnie miej, Biednego

18 Tamze, s. 40—41.

19 A. Leahy, ,, Vor deinen Thron tret ich”: The Eschatological Significance of the Chorale
Settings of the P271 Manuscript of the Berlin Staatsbibliothek, ,,.Bach” 2006, nr 2, vol. 37,
s. 81-118. Zob. tez: taz, J. S. Bach’s ,, Leipzig” Chorale Preludes, dz. cyt., s. 265-280.

20 Zob. tez: R. Stinson, J. S. Bach’s Great Eighteen Chorales, New York 2001, s. 105.
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w grzechu przyjac chciej”. Tylko te dwie — jej zdaniem — odpowiadajg muzycz-
nej tkance tej trzykrotnej wizji fantazji choralowej 1 okolicznosciom powstania
jej ostatniej wersji.

Szczegdly teologii 1or denen Thron Leahy ustalala — jak wspomnialem —
z pomocg innych utworéw Jana Sebastiana. Na przyklad imitacyjna inwersje
tematow w odcinkach kanonicznych poprzedzajacych pojawianie si¢ melodii
choratu (cantus firmus) interpretuje w $wietle imitacji we Msgy F-dur BWV 233,
a konkretnie w analogii do inwersji w Christe eleieson 1 Kyrie eleison. Inwersja
w tych liturgicznych czesciach — a zatem mozna przyjac, ze takze w BWV 668
— wiaze si¢ z blaganiem wznoszonym przez grzesznika do Boga o zmitowanie
i milosierdzie, w ktérego udzielaniu kluczowsa role odgrywa Chrystus®. Ale
Leahy dopuszcza jeszcze jedng teologiczna wykltadnie inwersji tematu, widzac
ja jako ilustracje luteraniskiego aksjomatu, ze czlowiek przed Bogiem jest jed-
noczesnie usprawiedliwiony i grzeszny, siuul iustus et peccator. znaczenie tego
imitacyjnego z gloséw w BWV 668, ktory w utworze wznosi sig, jest takie, ze
czlowiek, jako usprawiedliwiony (iustus), jest przyciagany taskaq Boza na nie-
bianski koncert; z kolei znaczenie gtosu opadajacego i w inwersji — ze ci¢zar
grzechu oddala grzesznika (peccator) od Boga, stajac si¢ dla niego przeszkoda na
drodze do nieba®. Grzesznoéé czlowieka kroczacego przed boski tron Bach
ukazuje z pomocy chromatyki, ktéra pojawia si¢ juz w takcie 2., pod postacia
figury tetoryczno-muzycznej passus durinsenlus”, iciagnie sie do poczatku
pierwszego wejscia melodii choratu (takty 8—11), a potem ,,rozwija si¢” w od-
cinku poprzedzajacym drugie jej wejscie (takty 19-22) i prawdziwie ,,wybucha”
przed trzecia czeScia cantus firmus (takty 29-32), nie znikajac przed czescia
czwartg (takty 40—45).

Ostatecznie Leahy konkluduje: ,,W BWYV 668 pokorny chrzescijanin
btaga Boga o milosierdzie. Wydaje si¢ wysoce sensowne, ze Bach, §wiadom

2L A. Leahy, J. S. Bach’s ,,Leipzig” Chorale Preludes, dz. cyt., s. 278.

22 7ob. taz, ,, Vor deinen Thron tret ich”, art. cyt., s. 109. Autorka ta dodala do tego: ,.[...]
inversion [w Vor deinen Thron..., dopisek J. M.] [...] can be used to portray [...] the soul
looking on the face of God (not turning), or equally, Christ in the image of the Father.”;
(tamze).

23 H. H. Eggebrecht pisat: ,,[...] passus duriusculus, a «harsh passage»: the insertion of sem-
itone steps causes them to (as it were) stray from the regular diatonic mode, and could be
taken as an image of straying from God, and thus as an expression of sinfulness.” (Under-
standing Music: The Nature and Limits of Musical Cognition, transl. R. Evans, New York
2016, s. 74; por. T. Jasinski, Polska barokowa retoryka muzyczna, Lublin 2006, s. 312.)
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swojej $miertelnosci, zdecydowat si¢ odnies¢ eschatologiczny tekst do istnieja-

cej juz melodii z bardzo osobistej perspektywy”*.

5. Dobro¢ Boga

Christian Wolff, kreslac histori¢ powstania or deinen Thron, stwierdza, ze
Bach poprawki wprowadzone do tego utworu ,,uznal za konieczne, by mogt
pojawic¢ si¢ przed tronem swego Stworcy”. Sam autor tych stéw akcentuje
artystyczng perfekcje Lipskiego Kantora, ktory zapewne chcial przeméwi¢ do
Boga jak najdoskonalsza muzyka, ale (przynajmniej) dwie z poprawek zdajq si¢
kry¢ takze wazne tresci teologiczne: kadencja zwodnicza 1 figura corta.

Kadencje zwodnicza 1 tym samym opdznienie kadencji wiadciwej Jan Se-
bastian mégl pomysle¢ jako wyraz trudéw ludzkiego Zycia, zgodnie ze spo-
strzezeniem Erica Chafe’a, ze w jego muzyce zabiegi takie moga wskazywac na
zawile drogi naszej egzystenciji, ,,jej liczne zakrety i zwroty, odroczenia, roz-
czarowania, tesknoty, poszukiwania itd.”** By¢ moze mamy tu takze aluzje do
samej $mierci, jak w wypadku arii w kantacie Widerstehe doch der Siinde BWV 54
(,,Przeciwstawiaj si¢ grzechowi”), gdzie taka kadencja ilustruje stowa o ,kla-

twie, ktora $miertelna jest™

. Jakby umierajacy Bach chciat odsunac¢ od siebie
$mieré, opdznic€ jej cios, zyskac jeszcze na czasie, by odroczy¢ Bozy wyrok i le-
piej przygotowac si¢ do spotkania z Bogiem twarza w twarz... W obu inter-
pretacyjnych wypadkach religijna wymowa or deinen Thron zyskuje na glebi
1 egzystencjalno-eschatologicznej ostrosci.

Szczegdlne znaczenie teologiczne kryje w sobie takze figura corta, czyli
»grupa zlozona z trzech nut o drobnych wartosciach, z ktérych pierwsza jest
dwukrotnie dtuzsza od drugiej i trzeciej, np. uklad 6semka i dwie szesnastki”?.
W takiej wlasnie 6semkowo-szesnastkowej postaci styszymy ja w takcie 7. [or
deinen Thron, ale takze w innych taktach. Juz Schweitzer zauwazyl, ze figura ta

w tworczosci Jana Sebastiana stuzy do wyrazania wszelkich mozliwych odcieni

%4 Taz, J. S. Bach’s ,,Leipzig” Chorale Preludes, dz. cyt., s. 279.
25 Ch. Wolff, Johann Sebastian Bach, dz. cyt., s. 522.

26 E. Chafe, Tears into Wine. J. S. Bach’s Cantata 21 in Its Musical and Theological Context,
Oxford—New York 2015, s. 519.

27 A. Durr, Kantaty Jana Sebastiana Bacha, tham. A. A. Teske, Lublin 2004, s. 226.

28 T. Jasinski, Polska barokowa retoryka muzyczna, dz. cyt., s. 288; por. D. Bartel, Musica
Poetica: Musical-Rhetorical Figures in German Baroque Music, Lincoln—London 1997,
s. 234,
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radosci — tej zywej i pelnej zachwytu, niepohamowanej, ale takze cichej, mi-
stycznej. Czasami Bach figure te stosowal ,,dla wyrazenia radosci z wiary w do-
bro¢ Boga” — jak w chorale Wer nur den lieben Gott lisst walten BWV 90, gdzie
styszymy slowa: ,,Kto los swéj ztozyl w rece Boga/I w Nim nadzieje swoja
ma, /Nie dotknie tego zadna trwoga, /Choc¢by nan spadia dola zta™”. Przez
pryzmat figura cortaw 1 or deinen Thron widzimy czlowieka grzesznego (chroma-
tyka, passus durinsenlus...), ktory kroczy przed oblicze Najwyzszego, majac na-
dzieje na Jego dobro¢ i zmitowanie.

6. Diabet w muzyce

Charles Hubert Hastings Parry w taki sposéb uchwycit podstawowa wy-
mowe Vor deinen Thron: ,Smieré zawsze jako$¢ dziwnie fascynowata Bacha
1 byta dla niego zrédlem inspiracii i pomystéw w wypadku wielu jego najpiek-
niejszych kompozycji. Teraz ja spotkal, nie z narzekaniem czy lgkiem przed
nieznanym, lecz z wyrazami wyjatkowego pokoju i zaufania. [...] I tylko w jed-
nym, ostatnim takcie na moment czujemy dotknigcie smutku, kiedy Bach zdaje
si¢ oglada¢ za tymi, ktérych kochat 1 ku ktérym teraz kieruje czule spojrzenie
bolejacej mitosci™.

Niewatpliwie w or deinen Thron przewaza nastrdj pogodny, a przy tym
powazny, jest w nim pokoj i zaufanie. Chromatyka, ktéra odpowiada za afekty
smutne czy grzeszne, owszem, odzywa sig, ale jest jakby przygaszona. Mozna
przypuszczaé, ze nastroj ten jest wynikiem miedzy innymi tonacji, w jakiej
Bach napisal t¢ muzyczna modlitwe na $mier¢ — G-dur. Zgodnie z barokowsa
retoryka muzyczna tonacja ta — wedlug Christiana Friedricha Daniela Schu-
barta (1739—-1791) — wyrazala wdzigczng namietno$é, goraca przyjazn i wierng
milo$¢”', w tym takze w perspektywie eschatologicznej, pelnego nadziei ocze-
kiwania na wejscie w niebiafiska wieczno$¢”.

Lecz trzeba zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem Parry’ego, ze 6w pogodny na-
str6j mocno zalamuje si¢ w takcie ostatnim. By¢ moze rzeczywidcie sytuacja ta
wiaze si¢ z pozegnalnym spojrzeniem Bacha na swoich bliskich, ale retoryka

29 A. Schweitzer, Jan Sebastian Bach, dz. cyt., s. 48.

30 C. H. H. Parry, Johann Sebastian Bach. The Story of the Development of a Great Person-
ality, New York—London 1909, s. 542-543.

31 M. Seremet, Afekt w sztuce wokalnej. Interpretacja arii altowych z Pasji wediug sw. Ma-
teusza Jana Sebastiana Bacha w kontekscie retoryki muzycznej, Krakow 2011, s. 35-36.

32 Zob. E. Chafe, Analyzing Bach Cantatas, Oxford 2000, s. 16.
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muzyczna podpowiada inne wyjasnienie. Kluczows role odgrywa w nim try-
ton, ktory definiuje si¢ jako interwal kwarty zwigkszonej lub kwinty zmniej-
szonej, ,,[...] trudny do zaspiewania i w wiekach $rednich zabraniano uzywania
go. Méwilo si¢ wtedy, majac na wzgledzie nazwy nut heksachordu: [...] «Mi
przeciwko fa jest diablem w muzyce»””. Jesli jednak tryton pojawial si¢ w niej
w funkcji retorycznej, to wskazywal na to, co bolesne, grzeszne, §miertelne,
diabelskie™. Jak w Bachowych kantatach BWV 60 oraz BWV 20 pod wspdl-
nym tytulem O Ewigkeit, du Donnerwort (,, Wiecznosci, jakiez gromy §lesz!”),
ktore — jak Uor deinen Thron — zajmuja si¢ umieraniem i $smiercia. W BWV 60
Trwoga i Nadzieja prowadza dialog, w ktérym ta pierwsza wciaz rozpacza:
,Bojazni $mierci i bol ostatni/Serce me trzyma jakby w matni. [...] Wiara top-
nieje [...]./ Otwarty grébl Jak straszny on!”. Z kolei w BWV 20 czas $mierci
jest czasem intensywnego dziatania Szatana: ,Smieré juz nadchodzi [....
Ujdzze Szatana wi¢zow ztych”.

Na koncu kantaty BWV 60 Jan Sebastian umiescil choral Franza Joa-
chima Burmeistra (zm. 1672), napisany do melodii Johanna Rudolfa Ahle (zm.
1673), ojca Johanna Georga Ahle (zm. 1706). Chér $piewa tam: ,,Panie juz
dos$é: [...]/M6j Jezus tuz;/Spokojnie zegnam $wiat,/ Do nieba $piesze si¢””.
Alfred Dirr, komentujac to zakonczenie, uchwycil jeden z istotnych jego
aspektéw, ktory z powodzeniem mozna odnies¢ do zakoticzenia Vor deinen
Thron: ,,Poczatek z nastepstwem trzech calych tonéw tworzacych tryton
(,,Diabolus in musica”), moégl za czaséw Ahlego by¢ odczuwany jako niesty-
chany i usprawiedliwiony jedynie tym, ze jako figura muzyczna obrazuje prze-
kraczanie granicy migdzy zyciem a $miercia. [...] W kompozycji Bacha obraz
staje si¢ jeszcze wyrazniejszy, jesli zwazy¢, ze motyw poczatkowy jest wywie-
dziony z melodii O Ewigkeit, du Donnerwort [BWV 60]. Z poczatkowego a-h-
cis'-d' powstaje w czgsci koricowej a'- h'-cis*dis””* — tryton, prawdziwy ,,Dia-
bet w muzyce”.

33 Tritone, [w:] M. Kennedy, The Concise Oxford Dictionary of Music, New York 2004, s. 747.
34 Por. A. Diirr, Kantaty Jana Sebastiana Bacha, dz. cyt., s. 370.

35 Kolejne cytaty kantat za: Teksty kantat Jana Sebastiana Bacha, thum. A. Teske (kantaty
koscielne), A. A. Teske (kantaty §wieckie), Lublin 2004, s. 4142, 19-20, 42.

36 A. Diirr, Kantaty Jana Sebastiana Bacha, dz. cyt., s. 525-526.
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7. Teologia krzyza

Zasadniczym rysem duchowosci luteranskiej jest i byl krzyz Chrystusa.
,,Marcin Luter chetnie okreslal swoja teologie nazwa teologia krzyza [...]. Teo-
logia krzyza (theologia crucis) koncentruje si¢ — zgodnie z nazwa — na Chrystuso-
wym krzyzu (rozumianym szeroko: jako unizenie Boga we wcieleniu, ukrycie
Bostwa w czltowieczenstwie, ponizenie w mece) jako podstawowym «miejscu»

objawienia sic Boga i mozliwosci poznania Go tam przez czlowieka™’

. Ojciec
Reformacji pisal w komentarzu do 12. wersetu psalmu 5.: ,,[...] tylko krzyz jest
sedzia i sprawdzianem prawdy”**. Wydaje sig, ze muzyczna modlitwa Bacha na
smier¢ byla wyjatkowa okazjq do wyrazenia wiary w zbawienna, usprawiedli-
wiajacq moc krzyza Chrystusa. Tymczasem w obu hymnach — Wenn wir in hoch-
sten i Vor deinen Thron — stowo krzyz si¢ nie pojawia, a w muzyce BWV 668 nie
znajdziemy takze figury czy emblematu krzyza®”. A jednak w utworze tym
krzyza nie brakuje. ,,Kto ma uszy ku stuchaniu, niechaj stucha” (Mk 4,9)...
W ostatnim takcie Ior deinen Thron, w ktérym do glosu dochodzi interwal
diabelski, slyszymy duchowe cierpienie czlowieka, pod cigzarem grzechu
1 $mierci, z Szatanem usilujacym wciagna¢ go do czelusci piekta. Ale §mieré,
potepienie i Diabel nie maja ostatniego stowa w tym utworze! Na jego koficu
rozbrzmiewa nie tryton, ale najczystszy akord G-dur, iscie Chrystusowy akord.
Chrystusowy, bo z jednym krzyzykiem przy kluczu, a ,krzyzyk” z niemiecka
to Kreng — ,krzyz”*. Jezus Chrystus na krzyzu pokonal zaréwno Diabla, pie-

ko, jak i $mier¢. Na ostateczne zwycigstwo Krzyza zdaje si¢ wskazywac takze

378. C. Napiorkowski, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1996, s. 34. Zob. M. Uglorz, Teologia
krzyza ks. Marcina Lutra, ,,Teologia i Ambona” 1997, nr 16, s. 43-51. ,,Kwestia zbawienia
stanowita priorytet refleksji teologicznej wczesnoreformacyjnego Kosciota ewangelickiego
i doprowadzita do wypracowania kompletnej koncepcji soteriologicznej, okreslanej mia-
nem theologia crucis, teologia krzyza, stanowigcg oryginalny wkiad Lutra w dzieje mysli
chrzescijanskiej” (M. Hintz, Zbawienie swiata — zbawienie cztowieka. Chrzescijanskie
przestanie nadziei, ,,Roczniki Teologiczne ChAT” 2011, nr 1-2, s. 138).

38 M. Luther, Complete Commentary on the First Twenty Two Psalms, trans. H. Cole, London
1826, s. 281, <https://archive.org/stream/completecommenta0 1 luth#page/280/mode/2up/-
search/%?22cross+alone%22>; [dostep: 28.08.2020].

39 O krzyzu w muzyce Bacha zob.: E. Chafe, J. S. Bach’s Johannine Theology: the St. John
Passion and the Cantatas for Spring 1725, Oxford—New York 2014; T. A. Smith, Bach and
the Cross, ,,Christian Scholar’s Review” 1993, nr 3, s. 267-290.

40 O retorycznym znaczeniu jednego krzyzyka jako Kreuz u Bacha zob.: E. Chafe,J. S. Bach’s
., St. Matthew Passion”: Aspects of Planning, Structure, and Chronology, ,,Journal of the
American Musicological Society” 1982, nr 1, s. 63—-64.
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5 glosow, ktore zjawiaja si¢ w 3 ostatnich taktach tej czteroglosowej fantazji
choratowej. Mozna przypuszczaé, ze liczba 5 w tym miejscu to nie przypadek
— w symbolice chrzescijanskiej — szczegdlnie luteranskiej — 5 jest symbolem
krzyzowych ran Chrystusa — to symbol Jego krzyza®'.

Jesli dobrze wstuchad si¢ 1 wpatrze¢ w muzyke Ior deinen Thron, to krzyz
Chrystusa mozna dostrzec jeszcze w jednym jej ,,miejscu”. Kluczowe dla ta-
kiego stuchana/patrzenia ma stwierdzenie Willego Apela (zm. 1988), ze
w tworczo$ci Bacha szczegdlne miejsce zajmuje symbolika liczbowa opierajaca
si¢ na systemie popularnej w baroku numerologii (rodem z zydowskiej kabaly),
w ktorej kolejnym literom alfabetu odpowiadaja, jak w alfabecie hebrajskim,
kolejne liczby naturalne: A = 1, B = 2, C = 3 itd.: ,,Zgodnie z tym systemem
litery B-A-C-H lacznie daja liczbe 14 [2 + 1 + 3 + §], z kolei J-S-B-A-C-H —
419+ 18+ 2+ 1+ 3 + 8]”*. Apel podaje tylko jeden przyktad tego rodzaju
symboliki liczbowej — fantazje 1or deinen Thron, zauwazajac, ze w utworze tym
na pierwsze wejscie melodii choratu sklada si¢ rowno 14 dzwigkow, z kolei
caly cantus firmus (wszystkie jej cztery wejscia) maja ich lacznie 41: 14 + 8 + 10
+ 9... Niewatpliwe Bach zamierzyl tu taka symbolike, wszak na melodi¢ ko-
Scielnej piesni Wen wir in hichsten Ninten sein, ktorej opracowaniem sg BWV 641,
BWYV 668a 1 BWV 0668, tacznie sklada si¢ nie 41, ale 38 dZzwickéw —1 tyle wla-
s$nie Jan Sebastian wykorzystal w pierwszej wersji BWV 641. Tymczasem
w kolejnych wersjach, w BWV 668a i BWV 668, zadbatl o to, by liczbe dZzwie-
kow cantus firmus zwigkszy¢ o 3, czyli do 41, przy tym wypada podkreslic, ze te
3 dzwicki umiescit w pierwszej czeSci cantus firmus, uzyskujac w niej liczbe
14. Dzwigkéw. Liczby 14 1 41 zapewne petnia role podpisu kompozytora, kt6-
rego wymowa wydaje si¢ by¢ oczywista: oto przed Bozy tron zblizam sig¢ ja,
Jan Sebastian Bach, kantor kosciola §wigctego Tomasza w Lipsku, czlonek fa-
milii Bachéw, stynnego rodu muzykéw...

Gdzie tu zatem krzyz? Krzyz — sugeruje — kryje si¢ w liczbie 14, ktora,
bedac symbolem nazwiska Bach, jednoczes$nie kryje w sobie iscie staurolo-
giczng tajemnice (gr. stauros — ,krzyz”), o ile tylko litery skladajace si¢ na jego
nazwisko uznamy — jak nie raz czynil to sam Jan Sebastian — za nazwy dzwig-
kow muzycznych. Sedno tej tajemnicy wyrazil Erwin Bodky (zm. 1958): ,,Przez
wiele lat zastanawiatem sig, jak wielkq radosc i satysfakcje musial Bach czerpac

41 A. Schimmel, The Mystery of Numbers, New York—Oxford 1993, s. 118.

42'W. Apel, Number Symbolism, [w:] tenze, Harvard Dictionary of Music, Cambridge 1974,
s. 583.
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z faktu, Ze jego nazwisko zawiera w sobie symbol krzyza”*. Z retoryczno-mu-
zycznego punktu widzenia cztery dzwigki w ukladzie B-A-C-H tworza figure
imaginatio crucis, Krenzfignr™, kiedy bowiem na pieciolinii dzwiek B polaczymy
linig prosta z H, z kolei podobnie A z C, to linie te ze soba si¢ skrzyzuja, prze-
tng w ksztalcie krzyza®.

Zakonczenie

W zaledwie zasugerowanej tu symboliczno-staurologicznej interpretaciji
Vor deinen Thron ramiona krzyza Chrystusa — mozna powiedzie¢ — rozpigte sa
na dlugosci catego utworu, si¢gaja jego poczatku i konica. Jakby Ukrzyzowany
ramionami obejmowal Bacha, grzesznika, i cale jego zycie. Krzyz Chrystusa,
symbolicznie obecny w 14 dzwigkach pierwszego wejscia melodii choratu,
przenika cala te fantazje, poniewaz temat pierwszego kanonu, ktory ja zaczyna,
pod wzgledem melodycznym jest niemal identyczny z pierwszg fraza tej melo-
dii, z kolei motyw czolowy tego tematu, zasadniczo czteronutowy, w réznych
,wariacjach” niejako rozproszyl wraz ze sobg ,.krzyz” po calym utworze, by

43 E. Bodky, Interpretation of Bach’s Keyboard Works, Cambridge 1960, s. 247.

44 Figurg tg jest ,,czterodzwiekowa struktura meliczna, ktora zawiera w sobie rysunek krzyza
obecny w przecieciu si¢ dwoch wyimaginowanych prostych: pierwszej, faczacej pierwszy
i czwarty dzwigk struktury, oraz drugiej, wigzacej dzwiek drugi z trzecim (np.: nastepstwo
g—fis—b—a). Oparta na wizualnej wyobrazni figura — imaginatio crucis (wyobrazenie krzyza)
— interpretowata stowa mowigce o Krzyzu Chrystusowym, Ukrzyzowaniu. Gdy w tekstach
pasji, motetow, kantat i mszalnych Credo pojawialy si¢ tego rodzaju wyrazenia (crucifixus
[ukrzyzowany], crucifigatur [niech bedzie ukrzyzowany], crucifige [ukrzyzvj], vidit cru-
cem [ujrzat krzyz), er trug sein Kreuz [on niost swoj krzyz], komm, siiffes Kreuz [przyjdz,
stodki Krzyzu!] ect.), to niektorzy tworcy [w tym Jan Sebastian Bach] wprowadzali — wila-
$nie na 6w moment — krzyzowg formute jako czytelny w ich oczach emblemat” (T. Jasinski,
Polska barokowa retoryka muzyczna, dz. cyt., s. 110); zob. tez: tenze, Imaginatio crucis
w muzyce baroku, ,,Zeszyty Naukowe” 1994, z. 6, s. 65-82.

45 Jak w Versus V kantaty Christ lag in Todesbanden BWYV 4, gdzie ,,[...] w partii basu (takty
27-28), na stowach «Kreuzes» [Krzyza] pojawia si¢ imaginatio crucis. Podobna figura za-
stosowana jest kilka taktow dalej, gdy mowa o naznaczeniu drzwi krwig — domyslnie —
«znakiem krzyza»” (W. M. Marchwica, Bachowskie nawigzania do choratu Christ lag in
Todesbanden, [w:] Muzyka jest zawsze wspolczesna. Studia dedykowane Profesor Alicji Ja-
rzebskiej, red. M. Wozna—Stankiewicz, A. Sitarz, Krakow 2011, s. 447).
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na samym koncu, w ostatnich taktach, splesc¢ si¢ z piecioma ranami Ukrzyzo-
wanego®. Staurologiczna tajemnice Vor deinen Thron dopelnia tonacja G-dut,
tonacja eschatologiczna, opierajaca si¢ na jednym jedynym Krexz.

Krzyz Jezusa Chrystusa okazuje si¢ podstawowym symbolicznym mate-
riatem, z ktérego zbudowana jest muzyczna modlitwa Bacha na wlasng $mierc.
Przenika ten utwor na wskros, co znaczy: Ukrzyzowany nie opuszcza grzesz-
nika w chwili §mierci. To na Nim Jan Sebastian Bach oparl swoja nadzieje.
Idlatego Vor deinen Thron konczy si¢ promiennym, jasnym, pelnym pokoju
1 eschatologicznym akordem — podobnie jak Crucifixcus, gdzie pod koniec takze
pojawia si¢ ,,diabelski interwal” — kwinta zmniejszona, ale finalny akord roz-
brzmiewa juz tylko zwycigskim G-dur.
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Duszpasterstwo migdzyreligijne i miedzykulturowe —
utopia czy szansa na przysz{osc?

Streszczenie: Duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe jako takie to stosun-
kowo nowa forma dzialalno$ci duszpasterskiej. Jest pochodng otwarcia si¢ w drugiej potowie
XX w. Koscioléw zrzeszonych w Swiatowej Radzie Koscioléw i Kosciola rzymskokatolic-
kiego na tych, ktérzy reprezentuja inng wiare niz chrzescijafiska (w konsekwencji takze na ich
kultury), a zostalo poprzedzone dialogiem religijnym i mi¢dzywyznaniowym prowadzonym
przez przedstawicieli Ko$ciota Powszechnego ze soba i z przedstawicielami innych religii. Ten
typ duszpasterstwa uwzglednia realia coraz szybciej zmieniajacego si¢ $wiata 1 wzrastajacych
wymagan stawianych duszpasterzowi przez wspoélczesnego czlowieka — czesto migrujacego
z miejsca na miejsce, zagubionego, przepracowanego, przerazonego, szukajacego sensu zycia
i zbawienia. Ponizsze studium przedstawia rozwoéj duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzy-
kulturowego (jego prapoczatku upatrujac w zyciu i dziatalnos$ci Jezusa z Nazaretu), ktére in-
spiruje si¢ etnologia, psychologia, a takze dialogiem religijnym. Przypatruje si¢ takze stosowa-
nym przez niego formom, a takze wykorzystywanym narzedziom. Cze$¢ egzemplifikacyjna at-
tykutu autor oparl na faktach z szeroko rozumianej wlasnej pastorskiej aktywnosci parafialnej,
w ten sposéb ilustrujac tkwiacy w tytulowym duszpasterstwie potencijal.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe,
rozmowa duszpasterska, Koscidl, religia, kultura, Jezus Chrystus

Summary: Interreligious and Intercultural Pastoral Care — Utopia or Chance for the
Future?

It is a derivative of the opening in the second half of the 20 century of the Churches
associated in the World Council of Churches and the Roman Catholic Church to those who
represent a faith other than Christian (and consequently also to their cultures), and was pre-
ceded by religious and interfaith dialogue. It was conducted between representatives of the
Churches and with representatives of other religions. This type of pastoral care takes into
account the realities of the ever-changing world and the increasing demands placed on the
pastor by the contemporary man - often migrating from place to place, lost, overworked, ter-
rified, looking for the meaning of life and salvation. The following study presents the devel-
opment of interreligious and intercultural pastoral care (its origins in the life and work of Jesus
of Nazareth), which are inspired by ethnology, psychology, and religious dialogue. It is also
observation of the forms and the tools which are uses in this type of pastoral care. The author
based the exemplification part of the article on facts from his own pastoral activity in the
parish, thus illustrating the potential of the title pastoral ministry.
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Wprowadzenie

Na Wydziale Teologicznym Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie nauczanie duszpasterstwa odbywa si¢ osobno dla poszczegélnych
specjalnosci: teologii ewangelickiej, teologii prawostawnej oraz teologii staroka-
tolickiej. Na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II w Lublinie, tego typu zajecia obejmuja tylko stuchaczy wyznania rzym-
skokatolickiego. Taki stan rzeczy wskazuje na pewien ekskluzywizm ksztalcenia
w tym obszarze.

Z jednej strony trudno si¢ temu dziwic, skoro w wyzej wymienionych tra-
dycjach wyznaniowych duszpasterzami sa w zdecydowanej wigkszosci osoby da-
nej profesji, z drugiej strony takie zawezenie budzi zastrzezenia i pytania'. Na
przyklad: co w wypadku, kiedy po opieke duszpasterska, a przynajmniej po po-
moc zglosi si¢ osoba niezwigzana z konkretnym Kosciolem, bedaca innego wy-
znania lub innej religii? Czy duszpasterz moze udzieli¢ jej wsparcia? A moze nie
powinien tego robié, bo nie byt do tego typu dzialan przeszkolony i by¢ moze
brak mu odpowiednich umiejetnosci, by je przeprowadzi¢? Tego typu dylematy,
skadinad nowatorskie, staja si¢ jak najbardziej uzasadnione, Zyjemy bowiem
w czasach, kiedy Europe i $wiat, jak rowniez Polske w rozmaity sposéb dotyka
problem imigracji zaréwno ekonomicznej i edukacyjnej, ale tez tej wymuszone;j
dziataniami zbrojnymi prowadzonymi na Bliskim Wschodzie i Afryce.

W tej sytuacji rozwéj duszpasterstwa migdzyreligijnego i miedzykulturo-
wego wydaje si¢ konieczno$cia®. Za tym idzie potrzeba odpowiedniego przygo-

I Stowo duszpasterz posiada obecnie zardwno w ewangelicyzmie, jak i w katolicyzmie, po-
dobne znaczenie i stosowane jest do kazdego duchownego w obydwu wyznaniach. Znacze-
nie to nie jest jednak identyczne, poniewaz w Kosciele Ewangelicko—Augsburskim uwaza
sie, ze funkcje duszpasterza moze objaé kazdy chrzescijanin, o ile uzdolni go si¢ ku temu.
Duszpasterstwo uprawiane jest przez katolickich ksiezy zbiorowo oraz indywidualnie,
przez ewangelickich — jedynie indywidualnie. Zatem zasi¢g znaczeniowy pojecia duszpa-
sterstwo jest w Kosciele Ewangelicko—Augsburskim znacznie wezszy, natomiast stowa
duszpasterz — o wiele szerszy. Zob. J. Gryniakow, Duszpasterstwo ewangelickie, Warszawa
1980, s. 10.

2 Autor w niniejszym artykule konsekwentnie uzywa zbitki duszpasterstwo miedzyreligijne
i migdzykulturowe, jako pojecia odnoszacego si¢ do jednego obszaru badawczego. Duszpa-
sterz bowiem prowadzac duszpasterstwo miedzyreligijne jak i miedzykulturowe uzywa —
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towania do niego duchownych. Ponizszy artykul jest probg odpowiedzi na py-
tania: czym jest duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe? Jakie sa jego
zrodla i inspiracje oraz w jakich obszarach jest dzi§ obecne?

1. Duszpasterstwo mi¢dzyreligijne

i miedzykulturowe Jezusa z Nazaretu

Dla duszpasterzy chrzescijanskich, w tym przynalezacych do Kosciota
ewangelicko-augsburskiego i rzymskokatolickiego wzorem duszpasterza jest
niewatpliwie Jezus z Nazaretu. W jego podejsciu do oséb odznaczajacych sie
réznego rodzaju problemami zauwazamy uniwersalno$¢ dziatan i relacji. Zajmo-
wal si¢ on zwiastowaniem zbawienia, przywracal rownowage i pogode ducha,
leczyt fizyczne ulomnosci, odpuszczal wing i grzech, ochranial wérdd rozszala-
tej przyrody, pozbawial $mier¢ jej mocy. Przy czym nie ograniczal si¢ do udzie-
lenia pomocy tylko Zydom. Z pomoca wyszed! naprzeciw niewiescie kananej-
skiej, oraz setnikowi rzymskiemu.

Program swojego duszpasterskiego dzialania przedstawil w rodzinnym
miescie w Nazarecie, przy pomocy starotestamentowej zapowiedzi. Ewangelista
Y.ukasz w czwartym rozdziale swojej Ewangelii, w wierszach od szesnastego do
dwudziestego pierwszego tak relacjonuje to wydarzenie:

.1 przyszedl do Nazaretu, gdzie si¢ wychowal, 1 wszedl wedlug zwyczaju
swego w dzien sabatu do synagogi, i powstal, aby czytac. I podano mu ksicge
proroka Izajasza, a otworzywszy ksigge, natrafil na miejsce, gdzie bylo napisane:
Duch Panski nade mna, przeto namascil mnie, abym zwiastowal ubogim do-
bra nowing, postat mnie, abym oglosit jencom wyzwolenie, a Slepym
przejrzenie, abym uci$nionych wypuscit na wolno$¢, abym zwiastowat
mitoéciwy rok Pana. I zamknawszy ksiege, oddal ja studze iusiadl. A oczy
wszystkich w synagodze byly w niego wpatrzone. Zaczal tedy méwic¢ do nich:
Dzi$§ wypelnilo si¢ to Pismo w uszach waszych™ (Lk 4,16-21).

zdaniem autora — bardzo podobnych, jesli nie tych samych metod, narzedzi, strategii w swej
pracy. Por. D. S. Schipani, L. D. Bueckert, Interfaith Spiritual Care. Understandings and
practices, Kitchner, Ontario 2009; D. S. Schipani, Multifaith Views in Spiritual Care, Kitch-
ener, Ontario 2013; H. Weil3, K. H. Federschmidt, K. Temme. Handbuch Interreligiése Se-
elsorge, Neukirchen—VIuyn 2010.

3 Podkreslenie G.B.
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To niejako anonsujace Jezusa proroctwo rozciaga si¢ na ubogich, jencow,
Slepych, uci$nionych ze wszystkich narodéw. Co prawda w rozmowie ze wspo-
mniana wyzej niewiasta Jezus tlumaczyl, ze zostal postany do ,,owiec zaginio-
nych z domu Izraela” (Mt 15,24), a nie do innowiercow, wydaje si¢ jednak, ze
uzyte przez Niego stowa mialy na celu nomen omen oddziatywaé duszpastersko
zaréwno na te nie-Zydéwke, jak i jego uczniéw, ktérzy uniwersalizmu duszpa-
sterskiego i zbawczego dopiero si¢ uczyli.

Sztandarowym przykladem rozmowy duszpasterskiej, w ktorej Jezus z Na-
zaretu pokazuje swoje otwarte podescie do kazdego czlowieka bez wzgledu na
jego przynalezno$¢ religijna czy kulturowna, jest jego dialog z Samarytanka przy
studni Jakuba w Sycha (] 4,1-42). Dodajmy, ze jest to najdtuzsza z rozmow Je-
zusa przekazanych przez Ewangelie.

Jezus lamie w niej kilka standardéw kulturowych obowiazujacych dwa ty-
sigce lat temu w Izraelu. Przekroczeniem rabinicznych zasad bylo po pierwsze
to, ze zwrocil si¢ do kobiety bedacej w tym miejscu samotnie, bez towarzystwa
jakiejkolwiek osoby, po drugie za$, ze bedac Zydem, nawiazal relacje z Samary-
tanka, a przeciez, jak méwi Ewangelia, ,,Zydzi [...] nie obcuja z Samarytanami”
(J 4,9b). Dodatkowo kobieta ta byla obciazona prowadzeniem niestabilnego zy-
cia malzenskiego (picciokrotne zwigzki, ostatni za$ nieformalny). To wszystko
absolutnie nie przeszkodzilo Jezusowi w nawiazaniu relacji, ktéra mozemy na-
zwaé duszpasterska. Co wiecej, Nauczyciel z Nazaretu poruszyl w niej watek
miedzyreligijnego i migdzykulturowego aspektu wiary®:

,,Rzekl jej Jezus: Niewiasto, wierz mi, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na
tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie oddawali czci Ojcu. Wy czcicie to,
czego nie znacie, my czcimy to, co znamy, bo zbawienie pochodzi od Zydéw.
Lecz nadchodzi godzina i teraz jest, kiedy prawdziwi czciciele beda oddawali
cze$¢ w duchu 1w prawdzie; bo 1 Ojciec takich szuka, ktérzy by mu tak czes¢
oddawali. Bog jest duchem, a ci, ktérzy mu czes¢ oddaja, winni mu ja oddawac
w duchu i w prawdzie” (] 4,21-24).

4 Por. M. Uglorz, Mifosciwy Rok Pana, Jasienica 2013, s. 166; S. Medala, Chwata Jezusa
(Ewangelia wedlug sw. Jana), [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10:
Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992,
s. 36; M. Uglorz, Obecnos¢ Boga w chrystologicznej refleksji Ewangelisty Jana, Warszawa
1988, s. 154.
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2. Definicja duszpasterstwa miedzyreligijnego i mi¢dzykulturowego

Zeby odpowiedzie¢ na pytanie, czym wlasciwie jest duszpasterstwo mie-
dzyreligijne i migdzykulturowe, nalezy najpierw zastanowic si¢ nad zadaniem, ja-
kie Kosciol stawia duszpasterstwu w ogole. W wielu definicjach znajdziemy
wiec informacje, ze duszpasterstwo jest ,,rozmowsa przynoszaca pomoc’ lub
»pomocy do zycia™, a jego zadaniem jest: ,,towarzyszenie czlowiekowi w jego
zyciu 1 interpretowanie go z perspektywy wiary chrzescijanskiej, przy czym lu-
dzie postrzegani s [przez duszpasterza] facznie z ich wewnetrznym uwiklaniem
iich mozliwosciami”’. Autor tego ostatniego stwierdzenia — ewangelicki du-
chowny Helmut Weil3 precyzuje:

1. Duszpasterstwo odbywa si¢ zawsze w relacji osobowej.

2. Ma miejsce w pewnych ramach czasowych.

3. Porusza zyciowe kwestie oraz tematy i doswiadczenia egzystencijalne.

4. Jest ukierunkowane na osobe, ktora w tej konkretnej sytuacji korzysta

z duszpasterstwa.

5. Ma wymiar duchowy®.

Powyzsze kryteria nalezy stosowac¢ w duszpasterstwie miedzyreligijnym
1 migdzykulturowym. Wobec powyzszego mamy do czynienia, szczegdlnie w tej
formie duszpasterstwa, ze zorganizowana komunikacja, a zatem $wiadomym
1 uporzadkowanym dziataniem, w ktérym bardzo wazna jest otwartos¢ i toleran-
cja na kontekst kulturowy 1 religijny, z ktérego pochodzi rozméwca. Nie ma bo-
wiem w tytulowym duszpasterstwic miejsca na przeksztalcenie cztowieka po-
chodzacego z innej religii czy kultury 1 sklanianie go do akulturacji. Duszpasterz
praktykujacy duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe ma za zadanie
wej$¢ w relacje z tym, kto do niego si¢ zglosil, unikajac mentalnego kolonizowa-
nia go. Pozostawienie rozméwcey w jego osobliwosci, cho¢ zazwyczaj nielatwe,
jest wyrazem szacunku i respektowania jego godnosci. Z kolei akceptacja kultu-
rowej i religijnej obcosci, a nawet jej docenienie, wprowadza w relacj¢ duszpa-
sterska kreatywnos¢, ktora staje si¢ niezbednym narzedziem tej formy duszpa-
sterstwa. Z powyzszych stwierdzen wynika, Ze w duszpasterstwie mi¢dzyreligij-

3 J. Gryniakow, dz. cyt., s. 6.
¢ Tamze.

7 H. Weil, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna — wprowadzenie, thum.
M. Brudny, Dziggielow 2012, s. 44-45.

8 Tamze, s. 28.
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nym i miedzykulturowym wazna jest, oprocz otwartosci i toleranciji, takze zna-
jomos¢ samego siebie i dostrzeganie tego, co wlasne, by wej$¢ w relacje z tym
co inne, co obce.

Weil3 dodaje, ze aby tego typu duszpasterstwo skutecznie spetnialo swoje

zadanie, powinno:

- powaznie traktowac kontekst zyciowy osoby szukajacej porady, a wiec
i warunki kulturowe i religijne, z ktérych si¢ wywodzi, albo ktére kulty-
wuje;

- z uwagg podchodzi¢ do wartosci, ktore sa dla danej osoby wazne;

- bra¢ pod uwagg ,,wymiang kulturowa” polegajaca na prowadzeniu dys-
kursu pozwalajacego tak zinterpretowac przez duszpasterza przedsta-
wiong mu sytuacjg, by rozméwca mogl to zrozumied;

- poszukiwac rozwigzan istotnych z punktu widzenia rozméwcy;

- wychodzié¢ poza kulture i kierowad sie ku ,,ostatecznej rzeczywistosci™.

Wobec powyzszego, zasadnym wydaje si¢ stwierdzenie, ze nie kazda roz-

mowa prowadzona przez duszpasterza staje si¢ automatycznie duszpasterska,
szczegoOlnie w kontekscie miedzyreligijnym 1 miedzykulturowym. Moze si¢ bo-
wiem zdarzy¢, ze duszpasterz po przypiecz¢towanej nawet wspolna modlitwa
rozmowie z potrzebujacym porady odniesie wrazenie, ze nawiazali dobry kon-

takt i omowili wazne kwestie, jednym stowem, wypelnil swoja misje"

. Tymcza-
sem rozmowca owszem, spotkanie oceni pozytywnie, jako inspirujace, ale nie-
wystarczajace, nie udalo mu si¢ bowiem zakomunikowac tego, co faktycznie
chcial powiedzie¢, czuje niedosyt. Weil3 taka sytuacje, rowniez w odniesieniu do
duszpasterstwa mi¢dzyreligijnego 1 miedzykulturowego, podsumowuje stowami:
,Duszpasterstwo nie jest dane, ale powstaje poprzez interpretacje™ "
Duszpasterz, podczas rozmowy duszpasterskiej, musi by¢ caly czas uwazny
na swojego rozméwce i na to, co ten komunikuje, by prawidlowo moc zinter-
pretowac¢ 6w komunikat i utrzymac rozmowe w formule duszpasterskiej, biorac
réwniez pod uwage jej kontekst miedzyreligijny 1 miedzykulturowy. W tym celu
pomocne dla duszpasterza moze okazac si¢ kazdorazowe odpowiedzenie sobie
na pytania:
1. Jak doszto do nawiazania relacji? Jakie role, formy komunikacji i wzorce za-
istnialy pomiedzy duszpasterzem a rozmowca?

9 Tamze, s. 51.
10 Zob. J. Gryniakow, dz. cyt., s. 29.

'"H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 27-28.
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2. Jakie osoby si¢ spotkaly? Jaka role odgrywaja ich historie, osobowosci i szcze-
golne sytuacje zyciowe?

3. Jakie tematy zostaly poruszone? Jak zostaly roztozone akcenty? O jakich po-
trzebach 1 celach uczestnikéw §wiadczy wybor tematow?

4. W jakim kontekscie ma miejsce rozmowa duszpasterska? Jak to wplywa na
uczestnikow, na omawiane tematy oraz na strukture relacji pomiedzy uczest-
nikami? Jak uczestnicy wplywajq na ten kontekst?

5. Jakie wymiary, ktérych nie da si¢ zmierzyc¢, poruszaja te wydarzenia? Gdzie
1jak przejawia si¢ sita wszechogarniajacego, boskiego horyzontu, ktéra two-
rzy rzeczywisto$¢'*?

Odpowiedzi na powyzsze pytania moga utrzymac duszpasterza i jego roz-
moéwcee —w tym rozmowce reprezentujacego odmienng kulture, czy tez religie —

w ramach rozmowy duszpasterskiej.

3. Wptyw psychologii i etnologii na rozwo6j duszpasterstwa

miedzyreligijnego i miedzykulturowego

Duszpasterstwo, w tym miedzyreligijne i miedzykulturowe, po dzi§ dzien
podlega dynamicznemu rozwojowi”. Wplyw na nie od drugiej polowy
XX wieku ma psychologia i psychoterapia, a takze etnologia. W latach szes¢-
dziesiatych XX wieku teolodzy — gtéwnie z USA — na bazie idei ksztalcenia kli-
niczno-pastoralnego z elementami psychoanalizy'* wykreowali duszpasterstwo
terapeutyczne nazywane poézniej psychologia pastoralna. Uzywajac tej metody,
duszpasterz bierze pod uwage znaczenie historii zycia swojego rozmowcy, etapy
jego rozwoju, relacje z rodzicami, innymi ludZmi i §wiatem, podejscie do afek-
tow 1 emocji oraz konfliktéw wewnetrznych. Mimo szerokiej plaszczyzny zain-
teresowania psychologia pastoralna w pewnym momencie stan¢ta jednak wobec
ograniczen, gdyz za malo uwagi zwracala na czlowieka jako istote plciowa, spo-
leczna, polityczna, ekonomiczna i duchows”. Dlatego waznym punktem odnie-

12 Ch. Morgenthaler, Seelsorge, Giitersloh 2009, s. 25, [w:] H. WeiB, dz. cyt., s. 28-29.
13 Zob. J. Gryniakow, dz. cyt., s. 9-26.
14 Zob. Z. Pluzek, Psychologia pastoralna, Krakow 2002, s. 11-122.

15 Por. O. K. Benedyktowicz, Duszpasterstwa i psychoterapia, Poradnictwo pastoralne
w praktyce, Warszawa 2002, s. 11-18; H. Weil3, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia
pastoralna..., dz. cyt.,, s. 44-45; O. K. Benedyktowicz, Opieka—relacja—rozwdj, Pedago-
giczny wymiar poradnictwa pastoralnego, Warszawa 2009, s. 59-81.
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sienia dla duszpasterstwa miedzykulturowego i migdzyreligijnego oprocz psy-
chologii pastoralnej, stala si¢ réwniez etnologia, czyli nauka o czltowieku 1 jego
kulturze'’, badajaca zachowania ludzi i dostrzegajaca ich réznorodnosé. Etnolog
bowiem — w opozycji do kolonizatora, ktéry podbija obcy teren i podporzadko-
wuje jego mieszkanicow, narzucajac im swoj Swiatopoglad i religie, probujac upo-
dobni¢ ich do siebie, uksztaltowac ich styl zycia wedlug wlasnych wyobrazen
1 zasad — zaklada odmiennos¢, stucha i usiluje zrozumie¢ innego z jego religia
1 kultura. Pozwala tez ludziom samodzielnie interpretowac swoje zachowania.
Szuka powigzan pomiedzy nimi, a rozumieniem $wiata i warto$ciami wyznawa-
nymi przez obserwowanych. Dazy takze do odkrycia podstawowych regut, ktore
wiaza ze sobg grupe 1 daja jej otientacje'’.

Dlatego duszpasterz moze inspirowac si¢ tym podej$ciem, uczac si¢ od et-
nologa m.in.:

- wchodzenia w kontakty miedzyludzkie z zalozeniem, Ze nie wie wszyst-

kiego z gory;

- starannej obserwaciji 1 ciaglego pytania, co oznacza to, co si¢ aktualnie wi-
dzi;

- dawania drugiej stronie mozliwosci samodzielnej wykladni samej siebie
1 samodzielnej interpretacji zachowania;

- pozwolenia obcym pozosta¢ obcymi i nienarzucania im wlasnych ocen;

- w miar¢ mozliwosci rozmawiania z druga osoba w jej wlasnym jezyku,
korzystania z jej systemu znakéw, przy jednoczesnym reflektowaniu swo-
ich wlasnych pogladéw, odczu¢ i mysli'®.

Etnologia uczy, ze ludzie potrzebuja zaréwno kultury jak 1 religii. Uwrazli-
wia wiec duszpasterza zarowno na znaczenie kultury, ktora jest w pewnym sen-
sie druga naturg cztowieka i jako taka warunkuje egzystencje, w tym okolicznosci
towarzyszace narodzinom i $mierci, jezyk, wizje¢ Swiata, seksualnos¢, zycie uczu-
ciowe'’; tak samo uwrazliwia na znaczenie religii, ktéra pomaga cztowiekowi
w rozumieniu $wiata i ksztaltowaniu zycia, a w swej interpretacji wykracza poza

16 Por. Z. Sokolewicz, Etmologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, szp. 1190-1193;
A. Szyjewski, Etnologia religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 3, red. T. Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2001, s. 451-454.

17 H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 47.
18 Tamze, s. 48.

19 Zob. H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 49.
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rzeczywisto$¢ doswiadczalng i zbadana. Oprécz psychologii i etnologii, duszpa-
sterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe korzysta takze z dorobku dialogu re-

*, ktory otwiera dlafi nowe mozliwosci.

ligijnego

4. Dialog religijny inspiracja dla duszpasterstwa mie¢dzyreligijnego
i miedzykulturowego — na przykltadzie dialogu chrzeécijansko-zydow-
skiego.

Dialog religijny jest czyms wigcej niz dyskursem o religiach. W nich nastepuje
otwarcie si¢ na inna osobg oraz gotowos¢ wymiany pogladow, ktoére ta osoba ze
soba niesie. Rodzi si¢ on czgsto z dos§wiadczenia spotkania innego na drodze wta-
snego zycia. W tej wzajemnej wymianie najglebszych przekonan i wartosci docho-
dzi czesto do odkrycia, ze przekonania innych moga mie¢ lub maja pewna wartosé
dla duszpasterza lub tez podwazaja jego wlasne przekonania.

4.1. Dialog chrzescijansko-zydowski z perspektywy Ko$ciota rzym-
skokatolickiego

Owego ,,doswiadczenia spotkania innego na drodze wlasnego zycia” do-
swiadczyl Karol Woijtyla, ktory zetknat si¢ juz w mlodosci z kolegami wyznania
mojzeszowego. Jan Pawel 1I, tak pisze o swojej przyjazni z zydowskim kolega
Jerzym Klugerem, ktéra przez ich odrebne wyznania sprawila wzajemne nimi
zainteresowanie 1 poznawanie roznic, ale i zwornikéw obu $rodowisk religij-
nych:

,,Poza stowami soborowej Deklaracji** stoi doswiadczenie wielu ludzi, za-
réwno Zydéw, jak i chrzescijan — stoi takze moje osobiste doswiadezenie od najweze-
$niejszych lat mojego zycia w rodzinnym miescie. Pami¢tam naprzod szkole

20 Zob. E. Sakowicz, Dialog religijny, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 3, red. T Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2001, s. 215-216.

21 O dialogu ekumenicznym w ramach chrze$cijanstwa i dialogu z innymi religiami zob.
W. Hryniewicz, Dialog jako podstawowa kategoria wiary, [w:] O ekumenizmie w Roku
Wiary. Ksigga pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL, red.
P. Kantyka, P. Kopiec, M. Sktadanowski, Lublin 2013, s. 51-61; M. Zajac, Wychowanie do
ekumenizmu w katechezie o wymiarze maryjnym, [w:] O ekumenizmie w Roku Wiary...,
dz. cyt., s. 438-439; M. Hintz, Perspektywy dialogu luteransko—rzymskokatolickiego po ob-
chodach Jubileuszu 500-lecia Reformacji w Polsce, ,,Rocznik Teologiczny” LXII 2020/3,
s. 889-915; K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i Wspolnotach Chrzescijan-
skich, Warszawa 1994.

22 70b. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich. Nostra aetate, [w:] So-
bor Watykanski Il. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1986, s. 334-338.
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podstawowsg w Wadowicach, gdzie w klasie co najmniej "4 uczniéow stanowili
chlopcy Zydowscy. Trzeba by tutaj wspomnie¢ o mojej kolezenskiej przyjazni
z jednym z nich, to znaczy z Jerzym Klugerem. Trwa ona od tawy szkolnej do
dnia dzisiejszego. Mam zywo przed oczyma obraz Zydéw podazajacych
w dzien sobotni do synagogi, ktéra znajdowala si¢ na zapleczu naszego gim-
nazjum. Obie grupy religijne, katolikow i zydow, taczyla, jak przypuszczam,
swiadomos¢, ze modla si¢ do tego samego Boga. Mimo réznicy jezyka modli-
twy w kosciele 1 w synagodze w znacznej mierze opieraly si¢ na tych samych
tekstach™.

Co ciekawe, Koscié! rzymskokatolicki rozpoczal oficjalny dialog z judai-
zmem stosunkowo niedawno, bo za pontyfikatu papieza Jana XXIII i zwota-
nego przezeni Soboru Watykarnskiego IT**. Sobor ten umozliwit zwrot od nau-
czania pogardy ku szukaniu jednosci. Akcentowal potrzebe zdecydowanych
przemian w wymiarze duszpasterskim, aby ksztaltowaé chrzescijanskg swiado-
mos¢ wspdlnego z Zydami duchowego dziedzictwa oraz — ubolewajac nad zlem
antysemityzmu — wzbudza¢ odpowiedzialno$¢ za tworzenie wzajemnych przy-
jaznych relacji®.

Wazne oprocz soborowych dokumentéw okazaly si¢ w dialogu miedzy
tymi dwiema religiami gesty, ktore — jak pisze Alfred Wierzbicki — ,,nie mogly
wymazac z pamigci stuleci wrogosci, ustanawialy jednak perspektywe dla nad-

chodzacych czaséw”?

. Wiele z nich wykonatl papiez Jan Pawel II. Przemowit,
na przyklad, w Synagodze Wigkszej w Rzymie, 13 kwietnia 1986 r. Symboliczna
stala si¢ tez pielgrzymka Jana Pawta II do Ziemi Swictej w marcu 2000 roku,
bedaca zarazem pierwsza oficjalng wizyta glowy tego Kosciola w panstwie
Izrael. Ta podréz do jednego z najbardziej zapalnych miejsc wspolczesnego
$wiata niosta oredzie pokoju. Podkreslata religijne braterstwo chrzescijansko-zy-
dowskie oraz przywolywala tragiczna wyjatkowosé losu narodu zydowskiego
w czasach Zaglady. Kolejnymi znamiennymi gestami Jana Pawta II w stosunku

do narodu zydowskiego byly: milczenie w Mauzoleum Yad Vashem 23 marca

23 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 85.

24 Zob. Card. K. Koch, Nostra Aetate as the Enduringly Rialable Compass of Jewish—Catholic
Dialogue, [w:], Jewish—Catholic Dialogue. Nostra Aetate, 50 years on, Roma 2016, s. 19-25.

25 Zob. A. Wierzbicki, Jan Pawel I jako posoborowy architekt dialogu Kosciota z Zydami,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Chris-
tian—Jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue? [w druku].

26 Tamze.
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2000 r., a takze milczenie na ruinach starozytnej Jerozolimy w tym przy Scianie
Zachodniej w Jerozolimie, tzw. Scianie Placzu, bedacej resztka Swiqtym zbutzo-
nej przez Rzymian. W tych gestach ,,wyrazila si¢ pamie¢ papieza o zagtadzie mi-
lionéw Zydow” .

Podobne gesty wykonywal nastgpca Jana Pawla II na tronie Piotrowym.
Benedykt XVI zaprosil Zydéw na pogtrzeb swojego poprzednika. Jego zycze-
niem bylo réwniez, aby delegacja Zydowska uczestniczyla w inauguracji jego
pontyfikatu 24 kwietnia 2005 roku. Podczas pielgrzymki do Kolonii 1 wizyty
w tamtejszej synagodze, ktora przypadala w 60. rocznice wyzwolenia nazi-
stowskich obozow koncentracyjnych oraz 40. rocznice ogloszenia Nostra aetate
przez Sobor, Benedykt XVI powiedzial: ,,Kosciél katolicki — chee to powie-
dzie¢ takze przy tej okazji — opowiada si¢ za tolerancja, szacunkiem, przyjaznia
i pokojem miedzy wszystkimi narodami, kulturami i religiami”*. Podczas po-
bytu w Izraelu, juz po wyladowaniu na lotnisku Ben Gurion w Tel-Awiwie Be-
nedykt powiedzial migdzy innymi takie stowa: ,, Trzeba dolozy¢ wszelkich sta-
ran, by zwalczy¢ antysemityzm wszedzie tam, gdzie si¢ pojawia, a takze zache-
ca¢ do poszanowania ludéw, ras, jezykéw i narodow na calej kuli ziemskiej””.
Mimo wielu stéow i gestéw wzywajacych do zblizenia i dialogu przez papieza
Seniora, nie ma jednomyslnosci w rozumieniu, interpretowaniu iocenie
udziatu Benedykta XVI w dialogu miedzy Kosciolem i Zydami™.

Bardziej jednoznaczna pozytywnie jest ocena dotychczasowego zaangazo-
wania papieza Franciszka w dialog katolikéw z Zydami. Od rozméw z rabinem

27 Tamze.

28 Benedykt XVI, Dekalog naszym wspdlnym dziedzictwem i zobowigzaniem, s. 17.
[w:] W. Szczerbinski, Dialog chrzescijansko—zydowski w nauczaniu Benedykta XV1I,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

29 Tenze, Przybywam, by modli¢ sie o pokéj w Ziemi Swietej, , L’ Osservatore Romano” 2009,
nr 7-8, s. 21-22. Pielgrzymka Benedykta XVI odbyta si¢ w dniach 11-15 maja 2009 roku.
Papiez odwiedzit wowczas Jerozolime, Betlejem i Nazaret, [w:] W. Szczerbinski, Dialog
chrzescijansko—zydowski w nauczaniu Benedykta XVI, [w:] Dialog chrzescijansko—zydow-
ski..., dz. cyt. [w drukul].

30 Ciekawy glos w dyskusji na ten temat zabrat rabin Walter Homolka rektor Akademii Abra-
hama Geigera w Poczdamie w 2018, zob. Ch. Pongratz—Lippitt, Benedict intervenes in
Christian—Jewish dialogue, [w:] The Tablet. The International Catholic News Weekly,
[online:] https://www.thetablet.co.uk/news/9401/benedict—intervenes—in—christian—jewish—
dialogue, [dostep: 22.09.2020].
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Skorka', z ktorych powstata publikacja®, po kolejne stowa i gesty wykonane
ptzez tego papieza przy wielu okazjach™. Dla Bergoglia — kwestia podstawowa
jest nawiazanie kontaktu i porozumienia z drugim cztowiekiem. We wspomnia-
nej rozmowie z rabinem Skoérka odwotuje sie do biblijnego obrazu rozpozna-
nia braci przez J6zefa, ktére poprzedzily lata nieporozumien. Rodzenstwo zo-
stalo polaczone przez wspoélne dziedzictwo i gotowos¢ zapomnienia ztych do-
$wiadczen. Bergoglio uwaza, ze wéréd chrzedcijan i Zyddw tej gotowosci jest
zbyt malo, gdyz zwyklismy koncentrowac si¢ na tym, co dzieli, a nie na tym,
co laczy: ,,Nieraz utozsamiamy si¢ bardziej z budowniczymi murdéw niz mo-
stow. Brakuje uscisku, ptaczu i pytania o ojca, o dziedzictwo, o korzenie ojczy-
zny. Brakuje dialogu”*. Ten brak nie musi by¢ definitywny, da si¢ mu zaradzic,
wypracowujac w sobie odpowiednie nastawienie do kogo$§ od nas innego,
wazne by to sobie uswiadomic:

,,Dialog rodzi si¢ z szacunku dla drugiej osoby, z przekonania, ze ma ona
co$ wartosciowego do powiedzenia. Oznacza, ze W sercu rezerwujemy miejsce
dla reprezentowanego przez nig punktu widzenia, dla formulowanych przez
niq opinii i propozycji. Postawsa charakterystyczna dla dialogu jest serdeczna
akceptacja, nie za$ potepienie z géry. Aby rozmawiac, trzeba umiec rozebra¢
mury obronne, otworzy¢ drzwi domu izaoferowac ludzka serdecznos$¢”
(s. 12).

Papiez z Argentyny uwaza, ze najdobitniej wida¢ to na przykladzie kon-
taktu z kim$ o odmiennym §wiatopogladzie:

31 A. Skorka — zyciowe przekonanie: One of the values that I learned from my parents and
grandparents was that speech between people should reflect the way that people ought to
relate to each other: with moderation, sincerity, and honesty. Offensive words and physical
aggression, [ was taught, are not how we as Jews are supposed to act. Force should only be
the last resort, to defend oneself, but never to resolve a situation of conflict, rabin Skorka
zawarl réwniez w artykule A. Skorka, Memories of Dialogue with Pope Francis, [w:] Dia-
log chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt. [w druku].

32 J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, tam. M. Szafranska—Brandt, Krakow 2013.
Pierwsze wydanie (po hiszpansku) — Sobre el cielo y la tierra wyszio w Buenos Aires
w 2010 roku.

33 Zob. S. Obirek, Papiez Franciszek i Zydzi — wspélnota doswiadczenia duchowego,
[w:] Dialog chrzescijansko—Zydowski..., dz. cyt. [w druku].

34 J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, dz. cyt., s. 11. Dalej strony po cytatach.
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,,Kiedy spotykam czlowieka niewierzacego, rozmawiam z nim o kwestiach
ludzkich [...]. Nie wchodze w relacje z niewierzacym po to, by uprawia¢ proze-
lityzm; szanuj¢ go 1 pokazujg siebie takiego, jaki jestem. W miarg jak poglebia si¢
poznanie, wzrasta szacunek, serdeczno$¢, przyjazn” (s. 25).

Papiez Franciszek zapewnia:

,Nawet z agnostykiem, przy wszystkich jego watpliwo$ciach, mozemy ra-
zem spogladac w gore 1 szukac transcendencii. Kazdy modli si¢ zgodnie ze swoja
tradycja. W czym problem?” (s. 237).

Obirek w swych rozwazaniach o stosunku papieza Franciszka do Zydéw
przytacza jego stowa o kapitalnym znaczeniu zaréwno dla jego koncepcji dia-
logu miedzy judaizmem i chrzesdcijafnstwem, jak i w ogéle dla pojmowania istoty
wiary: ,, Tylko jednego dogmatu jestem pewien: ze Bog jest obecny w zyciu kaz-
dej osoby, Bog jest w zyciu kazdego z nas. Réwniez wtedy, gdy Zycie to okazato
si¢ porazka, gdy zrujnowaly je wady, narkotyki lub cokolwiek innego™. Dla
wiekszosci wspolczesnych Zydow papiez nie tylko zerwal z wielowiekows, tra-
dycja katolickiego antysemityzmu, ale nadto stat si¢ ich prawdziwym przyjacie-
lem™.

4.2. Dialog chrzesécijansko-zydowski z perspektywy Kosciotow
ewangelickich

Dialog z Zydami prowadza réwniez Ko$cioly protestanckie zrzeszone
w dwie wspolnoty: Wspdlnote Kosciotow Ewangelickich w Europie [dalej:
WKEE]" oraz Swiatowa Federacje Luterariska [dalej: SF1]*®. WKEE wypraco-

wala dokument ,,Kosciél i Izrael™’

z 2001 roku, ktéry zostal przetlumaczony
na jezyk polski. SFL za$ wypracowala szereg oswiadczen, ktére sa sukcesywnie

tlumaczone 1 opracowywane przez Jerzego Sojke z Chrzescijanskiej Akademii

35 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem, thum.
Z. Kasprzyk, Krakéw 2013, s. 67.

36 Zob. S. Obirek, Papiez Franciszek i Zydzi — wspolnota dosSwiadczenia duchowego,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

37 Wspdlnota Kosciotow Ewangelickich w Europie powstata w 1974 roku jako Leuenberska
Wspolnota Kosciotow (nazwa do 2003 roku), zrzesza m.in. Koscioly tradycji luteranskie;j.
38 Swiatowa Federacja Luteranska istnieje od 1947 roku jako najwigksza organizacja mie-
dzynarodowa — obecnie nalezy do niej prawie 150 Kosciotow tradycji luteranskiej z 99 pan-
stw $wiata. Zob. M. Hintz, Na drodze do prawdziwej wspolnoty — 60 lat Swiatowej Federa-

¢ji Luteranskiej, ,,Przeglad Ewangelicki” 3-4/2007, s. 4—13.

39 Zob. Koscidl i Izrael, [w:] Wspdlnota Kosciolow Ewangelickich w Europie. Wybor doku-
mentow, red. K. Karski, Warszawa 2018, s. 145-211.
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Teologicznej". Zauwazono w nich koniecznos¢ podejscia z szacunkiem do na-

rodu zydowskiego 1 jego wiary, a takze postulowano, by prowadzi¢ ,,odpowie-
dzialng rozmowe miedzy chrzescijanami a Zydami i nastawi¢ si¢ na stuchanie

5 41

drugiej strony” *'. W dokumentach z prac nad relacjami z judaizmem SFL

mozna réwniez przeczytaé, ze ,,najpierw jeste$my ludzmi, a dopiero p6zniej Zy-
dami badZ chrzescijanami**”. Uznano w nich koniecznos¢ regularnych spotkan
powaznie traktujacych wspolna historie 1 sprzyjajacych lepszemu wzajemnemu
zrozumieniu, niezbednos¢ rewizji ksztalcenia teologicznego i wykladu z historii
Kosciola pod katem tresci antyzydowskich, a takze zapewnienie duchownym
1 katechetom odpowiednich materialéw, wykluczajacych szerzenie falszywych
stereotypOw przy interpretacji tekstow biblijnych®.

W kolejnych dokumentach SFIL uwrazliwia ewangelikéw na to, by okazy-
waé [Zydom] wspolczucie i solidarno$é, jak robil to Chrystus wobec swoich
odbiorcéw™*. W tym samym o$wiadczeniu sformutowano cala liste postulatow
odnoszacych sie do wspoéldzialania miedzy poszczegdlnymi Kosciotami lute-
rafskimi na réznych kontynentach, wspoltpracy ekumenicznej, przygotowania
materialéw do pracy parafialnej i pedagogicznej, aktywnych relacji z partne-
rami zydowskimi, nowych inicjatyw teotetycznych i praktycznych®. W kolej-
nych dokumentach zwrécono uwage na to, ze chrzescijanie moga uczy¢ si¢ od
Zydéw wagi postuszenistwa, bez ktérego nie ma prawdziwej wiary, ci za$ w sta-
nowisku chrzescijanskim doceni¢ ukierunkowanie na taskawego Boga 1 Jego

46

dziatanie®. SFL odniosla si¢ takze do wydarzen 1T wojny $wiatowej i wyrazita

40 Zob. J. Sojka, Dialog z judaizmem w Kosciolach tradycji ewangelickiej [w:] Dialog chrze-
Scijansko—zydowski — dialog migdzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian—jewish dialogue
— interreligious or ecumenical dialogue? [w druku].

41 Zob. Konsultation des Abteilung Weltmission des Lutherischen Weltbundes ,, Die Kirche
und das Jiidsche Volk”. Erkldrungen des Arbeitsgruppen vom Mai 1964, [w:] Die Kirche
und das Judentum. Dokumente von 1945—1985, red. R. Rendtorff, H.H. Henrix, Padeborn—
Miinchen 1988, s. 343n, [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

42 Zob. tamze, s. 365n.

43 Zob. tamze.

4 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes ,, Die Einheit Gottes
und die Einzigartigkeit Christi: Das christliche Zeugnis und das jiidische Volk”. Erklirung
vom August 1975, [w:] Die Kirche und das Judentum, s. 374n [w:] Dialog chrzescijarsko—
zydowski..., dz. cyt., [w druku].

45 Zob. tamze, s. 376-379.

46 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes. ,, Die Bedeutung des
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zal, ze narodowy socjalizm korzystal z antyjudaistycznych watkow Lutra, od
ktérych SFL definitywnie sie odcina. Zwrécono réwniez uwage, ze dla uspra-
wiedliwienia biernosci Koscioléw wobec narodowego socjalizmu wykorzy-
stano luterska doktryne dwoch regimentéw (krdlestw). We wspSlnym
o$wiadczeniu przedstawicieli SFL i reprezentantéw Miedzynarodowego Zy-
dowskiego Komitetu ds. Konsultacji Miedzyreligijnych, ktorzy zebrali sie na
wspolnym konsylium w Sztokholmie w 1983 roku pod hastem ,,Luter, lutera-
nizm i Zydzi” * zadeklarowano cheé¢ dalszej wspolpracy w celu ugruntowania
wlasnie otwartego nowego rozdziatu w stosunkach luterarisko-zydowskich®.
SFL wydata tez o$wiadczenie zatytutowane ,,Owoce dialogu luterasisko-
9550

zydowskiego™", w ktorym wyrazono troske w zwiazku z konfliktem na Bli-
skim Wschodzie i cierpieniami Izraelczykow 1 Palestynczykow, a takze lutera-
néw z Ewangelickiego Kosciola w Jordanii i Ziemi Swictej. Zaapelowano do
wladz izraelskich i palestyniskich, aby powstrzymaly przemoc iwrécilty do
stolu negocjacyjnego. Przypomniano znaczenie zydowsko-luteranskiej wspot-
pracy w kwestiach pokoju 1 sprawiedliwosci, pomocy humanitarnej i rozwojo-
wej oraz zobowiazano SFL do dalszego kierowania dialogiem i zaangazowania
went mtodych lideréw. Koscioly cztonkowskie za$ zachgcono, aby na swoich

wewnetrznych forach poddawaly refleksji wynikajace z niego kwestie zwigzane

Judentums fiir Leben und Mission der Kirche”. Bericht vom August 1982, [w:] Die Kirche
und das Judentum, s. 430n., [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

47 Por. M. Hintz, Chrzescijaniskie sumienie. Rozwazania o etyce ewangelickiej, Katowice 2006,
s. 93-98; L.. Baranski, J. Sojka, Reformacja. Historia i teologia luteranskiej odnowy Kosciota
w Niemczech w XVI w., t.2., cz. 2, Bielsko—Biata 2017, s. 66-75; J. Sojka, Nauka o dwoch
regimentach Marcina Lutra — teoria i praktyka, ,,Konteksty” t. LXXII: 2018, nr 3, s. 47-54.

48 Dokumentacj¢ z tej konsultacji wydano jako: Luther, Lutheranism and the Jews, red.
J. Halpérin, A. Sovik, ,,LWF-Studies” r. 1984, [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski...,
dz. cyt., [w druku].

49 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes. ,, Die Bedeutung des
Judentums fiir Leben und Mission der Kirche”. Bericht vom August 1982, [w:] Die Kirche
und das Judentum, s. 439n., [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

30 Dokumentacje konsultacji opublikowano w: 4 Shift in Jewish—Lutheran Relations? A Lu-
theran Contribution to Christian—Jewish Dialogue with a Focus on Antisemitism and Anti—
Judaism Today, red. W. Greive, P.N. Prove, ,,LWF-Documentation” t. 48: 2003. Dostepny
elektronicznie w jezykach angielskim i niemieckim [w:] The Lutheran World Federiation,
[online:] https://www.lutheranworld.org/content/resource—shift—jewish—lutheran—relations—
documentation—48; [dostep: 03.07.2020].
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z teologia, egzegeza biblijna, dzialaniami misyjnymi i pastoralnymi. Wskazano
ptzy tym na znaczenie bezpostednich spotkart w tym celu z mlodzieza™.

Warta odnotowania inicjatywa SFL w XXI wieku, byto poszerzenie dialogu
luteransko-zydowskiego o partnera muzulmanskiego. Przykladem niech bedzie
chrzescijansko-zydowsko-muzulmanska konsultacja w Seattle (USA), zorgani-
zowana w sierpniu 2014 roku wspélnie przez SFL i Szkole Teologii i Postugi-
wania Uniwersytetu w Seattle, ktérej tematem byla religijna tozsamos¢ i od-
nowa. Przedstawiciele trzech religii zajmowali si¢ tam takimi tematami jak: teo-
dycea, znaczenie gloséw religijnych w debacie publicznej naszego stulecia, toz-
samos$¢ 1 jej ksztaltowanie, pamied, tradycja 1 objawienie, studia przypadkéw roz-
woju poszczegdlnych religijnych spotecznosci w obecnych czasach™.

4.3. Dialog chrzescijansko-zydowski z perspektywy judaizmu

Zydzi w swych komentarzach do toczacego sie dialogu chrzescijatisko-zy-
dowskiego wypowiadaja si¢ z wicksza rezerwg niz chrzescijanie. Podkreslaja, ze
w dialogu musi by¢ podjety wysitek spojrzenia na problem z perspektywy dru-
giej strony, wyczucie tego, w jakim sensie jest dla niej wazny™. Stanistaw Kra-
jewski w swym artykule uwrazliwia chrzescijan na praktyke nawracania Zydow.
Pisze tak:

,,Chrzedcijanistwo jest tradycyjnie misyjne, judaizm nie [...]. Dlatego Zydzi
sa podejrzliwi [...]. Nawet stwierdzenie zydowskosci modlitwy «Ojcze naszy,
ktore jest trafne 1 bywa wygloszone w sposoéb calkowicie niewinny, moze w na-
turalny sposob u wielu chrzescijan uruchamiaé oczekiwanie, ze wobec tego Zy-
dzi beda ja wspdlnie z nimi odmawia¢. Tymczasem ja, tak jak prawie wszyscy
moi wspotwyznawcy, rowniez entuzjastyczni uczestnicy dialogu, nie chcg tego
robi¢. Chodzi tu nie o same stowa modlitwy, ale o rol¢ pelniong przez nie w ca-
loksztalcie tradycji 1 w funkcjonowaniu chrzescijanstwa. Ich wypowiadanie to
jakby akt wlaczenia si¢ w te tradycje, a wiec posrednie uznanie jej dogmatow.

Sl Antisemitism and Anti-Judaism Today. A Contribution to the Jewish—Christian Dialogue:
A Consultation of the Lutheran World Federation, [w:] A Shift in Jewish—Lutheran Rela-
tions? ..., dz. cyt., s. 202n.

32 Dokumentacje z konsultacji opublikowano jako: Religious Identity and Renewal in the
Twenty—first Century. Jewish, Christian and Muslim Explorations, red. S. Sinn, M.R. Trice,
»LWF—Documentation” t. 60: 2015; dostgpna takze w wersji elektronicznej [w:] The Lu-
theran World Federiation, [online:] https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/-
doc 60 seattle en_full.pdf; [dostep: 03.07.2020].

33 S. Krajewski, Asymetria w dialogu chrzescijansko—zydowskim, [w:] Dialog chrzescijan-
sko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].
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Dlatego stéw «Ojcze nasz» moge z szacunkiem wystuchac, rozmawiac o ich tre-
$ci, ale nie chce ich odmawiac [...] To rzecz wielkiej wagi, bo podejrzenie, ze
jedna ze stron oczekuje od drugiej nawrdcenia, zabija powaznie pojmowany dia-
log™™".

Warte przytoczenia sa rowniez inne stowa S. Krajewskiego:

,»gdzie indziej wspominatem™, ze w glebokim, godnym tego miana, dialogu
miedzyreligijnym pojawia si¢ wymiar «celowej bezcelowosci», oznaczajacy cal-
kowita akceptacje religijnosci partnera, wynikajaca z wzajemnego szacunku i za-
ufania. [...] Zapewne tak, ale wedle mojego doswiadczenia rzeczywisty dialog
najczesciej poglebia wlasna religijnos¢ uczestnikow. Wyjatkowo zdarza si¢ przej-
Scie na drugg strong; zreszta pod tym wzgledem sytuacja jest symetryczna: na-
wrbcenia zdarzaja si¢ w obu kierunkach™.

Krajewski radzi tym, ktorzy chea kontynuowac dialog chrzescijansko-zy-
dowski:

,»,Opotkanie w ramach dialogu nie musi by¢ seminarium dla naukowcéw,
a moze by¢ spotkaniem wszelkich osob, ktore utozsamiaja si¢ ze swoja tradycja
153 postrzegane przez innych jako jej reprezentanci. [...] Wielokrotnie zauwa-
zano, cz¢sto z nagana, ze chrzescijanie cheg poruszac raczej kwestie teologiczne,
a Zydzi przede wszystkim problemy spoleczno-polityczne. I do pewnego stop-
nia tak jest, a wynika to po pierwsze ze wspomnianego nacisku na wiare¢ po stro-
nie chrzescijafskiej, a po zydowskiej — na bycie Zydem w wielu znaczeniach tego
stowa™’".

Autor formuluje réwniez nastepujaca teze:

,,Dzigki dialogowi chrzescijanie chea lepiej zrozumie¢ korzenie swojej reli-
gii, 2 Zydzi swoje doswiadczenie zycia w §wiecie chrzescijatiskim, czyli w spole-
czenstwie okreslonym przez zasady tej religii i przez wigkszos¢ czasu podle-
glemu chrzescijanskim wladcom. Nie mozna tez pomingé antysemityzmu, ktory
ma wiele aspektéw, ale niewatpliwie byt zasilany polityka Kosciotow. Trzecim
powodem odmiennosci nastawien wobec dialogu jest, rowniez juz wspomniana,
réznica dotyczaca skrytych, ale nieraz pojawiajacych si¢ — cho¢ z coraz mniejsza

54 Tamze.

33 Zob. S. Krajewski, Co zawdzieczam dialogowi miedzyreligijnemu i chrzescijaristwu?, Kra-
kow 2017.

56 S, Krajewski, Asymetria w dialogu chrzescijansko—zydowskim, [w:] Dialog chrzescijan-
sko—zydowski..., dz. cyt. [w druku].

57 Tamze.
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intensywnoscig — oczekiwan: chrzescijanie chea pojaé tajemnice odrzucenia Je-
zusa i doczekaé zydowskiej akceptacii; Zydzi natomiast woleliby raczej, zeby
chrzescijanie uznali ich prawo do innosci, a poza tym zostawili ich w spokoju”.

Ten wybitny polski filozof i matematyk, zydowskiego pochodzenia, widzi
jednak potrzebe kontynuowania dialogu chrzescijanisko-zydowskiego tym bar-
dziej, ze zaréwno przed chrzeScijanami jak i Zydami stoja nowe wyzwania —
zmiany cywilizacyjne, podwazenie dogmatu o wzroscie gospodarczym, zagroze-
nia ekologiczne.

Warto odnotowacd, ze strona zydowska wydala pionierska deklaracje Dabru
emet opublikowana 10 wrzesnia 2000 roku w ,,New York Times”, podpisang
przez ponad 220 rabinéw 1 intelektualistow zydowskich, ktéra podejmowalta te-
mat relacji miedzy wiara zydowska a chrzedcijanska. Deklaracja ta uznaje za
wspolne: Boga, Bibli¢ (ktéra chrzescijanie nazywaja Starym Testamentem), za-
sady moralne, uznanie zwigzkéw Zydow z Ziemiq Izraela, prace na rzecz spra-
wiedliwosci i pokoju’®. Dokument ten uzywany byl w zydowskich programach
edukacyjnych na terenie USA.

Na pytanie wprost autora niniejszego artykulu, czy w konsekwencji dialogu
religiinego chrzescijan i Zydéw mozliwe jest duszpasterstwo miedzyreligijne
1 miedzykulturowe? Rabin Stas Wojciechowicz odpowiedzial, Ze tak, tym bar-
dziej, ze zblizamy si¢ do ,,czaséw mesjanskich”, kiedy chrzescijanistwo i judaizm
nie bedg ,,wystepowaly w swoich klasycznych pojeciach”, lecz obowiazywac be-
dzie ,,monoteizm etyczny”’ powiazany z przykazaniami, ktéry moze by¢ wyko-
rzystany w duszpasterstwie. Taka sytuacja — podkredlit rabin Wojciechowicz —
wystepuje juz w wojsku amerykanskim, gdzie kapelan chrzescijanski jest odpo-
wiedzialny za wszystkich Zzolnierzy réznych wyznan. Podobnie kapelan zydow-
ski jest odpowiedzialny za wszystkich Zolnierzy w tym chrzescijan. Rabin opo-
wiedzial réwniez histori¢ o tym jak sam zostal poproszony o modlitwe nad 16z-
kiem chorej dziewczynki — chrzescijanki w Centrum Zdrowia Dziecka w War-
szawie 1jak inni rodzice dzieci nie zydowskich lezacych na oddziale prosili go
o modlitwe i byli za nia wdzi¢czni, co wigcej uwazajac, ze bardzo im i ich dzie-
ciom pomogta™. Na podobne pytanie autora artykulu zadane podczas debaty
zatytutowanej Wipdine swiadectwo wiary Zydow i chrzescijan we wspolezesnym swiecie

38 Deklaracja, jej analiza i polskie aspekty zob. [w:] S. Krajewski, Tajemnica Izraela a tajem-
nica Kosciota, Warszawa 2007, s. 127—-153.

% Konferencja pt.: Dialog chrze$cijansko—zydowski — dialog religijny czy ekumeniczny?
(cz.Ill), Relacja [online:] https://www.youtube.com/watch?v=Z8m6rL7Y05Y &ab_chan-
nel=EkumenicznyLublin, [dostep: 07.12.2020].
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[online: 25.11.2020] kantor Symcha Keller odpowiedzial, Ze on sam czg¢sto bywa
z r6znych miejscach z prelekcjami na temat judaizmu, wystepuje wokalnie, ale
réwniez wspoélnie modli si¢ z chrzedcijanami, co zbliza jego dziatalno$¢ do form
duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzykulturowego. Ale, jego zdaniem, taka
sytuacja nie jest niczym nowym. Przywolal przyklad ksigcia Adama Kazimierza
Czartoryskiego (1734-1823), ktory korzystal z porad duszpasterskich rabina
Izraela z Kozienic. Podobnie wéréd chrzescijaniskich chtopéw tamtych czasow,
swe duszpasterstwo prowadzili inni rabini na przyklad Cadyk ze Strykowa. Przy-
jecie duszpasterskich rad od rabina nikomu w tamtym okresie nie przeszkadzato
w byciu chrzescijaninem — komentowal Keller.

Ciekawy glos w sprawie prowadzenia dialogu religijnego 1 trudnosci z tym
zwigzanych, zabral na lamach Tygodnika Powszechnego, czeski duchowny
ks. Tomas Halik. Pisze on migdzy innymi tak: ,,Dialog miedzyreligijny, a szcze-
golnie dialog z wyksztalconymi i refleksyjnymi ludzmi spoza Kosciola wyglada
mi czasem na latwiejszy od proby komunikacji z ludzmi [wewnatrz Kosciola],
ktorzy tacza religic z tendencjami populistycznymi i nacjonalistycznymi. Pot
wieku swego zycia $nitem wielki sen o zjednoczeniu wszystkich wierzacych

w Chrystusa. Dzis ten sen si¢ rozplynal”®.

5. Wspotczesne przejawy duszpasterstwa miedzyreligijnego i mig-
dzykulturowego

Pod wplywem rozwoju, duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe
wyksztalcilo nowe formy dzialania. Jedna z nich jest duszpasterstwo femini-
styczne obejmujace dziewczeta i kobiety, w tym problem przejawow ich spo-
tecznej dysktyminacji®, lub duszpasterstwo wsrdéd mniejszosci etnicznych®.

60 T. Halik, Chrzescijaristwo jutra, [w:] Tygodnik Powszechny, Krakow, 8.11.2020, nr 45
(3722), s. 33.

61 Duszpasterstwo feministyczne opowiada si¢ za tym, zeby kobiety nie byly definiowane,
ale zeby same definiowaly siebie i mogly o sobie decydowac. Jedng z reprezentantek tej
formy duszpasterstwa jest pastor Kosciota Ewangelicko—Augsburskiego w Tanzanii
(Afryka) Rhoda Emmanuela Chamshana, ktora prowadzi duszpasterstwo wsrod kobiet
zmuszanych do rytualnego aktu obrzezania. Wiecej o jej pracy mozna przeczyta¢ w mate-
riatach z 29. Miedzynarodowego Seminarium Duszpasterskiego [29. Internationales Semi-
nar flir Interkulturelle Seelsorge und Beratung], ktore odbyto si¢ w 2017 r. w Wittenberdze.
Zob. [on-line:] https://www.sipcc.org/downloads/SIPCC-2017—Wittenberg—Programm-—
DE.pdf, [dostep: 24.05.2029], s. 13—14.

62 Te forme¢ duszpasterstwa prowadzi wsérod Eskimoséw na Alasce Kosciot Luteranski
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Z najnowszej historii wiemy, ze rowniez na terenie naszego kraju t¢ forme dusz-
pasterstwa nieraz wymusila sytuacja geopolityczna. Wystarczy przypomniec¢
tragiczna histori¢ II wojny swiatowej i realia obozéw koncentracyjnych. Ska-
zani na zaglade¢ wigzniowie réznych religii 1 kultur uciekali si¢ czesto do po-
mocy duszpasterskiej udzielanej przez duszpasterzy w danym momencie do-
stepnych. Ci zas§ w swej stuzbie przekraczali granice swojej religii 1 kultury,
by usluzy¢ wspolcierpigcym towarzyszom niedoli. Takimi duszpasterzami
byli chociazby: ksiadz greckokatolicki Emilian Kowcz (1884—1944) zwany
Proboszczem Majdanka®,; czy zakladajacy swoje seminatia duchowne réw-
niez na terenie dzisiejszej Polski, luteranski pastor Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945)%. Obaj zgineli w obozach koncentracyjnych, niosac ulge wspo6t-
wiezniom bez wzgledu na przynaleznos¢ wyznaniows, religijng i kulturowa.
Pierwszy na Majdanku, za$ drugi we Flossenbtrgu w Niemczech.
Oczywiscie duszpasterstwo miedzyreligijne i migdzykulturowe po-
trzebne jest czlowiekowi nie tylko wtedy, kiedy w jego zyciu pojawiaja si¢
grozne sytuacje, lecz takze w zyciu powszednim, gdyz ono pomaga ksztalto-
waé je w odpowiedni sposéb®”. Duszpasterz powinien je wykorzysta¢ pod-
czas takich wydarzen jak §lub czy narodziny dzieci w domach i rodzinach
o roznej przynaleznosci religijnej i kulturowej. Praktykujac ten rodzaj dusz-
pasterstwa, rodzi si¢ szansa na to, ze duszpasterz w nalezyty sposob zrozumie
idoceni zainteresowanych jego duszpasterska postuga®. Ostatecznie taka

w USA. W Polsce Koscidt Prawostawny dziala wérdd Lemkow (informacje zaczerpnigte
z przeprowadzonych w latach 2018-2019 wywiadow z przedstawicielami tych Kosciotow,
odpowiednio: pastorem Frankiem Machtem oraz ks. Andrzejem Konachowiczem).

63 O dzialalnosci, w tym o duszpasterstwie ks. Emiliana Kowcza zob. G. Linkowski, Pro-
boszcz Majdanka, Film, Polska 2006.

64 O dzialalnoSci, w tym o duszpasterstwie ks. Dietricha Bonhoeffera zob. E. Bethge, Dietrich
Bonhoeffer, thum. B. Milerski, Bielsko—Biata 1996; A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej
Rzeszy, Warszawa 1970.

% Wiecej o wspotezesnych dziataniach i metodach duszpasterstwa migdzyreligijnego i mie-
dzykulturowego zob. [online:] https://www.sipcc.org/schriftenreihe oraz https://www.-
sipcc.org/aufsaetze,[dostep: 18.12.2020].

6 Autor wraz z ks. Jozefem Budniakiem prowadzit w roku 2006 duszpasterstwo dla narze-
czonych i ich rodzin reprezentujacych wyznania: ewangelicko—augsburskie i rzymskokato-
lickie, ktére polegato na wspolnym przygotowaniu nupturientéw w ich domu rodzinnym do
zaslubin, obejmujac ta formg duszpasterstwa takze ich najblizszych. Nie byto to jednak ty-
powe duszpasterstwo migdzyreligijne i migdzykulturowe, gdyz obejmowato rodziny tej sa-
mej religii cho¢ innej konfesji.
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wlasnie byta motywacja wprowadzenia do duszpasterstwa zagadnien migdzy-
religijnych i miedzykulturowych®.

6. Duszpasterstwo miedzyreligijne i mi¢dzykulturowe w Lublinie
i na Lubelszczyznie®.

Miasto Lublin to gléwne pole pracy duszpasterskiej autora artykulu, choc¢
Parafia Ewangelicko-Augsburska w Lublinie, ktorej jest proboszczem sigga da-
leko poza granice miasta. To tu, do Lublina trafia coraz wigcej imigrantéw gtow-
nie zza wschodniej granicy kraju, ktérych autor w swej codziennej praktyce na-
potyka ico do ktorych stosuje réznorodne formy oddzialywania duszpaster-
skiego w tym miedzyreligijna i miedzykulturowa”. W ponizszej czesci egzempli-
fikacyjnej artykutu, autor przedstawi fakty z szeroko rozumianej wiasnej aktyw-
nosci pastorskiej w ten sposob ilustrujac tkwiacy w tytulowym duszpasterstwie
potencjal.

6.1. Kontekst oddziatywania duszpasterskiego

Lublin to dzi§ ponad 350 tysi¢czne miasto o 700-letniej historii usytuowane
na wschéd od rzeki Wisly, szczycace si¢ wielokulturowoscia. W roku 2019
W sposob szczegdlny jego mieszkancy 1 nie tylko oni swigtowali 450-lecie Unii
Lubelskiej, ktéra zapoczatkowala Rzeczpospolita Obojga Narodow — najpotez-
niejsze panstwo owczesnej Buropy, faczace w sobie kulture polska i litewska.
W chrzescijanskim Lublinie w XVI w. powstala tez najwigksza dzielnica zydow-
ska, gdzie zapadaly decyzje dotyczace calej zydowskiej diaspory Rzeczpospolite;.
W drugiej polowie XVI w. powstaly tu zbory: kalwiiski, luterafiski i ariariski”.

67 Zob. H. Weil}, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 45-46.
Por. Intercultural and Interreligious Pastoral Caregiving, The sipcc 1995-2015, 20 years
of International Practice and Reflection, red. K. Federschmidt, D. Louw, Diisseldorf 2015.

%8 To swoiste studium przypadku powstato w oparciu o wypowiedzi z lat 2014-2015 0s6b
zaangazowanych w prace pomocowa, poradniczg i duszpasterskg w Lublinie i na Lubelsz-
czyznie. Zostalo przedstawione 7 lutego 2015 na III Europejskiej Konferencji w Krzyzowej
zob. [online:] https://www.sipcc.org/downloads/SIPCC-2015-Krzyzowa-Programm-PL.-
pdf, [dostep: 24.05.2019] Wypracowane na bazie tego studium wyniki zawarte zostaty
w materiatach pokonferencyjnych w jezyku niemieckim: [online:] https://www.sipcc.-
org/downloads/ISB—023—txt.pdf, [dostep: 24.05.2019] s. 74-75.

% Por. D. S. Schipani, M. Walton, D. Lootens, Where are we? Pastoral Environments and
Care for Migrants. Intercultural and Interreligious Perspectives, Diisseldorf 2018.

70 Zob. Spadkobiercy Reformacji. Ewangelicy w Lublinie i na Lubelszczyznie. Historia, kul-
tura, ekonomia, literatura. Erben der Reformation. Protestanten in Lublin Und Lubliner
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W XVIHI wieku do Lublina i na Lubelszczyzne przybywali niemieccy, ewange-
liccy przemystowcy i kolonisci, ktorzy ozywili gospodarke i zycie kulturalne.
W 1914 roku wérdd 80 tysiecy mieszkaticodw 50% stanowili Ziydzi, 40% katolicy,
a niecale 10% prawostawni i ewangelicy. W roku 1918 powstal Katolicki Uni-
wersytet Lubelski, a w 1930 r. Zydowska Jeszywas Chachmej Lublin (Lubelska
Szkola Medrcow). W czasie drugiej wojny $wiatowej zginela ponad polowa
mieszkaficéw miasta, w tym 40 tysiecy lubelskich Zydéw. Znikneta tez dzielnica
zydowska. W wigzieniu na Zamku iw obozie koncentracyjnym na Majdanku
zgingto ok. 80 tysiecy 0sob 50 narodowosci. 24 lipca 1944 roku po wojennej
gehennie Lublin odzyskal wolnos$¢, po czym przez 164 dni byl stolica kraju.
W 1980 roku rozpoczely si¢ tu strajki robotnikow, rodzita si¢ NSZZ ,.Solidar-
nos¢”. Dzi§ w Lublinie zyje 350 tysigcy mieszkancow, w tym 100 tysigcy studen-
tow. Od 1989 r. Lublin jest stolicag Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chetmskiej,
a od 1992 r. Rzymskokatolickiej Archidiecezji Lubelskiej. W 1993 r. erygowano
tu parafi¢ grekokatolicka. Lublin jest stolica pogranicza, gléwnym osrodkiem na
polskich kresach, najwickszym na wschod wysuni¢tym miastem Unii Europej-
skiej, urzekajacym swoja niepowtarzalnoscia .

6.2. Analiza sytuacji imigrantéw w Lublinie i na LubelszczyZznie”.
Tto spoteczno-polityczne

Na Lubelszczyzne przybywaja zaréwno legalni jak i nielegalni imigranci.
Tych drugich trudno policzy¢. Legalna imigracja dotyczy przede wszystkim
szkolnictwa. Lubelskie szkoly i uczelnie chetnie przyjmuja mtodych imigrantéw,
ktorzy cheg sie w nich uczy¢. Rokrocznie jest to kilkanascie tysigcy uczniéw i stu-
dentéw, gléwnie z Ukrainy.

Dorofdli imigranci szukaja na LubelszczyZnie pracy gtownie w branzy rolni-
czej, budowlanej lub jako pomoc domowa. G1éwna grupe cudzoziemcow wsrod
doroslych stanowig Ukraincy, pdzniej Bialorusini, Kazachowie, Gruzini,
uchodzcy z Czeczeni i z Syrii, a takze z kontynentu afrykanskiego. Lublin po-
siada osrodek dla cudzoziemcow, gdzie osoby szukajace azylu kierowane sa na

Land. Geschichte, Kultur, Wirtschaft, Literatur, red. G. Brudny, W. Matwiejczyk,
M. Willaume, S. J. Zurek, Lublin 2017.

7l Opracowano na podstawie: R. Pasieczny, Lublin, Zamos¢ — miasta dla ciekawych, War-
szawa 2007.

72 Podpunkty: Tto spoteczno—polityczne, Charakterystyka imigrantow, Problemy z integracjg,
Potrzeby mniejszosci religijnych, autor opracowat w oparciu o informacje przekazane przez
Anne Szadkowska—Cigzka, pracowniczke Referatu ds. Wspodtpracy z Organizacjami Poza-
rzadowymi i Partycypacji Spotecznej w Urzedzie Miasta Lublin, w rozmowie przeprowa-
dzonej dnia 19.11.2014 w plebanii Parafii Ewangelicko—Augsburskiej w Lublinie.
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pobyt przymusowy. W osrodku tym jest miejsce dla ok. 200 oséb. Oprécz nich
w Lublinie mozna spotkac imigrantow, ktorzy posiadaja jeden z trzech rodzajow
statusu: uchodzcy (przyznawany najrzadziej), pobyt tolerowany, ochrong huma-
nitarna. Wickszo$¢ imigrantéw przebywa w Lublinie w oparciu o pobyt tolero-
wany.

6.3. Charakterystyka imigrantow

Najwiecej probleméw integracyjnych sprawia w Lublinie spoteczno$¢ cze-
czenska. Naleza do niej osoby niewyksztalcone lub o niewielkich kwalifikacjach.
Trudno si¢ adaptuja. Nie ucza si¢ jezyka polskiego, nie poszukuja pracy. Pocho-
dza z kraju o kompletnie innej kulturze i religii, a takze innych tradycjach. Duzy
wplyw na taki stan rzeczy ma spuscizna po Zwiazku Radzieckim, ktéra nosza
w sobie, 1 wojnie, ktorg Czeczenia prowadzila z Rosjaq na poczatku XXI wieku.
W ich przypadku méwimy o ludziach, ktorzy uciekli z wlasnego kraju, bo bali
si¢ o swoje zycie, a w Polsce si¢ poddaja, gdyz nie maja sily 1 motywacji by by¢
aktywnymi.

Warunki jakie stworzono dla nich w os$rodku w dzielnicy Bronowice -
w budynku dawnego hotelu robotniczego — pozostawiaja wiele do zyczenia, acz-
kolwick s lepsze niz w blokach socjalnych przeznaczonych dla Polakow, a usy-
tuowanych niedaleko stamtad. Polacy sa wigc niezadowoleni uwazajac, ze ,,ci
przybysze o innej kulturze iinnym zachowaniu, ktérzy siedza w tym osrodku
1 nic nie robig maja lepsze warunki od nich i jeszcze kto$ im daje pieniadze”.
Powyzsze opinie wynikaja z niezrozumienia. Czeczeni rzeczywiscie ,,siedza i nic
nie robig”, chociazby z tego wzgledu, ze przez po6t roku nie maja prawa podej-
mowac zadnego zatrudnienia. Czeczeni majg duzo dzieci, ktére chodza do pol-
skich szkol. Tam zatrudniane sa osoby narodowosci czeczenskiej jako asystenci
kulturowi. Asystentami kulturowymi sa gléwnie kobiety, ktére pomagaja
uchodZcom, zaréwno dzieciom jak i ich rodzicom zrozumie¢ polski system edu-
kacji. Wielu Ukraincow ubiega si¢ w Lublinie o status uchodzcy. Polska admini-
stracja w wielu przypadkach nie zgadza si¢ jednak na przyznanie go, ttumaczac,
ze nie ma ku temu powodu.

6.4. Problemy z integracja

Sytuacja migracyjna na §wiecie sprzyja postawom ksenofobicznym. Podob-
nie jest w Lublinie. W debacie publicznej czesto stycha¢ glosy na ,,nie” w spra-
wie przyjmowania imigrantéw: ,,nie chcemy was tutaj, jestescie zagrozeniem, be-
dziecie nam zabiera¢ prace, bedziecie wyjada¢ nasze oszczednosci, wracajcie do
siebie!” Zdaniem Szadkowskiej-Cigzkiej to ostatni dzwonek, by budowa¢ poli-
tyke integracyjng panstwa, bo wkrétce moze by¢ juz za pézno. Réwniez przyrost
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studentéw jest tak duzy, ze bardzo tatwo o punkty zapalne. W spolecznosci Lu-
blina jest niecaly 1 procent imigrantéw. To w sumie niewiele w poréwnaniu
z niektérymi miastami np. w Szwecji, z ktérymi Lublin wspoltpracuje, a w kto-
rych jest ponad 50% cudzoziemcéw i bardzo dobry system wspotpracy z imi-
grantami. W Lublinie jest potrzeba wdrozenia w Zycie takiego systemu pracy.
Konieczne jest powolanie tzw. mediatorow mi¢dzykulturowych, ktérzy w sytu-
acjach spornych wkroczyliby ze swoimi kompetencjami i wiedza 1 pomagali zwa-
$nionym stronom porozumie¢ si¢. Dzigki determinacii organizacji pozarzado-
wych np. organizacji Homo Faber, udalo si¢ juz doprowadzi¢ do realizacji takich
projektéw jak: ,,Lublin dla wszystkich”, ktére probuja stworzy¢ system zarza-
dzania ta réznorodnoscig kulturowsg w mieScie.

7. jednej strony Lublin jest czesciq sieci miast wielokulturowych Rady Eu-
ropy, otrzymal cztery wyrdznienia za otwarte dziatania podejmowane na rzecz
cudzoziemcdw i imigrantéw. W Lublinie byla konsultowana polska polityka mi-
gracyjna. Na tle kraju jeste§my miastem widocznym i dbajacym o tematyke inte-
gracyjng. Urzad Miasta w Lublinie zatrudnia u siebie cudzoziemcéw (osoby,
ktore nie maja obywatelstwa polskiego). To wszystko motywuje do tego, zeby
stara¢ si¢ wychodzi¢ z kolejnymi inicjatywami w zakresie integraciji. Z drugiej
strony ciggle brakuje w miescie jeszcze bardziej otwartej 1 jawnej komunikacji na
temat polityki imigracyjnej. Ciagle za malo jest sygnalow ze strony wiadz miasta
1 rady miasta, ze budowanie dialogu z imigrantami jest dla zarzadzajacych Lubli-
nem wazne.

Wiekszo$¢ zadan dotyczacych integraciji z imigrantami realizowanych jest
przez Miejski Osrodek Pomocy Rodzinie. Niektore szkoly zatrudniajg asystentki
1asystentow kulturowych. Dzialajq organizacje pozarzadowe, ktére pozyskuja
pieniadze z réznych zrédel, by zorganizowaé na przyklad lekcje jezyka pol-
skiego, grupy wolontariackie dla cudzoziemcéw, wydarzenia powitalne dla cu-
dzoziemcéw np. spacery po Lublinie. Bez tych organizacji, jakakolwiek pomoc
dla imigrantéw nie bytaby mozliwa.

Duzo dziatan w tej sprawie podejmuja takze lubelskie parafie 1 organizacje
religijne wokot ktérych gromadzi sie najwiecej gtownie nielegalnie zatrudnio-
nych pracownikéw-cudzoziemcow. To jest ich punkt kontaktowy. Parafiom sa
w stanie bardziej zaufa¢ niz jakimkolwiek innym instytucjom publicznym, czy
organizacjom pozarzadowym. Ukraificy na przyklad skupieni sa wokol parafii
prawostawnej i grekokatolickiej. Kosciot Zielonoswigtkowy ,,Oaza” prowadzi
swoje akcje pomocowe dla cudzoziemcodw. Rzymskokatolicki Caritas zajmuje si¢
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uchodZcami i $wiadczy im dorazna pomoc”. Fundacja Instytut na Rzecz Pan-
stwa Prawa udziela pomocy prawnej i legalizacji pobytu. Idealng sytuacjq byloby,
zeby te 1 podobne ustugi byly spojne, kompleksowe, Zeby cudzoziemcy mieli do
nich tatwy dostep. Dzigki Homo Faber, Urzad Miasta uruchomit punkt obstugi
cudzoziemcéw, w ktérym imigranci moga uzyska¢ pomoc w jezyku ukrainskim
1 angielskim. Brakuje jednak dobrego i sensownego rozpoznania potrzeb wéréd
srodowisk imigranckich. Imigrant imigrantowi nie jest réwny. W Lublinie
mozna bowiem spotka¢ réwniez ekspatow, czyli wysoko wykwalifikowanych
pracownikéw — cudzoziemcdw, ktorzy przyjezdzaja do Polski do pracy w fir-
mach lub na kontrakty.

6.5. Potrzeby mniejszo$ci religijnych

Nalezy rozréznia¢ pomiedzy cudzoziemcami, a mniejszo$ciami religijnymi.
Te grupy bowiem nie zawsze sa tozsame. Ci ostatni potrzebuja tego, by ich za-
uwazy¢, by ich kultura i obecnos$¢ zaistnialy w szerszym odbiorze spotecznym.
Cudzoziemcom za$ zalezy na tym, by si¢ wtopi¢ i nie by¢ rozpoznanym. Ocze-
kuja gtéwnie tego, ze ktos§ im pomoze znalez¢ prace. W Polsce nie ma dobrego
systemu, ktéry pomagaltby Polakom w tym zakresie, a co dopiero cudzoziem-
com. Istnieje réwniez potrzeba pracy z mniejszo$cig romska i pracy wzmacnia-
jacej 1 budujacej szanse kobiet réznych kultur na rynku pracy. Sytuacja kobiet
czeczenskich jest zupelnie inna niz sytuacja kobiet z Ukrainy, ktére przyjezdzaja
do Lublina i na Lubelszczyzne.

Szadkowska-Ci¢zka widzi potrzebe duszpasterstwa i poradnictwa wsrdd
cudzoziemcéw. Uniwersytet Marii Curie-Skltodowskiej ma poradnictwo psycho-
logiczne dla studentow zza granicy. Jej zdaniem dobrze byloby, gdyby podobne
punkty dzialaly przy parafiach lub instytucjach, ktére znajq specyfike grupy. Jest
to lepsze rozwiazanie niz system w ktérym za poradnictwo réwniez to duchowe,
odpowiedzialni sa ogdlnie zatrudniani do tego pracownicy, ktorzy nie znaja sie
na zadnej specyfice.

Ukrainicy bardzo preznie dziatajg kulturowo i kulturalnie. Organizuja rok-
rocznie Festiwal Ukraina w centrum Lublina. Coraz prezniej dziata Centrum
Kultury Islamu z programem przeciwdzialania islamofobii. Badania pokazuja,

73 Parafie Ewangelicko—Augsburska w Lublinie i Lodzi od 2018 roku pomagajg cudzoziem-
com przebywajacym w osrodku w Bezwoli (woj. lubelskie) organizujac dla nich transporty
srodkow czystosci, ubran, przyborow szkolnych etc.
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ze najwigksza nieche¢é Polacy odczuwaja do Arabow, a spoteczno$é muzutman-
ska w Lublinie rosnie — duza jest na przyklad spolecznos¢ studentéw z Arabii
Saudyjskie;.

6.6. Wypowiedzi os6b prowadzacych poradnictwo dla cudzoziem-
cow oraz duszpasterstwo mi¢dzyreligijne i miedzykulturowe w Lublinie
i na Lubelszczyznie™

Ks. Wiestaw Kosicki (dyrektor Caritas Archidiecezji Lubelskiej): Caritas pro-
wadgi Centrum Pomocy Migrantom i Uchodcom. Jednakse nasza diatalnosé opiera si¢ na
pomocy materialnej, doradeze), psychologiczney, prawnej. Nie prowadzinty dziatalnose: dusz-
pasterskie] wsrod imigrantow. Przede wszystkim dlatego, e ponad 90% imigrantow jest religii
muntmanskie. Jegeli juz, to inigranci otryymujq takq dus3pasterskaq opieke w poseegol-
nych parafiach. Poza tym imigranci majq swojq opieke duszpasterskq opierajacq sig na struk-
turach ich religii stworzonych w Lublinie. Niestety, nie wiem, jak taka opieka duszpasterska
wyglada, nie Znam sezegotow. Nie prowadzi sig takze dusipasterstwa miedyreliginego. Ist-
nieje natomiast Zespot Interdyscyplinarny ds. Integragi Cudzoziemecow. To inigatywa funk-
gonujqea w ramach projektn Caritas Polska, ktdry ta realizuje wspdlnie 3 piecioma [oddzia-
tami] Caritas diecegjalnymi i MOPR w Lublinte. Jego nazwa brzmi: , Indywidnalny Plan
Dziatania — integragia azgylantow, cudzoiemcow e statusem i ochronq uzmupeiniajacq po-
prze kompleksowe doradztwo i pomoc prawng”. Projekt wspotfinansowany jest ze Srodkdw
Europeskiego Funduszn na Rzecz Uchodeow oraz budzetu paistwa.

Luiza Diresova (asystentka kulturalna w Szkole Podstawowej nr 14 w Lu-
blinie): Nze rogumien, co inacgy duszpasterstwo. Mamy swoj mecget. W kazdy piatek spo-
tykamy si¢ w meczecie. Imam nam rozkazuge, a my stuchamy. Siedziny osobno, mesezyni
7 kobiety. Oczywiscie many molinosé Zadawania pytas. Kiedy cheemy, to pytamy, a imam
nam odpowiada. Nie mam potreby rogmawial 3 ksiezmi innych wyznan. Mam swojego
tmama. W meczecie modlimy sig, stuchany i ucgymy si¢ Koranu.

Pastor Mariusz Maikowski (proboszcz Parafii Adwentystéw Dnia Siod-
mego w Lublinie): Prowadze duszpasterstwo w formie spotkart grupowych. Po czesi jest to
katecheza dla mtodziesy narodowosci nkrairiskies nczqces si¢ w licenm i studinjacej. Oni nie
sq uchodzcani, ani inrigrantan, poniewas ofigalnie ucgq si¢ w Polsce i nie prosza o obywa-
telstwo polskie. Natomiast to, Ze ucgy sie ich i studinje w Polsce coraz, wigcej, jest ewidentnym
Sygnatem, e rodzice wysylaja swoje dzieci do Polski dla ich bezpieczeristwa. Do tej pory na
Ukrainie, mtodziericow 3 Wolnych Kosciolow Ewangelicznych nie obejmowat obowiazek po-
wszechnego poborn do wojska. Jednakse wraz 3 wprowadzeniem tam stanu wojennego ten
obowiqzek pryypada na kazdego, bez wgledn na wyznanie. Czesto zapraszam mitodych

74 Wypowiedzi zebrane przez autora artykutu w okresie 20.11. 2014 — 25.01.2015.
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Ukrairicow nczacych si¢ w Polsce i miieszkajacych na stancgach i w akademikn do nczestnicge-
nia w nabogerstwach i spotkaniach. Oni przychodza. Jednak na spotkaniach siadajq ze sobq
w grupie, racge] nie cheq si¢ integrowad. Miewam casami indywidualne rozmowy dus3paster-
Skie 3 nimi, wigce natomiast roxmawiam 3 nimi w grupie. To sq cxtonkowie Kosciola Ad-
wentystycznego na Ukrainie, wychowani 1w etosie pracy, porgadkn, ucgeiwosc. Trafiajae do
Polski, mtodzi Ukrairicy spotykajq sie 3 inmymi formani spedzenia cgasu niz tylko na nance
7 pracy. Obserwujq imprezujacych rowiesnikow 3 Polski — nezq si¢ palic. Odleglosé od dommn
spryyja takienn achowanin.

Violetta Kedzierska (dyrektor Osrodka dla Cudzoziemcéw w Lublinie):
Nasz osrodek dziata od 1994 r. Osoby przebywajace w nim starajq sie o status uchodzcy.
Pochodzq 3 Kirgistann, Czeczenii, Ukrainy, Gruzji. Z osrodkien ntrgymujq takse kontakt
0s0by mieszkajace poza nim, a bedace np. Kubaricgykami ¢y Egipanami. W osrodkn po-
Stadamy . sale modlitw, 3 ktore] korgystajq glownie muzutmante, glownie w piqtek wie-
czorem. Modlitwy tam prowadza prede wsgystkim muzutmanie majacy antorytet w grupie.
Imam, ey mutta nie przychodzi do osrodka, $eby modlitwe poprowadzié. Potrzebe praktyko-
wania religii i Zaangagowania religinego wiqze rowniez 3 wykstatceniem uchodieow. Ci
0 wyksztalcenin podstawowym, a takich jest najwiecey, nie cheq si¢ angagowac. Oni tes spe-
galnie nie eksponujq swojej poboznosci i religinosci. 1epiej wyksztateeni sq nchodzey 3 Ukra-
iny. To widaé rownieg w statystykach. Oni chetniej pogyezajq ksiqgki 3 nasze biblioteki.
Muzntmanie prawie weale. Ufkrairicy sq wyznania prawostawnego i oni sq objeci dobra opiekq
duszpasterskq. W Lublinie sq dwie parafie prawostawne i grekokatolicka. W osrodku sq
takse Kurdowie, czesto swiadkowie Jehowy. Moga praktykowac swojq religie we wiasnym gro-
nie, ale nie powalamy na prowadzente misji w osrodkn. Osoby prebywajace w nim nie sq
gamknigte na dialog miedzyreligiiny. Ostatnio osrodek odwiedzil arcybiskup Stanistaw Bu-
dzik. Odbylo si¢ 3 nim bardzo interesujace spotkanie. Nasg, oSrodek ma charakter otwarty.
Oczywiscie do osrodka trafiajq osoby dla nas raczgej anonimowe. One majq swojq historie,
nieraz, kRryminalng. Brakuge jednak w nin wiekszel integragi osob ze sobaq.

Rosa Abukhanowa (doradczyni migdzykulturowa z Centrum Pomocy Mi-
grantom i Uchodzcom, Caritas Archidiecezji Lubelskiej): W Polsce jestens od
2007 r. W osrodkn pracuje od 2012 r. Wjechatam przez meza, ktiry byl bojownikien
ceczeriskin, kiedy skoncgyla si¢ wojna. W Polsce jest lepiej nig n nas w kraju. Tam Cgeczent
zabijajq sig miedzy sobq. Rodziny szukaja dla siebie bezpieczeristwa, glownie bezpieczerista
dla dzieci. To, e jestemr w Polsce, oxnacza, Ze moge pracowad, bexpiecznie wracac do domn.
Z tego ciesze sie. W Czeczeni jest to niemozliwe. S3ezegolnie jezeli ktos w rodzinie byt bojor-
nikiem. Ta sprawa nie ostata jeszeze rozwiqzana. Ja mam s3ostke dieci. W innych krajach
tez moze jest trudno, ale bezpiecznie. Sq instytuce, poliga na pryykiad. Jakos moina sobie
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poradzié. U nas w Czeczenii nie ma poligi. Cesto 3darza sig w nasgyeh rodzinach, prafk-
tyeznie w co drugie), Ze maz, bije dzieci. W takich sytuagach nie ma co licgyé na pomoc polici,
gy jakichs instytugi. Pobyt w Polsce nwagam za udany. Od pierwszego dnia pobytu w tym
kraju ws3ystko idzie dobrze. Jezyka polskiego ucgylam si¢ w osrodkn. Tam tes otrgymalisimy
wWs)stko co jest potrebne do funkgonowania. Co miesiqe otrgymywalismy 350 1 i 70 21 dla
dziect. Jegeli chodzi o religie, ktdrq wyznajemy, to jestesmy muzutmanami. Ale najwazgniejsze,
e mamy jednego wspdlnego Boga i geby czlowiek byt dla drugiego dobry. Biblia i Koran mowiq
tu tak samo. Moje dzieci w s3kole chodza na religie katolickaq. W osrodku mozna skorgystaé
g pomocy psychologa, prawnika. Dyrektor ks. Wiestaw to bardzo dobry cztowiek. Pomaga
potrzebujacym. Niestety, nie moge odpowiadal prez. telefon na pytanie jak praktykuje swojq
religie.

Abp Abel (Poptawski) — Prawostawny Arcybiskup Diecezji Lubelsko-
Chelmskiej: Corazg wigeej Ukratricow pryjezdza do Polski. Na pryktad studenci. Sq jug
takie akademiki w miescie, Ze w 70% amieszkujq je 0soby 33a naszel wschodnief granicy.
Cxesto mieszkajq one w akademikach oddalonych o kilkadziesiqt metrow od nasze cerkmwt.
Niestety, nie pryychodza na nabogeristwa. Mtodsi ksi¢za probowali do nich dotrzed, informu-
Jac ich a pomocq ogloszenia powieszonego w akademikach o odbywajacych sie nabozeristwach.
Niestety, oni nie sq tym ainteresowant.

Anonimowy dyrektor Urzedu ds. Cudzoziemcodw w Warszawie: Osoby, ktire
nie sq obywatelami Polski, moga otrzymac staly pobyt 3 kilku powodiw. Z nwagi na studia,
malzeristwo, prowadzenie dziatalnosci gospodarcze), a takse, jezeli cudzozieniec ma 2 rodzi-
cow narodowosci polskiel lnb dziadkdw, pradziadkow lub wagng karte Polaka. 12 grudnia
2013 r. weszla w Zycie ustawa o cudzoienicach. Jest w nief 500 artykulow okreslajacych 3a-
sady pryyznawania casowego i statego rexydenta Unii Europejskier. Wieln nchodzeow postn-
guje si¢ wigq prygranicing. Sq obecni w strefie matego ruchu prygranicnego.

7. Przyktadowa rozmowa duszpasterska z osoba pochodzaca z in-
nego kregu kulturowego i wyznaniowego”

W Kosciele kobieta ta pojawiata si¢ dos¢ c3esto od okoto rokn. Wegesniey nie rozma-
wialismy ze soba, ale wiedziatem, e nie jest Polkq. Zdradzal jq wschodni akcent, ktdry u niej
ustyszatem, kiedy w krucheie kosciola gegnatem sig 3 niq i innymi parafianami po nabozes-
stwie. Tej niedzieli przy pozegnanin tuz po nabogeristwie poprosita mnie o rogmowe. Preszli-
Smy wige do kancelarii. Usiedlismy naprzeciw siebie.

75 Rozmowa autora artykutu z Nadig (imie i niektore fakty zmienione) odbyto sie po nabo-
zenstwie niedzielnym w maju 2019 r.
264



Grzegorz Brudny, Duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe. . .

Nadia 1: Dzient dobry. Ksiadz mnie chyba kojarzy z nabozenistw. Przycho-
dz¢ tu od roku. Nazywam si¢ Nadia.

Grzegorz 1: Tak wiem, widuj¢ Ci¢ na nabozenstwach. Ciesz¢ sig, ze mamy
okazje porozmawia¢. O czym bedziemy mowic?

N2: Chciatabym wstapic¢ do tego Kosciota. Od prawie roku chodz¢ na na-
bozenistwa 1 odpowiadaja mi.

G2: Dobrze, zanim jednak porozmawiamy o procedurze wstapienia do
Kosciola ewangelicko-augsburskiego, chcialbym, zeby$ powiedziala cos wigce;
o sobie i moze wigcej o tym, dlaczego decydujesz si¢ na ten krok.

N3: Przyjechatam do Polski z Rosji. Tam pracowatam w bibliotece. Otrzy-
malam stypendium i przyjechalam do Lublina na roczny staz do biblioteki. Zo-
stalam tu i teraz studiuje na UMCS [Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej
w Lublinie]. W przysztym roku bede bronita prace magisterska. Mam 24 lata.

G3: Dlaczego chcesz zmieni¢ wyznanie?

N4: Probowatam chodzi¢ do kosciota katolickiego w Polsce, ale nie podo-
bato mi sig, nie odpowiadato mi tamtejsze nabozenistwo. Podobnie jak w cerkwi.
Kiedy$ pojechatam do cioci do Lipska w czasie Swiat Bozego Narodzenia. Ona
zabrala mnie na nabozefstwo do tamtejszego [ewangelickiego| kosciola i spo-
dobalo mi sie.

G4: Co ci si¢ tam spodobalo?

N5: Na przyktad to, ze nabozenstwo mogla prowadzi¢ kobieta. W cerkwi
tak nie jest. Tam jest seksistowsko. Jest podzial, Ze kobietom nie wolno prowa-
dzi¢ nabozenstw, tylko mezczyznom. Ja poszukuje tez w Kosciele bliskosci
Boga i wspolnoty z innymi ludzmi. Nabozenistwo w cerkwi jest dla mnie niezro-
zumiate. Nie rozumiem ikon i tych wszystkich Swictych. (W tym momencie Nadia
opowiediata o tym, e w Rosji babcia prez pot roku zaprowadzata jq na nabozeristwa do
Kosciola Adwentystow Dnia Siddmego, gdzie mogla pomagac w pracy 3 dziecmi. Lo jej sig
podobato).

G5: Nie podoba ci si¢, ze w cerkwi ksiezmi moga by¢ tylko mezczyzni?

N6: Nie podoba mi si¢ ten podzial.

G6: Dlaczego, czy mozesz powiedzie¢ o tym co$ wigcej?

N7: Bo jest to narzucone silg. I nie méwig tu tylko o cerkwi, ale réwniez
o naszym kraju [Rosji]. Ja si¢ z tym podzialem i narzucaniem odgornie postaw
1 r6l nie mogge zgodzié, niestety spotykalam si¢ z nim czesto w swoim zyciu.

G7: Mozesz powiedzie¢ o tym wiecej?

N8: Kiedy bytam dzieckiem, to w przedszkolu przed Swietami Wielkanoc-
nymi organizowane bylo przedstawienie. Pani podzielita wtedy grupe na dwie
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czescl — dziewcezynki i chlopcdw. Wszyscy chlopey mogli si¢ przebrac za za-
jaczki, a dziewczynki nie.

G8: Rozumiem, ze chciatas by¢ zajaczkiem?

N9: Tak! W #ym momencie Nadia zawiesita swdj glos, jakby cheiata si¢ rozplakat.
Tak samo bylto wtedy, kiedy chodzitam do szkoly, nauczycielka podzielita klas¢
na dziewczyny i chlopcéw. Dziewczyny mialy lekcje gotowania, chlopcy mieli
inne zajecia.

G9: Nie podobalo ci si¢ to, ze musiatas gotowac?

N10: Nie podobalo mi si¢ to, ze mnie do tego zmuszano, ze dziewczyny
musialy chodzi¢ w spédnicach i mie¢ na glowie przykrycie. W naszym kraju do
wielu rzeczy si¢ zmusza. Nie wolno na przyklad powiedzie¢ nic zlego o Ko-
Sciele, bo mozna za to i8¢ do wigzienia. W Polsce jest troche podobnie, ale nie
tak jak w Rosji.

G10: To smutne, co moéwisz. Chwila ciszy. Wspomniala$, ze chcesz wstapic
do Kosciota luteranskiego. Jest taka procedura w tym zakresie, ze trzeba przy-
chodzic¢ regularnie przez rok na nabozefistwa, a takze na spotkania przygotowu-
jace do konwersji. Musisz tez dostarczy¢ zaswiadczenie o chrzcie. Jeste§
ochrzczona?

N11: Tak, jestem. Ale do chrztu mnie zmuszono. Kiedy mialam 4 lata
mama zaprowadzita mnie do cerkwi i tam mnie ochrzczono, mimo ze nie chcia-
fam. Pamietam to dobrze. Duzo chorowatam jako dziecko. Ktos§ powiedzial
mamie, zeby mnie ochrzcila, ze to pomoze mi wyjs¢ z choroby. Moim zdaniem
taki chrzest nie jest wazny.

G11: To przykre co méwisz, cho¢ z punktu widzenia Kosciota twoj chrzest
jest wazny, mimo ze Ci¢ do niego zmuszono. Podejrzewam, ze wiele dzieci boi
si¢ chrztu inie chce by¢ ochrzczonych, bo nie rozumieja, co si¢ dzieje przy
chrzcielnicy 1 wtedy placza. Ale chrzest sam w sobie jest wazny. Poprzez kon-
wersje mialabys$ okazje potwierdzi¢, ze Tréjjedyny Bog, w imieniu ktérego zo-
stala§ ochrzczona nawet sila, nie jest Ci dzi§ obojetny 1 w Niego wierzysz.

N12: Tylko, ze oni mnie wtedy do tego zmusili.

Chwila milezenia.

G12: Nadiu, masz wyb6r — mozesz przychodzi¢ do Kosciota i mie¢ spo-
tecznoé¢ z Bogiem oraz innymi wierzacymi, czuc si¢ czescia tutejszej spolecz-
nosci. Nie ma z tym zadnego problemu, jestes tu zawsze mile widziana. Jezeli
jednak chcesz oficjalnie do tego Kosciota wstapié, to musze w ksiedze parafial-
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nej odnotowac, ze jestes ochrzczona, a potem przeprowadzi¢ z tobg akt wsta-
pienia do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. A do tego potrzebne jest mi
za$wiadczenie o Twoim chrzcie.

N13: Rozumiem...

Chwila milezenia

G13: Jak wyobrazasz sobie swoja przysztosc?

N14: Chce skoniczy¢ studia i za rok wyjechad, na przyklad do Warszawy.
Mysle, ze Lublin jest dla mnie za maly. Moze w Warszawie zaczne pracowac
w bibliotece... Ostatecznie chcialabym wyjecha¢ za granice, moze do Nie-
miec...

Rozmowa trvata ok.30 minut. W jej trakcie do kancelarii zagladali interesanci, ktorzy
chieli ze mnq porozmawiad, co budzito we mnie niepokdy, a nawet irytage. Dalsge prowadze-
nie te] rozmowy nie miato wige sensu. Nie cheiaten jednak stracic kontaktu 3 Nadiq. Zapro-
Sitent ja na spotkanie biblijne. Datem jej tez do zrozumienia, e chee wrocié do naszej rozmowy
0 konwersji pry innej okazyi. Miatem takse nadzieje, $e nda nam si¢ kiedys nawiqzac do
mnych poruszonych w rogmowie kwestii i wydobyé wigcej wiqzanych 3 nimi ucué. Bytoby
bowiem interesujqce odkrycie tego, jak Nadia czuje si¢ e swojq pleiowosiiq, seksualnosiiq,
3 tym, %e jest kobietq [patry N9, a takse dowiedzenie sig tego, jakie bylo jej dzieciristwo, jak
ksztaltowata sig jej duchowoss, poszukimanie samey siebie w kregn kulturowym i religijnym
krajow Unii Europejskie.

8. Szkolenia z zakresu duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzy-
kulturowego.

Na wstepie artykulu zostalo wspomniane, ze Chrzescijaiska Akademia
Teologiczna w Warszawie, jak rowniez Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II w Lublinie ksztalca w zakresie duszpasterstwa studentéow konkretne;j
sekcji (na ChAT — ewangelickiej, prawostawnej i starokatolickiej; na KUL —
rzymskokatolickiej). Taki stan rzeczy nie pomaga w studiach nad duszpaster-
stwem miedzyreligiinym i migdzykulturowym. Cieszy jednakze fakt, ze w pro-
gramach nauczania duszpasterstwa na obu uczelniach — zeby ograniczy¢ si¢ do
KUL i ChAT — podejmowane sa zagadnienia wykraczajace poza dziedzing dusz-
pasterstwa wirod tylko oséb jednej konfesji’”®. Dotyczy to np. duszpasterstwa

76 Warte odnotowania sg takze inicjatywy edukacyjne w zakresie duszpasterstwa kliniczno—
pastoralnego, ktore wprowadza w swoj system szkolen Polskie Towarzystwo Opieki Du-
chowej w Medycynie (PTODM), zwigzane z Ko$ciotem rzymskokatolickim w Polsce. Wig-
cej o PTODM na stronie [online:] https://ptodm.org.pl/ [dostep: 18.12.2020].
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rodzin w tym mieszanych wyznaniowo. Warte podkreslenia jest to, ze uczelnie
te nauczaja takze metod, ktére moga okazac sic pomocne w prowadzeniu dusz-
pasterstwa migdzyreligijnego i miedzykulturowego””.

Propozycja poszerzenia oferty edukacyjnej w zakresie duszpasterstwa mie-
dzyreligijnego i miedzykulturowego moga by¢ kursy duszpasterskie organizo-
wane wspolnie przez Centrum Misji 1 Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego w RP i Stowarzyszenie Ksiezy 1 Katechetéw Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego w Polsce. Szkolenia te, na ktére przyjmowane sa osoby
o roznej przynaleznosci konfesyjnej i religijnej 1 ktore maja na celu nauczenie
m.in. duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzykulturowego, zostaly zapoczat-
kowane w Polsce przez Helmuta Weil3a, duszpasterza psychologii pastoralnej,
a takze przewodniczacego SIPCC (Socety for Intercultural Pastoral Care and Counsel-
/g) w Niemczech™. Kursy te s3 od 2006 roku po dzien dzisiejszy prowadzone
w roznych osrodkach edukacyjnych i parafialnych w Polsce. Od 11 czerwca
2010 roku na wzér SIPCC powstalo w Polsce Towarzystwo Poradnictwa i Psy-
chologii Pastoralnej (ITPiPP) ”, ktore organizuje m.in. Ogolnopolski Dzieri
Duszpasterstwa oraz Ogolnopolski Dzien Superwizji.

SIPCC oraz TPiPP, ktorych celem jest promocja i edukacja m.in. w zakre-
sie duszpasterstwa miedzyreligijnego 1 miedzykulturowego i ktorych cztonkami
sa duszpasterze niemal z calego $wiata, wielu religii i kultur prowadza regularne
seminaria, wydaja ksigzki o duszpasterstwie, w tym miedzyreligijnym i miedzy-
kulturowym, prowadza kursy duszpasterstwa w wielu krajach (SIPCC). Wydaje
sie, ze taka inkluzyjna forma ksztalcenia w tej materii pozwoli w przysztosci
wyj$¢ naprzeciw potrzebom duszpasterskim zaréwno obywateli Polski, jak
1 0s6b do niej trafiajacych poprzez imigracje.

Zakonczenie

Powyzszy artykul mial na celu podkresli¢ znaczenie duszpasterstwa mig-
dzyreligijnego 1 miedzykulturowego we wspolczesnym $wiecie, a tym samym
uczyni¢ pytanie zawarte w tytule, retorycznym. Biorac pod uwage fakt postepu-
jacej sekularyzaciji spoteczenstw, a takze ruchow migracyjnych ludnosci $wiata,
rozwoj duszpasterstwa miedzyreligijnego 1 miedzykulturowego wydaje si¢ nieu-

77 Zarowno na KUL jak i na ChAT prowadzone sg zajecia z psychologii pastoralne;.
78 Wigcej o SIPCC na stronie [online:] https://www.sipcc.org/ [dostep: 24.05.2019].

79 Wiecej o TPiPP na stronie [online:] https://www.tpipp.pl/ [dostep: 24.05.2019].
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nikniony. W wielu spoleczenstwach $wiata zyja osoby, ktére mimo zmian cywi-
lizacyjnych i odchodzenia od instytucji Kosciola, potrzebuja wsparcia duszpa-
sterskiego. Dlatego wspolczesny duszpasterz musi by¢ przygotowany by stawié
temu wyzwaniu czola. Musi by¢ §wiadomy tego, ze na jego drodze coraz czeiciej
pojawiac si¢ beda osoby oczekujace pomocy — ludzie cz¢sto wykluczeni, skrzyw-
dzeni, bez nadziei na lepsza przyszto$¢ rowniez t¢ ostateczng, a zarazem repre-
zentujacy inng kulture, sposob myslenia czy przezywania wiary. Cieszy fakt, ze
réwniez w Polsce Koscioly zdaja si¢ t¢ tendencje dostrzegac i na wzér krajow
Europy Zachodniej nauczaja coraz §mielej w zakresie duszpasterstwa miedzyre-
ligiinego 1 miedzykulturowego swoich pracownikéw.

Bibliografia

1. A Shift in Jewish-Lutheran Relations? A Lutheran Contribution to Christian-Jewish
Dialogue with a Focus on Antisemitism and Anti-Judaism Today, red. Greive W., Prove
P.N., ,,LWF-Documentation” t. 48: 2003, [online:] https://www.lutheranworld.org/con-
tent/resource-shift-jewish-lutheran-relations-documentation-48 [dostep: 03.07.2020].

2. Baranski L, Sojka J., Reformacja. Historia i teologia luteranskiej odnowy Kosciota
w Niemczech w XVI w., t.2., cz. 2, Bielsko-Biata 2017.

3.  Bednarek S., Pojmowanie kultury i jej historii we wspotczesnych syntezach dziejow
kultury polskiej, Wroctaw 1995.

4.  Benedict R., Wzory kultury, Warszawa 1999.

5. Benedykt XVI, Dekalog naszym wspolnym dziedzictwem i zobowigzaniem, s. 17.
[w:] W. Szczerbinski, Dialog chrzescijansko-zydowski w nauczaniu Benedykta XVI,
[w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny?
Christian-jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue?, [ w druku].

6.  Benedykt XVI, Przybywam, by modlié¢ sie o pokdj w Ziemi Swietej, ,L’Osservatore
Romano” 2009, nr 7-8, s. 21-22, [w:] Szczerbinski W., Dialog chrzescijansko-zy-
dowski w nauczaniu Benedykta XVI, [w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog
migdzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-jewish dialogue — interreligious or ecu-
menical dialogue?, [w druku].

7.  Benedyktowicz O. K., Duszpasterstwa i psychoterapia, Poradnictwo pastoralne
w praktyce, Warszawa 2002.

8.  Benedyktowicz O. K., Opieka — relacja — rozwaoj, Pedagogiczny wymiar poradnictwa
pastoralnego, Warszawa 2009.

9.  Bergoglio J., Skorka A., W niebie i na ziemi, ttum. M. Szafranska-Brandt, Krakoéw
2013.

10. Bethge E., Dietrich Bonhoeffer, thum. B. Milerski, Bielsko-Biata 1996.

11. Biblia, to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1994.

12.  Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzescijanskich. Nostra aetate, [W:] So-
bor Watykanski I1. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1986, s. 334—338.

13.  Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog religijny czy ekumeniczny?, Konferencja,
cz. 1I, Relacja [online:] https://www.youtube.com/watch?v=28m6rL7Y05-
Y &ab_channel=EkumenicznyLublin [dostep: 07.12.2020].

269



TEOLOGIA

14.

15.
16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

Eseje o migdzynarodowych, miedzykulturowych i miedzyreligijnych sieci praktyk edu-
kacyjnych 1 badan [online:] https://www.sipcc.org/aufsaetze [dostep: 18.12.2020].
Gryniakow J, Duszpasterstwo ewangelickie, Warszawa 1980.

Hintz M., Chrzescijanskie sumienie. Rozwazania o etyce ewangelickiej, Katowice
2006.

Hintz M., Na drodze do prawdziwej wspélnoty — 60 lat Swiatowej Federacji Lute-
ranskiej, ,,Przeglad Ewangelicki” 3-4/2007, s. 4-13.

Hintz M., Perspektywy dialogu luteransko-rzymskokatolickiego po obchodach Jubile-
uszu 500-lecia Reformacji w Polsce, ,,Rocznik Teologiczny” LXII 2020/3, s. 889-915.
Halik T., Chrzescijanstwo jutra, [w:] Tygodnik Powszechny, Krakow, 8.11.2020,
nr 45 (3722), s. 33.

Hryniewicz W., Dialog jako podstawowa kategoria wiary, [w:] O ekumenizmie
w Roku Wiary, Ksigga pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicz-
nego KUL, red. Kantyka P., Kopiec P., Sktadanowski M., Lublin 2013, s. 51-61.
Intercultural and Interreligious Pastoral Caregiving, The sipcc 1995-2015, 20 years
of International Practice and Reflection, red. Federschmidt K., Louw D., Diisseldorf
2015.

Jenks C., Kultura, Poznan 1999.

Karski K., Symbolika, Zarys wiedzy o Kosciotach i wspolnotach chrzescijanskich,
Warszawa 1994.

Koch K., Nostra Aetate as the Enduringly Rialable Compass of Jewish-Catholic Dia-
logue, [w:] Jewish-Catholic Dialogue. Nostra Aetate, 50 years on, Roma 2016, s. 19-25.
Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes ,, Die Einheit Gottes
und die Einzigartigkeit Christi: Das christliche Zeugnis und das jiidische Volk”. Erkld-
rung vom August 1975, [w:] Die Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945—19835,
red. Rendtorff R., Henrix H. H., Padeborn—Miinchen 1988, s. 374n., [w:] Dialog
chrzescijansko-zydowski — dialog migdzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-
Jjewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].

Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes. ,,Die Bedeutung
des Judentums fiir Leben und Mission der Kirche”. Bericht vom August 1982,
[w:] Die Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945-1985, red. Rendtorff R.,
Henrix H. H., Padeborn—Miinchen 1988, s. 430n., [w:] Dialog chrzescijansko-zydow-
ski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-jewish dialogue — interre-
ligious or ecumenical dialogue?, [w druku].

Konsultation des Abteilung Weltmission des Lutherischen Weltbundes ,, Die Kirche
und das Jiidsche Volk”. Erkldrungen des Arbeitsgruppen vom Mai 1964, [w:] Die
Kirche und das Judentum. Dokumente von 1945—-1985, red. Rendtorff R., Henrix
H. H., Padeborn—Miinchen 1988, s. 343n., [w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — di-
alog migdzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-jewish dialogue — interreligious or
ecumenical dialogue?, [w druku].

Kosciot i Izrael, [w:] Wspolnota Kosciotow Ewangelickich w Europie. Wybor doku-
mentow, red. Karski K., Warszawa 2018, s. 145-211.

Krajewski S., Asymetria w dialogu chrzescijansko-zydowskim, [w:] Dialog chrzesci-
Jjansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-Jewish dialo-
gue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].

270



Grzegorz Brudny, Duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe. . .

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.
37.

38.

39.
40.
41.
42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.
49.

50.

51.

Krajewski S., Co zawdzigczam dialogowi miedzyreligijnemu i chrzescijanstwu?, Kra-
kow 2017.

Krajewski S., Tajemnica Izraela a tajemnica Kosciota, Warszawa 2007.

Proboszcz Majdanka, Film, rez. G. Linkowski, Polska 2006.

Luther, Lutheranism and the Jews, red. Halpérin J., Sovik A., ,,LWF-Studies” r. 1984,
[w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny?
Christian-Jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].
Materiaty z III Europejskiej Konferencji w Krzyzowej, 2015, [online:] https://www.-
sipcc.org/downloads/ISB-023-txt.pdf [dostep: 24.05.2019].

Medala S., Chwata Jezusa (Ewangelia wedtug sw. Jana), [w:] Wprowadzenie w mysl
i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apoka-
lipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992, s. 36.

Morawska A., Chrzescijanin w Trzeciej Rzeszy, Warszawa 1970.

Morgenthaler Ch., Seelsorge, Giitersloh 2009, [w:] H. Weil3, Duszpasterstwo, super-
wizja, psychologia pastoralna - wprowadzenie, ttum. M. Brudny, Dziegielow 2012,
s. 28-29.

Obirek S., Papiez Franciszek i Zydzi — wspédlnota doswiadczenia duchowego,
[w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny?
Christian-jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].
Pasieczny R., Lublin, Zamos¢ — miasta dla ciekawych, Warszawa 2007.

Pawet J. 11, Przekroczyé prog nadziei, Lublin1994.

Phuzek Z., Psychologia pastoralna, Krakow 2002.

Polskie Towarzystwo Opieki Duchowej w Medycynie [online:] https://ptodm.org.pl/
[dostep: 18.12.2020].

Pongratz-Lippitt CH., Benedict intervenes in Christian-Jewish dialogue, [w:] The
Tablet. The International Catholic News Weekly, [online:] https://www.thetablet.co.-
uk/news/9401/benedict-intervenes-in-christian-jewish-dialogue [dostep: 22.09.2020].
Program III Europejskiej Konferencji w Krzyzowej, 2015, [online:] https://www.si-
pcc.org/downloads/SIPCC-2015-Krzyzowa-Programm-PL.pdf [dostep: 24.05.2019].
Program 29. Migdzynarodowego Seminarium Duszpasterskiego w Wittenberdze,
2017, [online:] https://www.sipcc.org/downloads/SIPCC-2017-Wittenberg-Pro-
gramm-DE.pdf [dostep: 24.05.2019].

Religious Identity and Renewal in the Twenty-first Century. Jewish, Christian and
Muslim Explorations, red. Sinn S., Trice M.R., ,,LWF-Documentation” t. 60: 2015,
[w:] The Lutheran World Federation, [online:] https://www.lutheranworld.org/sites/-
default/files/doc_60 seattle en_ full.pdf [dostep: 03.07.2020].

Schipani D. S., Bueckert L. D., Interfaith Spiritual Care. Understandings and prac-
tices, Kitchner, Ontario 2009.

Schipani D. S., Multifaith Views in Spiritual Care, Kitchener, Ontario 2013.
Schipani D. S., Walton M., Lootens D., Where are we? Pastoral Environments and
Care for Migrants. Intercultural and Interreligious Perspectives, Diisseldorf 2018.
Skorka A., Memories of Dialogue with Pope Francis, [w:] Dialog chrzescijansko-
zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-jewish dialogue — in-
terreligious or ecumenical dialogue? [w druku].

Society for Intercultural Pastoral Care and Counsellig [online:] https://www.sipcc.-
org/ [dostep: 24.05.2019].

271



TEOLOGIA

52.

53.

54.
55.

56.

57.

58.

59.
60.

61.

62.

63.

64.

65.

Sojka J., Dialog z judaizmem w Kosciotach tradycji ewangelickiej [w:] Dialog chrze-
Scijansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian-jewish dia-
logue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].

Sojka J., Nauka o dwoch regimentach Marcina Lutra — teoria i praktyka, ,,Kontek-
sty” t. LXXII: 2018, nr 3.

Sokolewicz Z., Emologia, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 4, Lublin 1983, szp. 1190-1193.
Spadaro A., Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem,
thuam. Z. Kasprzyk, Krakow 2013.

Spadkobiercy Reformacji. Ewangelicy w Lublinie i na Lubelszczyznie. Historia, kul-
tura, ekonomia, literatura. Erben der Reformation. Protestanten in Lublin und Lub-
liner Land. Geschichte, Kultur, Wirtschaft, Literatur, red. Brudny G., Matwiejczyk
W., Willaume M., Zurek S. J., Lublin 2017.

Szyjewski A., Etnologia religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 3, red. Gadacz T.,
Milerski B., Warszawa 2001, s. 451-454.

Towarzystwo Poradnictwa i Psychologii Pastoralnej [online:] https://www.tpipp.pl/
[dostep: 24.05.2019].

Uglorz M., Mitosciwy Rok Pana, Jasienica 2013.

Uglorz M., Obecnos¢ Boga w chrystologicznej refleksji Ewangelisty Jana, Warszawa
1988.

Weber M., Szkice z socjologii religii, thum. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Warszawa
1995.

Weill H., Federschmidt K. H., Temme K. Handbuch Interreligiése Seelsorge, Neu-
kirchen-Vluyn 2010.

WeiB H., Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna - wprowadzenie, tham.
M. Brudny, Dziggielow 2012.

Wierzbicki A., Jan Pawet II jako posoborowy architekt dialogu Kosciota z Zydami,
[w:] Dialog chrzescijansko-zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny?
Christian-Jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue?, [w druku].
Zajac M., Wychowanie do ekumenizmu w katechezie o wymiarze maryjnym, [w:] O eku-
menizmie w Roku Wiary, Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu
Ekumenicznego KUL, red. Kantyka P., Kopiec P., Sktadanowski M., Lublin 2013,
s. 438-439.

Ks. Grzegorz Brudny, duchowny Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, pro-

boszcz Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Lublinie, czlonek Towarzystwa Poradnictwa
i Psychologii Pastoralnej w Polsce oraz Society for Intercultural Pastoral Care and Counselling
w Niemczech. Doktorant Wydziatu Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II, Sekcja Ekumenizmu. Wspotorganizator Migdzynarodowego Kongresu Ekumenicznego Lu-
blin — miasto zgody religijneg 2017. R edaktor (wspdlnie z Witoldem Matwiejczykiem, Malgorzata
Willaume, Slawomirem Jackiem Zurkiem) dwujezycznej monografii Spadkobiercy Reformaci.

Ewangelicy w Lublinie i na Lubelsgezygnie. Historia, kultura, ekonomia, literature/ Erben der Reformation.
Protestanten in Lublin und Lubliner Land. Geschichte, Kultur, Wirtschaft, Literatur, Lublin 2017 oraz
redaktor (wspdlnie z ks. Andrzejem Konachowiczem i Stawomirem Pawtowskim SAC) Postylli
Eknmeniczne, Lublin 2018.

272



Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XIV, 2020
DOI: 10.48540/ gre.2020.14

Dariusz Barbaszynski
ORCID 0000-0003-1734-9260

Drogi do Boga w mys$li Paula Tillicha.
Perspektywa antropologiczna i etyczna

Streszczenie: W artykule przedstawiam najwazniejsze koncepcje Paula Tillicha.
W szczegblnosci analizuje teologiczne i filozoficzne inspiracje, ktére uksztaltowaly jego ory-
ginalne rozumienie specyfiki religii, zwlaszcza chrzescijafistwa, jako mozliwosci do§wiadczenia
w zyciu wymiaru glebi — spotkania i dialogu z Bogiem, ale tez, w szerszym kontekscie, dazenia
do podstawy bytu, czyli tego, co Nieuwarunkowane. Badam tez antropologiczne inspiracje
w refleksji etycznej Tillicha, ktory, definiujac cztowieka jako ,,rozdwojona” istote, szukal spo-
sobéw zintegrowania bytu ludzkiego. Taka mozliwos¢ ujawnila si¢ w interesujacej koncepcji
teonomii, czyli etyki ukierunkowanej w swoich normach 1 celach na wymiar glebi 1 tworzenie
w kulturze przestrzeni dla wartosci duchowych. W podsumowaniu odwoluje si¢ do zatozen
jego koncepcji mestwa bycia. Zwracam uwagg na trudnos$ci w adaptacji tej postawy w uwarun-
kowaniach zycia wspolczesnych ludzi. Ukierunkowanie na realizacje potrzeb materialnych
moze pozbawi¢ ich mozliwosci doswiadczenia glebszego wymiaru Zycia.

Stowa kluczowe: Bog, teologia, chrzedcijanstwo, doswiadczenie religijne, filozofia, wy-
miar glebi, mestwo bycia, Nieuwarunkowane

Summary: Pathways to God in the Thought of Paul Tillich. An Anthropological and
Ethical Perspective

The article presents the most significant conceptions of Paul Tillich, with special focus
on the theological and philosophical inspirations which shaped his original understanding of
the specificity of religion, especially Christianity. He sees the latter as a possibility to expetience
the dimension of depth — a meeting and dialogue with God, but also in a broader context, to
strive to reach the ground of being, that is the Unconditioned. The author also scrutinizes
anthropological inspirations in the ethical reflection of Tillich, who defined man as a ,,split”
creature and looked for ways to integrate the human being. Such an opportunity revealed itself
in an interesting concept of theonomy, that is ethics directed in its norms and goals towards
the dimension of depth and creating in culture some space for spiritual values. The last part
of the article references Tillich’s concept of the courage of being. The spotlight is on the
difficulties in adopting this approach in the living conditions of modern men. Their focus on
meeting material needs can deprive them of the opportunity to experience the deeper dimen-
sion of life.

Keywords: God, theology, Christianity, religious experience, philosophy, dimension of
depth, courage of being, Unconditioned
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Intelektualne dokonania Paula Tillicha sa niewatpliwie nickwestionowana
warto$cia i istotnym skladnikiem wspotczesnej refleksji humanistycznej'. Wie-
lowatkowy dorobek tego niemieckiego teologa i filozofa wciaz wzbudza

I Warto przypomnie¢ najwazniejsze publikacje Paula Tillicha: De religious geschichtliche
Konstruktion in Schellings positiver Philosophie, ihre Voraussetzungen und Prinzipien, Bre-
slau 1910; Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philosophischer Entwicklung, G-
tersloh 1912; Das System der Wissenschaften nach Gegenstinden und Methoden, Géttingen
1923; Religionsphilosophie, [w:] Lehrbuch der Philosophie, t. 1, Berlin 1925; De religiose
Lage der Gegenwart, Berlin 1926; Religiose Verwirklichung, Berlin 1930; Hegel und Goe-
the, Tibingen 1932; What is Wrong with Dialectical Theology?, ,,The Journal of Religion”
1935, Vol. 15, pp. 127-145,The Interpretation of History, New York 1936; Mind and Mig-
ration, ,,Social Research. An International Quarterly” 1937, Vol. 4, No 3, pp. 295-305; The
Conception of Man in Existential Philosophy, ,,The Journal of Religion” 1939, Vol. 19, pp.
201-216; Religious Symbol, trans. E. Fraenkel, ,,The Journal of Liberal Religion” 1940, Vol.
2, pp. 13-33; The Two Types Philosophy of Religion, ,,Union Seminary Quarterly Review”
1946, Vol. 4 pp. 3—13; The Protestant Era, Chicago 1948 (Era protestancka, thum. J. A. Pro-
kopski, N. Lomanowa—Baranska, przedm. M. Hintz, postowie J. L. Adams, Kety 2016);
The Shaking of the Fundations, New York 1948; Der Protestantismus: Prinzip und Wirk-
lichkeit, Stuttgart 1950 (autoryzowany przektad pracy The Protestant Era); The Autobio-
graphical Reflections, [w:] Theology of Paul Tillich, ed. C. W. Kegley, R. W. Brettal, New
York 1952; The Courage to Be, New Haven 1952 (Mestwo bycia, tham. H. Bednarek, Poz-
nan 1994); Love, Power and Justice, New York 1954; The Person in a Technical Society,
»Perspectives” 1954, Vol. 8, pp. 115-131; Biblical Religion and the Search for Ultimate
Reality, Chicago 1955; The New Being, New York 1955; Dynamics of Faith, New York
1957 (Dynamika wiary, tham. A. Szostkiewicz, Poznan 1987); Theology of Culture, New
York 1959 (Teologia kultury, ttum. J. A. Prokopski, N. Lomanowa—Baranska, przedm.
M. Hintz, wstep 1 komentarze J. A. Prokopski, Kety 2020); On the boundary Line, ,,Chris-
tian Century” 1960, Vol. 77, No 49, pp. 1435-1437; Christianity and the Encounter of the
World Religions, New York 1963, The Eternal Now, New York 1963; The Human Condi-
tion, ,,Time” 1963 (May 17), p. 69; Morality and Beyond, New York 1963; Systematic The-
ology, Vol. 1-3, Chicago 1951-1963 (Teologia systematyczna, t. 1-3, thum. J. Marzecki,
Kety 2004-2005); What is Basic in Human Nature?, ,,Pastoral Psychology” 1963, Vol. 14,
pp. 13-20; Gesammelte Werke, vol. 5, Die Frage nach dem Unbedingten. Schrifien zur Re-
ligionsphilosophie, Stuttgart 1964 (Pytanie o Nieuwarunkowane, thum. J. Zychowcz, Kra-
kéw 1994); The Future of Religions, New York 1966; On the Boundary: An Autobiograph-
ical Sketch, New York 1966; My Search for Absolutes, New York 1967 (Moje poszukiwania
absolutow, tham. M. Leszczynski, 1.6dz 2017); A History of Christian Thought, New York
1968; My Travel Diary: 1936 Between Two Worlds, ed. J. C. Brauer, New York 1970;
Against the Third Reich: Paul Tillich’s Wartime Radio Broadcasts into Nazi Germany, ed.
and trans. R. H. Stone, M. Weaver, Philadelphia 1998. Dodajmy, ze dzieta zebrane Paula
Tillicha zostaly wydane w 14 tomach w latach 1959—-1975. Tom 14 zawiera indeks, biblio-
grafi¢ oraz list¢ jego niepublikowanych r¢kopisow znajdujacych si¢ w archiwum Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Harvarda oraz w archiwum uniwersytetu w Marburgu.
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ogromne zainteresowanie. Dlatego w historii recepcji jego mysli znajdziemy
cale spektrum rozmaitych ocen i postaw — od fascynacji az po radykalny sprze-
ciw. Warto podkredli¢, ze koncepcje Tillicha funkcjonujg w stosunkowo sze-
rokim kontekscie problemowym — wspélnym dla kilku obszaréw badawczych.
Ta refleksja stala si¢ przedmiotem analiz uczonych z réznych dyscyplin: teolo-
goéw, filozoféw, historykow i religioznawcow”.

Niniejszy tekst to proba rekonstrukeji najwazniejszych kontekstéw, w ja-
kich Tillich pisze o religijnym doswiadczeniu cztowieka. W podtytule artykulu
podkreslam, Ze moja refleksja bedzie prowadzona w perspektywie antropolo-
gicznej i etycznej. Nie moze by¢ inaczej bowiem w intelektualnym $wiecie
Paula Tillicha rozmaite konteksty zycia cztowieka, takze jego moralne uwarun-
kowania, byly przeciez podstawowym, zrédlowym punktem odniesienia.

Zakladam, ze zasadnicze ujecia specyfiki religijnego do$wiadczenia sa
w mysli Tillicha sktadnikami pewnej komplementarnej calosci. Nie kwestio-
nuje oczywiscie wartosci poznawczej tej metody badawczej, w ktorej tylko
chronologiczna zaleznos¢ pomiedzy poszczegdlnymi dzielami umozliwia sen-
sowna interpretacje znaczenia okreslonych koncepcji. Tutaj jednak refleksja
niemieckiego teologa na temat religijnego doswiadczenia bedzie przedmiotem
analizy logicznej, realizowanej w pewnej niezaleznosci od chronologicznych
zwiazkow pomigdzy poszczegdlnymi etapami jego mysli.

Spogladajac retrospektywnie na catoksztalt jego refleksji proponuje wy-
r6znié trzy podstawowe konteksty, w ktorych Tillich bada fenomen religijnego
doswiadczenia cztowieka.

Pierwszy ujawnia si¢ w dos§wiadczeniu obecnosci duchowej wspdlnoty —
to, mowigc inaczej, wydeptany trakt, na ktérym cztowiek spotyka innych ludzi
podczas realizacji wspolnych potrzeb i przezy¢. Tutaj Bég uobecnia si¢ w spo-
tecznym, wspolnotowym przezyciu sacrum, w religijnym kulcie, liturgii, lekturze
Swietych Ksiag — stowem, w tym zespole spotecznych, kulturowych doswiad-
czen, ktére nazywamy religia. Innymi stowy, to do§wiadczenie ,,Judu bozego”
w strukturach i zyciu historycznych Koscioloéw oraz zwiazkéw wyznaniowych.
Przewodnikami i organizatorami tak rozumianego religijnego doswiadczenia

2 Zob. A. Morawska, Paul Tillich. Spotkania, ,,Znak”, (133—134)1965, nr 7-8, s. 986-1010,
F. O’Meara, Tillich and Heidegger: A Structural Relationship, ,,Harvard Theological
Review” 1968, Vol. 61, No 2, pp. 249-261; J. Jakubowska, Pawla Tillicha sakralizacja rze-
czywistosci, Warszawa 1975; K. Mech, Chrzescijanstwo i dialektyka w koncepcji Paula
Tillicha, Krakow 1997; M. Wojewoda, Etyka rozdartego sumienia, ,,Logos i Ethos” 2000,
nrl,s. 34-42.
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sa ludzie, ktory otrzymali od Boga taske wiary namigtnej i zywej. Autentyzm
religiinych przezy¢, powiada Tillich, moze jednak zosta¢ znieksztalcony.
Dzieje si¢ tak w sytuacji, gdy symbole religijne w zyciu okreslonej wspolnoty
przestaja by¢ ,,przezroczyste”, tzn. zaczynaja wskazywac na siebie. W konse-
kwencji Bég staje si¢ symbolem przedstawiajacym jakis konkretny aspekt uwa-
runkowanej rzeczywistosci historycznej. Religia przeksztalca si¢ wowczas
w quasi-religi¢, a zamiast Boga przedmiotem demonicznej, zdeformowanej
wiary staje si¢ nardd czy cztowiek rozumiany jako ,,miara wszechrzeczy”.

Drugi kontekst religiinego doswiadczenia mozna metaforycznie opisac
jako doswiadczenie trudu, wymagajace od cztowieka sporego wysitku i konse-
kwencji w dazeniu do celu. Nazywam go tutaj droga moralnej powinnosci,
ktéra pozwala zrozumie¢, na miar¢ skonczonych mozliwosci cztowieka, feno-
men Bozej mitosci i sprawiedliwosci. Tillich powie, ze Bég udziela si¢ czlowie-
kowi w swojej nieskoficzonej dobroci tylko woéwcezas, gdy kwestionuje on
prawdziwos$¢ tezy, ze jest ,,miarg wszechrzeczy”. Jesli czyni inaczej, gubi si¢
w realizacji nietrwalych, doczesnych trosk. Perspektywa etyczna religijnego
doswiadczenia ujawnia si¢ natomiast w postawie pokory, realizacji milosci mi-
tosiernej i, w szerszym kontekscie, w uznaniu istnienia sily Duchowej Obec-
nosci, co Tillich przedstawia w dziataniu etycznej zasady teonomii.

Istnieje tez w rozwazaniach Tillicha trzeci kontekst, w ktérym religijne
doswiadczenie ujawnia mysli i uczucia ,,dusz orlich”. Spotkanie z Bogiem wy-
maga tu mestwa, jakiej$ heroicznej determinacii i wiary w sens naszego wy-
sitku. Czlowiek doswiadcza, Ze jest bytem rozdwojonym, mieszaning ,,bytu
i niebytu”, egzystencja wykorzeniona z esencji, ktéra poszukuje w codzien-
nych troskach i zwatpieniu ostatecznego zrédla sensu. Ten duchowy funda-
ment to Bég ogarniajacy nas Moca swojego bytu. Wéwczas czltowiek, w akcie
wiary absolutnej, pokonuje watpienie i w ekstatycznej wizji do§wiadcza nie-
skonczonej realnosci Nieuwarunkowanego.

1. Doswiadczenie religijne jako odkrywanie istoty czfowieka

W roku 1933, jeszcze przed emigracja do Stanéw Zjednoczonych, Tillich
stwierdza, ze ,,[...] czlowiek jest bytem, ktory jako byt swiadomy siebie jest
rozdwojony. Natura nie jest rozdwojona. Czlowiek zatem nie jest istota skta-
dajacg si¢ z dwoch samodzielnych czgdci natury 1 ducha, ciata i duszy, lecz jest
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1993

bytem rozdwojonym w swojej wlasnej jednosci”™. Rozumienie naszego czto-
wieczenstwa jako dynamicznej ,,rozdwojonej jednosci” jest dla Tillicha teza
fundamentalna. Staje si¢ ona bowiem punktem wyjscia jego dalszej refleksji na
temat specyfiki roznych form ludzkiej aktywnosci w historii kultury. Dodajmy,
ze okreslenie istoty czlowieka jako ,jednosci rozdwojonej” umozliwia mu
takze uzasadnienie koniecznosci stosowania metody dialektycznej (dynamicz-
nej typologii) do analizy najwazniejszych probleméw”. Co istotne, metoda dia-
lektyczna nie jest, w przekonaniu Tillicha, neutralnym, s#rzcte naukowym narze-
dziem badawczym. To raczej funkcjonalny i optymalny naukowo skladnik
,tozdartej” egzystencji cztowieka i calej, dialektycznej rzeczywistosci kulturo-
wej.

Tillich sadzi, ze owa ,,rozdwojona jedno$¢” w cztowieku jest rowniez wi-
doczna wjego potrzebach religijnych. Jednak w doswiadczeniu religijnym
ujawnia si¢ zarazem silna tendencja do przezwycigzenia tego egzystencjalnego
rozdwojenia. Spotkanie cztowieka z Bogiem to w istocie dazenie do jednosci
— to pragnienie tej jednosci. Co wazne, nie kwestionujac bynajmniej mozliwo-
$ci osobistego spotkania jednostki z Bogiem, mysliciel zwraca uwage na fakt,
ze w istocie religijne doswiadczenie urzeczywistnia si¢ tylko w wymiarze spo-
tecznym, wspélnotowym. ,,Nie ma takiego religijnego pochwycenia, ktére nie
byloby zawsze odniesione jednoczesnie do jakiego$ religijnego przedmiotu.
Chocby 6w religijny przedmiot byt wypowiadany jako co$ ,,niewypowiedzia-
nego”, to jednak jest on wypowiadany; w fakcie wypowiedzenia zawarte sg za$
wspolnota, stuchanie, przekazywanie. Samoutuda jest mniemanie — podkresla

3 P. Tillich, Die sozialistische Entscheidung, Potsdam 1933, [w:] Gesammelte Werke, Vol. 2,
Stuttgart 1962, cyt. za: J. Jakubowska, Pawla Tillicha sakralizacja rzeczywistosci, dz. cyt.,
s. 176-177.

4 ,Rodzajem dialektyki — przekonuje Tillich — najbardziej nadajacym sie do badan typolo-
gicznych, jest [...] opis napigcia wewnatrz struktury jako napigcia miedzy przeciwstaw-
nymi biegunami. Stosunek biegunowy jest stosunkiem warunkujacych si¢ wzajemnie ele-
mentow, z ktorych kazdy jest dla drugiego rownie koniecznym warunkiem, jak dla catosci,
chociaz pozostajg one ze sobg w napigciu. Owo napigcie prowadzi do konfliktow obu ele-
mentow, wyprowadza jednak poza ich sprzeczno$¢ ku mozliwej jednosci biegunowych ele-
mentow. W ten sposob typy pozbywajg si¢ swej statycznej sztywnosci, a poszczeg6lne rze-
czy 1 osoby moga przekraczac typ, do ktoérego naleza, nie tracac przy tym swego charakteru.
Taka ,,dynamiczna typologia” ma zdecydowang przewagg nad dialektyka w rodzaju tej ze
szkoly heglowskiej, ktora porusza si¢ tylko w jednym kierunku i to, poza co dialektyka
wyszia, odsyta w przesztosc”. P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz. cyt., s. 291-292.
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Tillich — jakoby czlowiek w jakim§ wewnetrznym, religijnym poruszeniu, po-
chwyceniu, przebywal jedynie sam ze soba™.

Powyzsza teza Tillicha — uznanie doswiadczenia religijnego jako faktu
spotecznego — wydaje mi si¢ niezwykle istotna w kontekscie jego dalszej,
szczegolowej analizy doswiadczenia religijnego. Kiedy bowiem niemiecki teo-
log bada r6zne aspekty religijnosci cztowieka, to umieszcza je konsekwentnie
w konkretnych sytuacjach spolecznych, poza ktérymi sa one pozbawione
sensu. Tak dzieje sig, gdy wyrdznia dwa typy wiary religijnej — sakramentalny
1 mistyczny. Trzeba jednak dodac, ze aspekt spoleczny wiary religijnej ksztal-
tuje si¢ raczej przez wspolnotowe doswiadczenie wymiaru glebi, owego ,,za-
garniecia przez sacrun?’, niz przez jaki§ kompromis, ktory legitymizuje znacze-
nie pojecia sacrum i profanunt’. Zdaniem Tillicha, te spoleczne ustalenia sa bat-
dzo istotne, ale nastgpuja dopiero po doswiadczeniu zywej obecnosci Boga
w zyciu konkretnej wspolnoty.

Co ciekawe, spoleczny kontekst zycia religijnego ujawnia si¢ takze
w uwagach Tillicha dotyczacych specyfiki doswiadczenia mistycznego. Ten typ
wiary, chociaz najczesdciej ujawnia si¢ w przezyciach poszczegélnych ludzi, nie
jest bynajmniej samotna wedréwka do Boga, ale doswiadczeniem, ktore, w ja-
kim§ stopniu, ksztaltuje duchowos¢ okreslonej wspolnoty i towarzyszy innym
formom ekspresji religijnej’. Status spoleczny mistyka jest bowiem zwiazany
z obrzedowoscia pewnej wspolnoty religijnej i zalezy takze od jego duchowej

5 P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz. cyt., s. 233. Przektadu dokonano z Volk und
Reich der Deutschen, Berlin 1929. Religie niekoscielne to referat wygloszony w Deutsche
Vereinigung flir Staatswissenschaftliche Fortbildung, w roku 1928, podczas jesiennego
kursu w Bad Reichenhall.

6 ,W sakramentalnym typie religii wiara nie jest przekonaniem, ze co$ jest $wiete, a co$ in-
nego nie. Jest ona stanem zagarnigcia przez sacrum dokonujacym si¢ za posrednictwem
jakiegos okreslonego srodka. Stwierdzenie, ze co§ ma charakter §wigty, posiada sens jedy-
nie dla wiary, z ktérej ono wyplywa. Jako sad teoretyczny pretendujacy do uniwersalne;j
mocy obowigzujacej jest to pozbawiona sensu kombinacja wyrazow. Ale w uktadzie wza-
jemnych relacji migdzy przedmiotem a podmiotem wiary stwierdzenie to sens posiada i jest
twierdzeniem prawdziwym”, P. Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 75.

7 Tillich miat watpliwosci, czy istnieje ,,czysta” specyfika doswiadczenia mistycznego nie-
jako poza jego sktadnikami niemistycznymi. Te jego obiekcje powodowaly, ze problema-
tyzowat rowniez autonomi¢ badawcza teologii mistycznej. Por. tenze, Pytanie o Nieuwa-
runkowane, dz. cyt., s. 42. Fragment ten to przektad z Philosophy and Theology — referatu
wygloszonego w Nowym Yorku, w dniu 25 wrzesnia 1940 r. z okazji powotania Tillicha na
stanowisko profesora teologii filozoficznej w Union Theological Seminary.
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dojrzatosci ,,Mistyk — pisze Tillich — u§wiadamia sobie nieskoficzony dystans
pomiedzy tym, co nieskonczone, a tym, co skoniczone, i zgadza si¢ na zycie
obejmujace wstepne etapy zjednoczenia z tym, co nieskoficzone, przerywane
tylko z rzadka, 2 moze nawet nigdy, doznawana w tym zyciu ekstaza finalna”".

W powyzszych analizach typéw wiary — sakramentalnej 1 mitycznej — Til-
lich abstrahuje wyraznie od osobistego zaangazowania 1 swojej wiary w keryg-
mat konkretnej religii. To jest raczej opis doswiadczenia religijnego w jego spo-
tecznych przejawach i strukturze, ktéry mozna nazwac w przyblizeniu bada-
niem fenomenologicznym. Jednak w wigkszosci swoich prac, dotyczacych spe-
cyfiki dos§wiadczenia religijnego, protestancki teolog analizuje tresci objawienia
chrzedcijaniskiego. Ta refleksja uzyskala chyba najbardziej dojrzaly ksztalt
W jego opus magnunm, czyli w Teologii systematyeine).

Dla Tillicha — pastora Kosciola ewangelickiego — doswiadczenie Boga
ujawnione w chrzescijanskim oredziu nie jest oczywiscie jednym z wielu moz-
liwych objawien. To wydarzenie fundamentalne, ktére odkrywa czlowiekowi
jego wiasng glebie i godnos¢ dziecka bozego. Chrzescijanistwo, a $cislej mo-
ment, w ktorym zapowiadany przez prorokéw Jezus stal sie Chrystusem, jest
bowiem oczekiwanym ,,wielkim kairos” — tym momentem czasu, w ktérym
dzieje ludzkosci uzyskaly fundamentalny sens. W historii kultury rozpoczela
si¢ nowa era chrzescijanska.

Tillich podkredla, ze tylko objawienie chrzescijanskie moze da¢ ludziom
realne poczucie, ze wedruja oni do wiasciwego celu swojego zycia i, co wigcej,
ze sama ta droga przebiega ciggle w poblizu najcenniejszych zrodet czlowie-
czenstwa. W znaczeniu teologicznym, filozoficznym i praktyczno-zyciowym
owa fundamentalna prawda chrzescijanskiego kerygmatu pojawila si¢ w dzie-
jach w konkretnej sytuacji historycznej — oto Logos stal si¢ cialem, oto Jezus

8 P. Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt. s. 78. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze mistyk ze swoimi
doswiadczeniami wpisuje si¢ wyraznie w rytm zycia wspolnoty religijnej. Dla poréwnania
warto przywota¢ uwagi na temat specyfiki doswiadczenia mitycznego przedstawione przez
Henryka Elzenberga — polskiego etyka i aksjologa. W jego przekonaniu przezycia mi-
styczne w zyciu spotecznosci religijnych sa zawsze doswiadczeniem rewolucyjnym, niepo-
wtarzalnym i radykalnie zmieniajagcym sposob postrzegania rzeczywistosci. ,,W mistycy-
zmie, gdy przeksztalcam samego siebie, to z myslg o przeksztalceniu obrazu $wiata; chee by¢
innym, by $wiat widzie¢ innym. [...] U podstawy mistycyzmu jest bunt, a wraz z buntem
nadzieja, ze to wszystko nie jest ,,dane” po prostu; ze nic nie jest rzeczywistoscig ostateczna,
[...] niezwrotng; ze zarowno $swiadomosc, jak rzeczywistos¢ sa nieskonczenie, do ostatniej
swej glebi plastyczne”. H. Elzenberg, Z dziennikow (1941—1960). Notatka z 23 sierpnia
1952 ., ,,Znak”, (81)1961, nr 3, s. 347.
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stal si¢ Chrystusem. Tillich przekonuje, Ze ta prawda wiary jest jedynym moz-
liwym fundamentem teologii chrzescijanskiej. ,,Trzeba [...] akceptowac wizje
wezesnego chrzesdcijanstwa, ze jezeli Jezus zwany jest Chrystusem, musi repre-
zentowac wszystko to, co partykularne i musi by¢ punktem tozsamosci migdzy
absolutna konkretnoscia a absolutng uniwersalno$cia. Poniewaz jest on abso-
lutnie konkretny, relacja do Niego moze by¢ w pelni egzystencjalne zatroska-
nie. O tyle za$, Ze jest absolutnie uniwersalny, relacja do Niego zawiera poten-
cjalnie wszystkie mozliwe relacje; moze zatem by¢ bezwarunkowa i nieskon-
czona’.

Tillich akcentuje, ze zjednoczenie w Jezusie Chrystusie absolutnej kon-
kretnosci i absolutnej uniwersalnosci jest dla chrzescijan objawieniem final-
nym. Termin ,.finalny” w tym kontekscie nie oznacza oczywiscie ostatniego
objawienia w porzadku chronologicznym, ale oznacza pelni¢ 1 ostatecznosé
tego wlasnie religijnego oredzia w stosunku do innych objawien, wczesniej-
szych czy pozniejszych'’. Innymi stowy, w istocie chrzescijaniskiego przestania
ujawnia si¢ podwojne, dialektyczne oblicze prawdy o czlowieku i Bogu — uzna-
nie ,,rozdwojenia” natury ludzkiej i zarazem jej pojednanie oraz usprawiedli-
wienie w mece 1 zmartwychwstaniu Boga-Czlowieka. Oczywiscie Tillich zda-
wal sobie sprawe, ze finalny charakter chrzescijanskiego objawienia, patrzac
retrospektywnie na histori¢ chrzescijanistwa w kontekscie rozwoju kultury, byt
czesto kwestionowany. Z drugiej strony, w kazdej epoce historycznej czlowiek
uznawal warto$¢ zycia duchowego isens dazenia do realizacji upragnionych
idealéw. Dlatego w pracy pt. Religia jako funkega ludzkiego ducha? Tillich prébuje
odpowiedzie¢ na pytania: Dlaczego przestanie chrzescijanstwa, ale takze in-
nych religii, nie przekonuje wielu ludzi? Dlaczego religia jest tylko jednym
z wielu sktadnikow kultury?

9 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1., dz. cyt., s. 23-24.

10 Jozef Marzecki, analizujac problem objawienia finalnego w mysli teologicznej Tillicha,
podkresla, ze Jezus jako Chrystus w swojej zbawczej mocy ,,stat si¢ catkowicie transpa-
rentny na tajemnicg bytu, sktadajac w ofierze swa egzystencjalng, Jezusowg skonczonosc.
I chrzescijanstwo moze pretendowaé do jedynego w swoim rodzaju statusu nie na zasadzie
jakiej koscielnej autoafirmacji, lecz dlatego, ze daje $wiadectwo temu finalnemu — ku kto-
remu zd3zaja objawienia przygotowawcze, 1 od ktorego wychodzg objawienia recypujace
— centralnemu objawieniu. Finalna prawda objawienia jest tozsama z finalng prawdg zba-
wienia — oczywiscie w wydarzeniu Jezusa jako Chrystusa, z ktorego fragmentarycznie (jako
znieksztalcone obrazy Boga) t¢ prawde i t¢ moc czerpiemy”. J. Marzecki, ,,Postowie thuma-
cza”, [w:] P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 3, dz. cyt., s. 389.
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Szukajac rozwiazania tego problemu, niemiecki teolog ponownie wyko-
rzystuje mozliwosci metody dialektycznej i odnosi je do owego bolesnego roz-
darcia w naturze ludzkiej. ,,Zycie duchowe czlowieka — pisze — jest tragicznie
wyobcowane wzgledem swej wlasnej podstawy i swojej glebi. [...] W §wiecie
realnym, ktory jest naszym losem, religia otrzymala wezsze znaczenie. Stala si¢
jedna z funkcji ludzkiego ducha i pozostaje czesto w konflikcie z innymi funk-
cjami”"'. Warto zauwazy¢, ze 6w ,.konflikt ludzkiego ducha z innymi funk-
cjami” realizuje si¢ w istocie na poziomie konkretnych decyzji poszczegdlnych
ludzi, tzn. w ich motywacjach, postawach, uczuciach czy pragnieniach. Dlatego
W Teologii systematyezne Tillich podjal ryzyko przeniesienia probleméw z uzna-
niem religijnej prawdy objawienia finalnego do §wiata chrzescijanskiej wiary —
do teologicznego kregu. Kiedy tak uczynil, okazalo si¢, ze uznanie religijne;
prawdy chrzescijafiskiego oredzia nie zalezy od intelektualnego, moralnego
1 emocjonalnego stanu psychiki wierzacego cztowieka.

W obrebie teologicznego kregu doswiadczenie religijnej wiary jest bo-
wiem przezyciem ulotnym, realizowanym w ciaglej, duchowej walce. Tillich
bardzo dobitnie stwierdza: ,,Nikt jednak nie moze powiedzie¢ o sobie, ze jest
w sytuacji wiary. Nikt nie moze nazwac siebie teologiem, nawet jesli nosi miano
nauczyciela teologii. Kazdy teolog jest zaangazowany oraz wyalienowany; jest
zawsze W wierze oraz w watpieniu; jest wewnatrz oraz na zewnatrz teologicz-
nego kregu. Czasem przewaza jedna strona, czasem za$ inna; nigdy nie ma
pewnosci, ktora strona naprawde przewaza. Mozna przeto stosowac tylko
jedno kryterium; kto§ moze by¢ teologiem dopéty, dopoki uznaje tresé kregu
teologicznego za swoje ostateczne zatroskanie. [...] Zalezy to raczej od faktu
czy jest zaangazowany w chrzescijanskie oredzie, chocby sklanial si¢ niekiedy
do jego atakowania i odrzucenia”'?. W pierwszej chwili argumentacja Tillicha
moze czytelnika zaskakiwac czy nawet wzbudzac konsternacj¢. Doswiadczenie
religijnej wiary opisuje on bowiem jako stan permanentnego niepokoju i nieu-
stannych sprzecznosci. Jesli jednak wnikamy glebiej w intencje refleksji mysli-
ciela, to okazuje sig, ze w swoich rozwazaniach ponownie stosuje metodg dia-
lektyczna.

Trzeba pamigtaé, ze krag teologiczny jest dla Tillicha zespotem do$wiad-
czen konkretnych, zwiazanych bezposrednio z trescia chrzescijanskiego ore-

1P, Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz, cyt., s. 220.

12 P, Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, dz. cyt., s. 17-18.
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dzia. Na zewnatrz tego kregu istnieje jednak obszar sensu, ktéry mysliciel okre-
$la w pojeciu kregu filozoficzno-religijnego. W jego obrebie pozostaje teolog
czy filozof religii, ktéry duchowe przeslanie chrzescijanstwa definiuje w per-
spektywie zalozen swojej koncepcii religii. Dla niego jednak, podkresla Tillich,
chrzescijafistwo nie jest objawieniem niepowtarzalnym, ale ,,uchodzi wtedy za
jeden przeklad zycia religijnego obok innych przykladéw, z pewnoscia za reli-
gie najwyzsza, ale nie finalna i nie unikatowa™".

Wydaje si¢, ze zmagania duchowe teologa, dzialajacego zaréwno we-
whnatrz, jak 1 na zewnatrz kregu teologicznego, sa dla Tillicha punktem odnie-
sienia do opisu zdarzen, w ktérych cztowiek spotyka si¢ z Bogiem w realiach
swojej historycznej, doczesnej egzystencji. W praktyce doswiadczenie religijne
realizuje si¢ w zastosowaniu metody korelacji 1 zasady protestantyzmu. Trzeba
doceni¢ wysilek tworczy Tillicha, ktory w sugestywnym opisie metody korela-
cji uzasadnia fenomen trwalej wigzi, ktéra poprzez wieki faczy czlowieka z Bo-
giem.

Warto podkresli¢, ze korelacja miedzy Bogiem i cztowiekiem jest mozliwa
dlatego, ze czlowiek jest zdolny do przyjecia objawienia w skali swoich ogra-
niczonych mozliwosci. Tillich powie, Ze Bog, znajac skonczonos¢ cztowieka,
objawia si¢ w pewnych fazach, w konkretnych momentach historii'*. Metoda
korelacji uwzglednia te ograniczenia, ale bierze tez pod uwage etapy osobo-
wego rozwoju poszczegolnych ludzi wich uwarunkowaniach dziecifistwa,
mlodosci czy dojrzalosci. W efekcie doswiadczenie religijne — jednostkowe
1 spoteczne — okazuje si¢ rozmowa, niezwyklym dialogiem, w ktérym, moéwiac
symbolicznie, ,,Bég odpowiada na pytania, i pod wpltywem Bozych odpowie-
dzi cztowiek te pytania zadaje. Teologia — podkresla Tillich — formuluje pytania
ukryte wludzkiej egzystencji, jak réwniez formutuje odpowiedzi zawarte
w Bozej autoafirmacii pod kierunkiem pytan ukrytych w egzystencji ludzkiej.

13 Tamze, s. 17.

14 Sposob rozumienia przez mysliciela procesu objawiania si¢ Boga w zdarzeniach historycz-
nych ciekawie opisuje Janina Jakubowska. ,,Bég, zdaniem Tillicha, przenika do egzystencji
szczegolnie wyrazne w pewnych momentach czasu (kairos). Tillich probuje rozwigzac¢ pro-
blem wzajemnego stosunku miedzy ,,wielkim kairos”, tzn. momentem, w ktorym Jezus na
krzyzu stat si¢ Chrystusem, a ,,kairoi”, inaczej mowigc, momentami przetomowymi w dzie-
jach, w ktorych ludzkos$¢ ma silne i glebokie poczucie obecnosci tego, co nieuwarunkowane
(Boga), w uwarunkowanym (doczesno$ci)”. J. Jakubowska, Pawfa Tillicha sakralizacja
rzeczywistosci, dz. cyt., s. 113—-114,
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Stanowi to krag, ktéry doprowadza czlowieka do punktu, gdzie pytania i od-
powiedzi sa nierozdzielne. Punkt ten nie jest momentem w czasie. Nalezy on
do istotowego bytu czlowieka, do jednosci jego skoficzonosci z nieskoniczo-
noscia, w ktorej zostal on stworzony i od ktorej jest oddzielony. Symbolem
zaréwno esencjalnej jednosci, jak i egzystencijalnej separacii skoniczonego czto-
wieka od jego nieskonczonosci, jest jego zdolno$¢ do zadawania pytan o nie-
skoficzonos¢, do ktorej nalezy. Fakt, ze musi o nig pytaé, wskazuje, ze jest od
niej oddzielony”".

Tillich jest przekonany, ze metoda korelacji ma swoj poczatek i swoj kres
w momentach, ktore sq juz transhistoryczne. Dlatego ponownie mysliciel od-
syla do figury kola, ktére jest graficznym symbolem dziejéw ludzkosci i zara-
zem histotii Bozej Opatrznosci nad cztowiekiem''.

Mozna powiedzie¢, ze metoda korelacji jest w mysli Tillicha narzedziem,
stuzacym do opisu specyfiki dialogu Boga z czlowiekiem w perspektywie ca-
toksztaltu dziejow ludzkosci. Natomiast zastosowanie tej metody do konkret-
nych, epokowych wydarzen staje si¢ mozliwe poprzez realizacje¢ zasady prote-
stantyzmu. Konsekwentne stosowanie tej zasady mysliciel uznaje za koniecz-
nos¢, poniewaz w kazdym przejawie doswiadczenia religijnego ujawnia si¢ dia-
lektyczny ,,moment krytyki”, czyli realne i nieuchronne niebezpieczenstwo
zmodyfikowania i, w konsekwencji, zdemonizowania istoty ,,czystego” religij-
nego pochwycenia'’.

15 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, dz. cyt., s. 62—63. Tillich sadzi, ze metode korelacji
trzeba stosowac takze w dyskusji i dialogu teologow. Chodzi zwlaszcza o przedstawicieli
tzw. teologii kerygmatycznej i filozoficznej. ,,Dualizm ten jest czyms naturalnym. Zawiera
si¢ on juz w samych stowie ,.,teologia”; jego czton ,,theo” (theo) wskazuje na kerygmat,
w ktorym Bog si¢ objawia, za$ czton ,,logia” — na dgzenie ludzkiego umystu do przyjecia
tego przestania. Oznacza ono nastepnie, ze teologia kerygmatyczna i filozoficzna sg wzajem-
nie na siebie zdane i ze wykluczajac jedna druga popetniatyby biad. Nigdy nie istniata taka
teologia kerygmatyczna, ktora nie stosowataby poje¢ i metod filozoficznych. [...] I nigdy nie
istniata taka teologia filozoficzna [...] ktora nie probowataby objasniaé tresci kerygmatu”.
P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz. cyt., s. 41-42.

16 Historie wzajemnych relacji Boga i cztowieka Tillich przedstawia jako droge, na ktorej
ludzie — w dziejach zbawienia i indywidualnym, niepowtarzalnym zyciu — poznajg swoja
nature. To jest droga ,,0d esencji poprzez egzystencjalne wyobcowanie do esencjalizacji.
Jest to droga od zwyklej potencjalnosci poprzez aktualng separacje i ponowne potaczenie
do spehienia poza tg separacja potencjalnosci i aktualnosci”, P. Tillich, Teologia systema-
tyczna, t. 3, dz. cyt., s. 373.

17 Religia — stwierdza Tillich — zostata scharakteryzowana jako postawa czystego pochwy-
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Stosowanie zasady protestantyzmu mozliwe jest wowczas, gdy Swiado-
mo$¢ ograniczonych mozliwosci czlowieka wobec majestatu Boga bedzie stale
obecna w zyciu religijnej wspolnoty. ,,Musi si¢ sta¢ rzecza oczywista — podkre-
$la Tillich — Ze jakiekolwiek — liturgiczne, doktrynalne badZ etyczne — sposoby
wyrazu wiary wspolnoty nie maja charakteru ostatecznego. Ich funkcja polega
raczej na wskazywaniu tego, co ostateczne, a co wykracza poza nie wszystkie.
To wlasnie nazywam »zasada protestantyzmug, owym elementem krytycznym
wystepujacym w formach wyrazu wspolnoty wiary, w konsekwencji zas ele-
mentem watpienia zawartym w akcie wiary”'*. Innymi stowy, zasada protestan-
tyzmu wyraza si¢ w stalej czujnosci szeroko rozumianego ,,ludu bozego” —
teologdw, duchownych, wyznawcéw — przed mozliwa demonizacjq waznych
sktadnikéw religii 1 w konsekwencji jaka$ ideologizacja doswiadczenia religij-
nego.

Mozna powiedzie¢, nie falszujac kierunku rozumowania Tillicha, ze za-
sada protestantyzmu czerpie swojg prawomocnos¢ przede wszystkim z samej
specyfiki aktu wiary, ktérego konstytutywnym elementem jest watpienie. Nie
jest ono oczywiscie tak silne, by, méwiac obrazowo, pokonaé¢ wiare. Niemniej
watpienie jest na tyle istotnym aspektem wszelkiej wiary, takze religijnej, by
uzna¢ w nim pewna zasade zachowania i rozwoju religijnego kerygmatu w roz-
maitych uwarunkowaniach historycznych. Warto zauwazy¢, ze Tillich pisze
o zasadzie protestantyzmu w dwoch komplementarnych, ale nieidentycznych
znaczeniach. W pierwszym znaczeniu ta zasada ksztaltuje historyczny rozwoj
protestantyzmu od wieku XVI po wspolczesnos¢. W tym kontekscie jest ona
narzedziem krytycznej refleksji wyznawcoéw protestantyzmu na temat religijne;

cenia. Stowo »czystego« oznacza, ze pochwycenie nie pochodzi od czego$ uwarunkowa-
nego, lecz od Nieuwarunkowanego, od czystej transcendencji; z tym wiaze si¢ fakt, ze reli-
gia zawiera w sobie moment krytyki wobec kazdej konkretnej formy pochwycenia, wobec
kazdej konkretnej »wiary«. Na takowej ciagzy bowiem zawsze podejrzenie, ze nie jest ona
»ezysta« albo ze jest znowu »zanieczyszczonag, tzn., ze spowodowane przez nig pochwy-
cenie pochodzi nie tylko od Nieuwarunkowanego, ale takze — moze nawet gtdéwnie — od
czegos, co jest uwarunkowane. Tam, gdzie podejrzenie to jest uzasadnione, religia jest »zde-
monizowana«”. Tenze, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz. cyt., s. 30-31.

18 P, Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 52. W innej pracy znaczenie zasady protestantyzmu
Tillich wyraza jeszcze bardziej dobitnie. ,,Wielkos$¢ protestantyzmu — podkres$la — polega na
tym, ze wskazuje on poza nauki Jezusa i poza doktryny Kosciota, na byt Jego samego, gdyz
to wlasnie Jego Bycie jest prawdg”. P. Tillich, Co to jest prawda?, tham. J. Lata, ,,W drodze”
1987, nr 1, s. 31. Tekst ten to fragment dzieta The New Being, New York 1955, s. 15-24.
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tozsamosci ich kerygmatu. W tym sensie zasada protestantyzmu jest takze wy-
korzystywana w dyskusjach teologicznych prowadzonych z katolikami i wy-
znawcami prawoslawia. Jednak Tillich pisze tez o zasadzie protestanckiej
W znaczeniu nieustannego watpienia cztowieka, wynikajacego z jego ,,rozdwo-
jonej natury”. Prowadzi ono czgsto, takze w doswiadczeniu religijnym, do po-
czucia absolutnego zagrozenia, co mysliciel nazywa sytuacja graniczna. W tym
kontekscie zasada protestancka ,,polega |...] na radykalnym przepowiadaniu
ludzkiej sytuacji granicznej i na protescie przeciw wszelkim probom jej zatago-
dzenia, nawet gdyby odwolywaly si¢ one do srodkéw religijnych, do pomocy
calej pelni, glebi oraz bezgranicznosci mistycznej, sakramentalnej pobozno-
Sci”".

Tillich, akcentujac znaczenie zasady protestanckiej w historii chrzescijan-
stwa, nie kwestionuje oczywiscie tresci Objawienia finalnego i jego zbawczych
konsekwenciji dla czlowieka. Chodzi mu raczej o adekwatny przedmiot naszej
troski ostatecznej. W sytuacji, gdy Bog staje sie celem troski uwarunkowanej,
to pojawia si¢ realne niebezpieczefistwo demonizacji, polegajace na utozsamie-
niu Jego nieuwarunkowanego niczym majestatu z historycznie zmieniajacymi
si¢ znaczeniami symbolu Boga, co jest w istocie ideologizacja religijnego prze-
stania.

Demonizacja moze ujawnic si¢ rowniez w tzw. wierze humanistycznej,
w ktorej przedmiotem ostatecznej troski czlowieka jest jaki§ sktadnik kulturo-
wej rzeczywistoscl. Tillich pisze, ze ,,typ sakramentalny i mistyczny wykraczaja
poza ograniczenia czlowieczenstwa, dazac do uchwycenia tego, co ostateczne,
poza czlowiekiem i §wiatem, podczas gdy humanista pozostaje poza obr¢bem
tych ograniczen. Z tego powodu wiar¢ humanistyczng mieni si¢ »$wiecka«

19 P, Tillich, Protestanckie przepowiadanie i czlowiek wspdlczesny, thum. P. Lisicki, ,,Znak”,
(446)1992, nr 7, s. 41. Przektadu dokonano na podstawie Der Protestantismus: Prinzip und
Wirklichkeit, Stuttgart 1950. (autoryzowane ttumaczenie pracy The Protestant Era, Chicago
1948). Akcentujac znaczenie sytuacji granicznej w zyciu cztowieka, Tillich inspirowat si¢
niewatpliwie w jakim$ stopniu zalozeniami filozofii egzystencji Karla Jaspersa. Warto zau-
wazy¢, ze w swojej filozoficznej refleksji Jaspers takze akcentuje nieusuwalny fakt ,,roz-
dwojenia” bytu ludzkiego w jego dazeniu do duchowej integracji. ,, Jednos¢ — podkreslat
filozof — w jakiejkolwiek dajacej si¢ pomysle¢ postaci — liczbowej czy logicznej nie jest
jednoscig bezwarunkowej rzeczywistosci. Obiektywna jedno$¢ w §wiecie, poznana, zobiek-
tywizowana i pozadana, nie jest juz jednoscig transcendentna, ale jednoscig zawezona, wy-
izolowang, mechaniczng lub systematyczng”. K. Jaspers, Filozofia egzystencji, ttam. D. La-
chowska, Warszawa 1990, s. 142.
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w odréznieniu od owych dwéch typéw wiary zwanych »religijnymi«”*’. Mysli-
ciel nie twierdzi jednak, ze prawdopodobienstwo pojawienia si¢ demonicznych
elementow w wierze Swieckiej jest wicksze niz w typach wiary religijnej. Decy-
dujace jest bowiem doswiadczenie wymiaru glebi naszego zyciai to ono ksztal-
tuje autentyczna, namietng religijnosé czlowieka™. W tym wlasnie szerszym
kontekscie, w ktorym religia jest pytaniem o sens ludzkiego zycia, zaréwno hi-
storyczne religie, jak tez rozmaite wspolnoty uksztaltowane na fundamencie
wiary humanistycznej, moga manifestowa¢ w sposéb adekwatny swoja wiare
ostateczng. Mogg jednak ja demonizowac i deformowac poprzez utozsamienie
wiary z historycznie uwarunkowanym, konkretnym celem. Tillich sugeruje, ze
czlowiek, zwlaszcza w czasach wspolczesnych, czesto traci ten religijny wy-
miar glebi, poniewaz rozwdj wiedzy, techniki 1 technologii, odkrywa cele wa-
runkowe, czyniac je zarazem warto$ciami ostatecznymi. Tillich nazywa owa
tendencj¢ horyzontalnym, poziomym kierunkiem zycia. Dominacja horyzon-
talnego wymiaru zycia moze za$ doprowadzi¢ do absolutyzacji okreslanego na-
rodu, rasy czy misji wybitnego cztowiecka. Tendencja ta moze réwniez stymu-
lowaé rozwdéj wplywowych 1 niebezpiecznych ideologii spotecznych — narodo-
wego socjalizmu czy komunizmu.

Autor Ery protestanckief podkresla jednak, ze horyzontalny kierunek dzia-
tan, dominujacy w stylu zycia wspotczesnych ludzi — zauwazalny w szczegdl-
nosci w etyce, polityce, medycynie czy technice — sam w sobie nie niweczy
mozliwosci doswiadczenia wymiaru glebi. Jednak jego warto§¢ ujawnia si¢
wowcezas, gdy jest on zréwnowazony wertykalnym wymiarem zycia. Tillich sa-
dzi bowiem, ze dynamiczne, dialektyczne napi¢cie migdzy tymi dwoma wymia-

20 P, Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 79.

21 By¢ religijnym oznacza: namietnie pyta¢ o sens swego zycia; by¢ otwartym na odpowie-
dzi, nawet wtedy, gdy nas gleboko wstrzasaja. Takie ujecie religii czyni ja czyms$ powszech-
nie ludzkim, chociaz odchodzi si¢ od tego, co si¢ potocznie za religiec uwaza. Religia jako
wymiar glebi nie jest wiarg w istnienie bogdw, nie jest nawet wiarg w jakiego okreslonego
Boga. Nie polega na dziataniach i instytucjach, ktore by ten zwigzek cztowieka z Bogiem
przedstawialy. Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze historyczne religie sa ,,religia” w tym wilasnie
znaczeniu. Ale religia w swej prawdziwej istocie jest czym$ wigcej niz religie w tym zna-
czeniu: jest ona bytem cztowieka, o ile przedmiotem troski staje si¢ sens jego zycia i istnie-
nia”. P. Tillich, Utracony wymiar, thum. J. Ktoczowski, ,,W drodze” 1973, nr 2, s. 4. Prze-
ktadu dokonano na podstawie Gesammelte Werke, t. 5, Stuttgart 1964, s. 43-50. Pier-
wodruk: The Lost Dimension in Religion, ,,Saturday Evening Post” 1958, z. 50, s. 76-79.
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rami, oraz heroiczne trwanie w nim, pozwala dopiero przezwyci¢za¢ przygod-
no$¢ zycia i ujawniaé¢ w nim obecnos¢ tego, co zrédlowe, Nieuwarunkowane™.
W istocie Tillich odkrywa w ten sposéb przestrzen etyczna zycia ludzkiego —
obszar miedzy tym, co jest i tym, co by¢ powinno. Bog, rozumiany jako cel
naszego zycia, jest w tym kontekscie takze najwyzsza wartosciag — Dobrem, Mi-
toscia i Sprawiedliwoscia™.

2. Doswiadczenie religijne w perspektywie etycznej

Tillich podkresla, ze w do$wiadczeniu etycznym cztowiek odkrywa uwa-
runkowania wlasnej natury fakt, ze jest on bytem ,,rozdwojonym”, ktory dazy
nieustannie do jednosci i integracji. To egzystencjalne ,,rozdwojenie” jest zara-
zem skutkiem istnienia jakiej$ uprzedniej jednosci, ktérg cztowiek utracil. Til-
lich pisze, ze ten stan wewnetrznej integracji trudno sobie wyobrazi¢, gdyz byt
on rzeczywistoscia ,,suprahistoryczna” — poprzedzajaca histori¢ ludzkosci.
Symbolizuje ja religijny mit o raju, a w kategoriach psychologicznych ,,mozna
interpretowac ten stan jako stan ,,marzycielskiej niewinnosci”. Oba stowa
wskazujq na co$, co poprzedza aktualng egzystencje. Ma ono potencjalnosé,

ale nie ma aktualno$ci’**

. Tillich zwraca jednak uwage na fakt, Ze owsa poten-
cjalnos¢ trzeba rozumie¢ jako esencjalna nature czlowieka zjednoczonego
z Bogiem. W realiach historycznych uwarunkowan czlowiek jest juz jednak by-
tem, ktory znieksztalcil swoja esencje, stajac si¢ dynamiczng synteza esencji

1 egzystenciji.

22 Tillich podkresla, ze doswiadczenie tego, co Nieuwarunkowane czesto ujawnia si¢ w dg-
zeniach tworczych cztowieka. ,,Naukowcy, arty$ci, morali$ci pokazali wyraznie, Ze rowniez
przejawiaja ostateczne zatroskanie. Ich troska znalazta wyraz nawet w tych wytworach,
w ktorych pragneli oni w sposob najbardziej radykalny odrzuci¢ religie. Wnikliwa analiza
zdecydowanej wigkszosci systemow filozoficznych, naukowych i etycznych ujawnia, jak
bardzo jest w nich obecna troska ostateczna, nawet wowczas, gdy przewodza oni w walce
przeciwko temu, co nazywajg religig”. P. Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 60.

23 Tillich zauwaza, ze kiedy ,,cztlowiek ukierunkowuje sie na Nieuwarunkowane, dzialajg
w nim oba elementy: wertykalny i horyzontalny, poniewaz to, co jest, i to, co by¢ powinno,
sa w podstawie bycia jednym i tym samym. Religia, ktéra przypisuje bezwarunkowos$é
tylko temu, co jest, staje si¢ statyczng, wyobcowang wobec §wiata mistyka, pozbawiong
etycznej dynamiki oraz woli i mocy przeobrazania tego $wiata. Religia pojmujaca Nieuwa-
runkowane tylko jako to, co by¢ powinno staje si¢ aktywizmem, ktory dazy do moralnego
udoskonalenia w sferze spotecznej i osobistej, nie ma jednak substancji nos$nej oraz ducho-
wej mocy, ktora pozwala mu wyjs$¢ poza doczesnos¢”. P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunko-
wane, dz. cyt., s. 320.

24 P, Tillich, Teologia systematyczna, t. 2., dz. cyt., s. 38.
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Przejécie od rzeczywistosci przedhistorycznej, tej ,,marzycielskiej niewin-
nosci”, do twardych realiéw zycia w historycznej codziennosci tworzy zarazem
réznorodny $wiat ludzkich wartosci. Tillich podkresla, ze symboliczne rozu-
mienie esencji jako czystej potencjalnosci istniejacej w czlowieku, umozliwia-
jacej mu moralny ,,upadek”, sprawia, ze w relacji czlowieka z Bogiem ujawnia
si¢ wymiar etyczny.

W przekonaniu Tillicha wcale nie jest tak, ze samowola cztowieka w bi-
blijnym raju zniszczyla przyjazn i esencjalng wiez z Bogiem. Mysliciel propo-
nuje, aby mit o moralnych upadku czlowieka (grzech pierworodny) interpre-
towac symbolicznie i zarazem dialektycznie. Nie kwestionujac jego przyrodzo-
nej stabosci moralnej, trzeba widzie¢ w cztowieku takze wielki potencjal moz-
liwosci, ujawniajacy si¢ w pragnieniu realizacji moralnego dobra. Wypowiedze-
nie postuszenstwa Bogu bylo wprawdzie pierwszym moralnym ztem, ale zara-
zem byl to pierwszy akt ludzkiej wolnosci, owa felix culpa (szczgsliwa wina), akt,
ktory umozliwita ludziom rozpoznawanie etycznej wartosci dobra i nikczem-
nosci zta. Tillich powie wigc, Ze etyczna wi¢z miedzy Bogiem i cztowiekiem
wcale nie zostala zerwana, poniewaz droga do Niego ujawnia si¢ w osobistych
decyzjach ludzi, w aktach wolnego wyboru. ,,Jakkolwiek w religii biblijnej Bég
jest tym, ktory daje, a czltowiek tym, ktory przyjmuje, to jednak — podkresla
mysliciel — w relacji Bog—cztowiek jest zawsze obecna i stale wyrazana wza-
jemnos¢, bez jakiejkolwiek obawy, Zze wskutek tego moglby ulec uszczupleniu
absolutny majestat Boga. [...] Bég nakazuje — cztowiek jest mu postuszny albo
nie. Bég planuje — czlowiek akceptuje jego plan albo sprzeciwia mu si¢. Bég
obiecuje — cztowiek wierzy albo nie wierzy. [...] I postawa Boga tez ulega od-
powiedniej zmianie. Grozacy, gniewny Bég staje si¢ Bogiem kochajacym, fa-
skawym. [...] Czlowiek nalega i1 zada, a B6g odprawia go z niczym. |...] Czlo-
wiek nienawidzi, a Bég odpowiada mitoscia. Istnieje miedzy nimi swobodna

osobowa wzajemno$é, nie podlegajaca zadnej z gory ustalonej regule”™.

25 P. Tillich, Pytanie o Nieuwarunkowane, dz. cyt., s. 93-94. Tillich — okreSlajgc zwigzek
miedzy Bogiem i cztowiekiem jako relacje osobowej wzajemnos$ci — inspirowal si¢ za-
pewne w pewnym stopniu ujeciem wiary religijnej proponowanym przez Serena Kierkega-
arda, ktory podkreslat, Ze ,,0s0bowos¢ jest w tym, co wewnatrz, dzigki czemu stowo »per-
sona« znaczy »w sobie«, do czego sama osobowo$¢ musi si¢ ustosunkowaé w wierze. Po-
miedzy osobowoscig a osobowoscig zaden inny zwigzek nie jest mozliwy. Wezmy dwoje
namietnie kochajacych sie ludzi, ktorzy byli, jak si¢ powiada, jedng dusza w dwoch ciatach
— nigdy nie mozna wyj$¢ poza wiare, ze drugi kocha. W tym czysto osobowym zwigzku
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Tillich podkresla, ze w realizacji wartosci etycznych istotna jest wlasnie
osobowa wzajemnos$¢ miedzy Bogiem i cztowiekiem. Taka relacja pojawila si¢
juz w starozytnym judaizmie, ktory byl wistocie moralnym typem wiary™.
Wielkos¢ tego religijnego przeslania wyrazila si¢ przede wszystkim w owcze-
snej $wiadomosci ,,ludu bozego”, ze formy wiary sakramentalnej — rytualy
1 praktyki ascetyczne — musza by¢ odniesione do etycznego, osobowego wy-
miaru relacji miedzy Bogiem i czlowiekiem. Dlatego idea ,,narodu wybranego”
oznacza¢ powinna nie tyle ekskluzywizm i arystokratyzm starotestamentowe;
wiary prorokéw, co raczej misj¢ o znaczeniu Swiatowym, ktora ,,polega na osa-
dzeniu sakramentalnej pewnosci siebie w samym judaizmie, a takze we wszyst-
kich innych religiach oraz na obwieszczeniu troski ostatecznej odrzucajacej
wszelkie roszczenia do ostatecznosci, ktore nie obejmuja zadania sprawiedli-
wosci”?.

Warto zastanowi¢ sig, co wyraza zdaniem Tillicha to ,,zadanie sprawiedli-
wosci”? Oczywiscie, bez wymiaru wertykalnego oznacza ono tylko doczesne
pragnienia czlowieka realizowane w kierunku horyzontalnym — dazenie do ce-
16w, ktére moga spelni¢ indywidualne i spoleczne oczekiwania. Takie zadanie
sprawiedliwosci pozbawione jest jednak wymiaru glebi. W jego pozornej sile
ukrywa si¢ czesto dorazny, polityczny interes, ktéry odwodzi od jedynego, war-
tosciowego celu — uznania w Nieuwarunkowanym przedmiotu troski ostatecz-
nej. Tillich pragnie to zadanie sprawiedliwosci umiesci¢ we wlasciwej perspek-
tywie — tam, gdzie w logice naszego zycia obydwa wymiary — wertykalny i1 ho-
ryzontalny — moga si¢ polaczy¢. Gdzie jest to miejsce?

Potaczenie wertykalnego i horyzontalnego wymiaru Zycia dokonuje si¢
wowczas, jesli cztowiek u§wiadamia sobie, Ze powinno$¢ moralna jest w istocie
ruchem ku naszej esencjalnej naturze. Wprawdzie czysta esencja, méwiac sym-
bolicznie, istniala w Bogu przed ,,upadkiem” czlowieka, to jednak, mimo po-
laczenia z egzystencija, cztowicek jest zdolny, wlasnie w wewnetrznym nakazie
moralnym, odnalez¢ ten punkt — miejsce, w ktérym nastepuje polaczenie ho-

miedzy Bogiem, ktory jest osobowoscia, 1 wierzacym jako egzystujacg osobowoscig wyste-
puje pojecie wiary”, S. Kierkegaard, Dziennik (wybor), tam. A. Szwed, przektad przejrzat
K. Toeplitz, Lublin 2000, s. 460.

26 Moralny typ wiary charakteryzuje idea prawa. Bog jest Bogiem, ktory nadat prawo bedace
zarazem darem i nakazem. [...] Prawo w typie ontologicznym wymaga podporzadkowania
si¢ wymogom rytualnym lub praktykom ascetycznym. Prawo w typie moralnym wymaga
postuszenstwa moralnego”. P. Tillich, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 80.

27 Tamze, s. 83.
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ryzontalnego i wertykalnego sensu naszego zycia. Innymi stowy, doswiad-
czamy wtedy wymiaru glebi 1 obecnosci Nieuwarunkowanego. Tillich podkre-
Sla, ze nakaz moralny ,,jest wtedy nieuwarunkowany, gdy my poprzez byt esen-
cjalny sami sobie nakazujemy. To wlasnie esencjalna tres¢ sprawia, ze impera-
tyw moralny jest nieuwarunkowany. Moralnos¢ jest afirmacja naszego esencjal-
nego bytu. Moralno$¢ opiera si¢ na samoafirmaciji, ale to nie dokonuje si¢ przez
pragnienie czy obawe, poniewaz to odbieraloby jej nieuwarunkowany charak-
ter. Etyka ma swe zrédlo w etycznej kalkulacji, dlatego szuka najlepszego spo-
sobu spelnienia dla ludzkich pragnien i obrony przed lgkiem. Nie ma niczego
absolutnego w takiej technicznej kalkulacji. Natomiast moralno$¢ rozumiana
jako samoafirmacja swego bytu esencjalnego jest nieuwarunkowana”?".

Tillich, méwiac, ze moralnos¢ jest afirmacjq naszego esencjalnego bytu,
wyraznie inspiruje si¢ zalozeniami Kantowskiego formalizmu etycznego. Od
Immanuela Kanta przyjmuje tezg, ze normy moralne nie moga usprawiedliwia¢
zmystowych, przyrodzonych sklonnosci, gdyz wowczas system etyczny nie
okresla powinnosci, ale legitymizuje cielesne potrzeby. Tillich nie zgadza si¢
jednak z jego koncepcja ,,religii w obrebie samego rozumu”, w ktérej Bog jest
tylko idea regulatywna rozumu praktycznego. Modyfikuje tez Kantowska teo-
ri¢ powinnosci moralnej, gdyz wierzy w realne oddzialywanie Boga i jego taski
w naszym doswiadczeniu etycznym.

Mysliciel podkresla, ze z perspektywy Boga normy moralne sq darem,
ktéry czesto objawia si¢ cztowiekowi w formie nakazujacego prawa. W uwa-
runkowaniach ludzkich mozliwosci odkrywamy ten nakaz moralny jako skie-
rowany przeciwko nam, a S$cislej, jako sprzeczny z naszymi pragnieniami
1 sktonnosciami. Jednak ten nakaz ,,mozemy wypetni¢ tylko wtedy, gdy nie sta-
jemy przeciwko nakazowi, ale jezeli pozostajemy w jednosci z nim. W tym mo-
mencie, powie Tillich, poprzez imperatyw moralny dochodzimy do najglebsze;
struktury bytu. [...] Moralno$¢ mozna budowac przez dawanie, a nie przez za-
danie; w religijnym jezyku tylko przez laske, a nie przez nakaz prawa. Wlasciwe
postepowanie moralne nie jest mozliwe bez jednosci cztowieka z jego esen-
cjalng natura. Legalizm moralny prowadzi czlowieka do samozadowolenia —
przestrzegam wszystkich nakazow, lub rozpaczy — nie potrafie przestrzegac
zadnego nakazu. Moralizm prawa czyni z nas faryzeuszy lub cynikéw albo

28 P. Tillich, Moralizmy, moralnosé: Etyka teonomiczna, tham. M. Wojewoda, ,,.Logos i Ethos”
2000, nr 1, s. 26.
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sprawia, ze wigkszo$¢ ludzi uwaza mito$¢ wynikajaca z imperatywu moralnego
za konwencje spoleczna. Moralizm nie obejmuje zagadnienia taski”.

Warto zauwazy¢, ze realizacja imperatywu moralnego, odkrywajacego
,»najglebsza strukture bytu”, przeksztalca moralizm — t¢ ,,kalkulujaca” etyke
potrzeb — w autentyczng moralnos§¢. Osiagnigcie takiego stanu §wiadomosci
sprawia, ze tradycyjny ideal doskonatosci moralnej — tak typowy w morali-
stycznym rozumieniu celéw etyki normatywnej — okazuje si¢ powierzchowny,
konwencjonalny i, co wiecej, nie okresla adekwatnie specyfiki doswiadczenia
etycznego. Tillich przekonuje, ze pojecie doskonalosci moralnej powinnismy
rozumie¢ w zwiazku z do$wiadczeniem §wigtosci, czy realnej obecnosci Boga
w uwarunkowaniach naszego zycia®. Przezycie sacrum, realizowane i manife-
stowane w symbolach religijnych, odsyla bowiem do nieuwarunkowanej
wiecznosci Boga. Natomiast konwencjonalne znaczenie norm i wartosci etycz-
nych — dobra, ofiarnoéci, sprawiedliwosci czy milosci — na ogol jest prawo-
mocne w obrebie okreslonego $wiatopogladu czy koncepcji filozoficznej.
Wowczas nie uwzglednia si¢ jednak faktu, ze zrédlowy sens wartosci etycznych
pochodzi od Nieuwarunkowanego — $wigtosci przedstawianej w symbolach.

Tillich w intrygujacy sposob przekonuje, ze wszelkie wartosci etyczne
czerpia swoj sens z normy najwyzszej, czyli zasady mitosci. Dlaczego tak si¢
dzieje? Mysliciel zwraca uwage na fakt, ze Bég chrzescijan jest mitoscia, ale to
,jest” nie okredla jakiej§ waznej cechy Bozego bytu. Milos¢ Boga do cztowieka
jest bowiem nieuwarunkowana, nieskoficzona i, jako taka, przenika wszystkie
ludzkie relacje moralne. Oczywiscie mito$¢ Boga do cztowieka jest taska, czyli
darem, ktory ujawnia si¢ jako nakaz, jako ,,prawo milosci”. Tillich argumen-
tuje, ze Boski nakaz milosci — z perspektywy mozliwosci poznawczych czto-
wieka — takze musi by¢ rozumiany jako moralny, wewnetrzny imperatyw, jako

29 Tamze, s. 31.

30 Tillich uwazal, ze w momencie utozsamienia pojecia ,,Swietosci” ze znaczeniem ,,dosko-
natosci moralnej”, sacrum ,,traci znaczenie tego, co »odrebne«, »transcendentne«, »budzace
groze i fascynujgce«, »catkowicie inne«. Wszystko to znika, a sacrum staje si¢ tym, co mo-
ralnie dobre i logicznie prawdziwe. Przestaje by¢ tym, co §wigte w autentycznym znaczeniu
tego stowa. Podsumowujac ten bieg wydarzen, mozna by stwierdzié, ze sacrum spoczywa
przewaznie ponizej alternatywy dobra i zta, Ze ma ono zarazem charakter boski, jak i de-
moniczny, ze redukcja mozliwosci demonicznej prowadzi do przeksztatcenia sensu samego
sacrum, ze staje si¢ ono racjonalne i tozsame z tym, co prawdziwe i dobre, oraz Ze pozostaje
konieczno$¢ ponownego odkrycia jego autentycznego znaczenia”. P. Tillich, Dynamika
wiary, dz. cyt., s. 42.
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mito$¢ samego siebie. W duchowosci chrzescijaniskiej mitos¢ nie oznacza jed-
nak milosci samolubnej, egoistycznej. To jest wielkie pragnienie integracji
czlowieka, dazenie do pokonania, cho¢by chwilowego, jego ,,rozdwojonej na-
tury”. ,,W czynie — stwierdza Tillich — dokonywanym z milosci zawiera si¢ cos,
co mozna nazwac przejawem milosci samej, w opozycji do falszywej mitosci
samej siebie. [...] »Samo« jest dobre, samoafirmacja jest dobra, ale egoizm jest
zly, poniewaz przeszkadza samoafirmacii 1 samoakceptacji. Mitos¢ jest rozwia-
zaniem probleméw moralizméw i moralnosci we wszystkich rozwaznych tu
kwestiach. Milo$¢ jest nieuwarunkowana. Zadna inna zasada moralna nie jest
ponad ta zasada, poniewaz nie ma niczego wazniejszego niz najwyzsza zasada.
Nie ma niczego ponad milo$¢, ona warunkuje samg siebie, jest dostosowana
do kazdej sytuacji oraz jednoczy w calosé to, co rozdzielone™".

Innymi stowy, jesli cztowiek w postawie troski ostatecznej odpowiada na
nieskoniczong mitos¢ Boga, to w kontekscie tej Bozej autoafirmacji moze do-
piero zrozumie¢ sens takich wartosci etycznych, jak dobro, sprawiedliwosc,
ofiarnos¢, mestwo czy przyjazn. Tillich powie oczywiscie, Ze nosnikiem aksjo-
logicznego sensu jest religijna wiara — uznanie faktu, ze Bog stal si¢ cialem
1w swoim cierpieniu na krzyzu — w akcie absolutnej mitosci — zakwestionowat
prawomocnos$¢ wszelkich doczesnych moralizméw. Chrzescijanskie rozumie-
nie dobra moralnego musi tez uwzglednic to pragnienie sprawiedliwosci, ktore
ludzie manifestuja konsekwentnie w kazdym okresie historycznym. W przeko-

31 P. Tillich, Moralizmy, moralnosé: Etyka teonomiczna, dz. cyt., s. 32-33. Co zastanawiajace,
w podobny sposob, ale z pozycji agnostyka, pisze w literackiej formie o doswiadczeniu
mitosci Henryk Elzenberg — przywotywany juz polski etyk i aksjolog: ,,Kazda mito§¢ musi
rodzi¢ si¢ z autoafirmacji, by by¢ nam pomoca w urzeczywistnianiu nas samych. To znaczy,
Ze przez nig mam sobie uswiadomié¢ i w sobie utrwali¢ jaki$ gleboki, istotny element mojej
natury, co§ we mnie mozliwie najcenniejszego, 1 ku temu najcenniejszemu poprzez mitosé
da¢ swoja aprobate i zapewnic jak najwigcej istnienia. Zewnetrzny przedmiot mitosci gra
tu raczej role symbolu owego czegos najcenniejszego. Zewnetrznemu przedmiotowi mito-
$ci w posiadanie oddawac si¢ nie wolno: trzeba go »bra¢« w posiadanie, »braé« w tym
sensie, ze si¢ go jako 6w symbol wlacza do $wiata wlasnego. Mitos¢ skierowana po prostu
i dostownie na symbol zewngtrzny, mitos$¢ jako alienacja, jest samobdjstwem. Punkt cigz-
kosci jest wtedy poza mna: trace rownowagg i padam. Uzalezniam si¢ 1 oddaje w niewolg;
laska zyje 1 z niefaski umieram; a jezeli przedmiotem mitosci jest idea, sztywnieje w do-
gmacie. Wypruwam z siebie trzewia, by karmi¢ cos albo kogo$ poza mng; ale to jest ofiara
jatowa, bo 6w kto$ poza mng — 6w cztowiek, 6w byt absolutny, owa idea — wcale nie chce
by¢ karmiony w ten sposob i nigdy si¢ mng nie nasyci. Kazda mitos¢ musi zy¢ i rozkwitac
na gruncie nieustgpliwego immanentyzmu”. H. Elzenberg, Z dziennikow (1941—1960), no-
tatka z 19 wrzesnia 1951 r., dz. cyt., s. 329.
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naniu Tillicha warto$¢ sprawiedliwosci nie moze by¢ jednak utozsamiona z za-
tozeniami jakiej$ konkretnej koncepciji etycznej. W historycznym kontekscie —
w horyzontalnym wymiarze zycia bedzie ona bowiem zawsze wartoscia dysku-
syjna, uwarunkowang intelektualnym klimatem epoki czy interesem okreslonej
grupy spolecznej. Zadanie sprawiedliwosci staje si¢ uzasadnione tylko wow-
czas, gdy, pomimo grzesznosci czlowieka, Bég w swojej lasce, w akcie nie-
skoficzonej mitosci, to zadanie usprawiedliwia.

Mozna zadac pytanie, czy przekonanie o nieskoniczonej mitosci Boga do
czlowieka daje chrzescijanom wewngtrze ukojenie? Czy wiara w to, ze Bog
utrzymuje nas w istnieniu pozwala zapomnie¢ o kruchosci ludzkiego Zycia?
Z pewnoscig odpowiedz Tillicha na obydwa pytania nie jest jednoznaczna.
Szczera wiara czlowieka, ktora jest otwarta na Boza milos¢, okazuje si¢ wpraw-
dzie wielkim kapitalem duchowym, ale, z drugiej strony, specyfika wiary,
a szczegolnie jej dynamika, rzadko prowadzi do momentu, w ktérym doswiad-
czamy stanu stoickiego spokoju. Znamienna w tym kontekscie jest koncepcja
,rozdartego sumienia” — tego intymnego wikariusza Chrystusa w naszym do-
$wiadczeniu etycznym. W analizie fenomenu sumienia Tillich polemizuje
z propozycja Martina Heideggera, ktéry uznal w nim milczacy glos cztowieka,
dazacego do odkrycia najglebszych warstw swojej egzystencii. ,,Jednak ten glos
— przekonuje Tillich — nie jest glosem »ja« egzystencjalnego. Ten glos mowi,
kim esencjalnie jeste$my, ale nie jest to glos pewnosci, poniewaz kiedy sumie-
nie formutuje wlasciwy sad, my mozemy ten sad falszowac. Nie potrzebujemy
pomocy filozoféw i teologdw, aby podejmowac decyzje moralne: mozemy po-
lega¢ na wlasnym sumieniu. Jednak najczesciej doswiadczamy nie pewnosci,
ale wewnetrznego rozdarcia w sumieniu. Tak dlugo, jak mamy rozdarte sumie-
nie przy podejmowaniu decyzji, tak dlugo mozemy bezpiecznie na nim pole-
gac. Rozdarty autorytet to niegrozny autorytet, dlatego w relacjach migdzy-
ludzkich mozemy odwolywac¢ si¢ do rozdartego wewnetrznie sumienia, ktére
nie bedzie autorytarnie narzucalo naszego sadu drugiemu czlowiekowi”.

Propozycja ,,rozdartego sumienia” moze wydawac si¢ zaskakujaca, ale wy-
nika ona z nieskrywanej awersji mysliciela do autorytarnych sposobéw narzu-
cania innym ludziom naszych przekonan moralnych. Tillich miat jednak chyba
swiadomos¢, ze pojecie ,,rozdartego sumienia” moze budzi¢ wéréd chrzescijan
spore kontrowersje. Wychodzac naprzeciw tym watpliwosciom, przedstawia

32 P. Tillich, Moralizmy, moralnosé: Etyka teonomiczna, dz. cyt. s. 28. Na temat istotnych
aspektow refleksji etycznej Tillicha zob. takze: J. Fletcher, Tillich and Ethic: The Negation
of Law, art. cyt. pp. 33—40; M. Wojewoda, Etyka rozdartego sumienia, art. cyt. s. 34-42.
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interesujaca teori¢ teonomii, ktora uznaé trzeba za interesujaca probe uzgod-
nienia prawdy chrzescijafiskiego Objawienia z duchowg tkanka kultury euro-
pejskiej. Trzeba podkresli¢, ze zalozenia tej koncepcji, nazywanej tez ,,filozofia
teonomiczng”’, powstawaly pod wyraznym wplywem istotnych problemoéw
przedstawionych w filozofii Friedricha Schellinga, ktérej Tillich w latach
1910-1912 poswiecil rozprawe doktorska i licencjacka”. Natomiast dojrzale,
wszechstronne ujecie probleméw teonomii oraz etyki teonomicznej pojawia
si¢ w roku 1951, w pierwszym tomie Teologii systematycznej.

Warto zauwazy¢, ze ta koncepcja jest w istocie probg syntezy dazen filo-
zoféw, poszukujacych istoty bytu oraz refleksji teologdw, wyjasniajacych zna-
czenie prawd objawionych™. W pojeciu teonomii pewne sktadniki metody ko-
relacji, zasady protestanckiej i krytycznej mysli filozoficznej facza si¢ ponownie
w dialektycznej teorii, ktéra ma uzasadni¢ trwala obecno$¢ doswiadczen reli-
gijnych w zyciu cztowieka. Tillich twierdzi bowiem, Zze w mysleniu racjonal-
nym czlowieka istnieje napi¢cie miedzy horyzontalnym biegunem struktury ro-
zumu 1 wertykalnym biegunem jego glebi. Konsekwencja tego napigcia jest
,,konflikt miedzy autonomicznym a heteronomicznym rozumem w warunkach
egzystencji. Z konfliktu tego bierze si¢ poszukiwanie teonomii. [...] Oznacza
ona rozum autonomiczny, zjednoczony ze swoja wlasng glebia. W sytuacji te-
onomicznej rozum aktualizuje si¢ ze swoimi strukturalnymi prawami i w mocy
wlasnego, niewyczerpalnego gruntu. Poniewaz Bog (7heos) jest prawem (nomos)
zaréwno dla struktury, jak i gruntu rozumu, sa one w nim zjednoczone, a ich

3 Wptyw idei filozoficznych Schellinga na ostateczny ksztalt jego koncepcji teonomii nie
byt jednak decydujacy. ,,I find more »theonomus philosophy« in Schelling than in any of
the other idealists. But to be sure, not even Schelling was able to bring about a unity of
theology and philosophy. The World War in my own expierence was the catastrophe of the
idealistic thinking in general”. P. Tillich, The Interpretation of History, New York 1936,
p- 35. Dodajmy, ze 22 sierpnia 1910 roku na Uniwersytecie w Berlinie Tillich obronit roz-
prawe doktorska z filozofii, pt. De religions geschichtliche Kontruktion in Schellings pozi-
tiver Philosophie, ihre Voraussetzungen und Prinzipien (Konstrukcja historii religii w
pozytywnej filozofiii Schellinga, jej zatozenia i zasady), Breslau 1910. Niemal dwa lata p6z-
niej, 22 kwietnia 1912 roku, na Uniwersytecie w Halle odbyta si¢ obrona jego pracy licen-
cjackiej z teologii, pt. Mystik und Schuldbewusstsein in Schellings philophischer En-
twicklung (Mistyka i swiadomosé winy w filozoficznym rozwoju Schellinga), Giitersloch
1912.

34 Inspiracje filozoficzne z czasow miodosci przypomina Tillich we wspomnieniu Kim je-
stem? Esej autobiograficzny: wezesne lata, [w:] P. Tillich, Moje poszukiwania absolutow,
thum. M. Leszczynski, 1.6dz 2017, s.7-44..
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jedno$¢ ujawnia si¢ w sytuacji teonomicznej. W warunkach egzystencji nie ma
jednak catkowitej teonomii”.

Konkluzja argumentaciji Tillicha nie pozostawia ztudzen. Znaczenie kon-
cepcji teonomii w historii kultury jest ograniczone poprzez konflikt z przeciw-
stawna tendencja — uwarunkowaniami naszej ,,rozdwojonej natury”. Fakt ten
nie oznacza oczywiscie koniecznosci rezygnacji z dziatan, ktore powicksza
sfer¢ oddziatywania wartosci duchowych, a wéréd nich wartosci chrzescijan-
skich. Odwrotnie, Tillich wierzyl, Zze takie dziatania, realizowane zaréwno na
poziomie wspolnot religijnych, jak tez instytucji i towarzystw swieckich, mimo
wszystko, maja sens. Wzmacniaja bowiem znaczenie zycia religijnego w rea-
liach wspélczesnosci.

3. M¢stwo bycia, czyli heroiczny wymiar religijnego doswiadczenia

W wielowatkowej refleksji Tillicha nie sposéb pomina¢ trzeciego kontek-
stu religijnego doswiadczenia, czyli jego wymiaru heroicznego. Innymi stowy,
to wedréwka czlowieka §wiadomego trudnosci wiary 1 jej mrocznych tajemnic
— wiary, ktorej fenomen jest niepojety nawet dla umystéw wybitnych teologow
i filozofow™.

Tillich, analizujac specyfike heroicznego wymiaru doswiadczenia religij-
nego, wykorzystuje mozliwosci analizy filozoficznej. B6g w perspektywie filo-
zoficznego namystu staje si¢ bowiem samobytem, odniesionym zarazem do
egzystencjalnych pragnien cztowieka. Mysliciel podkresla, ze cztowiek z reguly
nie jest zadowolony ze swoich osiagniec, co swiadczy o tym, ze szuka on trwa-
tej podstawy, jakiejs glebi dla kruchego, ulotnego zycia. Okolicznosé, ze ,,nic
skoniczonego nie moze go zatrzymac, cho¢ skonczonosé jest jego przeznacze-
niem, sygnalizuje nierozerwalny zwiazek wszystkiego skoficzonego z samoby-
tem. [...] Samobyt jawi si¢ bytowi skoniczonemu w nieskoficzonym pedzie

35 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, dz. cyt., s. 82-84.

36 Warto przywota¢ w tym kontekscie analizy Serena Kierkegaarda, ktory autentyczng droge
do Boga odkrywa w mroczej i racjonalnie nieuchwytnej tajemnicy wiary. ,,Wierzenie —
twierdzi — jest w istocie pojSciem naprzdd ta droga, gdzie wszystkie ludzkie drogowskazy
pokazuja wstecz, wstecz, wstecz! A wiec droga jest waska [Mt 7,14] (i to jest wlasnie to, co
charakteryzuje wiar¢) i ciemna. Tak, ona nie tylko jest ciemna, nieprzenikniong ciemnoscia,
lecz jest droga ciemna, gdzie jakby oSlepiajacy blask swiatta czyni ciemnos¢ jeszcze wick-
sza. Ten o$lepiajacy blask $wiatta powoduje, ze ludzkie drogowskazy pokazujg kierunek
przeciwny”. S. Kierkegaard, Dziennik (wybor), dz. cyt., s. 281-282.
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skoficzonego poza siebie. Samobytu nie mozna jednak utozsamié¢ z nieskon-
czonoscia, t.j. z negacjg skonczonosci. Poprzedza on skonczone i poprzedza
nieskoriczong negacje skoficzonego™.

Nie ulega watpliwosci, ze samobyt to filozoficzne okreslenie Nieuwarun-
kowanego. Jak mozna sadzi¢, Tillich korzysta z tej terminologii, aby podkresli¢,
ze metody i pojecia filozofii sa przydatne w badaniach fenomenu religijne;
wiary™. 1 rzeczywiscie w opisie drogi do Boga, w ktérym ujawnia si¢ on czlo-
wiekowi takze jako obecna, wieczna Transcendencja, mamy do czynienia
z rozwazaniami par excellence filozoficznymi.

Analizujac fenomen wiary, Tillich podkresla, Ze nie zawsze musi mie¢ ona
sens religijny. Natomiast w strukturze kazdej formy wiary ujawniajq si¢ zawsze
pewne sekwencyjne napiecia, ktore w dialektycznej syntezie moga wprawdzie
zosta¢ pokonane, ale z reguly ponownie si¢ ujawniaja. ,,Wiara obejmuje sama
siebie 1 watpienie w samg siebie. Dlatego zawiera ona siebie samg oraz pytanie
ontologiczne, ktérego wstepnym warunkiem jest radykalne watpienie. Taka
wiara — twierdzi filozof — nie potrzebuje si¢ obawia¢ swobodnego poszukiwana
rzeczywistosci ostatecznej”™’. Tillich stusznie jednak zauwaza, ze wiara traci

37 P. Tillich, Teologia systematyczna, t. 1, dz. cyt., s. 178. Warto zauwazy¢, ze samobyt, ktory
w swoim istnieniu poprzedza skonczono$¢ cztowieka, i jego filozoficzna, nieskonczong ne-
gacje, nie moze by¢ utozsamiony ze znaczeniem podstawy istoczacego si¢ bycia w mysli
Martina Heideggera. Tillich, mimo wielkiego szacunku dla jego filozoficznych dokonan,
mial $wiadomos¢ istotnych ro6zni¢ migdzy zatozeniami swojej koncepcji a propozycjami
Heideggera, co wyjasnia dobitnie w swoich wspomnieniach: ,,In Marburg, in 1925, I began
work on my Sytematic Theology. [...] At the same time that Heidegger was in Marburg as
professor of philooophy, influencing some of the best students, existentialism in its twenti-
eth century form crossed my path. I become fully awere of the impact of the encounter on
my own thinking. I resisted, I tried to learn, I accepted the new way of thinking more then
the answer it gave”. P. Tillich, Autobiographical Reflections, [w:] Theology of Paul Tillich,
ed. C. W. Kegley. R. W. Brettal, New York 1952, p. 14. Zob. takze: T. F. O‘Meara, Tillich
and Heidegger: A Structural Relationship, ,,Harvard Theological Review” 1968 Vol. 61,
pp- 249-261.

38 Tillich podkresla jednak, ze razaca deformacjg myslenia filozoficznego, i szerzej nauko-
wego, jest przekonanie, ze mozliwa jest calkowita racjonalizacja wiary religijnej, czyli, in-
nymi stowy, naukowe wyjasnienie ,,irracjonalnych” wierzen. Takie rozumienie przezy¢ re-
ligijnych jest w istocie probg zakwestionowania ich specyfiki. Oczywiscie mozliwe jest na-
ukowe badanie zjawisk religijnych, ale w postawie badawczej uczonego ujawniaé si¢ musi
respekt i szacunek dla nieredukowalnego charakteru fenomenu religii. Por. P. Tillich, Dy-
namika wiary, dz. cyt., s. 92.

39 P. Tillich, Religia biblijna a pytanie o bycie, dz. cyt., s. 115.
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swoja tozsamos¢, gdy watpienie — jako jej skladnik konstytutywny — zaczyna
dominowaé w zyciu cztowieka®. Dojrzala wiara jest w istocie umiejetnoscia
zapanowania 1 zakwestionowania argumentacyjnej sily watpienia w akcie ak-
ceptacji losu cztowieka, pomimo jego trudnych, czg¢sto niepojetych uwarunko-
wan.

Tillich stawia jednak wazne pytanie: jak owa dialektyka wiary 1 watpienia
ujawnia si¢ w doswiadczeniu religijnym? Wowczas bowiem przedmiotem tro-
ski ostatecznej cztowieka nie jest jaki§ sktadnik rzeczywistosci ludzkiej, ale Bog
doswiadczany w tym, co $wigte. Co ciekawe, mysliciel odwoluje si¢ do religij-
nego oredzia judaizmu i chrzedcijanstwa, wskazujac, ze fundamentalna prawda
wiary w tych religiach jest stworzenie §wiata z nicosci, czyli, méwiac inaczej,
stworzenie przez stowo. ,,Oznacza to, ze nie ma zadnej substancji — ani bo-
skiej, ani antyboskiej — z ktorej skoficzony byt otrzymuje swe bycie. Otrzymuje
on swoje bycie przez stowo, z woli Boga 1 jego mocg stworcza. Nauka o stwo-
rzeniu przez stowo zaprzecza wszelkiemu substancjalnemu uczestnictwu czto-
wieka w Bogu. Zastepuje tozsamosé co do istoty osobowym dystansem”*!.

Tillich podkresla znaczenie tego osobowego dystansu miedzy Bogiem
1 cztowiekiem. Z jednej bowiem strony personalny wymiar tej relacji umozliwia
doswiadczenie sacrum we wspodlnocie religijnej, w kulcie i liturgii, co daje lu-
dziom poczucie sensu i bezpieczenstwa. Z drugiej jednak strony Bég jako
osoba jest nieskoficzenie, absolutnie transcendentny w stosunku do osobowo-
$ci czlowieka i potencjatu jego duchowosci. Gdy cztowiek uswiadomi sobie
nieskonczony dystans, ktory oddziela go od Stworcy, to ujawnia si¢ wowczas
w nim pragnienie ksztaltowania heroicznej postawy, aby, pomimo istnienia tej
przepadci, szuka¢ w Bogu trwalego oparcia. Tillich ponownie przypomina
o wielkich duchowych mozliwosciach, istniejacych w fenomenie religijne;
wiary, ktora, jesli jest szczera 1 wytrwala, ,,stanowi most ponad ta nieskonczong
przepascig przez zaaprobowanie faktu, ze mimo tej przepasci zawsze obecna

jest moc bytu, ze ten, kto jest oddzielony, jest tez przyjety”*. Rodzi sie jednak

40 Jednak, jak podkresla filozof, ,,watpienie nie stanowi doznania wpisanego na state w akt
wiary. Jest ono jednak stale obecnym elementem struktury wiary. Na tym polega roznica
miedzy wiarg a bezposrednig oczywistoscig o charakterze percepcyjnym lub logicznym.
Nie istnieje wiara, ktorej nie towarzyszytoby jakie§ wpisane w jej istote »pomimo« oraz
mezna afirmacja wlasnej osoby w stanie ostatecznej troski”. P. Tillich, Dynamika wiary, dz.
cyt., s. 46.

41 Tenze, Religia biblijna a pytanie o bycie, dz. cyt., s. 97-98.

42 Tenze, Mestwo bycia, dz. cyt., s. 185.
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pytanie: jak to si¢ dzieje, ze ten nieskonczony dystans miedzy Bogiem a czto-
wiekiem zostaje zredukowany do skali ludzkich mozliwosci?

Tillich powie, Ze dzieje si¢ tak, poniewaz Bég jest bytem wiecznym, czyli
takim, ktory objawia si¢ ludziom jako wieczna terazniejszo$¢ (nunc eternum).
Czlowiek doswiadcza dominacji terazniejszosci i nieodwracalnosdci przeszto-
$ci, w uwarunkowaniach uplywajacego czasu, a dla Boga ,,przesztos¢ nie jest
zakonczona, gdyz przez nia tworzy On przyszlosé, a tworzac przysztosé, two-
rzy na nowo przeszio$¢. [...] Z punktu widzenia wiecznosci, zarowno prze-
szto$¢, jak i przyszto$é sa otwarte”®. Innymi stowy, Bog, czyli wieczna, du-
chowa terazniejszo$¢, przenika skoficzonos$c¢ ludzkiego bytu 1 jest wlasnie tym
,mostem nad przepascia”’, o ile cztowiek przyjmuje Go w lasce wiary. Laska
wiary dziala jednak wéwczas, gdy czlowiek w swoim umygle i sercu przyjmuje
dar wiary, to znaczy, czyni wiecznego Boga przedmiotem troski ostatecznej
w uwarunkowaniach swojego doczesnego, skoficzonego zycia.

Tillich podkresla, ze tak doswiadczany Bog moze by¢ przyjety tylko w in-
dywidualnej postawie samoafirmacji, poniewaz objawia si¢ On tutaj jako Nie-
uwarunkowane, jako wieczna podstawa bytu. Filozof podkredla, Ze ta ontolo-
giczna ,,samoafirmacja wyprzedza wszelkie rozréznienia metafizycznych,
etycznych czy religijnych definicji »ja«. Ontologiczna samoafirmacja nie jest
czym§ ani naturalnym, ani duchowym, ani dobrym, ani zlym, ani immanent-
nym, ani transcendentnym. Rozréznienia te s3 mozliwe jedynie wskutek lezace;j
u ich podstaw ontologicznej samoafirmacji ze strony »a«<”*. Innymi stowy,
przyjecie Boga wymaga niejako odstonigcia czystej mozliwosci autotranscen-
dencji, czyli ukierunkowania naszych wladz poznawczych na Boga.

Doswiadczenie religijne w tym kontekscie to swoista dialektyka rozumu
i wiary. Tillich podkresla, ze rozum ,,jest wstepnym warunkiem wiary, wiara
za$ aktem, poprzez ktéry rozum siega ekstatycznie poza siebie. [...] Czlowiek
doswiadcza przynaleznosci do tego, co nieskoniczone, a co nie jest mimo to ani
jakas jego czastka, ani nie podlega jego wiadzy. Musi go ona zagarnad, a jesli
tak si¢ stanie, nabierze charakteru troski nieskoniczonej. [...] Rozum — podsu-
mowuje mysliciel — zagarniety przez troske ostateczng wydostaje si¢ poza wila-
sne granice, nie przestaje by¢ jednak rozumem, rozumem skonczonym. Eksta-
tyczne doswiadczenie troski ostatecznej nie niszczy struktur rozumu. Ekstaza

43 Tenze, Teologia systematyczna, t. 1, dz. cyt., s. 254.
4 Tenze, Mestwo bycia, dz. cyt., s. 97-98.
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jest spelnieniem, a nie odrzuceniem racjonalnosci”®. Ekstaze rozumu, w kto-

rej doswiadczamy Bozej wiecznosci, Nieuwarunkowanego, Tillich okresla
takze w pojeciu wiary absolutnej. Dziwny to stan, poniewaz nie ma w nim zad-
nej konkretnej tresci — to raczej kontemplacja i milczenie w obliczu bezposred-
niej obecnosci Bozego majestatu®. Warto pamietaé, ze filozof nie ma w zasa-
dzie tutaj zadnej zastugi, poniewaz w ekstazie rozumu Bog ogarnia ludzka
skonczonos¢ 1 wszystkie istniejace w niej mozliwosci. Tillich przestrzega, by tej
dialektyki rozumu i wiary nie utozsamia¢ z procesem wnioskowania czy two-
rzenia kolejnych pozioméw abstrakeji. Wowczas bowiem Bég stanie si¢ bytem,
demonicznym idolem ludzkiego umystu i zostanie ,,zamknigty”, podobnie jak
u Kanta, w obrebie samego rozumu®’.

45 Tenze, Dynamika wiary, dz. cyt., s. 88—-89. W innej pracy Tillich opisuje ten sam moment
jako $wiadomo$¢ Nieuwarunkowanego. Sadzi, ze ten ekstatyczny stan ,,nie ma charakteru
»intuicji«, poniewaz Nieuwarunkowane nie pojawia si¢ w $wiadomosci jako »Gestalt«, by
by¢ intuicyjnie pochwyconym, lecz jako zywiol, jako zadanie. [...] ROwniez nie powinno
si¢ uzywac stowka »doswiadczenie«, poniewaz zwykle opisuje ono uobecnianie si¢ jednej
realnos$ci w innej, oraz, poniewaz Nieuwarunkowane nie jest przedmiotem empirycznej ob-
serwacji. [...] Lecz kwestie terminologiczne nie sg najwazniejsze. Jest oczywiste, ze Swia-
domos¢ ontologiczna jest bezposrednia, nie zaposredniczona w procesie wnioskowana. Jest
ona obecna w postaci bezwarunkowej pewnosci, zawsze wtedy, gdy §wiadomos¢ ogniskuje
si¢ na niej”, P. Tillich, Dwa typy filozofii religii, ttum. K. Mech, ,,Znak”, (467)1994, nr 4,
s. 51. Przektadu dokonano na podstawie Theology of Culture, New York 1959.

46 Krzysztof Mech, analizujac rozwazania Tillicha dotyczace ekstazy ludzkiego rozumu, za-
uwaza, ze Bog ,,ogranicza wolno$¢ rozumu, ale w szczeg6lny sposob. Gdybysmy mogli
popatrze¢ na rozum »z zewnatrz«, od strony tego, co go przekracza, to okazatoby sig, ze
rozum ogranicza sam siebie, a ograniczony swa istota napotyka Bezwarunkowe »w mo-
mencie swego zatracenia«, w ekstazie. Tillich, nazywajac t¢ wiare bezposrednig $wiadomo-
$cig Bezwarunkowego, wskazuje tym samym, ze zarowno ludzka racjonalnosc, jak i wiara
znajduja tu wspdlny fundament. Oznacza to wiarg tylez niewatpliwa, co niecokreslong”.
K. Mech, Chrzescijanstwo i dialektyka w koncepcji Paula Tillicha, Krakow 1997, s. 94.

47 Na ten kontekst zwraca rowniez uwage James Luther Adams. Podkre$la, ze w mysli Tilli-
cha ,,Nieuwarunkowane przekracza rozgraniczenie mi¢dzy podmiotem a przedmiotem. Za-
pomnie¢ o tym oznacza uczyni¢ ateizm nieuniknionym. Ateizm jest catkowicie usprawie-
dliwiony w swym protescie przeciwko ekstrapolacji transcendentnego $wiata poza istnieja-
cym $wiatem. Nieuwarunkowane nie jest bytem. To jest cecha i okreslenie wszystkich by-
tow 1 sensow. To jest sita bytu, w ktorej uczestniczy kazdy byt. Jest ono nieograniczone
w swej sile i nigdy w pelni i ostatecznie nie zlewa si¢ ze $wiatem form; ono napetnia wszyst-
kie formy, ale tez przebija si¢ przez nie. Stad, jako glebia i nieskonczonos$¢ rzeczy, jest ono
zawsze podstawa, jak i glebig bytu i prawdy, dobra 1 pickna, ktora ujawnia ostateczng troske
cztowieka”. J. L. Adams, Postowie. Tillicha koncepcja ery protestanckiej, [w:] P. Tillich,
Era protestancka, dz. cyt., s. 367.
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W religijnym poznaniu Boga istotne jest rowniez nieusuwalne poczucie
samotnosci. Tillich pisze dobitnie, ze cztowiek ,,nie tylko jest samotny, ale
takze wie, e jest samotny. Swiadomy, kim jest, pyta o swoja samotnos¢. Pyta,
dlaczego jest samotny, ale takze jak mozna przezwyciezy¢ owo bycie samot-
nym. Pyta, poniewaz nie moze znie$¢ tej samotnosci. Nie moze takze od niej
uciec. By¢ samotnym i by¢ tego $wiadomym, oto przeznaczenie czlowieka.
Nawet Bog nie moze mu oszczedzi¢ tego losu™.

Co ciekawe, owo doswiadczenie samotnosci czlowieka poglebia sie
w czasach wspoélczesnych. Mysliciel zauwaza, ze ludzie desperacko bronia si¢
przed tym stanem, maksymalnie ograniczajac w zyciu spolecznym przestrzen
dla naszej intymnosci”’. Jednak samotno$é¢, chociaz nie jest stanem przyjem-
nym, moze przyjac subtelna forme osamotnienia, ktére w pewnych momen-
tach staje si¢ doswiadczeniem wartosciowym. Osamotnienie okazuje si¢ bo-
wiem szansa, aby Bog przeniknal do podstawy zycia cztowieka i ujawnit mu
tajemnice jego bytu. Co wiecej, Tillich wierzy, ze poprzez jednostkowe osa-
motnienie, poprzez milczaca modlitwe, mozemy ozywiac takze zycie religijne;
wspolnoty i w konsekwencji doswiadczac jeszcze pelniej wymiaru glebi. In-
nymi slowy, odosobnienie jest obecnoscia wiecznego, kochajacego Boga
w zgielku codziennosci. Dlatego ,,tylko obecnos¢ wiecznosdci — powie Tillich
— moze przelamaé mury, ktore izoluja to, co doczesne od tego, co doczesne.
Jedna godzina odosobnienia moze bardziej zblizy¢ nas do tych, ktérych ko-
chamy, niz wiele godzin porozumiewania si¢. Mozemy ich zabraé¢ ze soba na

wzgbtrza wiecznosci™.

48 P Tillich, Osamotnienie i odosobnienie, ttum. K. Mech, ,,Znak” (431)1991, nr 4, s. 3. Prze-
ktadu dokonano na podstawie The Eternal Now, New York 1963.

49 Oto objaw naszej choroby, ze nauczyciele i rodzice, menadzerowie $rodkéw masowego
przekazu, robig wszystko, co tylko mozliwe, aby pozbawi¢ nas zewngtrznych warunkow
odosobnienia, najprostszego oparcia dla naszej intymno$ci. Nawet nasze domy, zamiast
ochrania¢ odosobnienie kazdego cztonka rodziny, sg tak urzadzone, by wykluczy¢ intym-
nos$¢ prawie zupetnie. To samo dotyczy innych form zycia zbiorowego, szkot, uczelni, biur,
fabryk”. Tamze, s. 7.

50 Tamze, s. 8. Tillich zwraca uwage, ze przejawem ucieczki wspdtczesnego cztowieka od
uczucia samotnosci jest takze niecierpliwos¢ i kwestionowanie wartosci oczekiwania.
W doswiadczeniu religijnym ta postawa ujawnia si¢ w idolatrii, materializacji majestatu
Boga w obrazie stworzonym przez cztowieka. ,,Mam na mysli na przyktad teologa, ktory
nie czeka na Boga, bo Go ma zamknigtego juz w jakiej$ doktrynie. Mam na mysli bibliste,
ktory nie czeka na Boga, bo Go ma zamknietego w ksiazce. Mysle o duchownym, ktdry nie
czeka na Boga, bo Go ma zamknigtego w instytucji. Mysle o wierzacym, ktory nie czeka
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Podsumowanie

Spogladajac retrospektywnie na catoksztalt mysli Paula Tillicha trudno
oprze¢ si¢ wrazeniu, ze obcujemy z myslg wielka, imponujaca w swojej krea-
tywnosci i rzadkiej umiejetnosci faczenia w jednej idei réznych perspektyw po-
znawczych. Moja propozycja ujecia dokonan Tillicha z perspektywy antropo-
logicznej oraz etycznej byla zarazem spojrzeniem na fenomen religijnego 1 qu-
asi-religijnego doswiadczenia. Wydaje mi si¢, ze oryginalng koncepcja mysli-
ciela byla teoria ,,rozdwojonego” cztowieka, ktora wlasnie w dazeniu do Boga,
w poszukiwaniu nieuwarunkowanej podstawy bytu, pragnie jednosci i jakiej$
wewnetrznej integraciji. To jest mysl, ktéra w réznych kontekstach pojawia sie
w zasadzie w kazdym etapie jego tworczosci.

Tillich widzial w przeslaniu religijnym, zwlaszcza w Objawieniu chrzesci-
janiskim, oredzie uniwersalne, kierowane do kazdego czlowieka. Religia nie
byla w tej perspektywie tylko jednym z wielu sktadnikéw kultury, ale mozna
powiedzie¢ , podstawa tego, co w kulturze wznioste, swiete 1 ostateczne. Warto
zauwazyc, ze problem istnienia Boga Tillich umieszcza we wlasciwej perspek-
tywie, to znaczy, uniezaleznia go w duzym stopniu od sporéw §wiatopoglado-
wych. Spér o istnienie Boga nie musi przeciez dotyczy¢ tego, co okresla Go
jako istniejacy byt. Pytanie o Boga moze i powinno ujawnia¢ w kazdym czto-
wieku obecnos$¢ uniwersalnego, egzystencjalnego wymiaru glebi i w konse-
kwencji prowadzi¢ do uznania znaczenia postawy troski ostatecznej. W tym
dazeniu spotka¢ si¢ moga przedstawiciele roznych wyznan i rozmaitych form
humanizmu. To jest lekcja ekumenizmu, ktérej warto$¢ — w wieku powaznych
konfliktéw ideowych, etnicznych i religijnych — jest oczywista.

W mysli Tillicha ujawnia si¢ réwniez ideowe przeslanie dla intelektuali-
stow wspolczesnych — wskazowka, ktora chyba trafnie odczytal Marcin Hintz.
Rzeczywiscie, dostrzegajac w refleksji teologa zdecydowana krytyke humani-
zmu bez Boga, trzeba odwaznie powiedzieé, ze ,,bohaterstwem intelektualisty
XXI wieku jest, by¢ moze, wlasnie przeciwstawienie si¢ temu trendowi, od-
wazne powiedzenie, ze piewcy sekularyzmu i duchowosci ateistycznej nie do-

cieraja do autentycznej glebi bytu™".

na Boga, bo Go ma zamknigtego we wlasnym do§wiadczeniu”, [w:] P. Tillich, Czekanie,
thum. A. Morawska, ,,Znak” 1965, nr 10(136), s. 1323. Przektad z: Tenze, The Shaking of
the Fundations, New York 1948.

SUM. Hintz, Przedmowa. Paul Tillich, czyli prawdziwa odwaga, [w:] P. Tillich, Era prote-
stancka, dz. cyt., s. 7.
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Streszczenie: Pierwsza cze$¢ artykutu przedstawia lata nauki i formacji Karla Rahnera
(1904-1936). Wymieniono wazniejsze wydarzenia ukazujace droge formowania si¢ przekonan
i pogladéw teologa. W drugiej czesci opisane zostaly poczatki drogi naukowej — lata 1937-1950,
nastepnie okres przedpoborowy — lata 1951-1962. Kolejna czes$¢ poswigcona jest wydarze-
niom lat 1962-1965, na ktére przypada Sobdr Watykaniski I1. W tym czasie K. Rahner zostat
powolany na teologa soborowego (peritus), co dato mu mozliwos¢ oddziatywania na nauczanie
Soboru. W ostatniej czescl, obejmujacej lata 1965—-1984, opisana zostala dziatalno$¢ ukierun-
kowana na propagowanie ustalef soborowych.

Stowa kluczowe: Karl Rahner, Sobér Watykanski 11, teolog katolicki

Summary: Karl Rahner — Theologian of the Second Vatican Council

In its first part the article presents the education of the theologian (1904-1936). The
most important circumstances and events mentioned in this part show the way the convictions
and opinions of K. Rahner wete formed. The second and third part discuss the years 1937-1950,
beginnigs of his scientific career, and the years prior to the Second Vatican Council from
1951-1962. The next part deals with the course of events in the period from 1962 to 1965,
during which the Second Vatican Council took place. In this time K. Rahner was appointed
as a peritus and had the possibility to influence the decisions made during the Council. The
last part depicts his work and publications from 1965 to 1984, which were aimed to promote
the decisions resulting from the Vatican Council.

Keywords: Karl Rahner, Second Vatican Council, Catholic theologian

Katolicki teolog, Karl Rahner, uwazany jest za jedna z wielkich postaci
teologii dwudziestego wieku', o czym $wiadczy jego dorobek pisarski, zaanga-
zowanie w propagowanie duszpasterstwa wéroéd wiernych, a przede wszystkim
aktywny udzial w pracach Soboru Watykanskiego 1. Dziatalno$¢ na rzecz od-

I Albert Raffelt, katolicki teolog i wspotwydawca Sdamtlichen Werke Karla Rahnera, przed-
stawia go jako jednego z wielkich teologow XX wieku; zob. A. Raffelt, Vorwort, [w:] Karl
Rahner in Evinnerung, red. A. Raffelt, Patmos—Verl., Diisseldorf 1994, s. 7.

2 Por. Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tumaczenie,
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nowy Kosciota katolickiego miata swoje konkretne przelozenie na tre§¢ Kon-
stytucji o liturgii Swietej, Sacrosanctum concilinn, Konstytucji dogmatyczne;
o Kosciele, Lumen gentinm* i o Objawieniu Bozym, Dei verbunr’, ktore dzigki jego
staraniom majq charakter ekumeniczny i pozwalaja na dialog z protestanty-
zmem.

1. Okres nauki i formacji

Karl Josef Erich Rahner urodzil si¢ 5 marca 1904 r. we Freiburgu. Byl
czwartym dzieckiem w rodzinie. Mial pigcioro rodzenstwa — dwie siostry
1 trzech braci. W szkole Karl Rahner nie ukrywatl checi wstapienia do zakonu
jezuitow, co nastapito 20 kwietnia 1922 w Tisis’. Jeden z jego starszych braci,
Hugo, byl juz jezuita, cztonkiem Towarzystwa Jezusowego [Societas lesu].
W Tisis K. Rahner odbyt dwa lata nowicjatu. 27 kwietnia 1924 r. zlozyl pierw-
sze §luby zakonne. Po formacji przeniost si¢ do Pullach, gdzie studiowal przez
trzy lata filozofie, a pézniej w Valkenburg (1929-1933) — teologie. Filozofia,
jak si¢ okazalo, miala znaczacy wplyw na mysl teologiczng K. Rahnera. Jako
zakonnik nie bal si¢ wypowiadac swoich opinii i korzysta¢ z dorobku myslicieli
r6znych wyznati i spoza kregdw teologicznych’. W swych pogladach byt kon-
serwatywny, chociaz pdzniej zdecydowanie opowiadal si¢ za wolno$cig poszu-
kiwan teologicznych.

Pierwsze prace K. Rahnera dotyczyly pojecia szczesScia u Arystotelesa
i Tomasza z Akwinu®. Efektem jego badari byl referat zatytulowany ,,Die

red. M. Przybyt, Pallotinum, Poznan 2002.

3 Konstytucja o liturgii Swietej. »Sacrosanctum conciliume, [w:] Sobor Watykanski II. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje..., dz. cyt., s. 48-78.

4 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele. »Lumen gentium«, [w:] Sobor Watykanski II. Konsty-
tucje, dekrety, deklaracje..., dz. cyt., s. 104-166.

5 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym. »Dei verbum«, [w:] Sobor Watykarnski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje..., dz. cyt., s. 350-363.

¢ Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner. Eine Biographie, Herder Verlag, Freiburg 2004,
s. 60—123.

7 K. Rahner w swoich tekstach nawigzywal migdzy innymi do Hansa Sachsse’a, chemika
i filozofa techniki, Alexandre’a Koyré’a, filozofa i historyka nauki, koncentrujacego si¢
w swych badaniach na nauce w Rosji, czy Wolfganga Biichela, fizyka i filozofa.

8 K. Rahner, Die Lehre von Gliick seligkeit bei Aristoteles und Thomas, [w:] Karl Rahner —

Sdmtliche Werke [dalej: SW], t. 1-32, opr. K. Lehmann i in., Herder Verlag, Freiburg im
Breisgau 1922-1984; t. 1: Friihe spirituelle Texte und Studien, s. 255-273.
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Lehre von Glick seligkeit bei Aristoteles und Thomas”, ktory wyglosit
w 1928 1., dedykujac go ojcu. W artykule wskazywal, Ze czlowiek potrzebuje
Swiata zewnetrznego i zmystow do tego, aby moc skutecznie poznac prawde
i okresli¢ siebie samego’. Nastepne prace dotyczyly teorii iluminacji u Augu-
styna oraz historii pigciu zmystéw duchowych u Orygenesa i Bonawentury.
W tekscie ,,Poczatek doktryny pieciu duchowych zmysléw u Orygenesa” (Le
début d'une doctrine des cing sens spirituals chez Origén), jak zauwazyl Karl H. Neu-
teld, znajduja si¢ zalazki zagadnien rozwinigtych poézniej w dzielach: ,,Duch
w $wiecie. O metafizyce skonczonego poznania u Tomasza z Akwinu” (Geist
in Welt. Zur Metaphysik der endlichen Erkenntnis bei Thomas von Aquin)'’ 1 ,,Stuchacz
Stowa. Ugruntowanie filozofii religii” (Hdrer des Wortes. Zur Grundlegung einer
Religionsphilosaphie)''. Prace powstale w okresie studiow byly odbiciem jego po-
czatkowych zainteresowan, gléwnie patrystyka, inspirowanych przez jego
brata, Hugo'?, ale p6zniej réwniez powracal do pism Ojcéw Kosciota, w celu
poszukiwania ukrytych mozliwosci odnowy Kosciota. Duzy wplyw wywarto
na niego dzielo Josepha Maréchala ,,Punkt wyjscia metafizyki” (Le point de
départ de la metaphysique)”. Filozofia J. Maréchala zainteresowal sie za sprawa
profesora Bernharda Jansena'.

9 Zob. 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Wyd. Biblos, Tarnoéw 1996,
s. 21n. Na temat stosunku K. Rahnera do filozofii zob. K. Rahner, Filozofia i filozofowanie
w teologii, [w:] tenze, Pisma wybrane, t. 1, wyb. 1 thum. G. Bubel, Wyd. WAM, Krakoéw
2005, s. 68—89 (tekst oryginalny: K. Rahner, Philosophie und Theologie, [w:] tenze, Schriften
zur Theologie [dalej: STh], t. 1-16, Benziger, Einsiedeln, 1954-1984; t. 6, 1965, s. 91-103).
Krytyki jego pogladéw filozoficznych na gruncie polskim dokonat migdzy innymi Tadeusz
Klimski: zob. T. Klimski, Czlfowiek jako relacja bytujgcego do bytu. Podstawowe problemy
antropologii filozoficznej Karla Rahnera, Warszawa 1986.

10 K. Rahner, Geist in Welt, [w:] SW, t. 2: Geist in Welt, 1996, s. 5-300.

I K. Rahner, Horer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphilosophie, Kosel-Verl.,
Miinchen 1963. Thumaczenie polskie: tenze, Stuchacz Stowa. Ugruntowanie filozofii religii,
thum. R. Samek, Wyd. Marek Derewiecki, Kety 2008.

12 Zob K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner..., dz. cyt.,s. 71.

13 J. Maréchal, Le point de départ de la métaphisique, Hartman, Brouwer—Paryz 1947. Joseph
Maréchal (1878—-1944) byt belgijskim filozofem neotomista i jezuita. Konfrontowat neoto-
mizm z pogladami Immanuela Kanta i z niemieckim idealizmem. Gtéwnym jego dzietem
jest wspomniany piaty tom ,,Le point de départ de la metaphysique”, w ktérym rozwija
syntezg kantowskiej krytyki poznania i metafizyki poznania Tomasza z Akwinu.

14 Zob. 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, dz. cyt., s. 21.
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Pod koniec studiéw w Valkenburg, 26 lipca 1932 r., K. Rahner przyjat
$wiecenia kaplaniskie w Monachium". Po zakoniczeniu studiéw (1933) udal sie
na rok duchowego ksztalcenia do St. Andrd w Lavanttal w Austrii (tercjat),
ktére odbyt wraz z bratem Hugo. Tam zapoznal si¢ z zasadami zycia ignacjan-
skiego, ktore odcisnely pietno na jego mysli teologicznej'®. Owocem tercjatu
byl opracowany wspdlnie z bratem tekst pod tytulem ,,O lasce modlitwy
w spolecznosci Jezusa” (Uber die Gnade des Gebetes in der Gesellschaft Jesn)".

Kierownictwo zakonu polecilo K. Rahnerowi odbycie dwuletnich stu-
diéw doktoranckich z historii filozofii na uniwersytecie we Freiburgu i uzyska-
nie doktoratu. Jednakze praca doktorska nigdy nie zostala obroniona, gdyz
promotor, Martin Honecker, uwazal, ze zawierala zbyt duzo wplywoéw mysli
M. Heideggera'®, ponadto oczekiwal od swego doktoranta pracy historycznej,
a nie filozoficznej"”. Tematem pracy K. Rahnera byta ,,Tomasza z Akwinu me-
tafizyka poznania”. Wedlug niektérych badaczy mozna w niej odnalez¢ wiele
idei Martin Heideggera™. Tekst ostatecznie ukazal sie w roku 1939, pod tytu-
tem ,,Duch w $wiecie” (Geist in Well). Z powodu zaistnialej sytuacji z doktora-
tem, K. Rahner zostal skierowany przez zakon na semestr zimowy na uniwer-
sytet w Innsbrucku. Tam uzyskal doktorat (19306) i habilitacje (1937) z teologii

15 Swiecenia przyjat z rak kardynata Michaela Faulhabera. Miato to miejsce w St. Michael-
skirche [kosciele §w. Michata] w Valkenburg.

16 Przyktadem moze by¢ polskie wydanie dotyczace Ignacego Loyoli; tam K. Rahner przed-
stawia wlasng opini¢ na temat Ignacego Loyoli w kontekScie dzisiejszych czasow (zob.
K. Rahner, P. Imhof, Ignacy Loyola, tham. B. Bialecki, Wyd. Apostolstwa Modlitwy,
Krakow 1990).

17 Zob. H. Rahner, K. Rahner, Uber die Gnade des Gebetes in der Gesellschaft Jesu, ,,Mittei-
lungen aus den deutschen Provinzen SJ” 1935, [R.] 13, 5. 399-411.

18 I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, dz. cyt., s. 23 n.
19 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 110-123.

20 Warto przytoczy¢ uwage Marka Chojnackiego, ktory napisat: ,,zdecydowanie wicksze zna-
czenie niz neokantowski tomizm Josepha Marechala miala tu ontologia egzystencjalna
Martina Heideggera, z ktorej Rahner czerpat zaréwno terminy, jak i podstawowe intuicje
i sposodb pojmowania przedmiotu”. (M. Chojnacki, Inkarnacyjna struktura taski wedtug
Karla Rahnera. Zacheta do rekonstrukcji »Summae theologiae Rahneriannae«, [w:] Wy-
bitni teologowie XX wieku. Krqg jezyka niemieckiego, red. J. Jezierski, K. Parzych, War-
minskie Wyd. Diec., Olsztyn 2006, s. 199). Posrednio wypowiedz wskazuje na jezyk
K. Rahnera, ktory wydaje si¢ filozoficzny. Doswiadczy¢ tego mozna podczas lektury jego
prac, takich jak: K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzesci-
Jjanstwa, tham. T. Mieszkowski, Inst. Wyd. Pax, Warszawa 1987; tenze, Stuchacz Stowa.
Ugruntowanie filozofii religii, dz., cyt.; tenze, Geist in Welt, dz. cyt.
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dogmatycznej. Tytul dysertacji doktorskiej brzmiat: ,,Z boku Chrystusa. Po-
czatek Kosciola jako drugiej Ewy z boku Chrystusa jako drugiego Adama.
Analiza na temat typologicznego sensu w | 19,34” (E /atere Christi. Der Ursprung
der Kirche als zmeiter Eva aus der Seite Christi des zweiten Adam. Eine Untersuchung
iiber den typologischen Sinn von Joh 19,34)'. Habilitacje K. Rahner otrzymal za
catosciowy dorobek.

2. Poczatki drogi naukowej

Od 1 lipca 1937 r. K. Rahner, jako prywatny docent, prowadzil wyklady
z filozofii religii i teologii fundamentalnej w czasie letnich zaje¢ na uniwersyte-
cie w Salzburgu (Salzburger Hochschulwochen)®. Wyklady te staly sie pod-
stawg wydanej pozniej ksiazki ,,Stuchacz Stowa” (Horer des Wortes — 1941).
W 1937 r. ukazal si¢ takze zbidér modlitw 1 medytacji ,,Stowa do milczenia”
(Worte ins Schweigen)”, co zdradzalo jego zainteresowania duchowoscia i co
w nastepnych latach mialo go zajmowac¢. Jesienia rozpoczal prace na uniwer-
sytecie w Innsbrucku. Przez dwa semestry prowadzil wyklady pod tytulem
,,Egzystencjalna filozofia i katolicka dogmatyka™ (Existenzphilosophie und katho-
lische Dogmatik) oraz wspolpracowal z prof. Josefem A. Jungmannem przy
przygotowaniu wykladéow pod tytutem ,Natura i ponadnatura” (Natur und
Ubernatur). Pod koniec lipca 1938 r. musial opusci¢ Innsbruck, poniewaz fa-
kultet zostal zamkniety z powodéw politycznych. Mimo to przez jaki§ czas
prowadzil wyklady i wydawal swoje teksty. W 1939 r. na przyklad zostal opra-
cowany zbior tekstéw dotyczacych ascezy i mistyki pod tytulem ,,Asceza i mi-
styka u ojcow Kosciota” (Aszese und Mystik in der Viterzeid)*!. Wspolautorem
wydanej pozycji byl Marcel Viller. Tekst nawigzywal do toczacej si¢ we Francji
dyskusji na temat duchowosci, poboznosci 1 mistyki. Autorzy odniesli si¢ do

21 Zob. K. Rahner, E latere Christi. Der Ursprung der Kirche als zweiter Eva aus der Seite
Christi des zweiten Adam. Eine Untersuchung iiber den typologischen Sinn von Joh 19,34,
[w:] SW, t. 3: Spiritualitit und Theologie der Kirchenvdter, 1996, s. 11-84. Praca doktorska
dostepna takze w archiwach fakultetu teologicznego w Innsbrucku.

22 Miedzynarodowy i interdyscyplinarny uniwersytet letni przy uniwersytecie w Salzburgu,
ktérego celem bylo tworzenie uniwersyteckiego Forum; tam teologia wraz z wszystkimi
innymi naukami podejmowata aktualne problemy.

23 K. Rahner, H. Rahner, Worte ins Schweigen — Gebete der Einkehr, Herder, Freiburg 1980.

24 M. Viller, K. Rahner, Aszese und Mystik in der Viiterzeit. Ein Abrif$ der friihchristlichen
Spiritualitit, Herder, Freiburg 1989.
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pierwszych wiekéw chrzescijafistwa, by udzieli¢ odpowiedzi na pytanie
o wspolczesng religijnos$¢ 1 duchowosé. W tym samym czasie (1939) funkcjo-
nariusze panstwa nazistowskiego odebrali budynki jezuitom, co zmusilo
K. Rahnera do przeniesienia si¢ do Wiednia™.

Tam w latach 1939—1944 pracowal jako docent w Instytucie Duszpaster-
stwa (Seelsorge—Institut) pod kierownictwem pratata Karla Rudolfa 1 kardynata
Theodora Innitzera. Tam takze K. Rahner nie tylko aktywnie dziatal duszpa-
stersko 1 naukowo, ale rowniez uczestniczyl w opracowywaniu planéw doty-
czacych przyszlosci Kosciola i teologii”’. Oficjalnie nalezal do grupy Wiederi-
scy Aktywisci (Wiener Aktivisten), skupionej wokot kardynata T. Innitzera, zaj-
mujacej si¢ opracowaniem zmian w liturgii Kos$ciola 1w opiece duszpaster-
skiej. Przedstawiono je w ,,Wiedeniskim Memorandum” (Wiener Memorandum),
ktorego K. Rahner byl wspotautorem®. Latem 1944 1. opuscil Wieden, udajac
si¢. do Dolnej Bawarii, by tam w Arnstorf-Mariakirchen sluzy¢ i pracowac
duszpastersko. Wydaje sig, ze praca w Wiedniu i w Dolnej Bawarii u§wiado-
mifta Rahnerowi ogromna potrzebe duszpasterstwa w Kosciele. Pod koniec
sierpnia 1945 r. udal si¢ do Pullach, gdzie objal stanowisko docenta wyzszej
uczelni zakonu. Z powodu zamknigcia uczelni, latem 1948 r. przeniést si¢ na
uniwersytet w Innsbrucku.

W 1943 r. ukazala sie encyklika papieza Piusa XTI Mystici corporis Christ?™®,
w ktorej Kosciot katolicki zostal utozsamiony w pelni z mistycznym Ciatem
Chrystusa. Taka definicja Kosciola sprawila, ze encyklika stanowczo rozréz-
niata tych, ktorzy naleza do Kosciola od tych, ktérzy, bedac poza Kosciotem,
nieuswiadomionym pragnieniem przyciagani sa do niego. Tak zwe¢zona defini-
cja nie pozwalala na dialog. Sprzeciw niektérych teologdw wzbudzal z jedne;
strony autorytatywny wydzwiek Encykliki oraz nieuwzglednienie najnowszych

25 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 138-144,159-177; zob. H. Vorgrim-
ler, Karl Rahner. Leben — Denken — Werke, Manz Verlag, Miinchen 1963, s. 20-25.

26 Zob. K. Rahner, Theologische und philosophische Zeitfragen im katholischen deutschen
Raum, Schwabenverl., Ostfildern 1994 (por. SW, t. 4: Horer des Wortes. Schriften zur Reli-
gionsphilosophie und zur Grundlegung der Theologie, 1997, s. 497-515).

27 Na temat ,,Wiener Memorandum” zob. H. Vorgrimler, Karl Rahner. Leben..., dz. cyt.,
s. 30-34; Karl Rahner. Theologische und philosophische Zeitfragen im katholischen deut-
schen Raum (1943), red. H. Wolf, Schwabenverl., Ostfildern 1994, s. 63-77.

28 Zob. Pius XII, Mystici Corporis Christi, ,, Wiadomosci Diecezjalne” [Katowice] 1960, [R. 35],
nr 28, s. 1-44.
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badan teologii biblijnej, a z drugiej — zbytnie podkreslenie mistycznego i po-
nadhistorycznego wymiaru Kosciola™. Ze wzgledu na mysl o anonimowym chrse-
Scijaristwie, K. Rahner poswigcil duzo uwagi tej encyklice, czego efektem byt
tekst opublikowany w 1947 r., pod tytulem ,,Przynaleznos¢ do Kosciola we-
dlug nauki encykliki Piusa XII: Mistyczne ciato Chrystusa” (Die Gliedschaft in
der Kirche nach der Lehre der Engyklika Pins’ XII: Mystici Corporis Christy). Dla
K. Rahnera anonimowym chrzescijaninem jest ten, kto przyjal w wolnosci samoo-
fiarowanie si¢ ze strony Boga, a ktory jednak pozostaje poza zyciem spolecz-
nym Kosciota. W encyklice dostrzegal nowe spojrzenie na eklezjologi¢ i od-
powiedzialno$¢ za zbawienie innych osob.

Nalezy takze wspomnie¢ niewielki artykul Kirche der Siinder (1948)°" (,,Ko-
$ciol grzesznikow”), ktéry powstal w kontekscie rozliczania si¢ Kosciolow
z wydarzen II wojny $wiatowej. Stanowil tez glos w koscielnej debacie doty-
czacej zaglady narodu zydowskiego. K. Rahner zadaje w tym tekscie dwa py-
tania: o Ko$ciol grzesznikéw i o grzesznego czlowieka w Kosciele™. W tresci
artykutu akcentuje sformutowanie simul sancti et peccatores”, ktore wydaje sie na-
wiazywac¢ do Lutrowej formuly szzul iustus et peccator.

Dla K. Rahnera istotne byto réwniez wyrazanie okreslonych prawd wiary
w jezyku zrozumialym dla wspolczesnego czlowieka, w ten sposéb prébowat
odnowic¢ teologie i zycie Kosciola.

Nalezy zaznaczy¢, ze nie wszystkie jego poglady znajdowaly akceptacje
wérdd hierarchow. Kontrowersje budzita miedzy innymi mariologia K. Rah-
nera. W tekscie ,,Problemy wspolczesnej mariologii” (Probleme heutiger Mariolo-
2™ stawia on pytanie, czy nie nalezy ponownie przedyskutowa¢ dogmatu

29 Zob. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym Ciele Chrystusa w Swietle nowej konstytucji do-
gmatycznej o Kosciele, ,,Collectanea Theologica” 1966, [R. 36], nr 1-4, s. 93—111.

30 Zob. K. Rahner, Die Gliedschaft in der Kirche nach der Lehre der Enzyklika Pius’a XII:
Mystici Corporis Christi, [w:] SW, t. 10: Kirche in den Herausforderungen der Zeit. Studien
zur Ekklesiologie und zur kirchlichen Existenz, 2003. s. 3—71.

31 K. Rahner, Die Kirche der Siinder, Herder, Freiburg 1948.

32 Zob. R. Bendel, Kirche der Siinder — siindige Kirche? Beispiele fiir den Umgang mit Schuld
nach 1945, LIT Verlag, Miinster 2002, s. 12—13.

33 Omoéwienie tego tekstu: H. Vorgrimler, Versohnung mit der Kirche, [w:] Karl Rahner in Er-
innerung, dz. cyt., s. 47-50.

34 Zob. K. Rahner, Probleme heutiger Mariologie, [w:] Aus der Theologie der Zeit, red.
G. Sohngen, Gregorius Verl., Regensburg 1948, s. 85-113 (por. SW, t. 9: Maria, Mutter des
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o wniebowzigciu Marii, ogloszonego przez papieza Piusa XII w 1950 r.
K. H. Neufeld uwaza, ze za powstaniem tego tekstu staly prawdopodobnie
doswiadczenia wojenne 1 ogélne przemyslenia na temat Smierci. W tekscie tym
znajduje si¢ wyklad prawd wiary poszerzony o kontekst rozwoju dogmatu
w ogole, przy szczegolnym uwzglednieniu eschatologii 1 mariologii. K. Rahner
wskazuje, ze prawda wiary o wniebowzieciu Marii moze by¢ pogltebiona i zro-
zumiala jedynie w zwigzku z innymi prawdami wiary. Na niekorzy$¢ dogmatu,
wedlug niego, przemawia po pierwsze to, ze trzeba méwi¢ o wielu zagadnie-
niach, ktére w katolickiej teologii sa kontrowersyjne, zarazem otwarte
1w zwiazku z tym nie maja jeszcze konsensusu teologicznego i bezspornej
formy tradycji. Po drugie, ze wzgledu na konieczno$¢ szerokiego ujecia tematu,
nie mozna osiagnac satysfakcjonujacej dokladnosci w prezentacji tego do-
gmatu. Dlatego Rahner, poprzez zadawanie pytan o kontekst powstania oma-
wianego dogmatu, o zwigzek z innymi prawdami wiary 1 wplyw na nie oraz
o zaleznos¢ 1 mozliwos¢ oddzialywania na Koscidl, stara si¢ podjety temat
przedstawi¢ szerzej”. Oprocz wyrazanych watpliwosci na temat mariologii,
obawy Kongregacji Nauki Wiary wobec K. Rahnera dotyczyly pojmowania
przez niego Sakramentu Eucharystii przedstawionego w artykule ,,Wiele mszy
a jedna ofiara” (Die vielen Messen und das eine Opfer)’® opublikowanego w roku
1951, w ktérym krytycznie odnosit si¢ do rozumienia mszy, wskazujac, ze
liczba odprawianych mszy nie pomnaza Bozej taski. Podkreslil, ze w Euchary-
stii uobecnia si¢ dzieto zbawcze Boga przy catkowitym zaangazowaniu Ko-
$ciola, to znaczy: przy pozyskiwaniu dusz dla Boga poprzez modlitwe wsta-
wiennicza wspolnoty wiernych i dobrowolne umartwianie. Pisma te odczyty-
wano jako podwazanie podstaw nauki Kosciota. Stad K. Rahner przez pewien
czas musial uzyskiwac zgode przetozonych na publikowanie swoich prac.

W Innsbrucku, 30 czerwca 1949 r., objal katedre dogmatyki 1 historii do-
gmatéw. Juz w 1951 r. mial juz pierwszych doktorantéw. Do nich nalezeli mig-
dzy innymi: Adolf Darlap (ur. 1924), Johann Baptist Metz (ur. 1928), Walter
Kern (1922-2007) 1Herbert Vorgrimler (1929-2014), z ktérymi pdznie;

Herrn. Mariologische Studien, 2009, s. 681-703). Warta uwagi jest odpowiedz na list bi-
skupa D. Maya, zob. K. Rahner, Zum Hirtenbrief des Bischofs D. May, SW, t. 9, dz. cyt.,
s. 704-707.

35 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 206-214.

36 Zob. K. Rahner, Die vielen Messen und das eine Opfer, Freiburg 1951 (por. SW, t. 18:
Leiblichkeit der Gnade. Schriften zur Sakramentenlehre, 2008, s. 74-271).
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wspolpracowal. Oprocz pracy naukowej K. Rahner aktywnie pracowal dusz-
pastersko, wyglaszajac kazania w kosciele szpitalnym i prowadzac réznego ro-
dzaju rekolekcje. Z biegiem czasu iza sprawg zmiany sytuacji polityczne;
w Europie, byl coraz cz¢sciej zapraszany na inne uniwersytety.

3. Okres przedsoborowy

Okres powojenny, wraz z koniczacym si¢ pontyfikatem Piusa XII, ktéry
zastanawial si¢ nad wznowieniem Soboru Watykanskiego I, to czas zapowia-
dajacy zmiany w Kosciele katolickim: rozwija si¢ duszpasterstwo parafialne, li-
turgia, katecheza. W tym czasie rowniez rozkwita ruch biblijny, ktéry przede
wszystkim obejmuje problematyke wyboru metod przyjetych i stosowanych
w egzegezie biblijnej oraz kwestie interpretacji Pisma Swictego®. Na poczatku
lat 50. K. Rahner opublikowal dwa znamienne eseje: ,,Wolne stowo w Ko-
sciele” (Das freie Wort in der Kirche) 1 ,,Szanse chrzescijanstwa” (Die Chancen des
Christentums)’®, w ktorych poruszyl problemy Kosciola katolickiego i chrzesci-
janstwa w Swiecie, miedzy innymi: zaangazowanie $wieckich, mozliwosé
otwartego wypowiadania si¢ w Kosciele oraz skladanie przez chrzescijan swia-
dectwa w §wiecie. W roku 1954 wydatl ,Maly rok koscielny” (Kleines Kir-
chenjahr)”, ktory jest zbiorem tekstéw na wybrane $§wieta Roku Koscielnego,
majacych stanowi¢ pomoc dla duchownych w pracy duszpasterskiej w para-
fiach. Publikacja ta jest $wiadectwem ogromnego zaangazowania K. Rahnera
w duszpasterstwo w Kosciele. Kolejna wazna pod wzgledem duszpasterskim
publikacja jest ,,Siedmiokrotny dar. Sakramenty Kosciola” (Die siebenfiltige

37 Konstytucja Dei Verbum otworzyta mozliwosci dla nowych metod badawczych Pisma
Swietego. Zasadniczo po Soborze mamy do czynienia z dwoma typami badan egzegetycz-
nych: typem historyczno—krytycznym i strukturalno—literackim. Wprowadzona zostata
takze kategoria historii zbawienia w interpretacji Pisma Swietego, ktére bylo bliskie
K. Rahnerowi. Efektem ruchu biblijnego byto ukazanie si¢ nowego wydania Vulgaty, tzw.
Nova Vulgata. Skorzystato na tym duszpasterstwo biblijne, poniewaz wierni w Kosciele
katolickim zyskali szeroki dostep do Pisma Swigtego (por. Dei Verbum, art. 22). W Konsty-
tucji Die Verbum mozna dostrzec takze sprzeciw wobec biblicyzmowi, za to podkresla sig,
ze Tradycja, Pismo i Magisterium majg by¢ ze soba $cisle zwigzane (por. art. 10). Zob.
J. Chmiel, Biblistyka katolicka po Soborze Watykanskim II. W dwudziestolecie Konst. dogm.
,,Dei Verbum” (1965—-1985), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1986, [R.] 39, nr 1, s. 1-4.

38 Zob. K. Rahner, Das fieie Wort in der Kirche — Die Chance des Christentums, [w:] SW,
t. 10, dz. cyt., s. 143-183.

39 Zob. K. Rahner, Kleines Kirchenjahr, Verl. Ars Sacra, Miinchen 1954. Tlum. polskie:
K. Rahner, Maty rok koscielny, ttum. J. Zychowicz, Wyd. WAM, Krakow 2001.
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Gabe. Sakramente der Kirche)®'. Zamieszczone w tej ksiazce teksty na temat sied-
miu sakramentow, wydawane od 1957 r. w formie tomikéw upominkowych,
to medytacje 1 kazania, ktorych celem bylo przyblizenie znaczenia sakramen-
téw wiernym i duchownym. K. Rahner mocno akcentowal, ze sakramenty sa
zrodlem taski Bozej''. Omowienie sakramentéw bylo poprzedzone traktatem
na temat sakramentu w ogélnosci. W latach 70. teksty zostaly zebrane i wy-
dane jako catosc.

7. okresu przedsoborowego pochodzi takze ,,Przeslanie ilaska. Przy-
czynki do teologii pastoralnej” (Sendung und Gnade. Beitriige zur Pastoraltheologie)”,
ksigzka, ktora porusza takie tematy, jak obecna sytuacja chrzescijan, podsta-
wowe pytania duszpasterstwa, ludzie w Kosciele, stuzba ludziom, poboznos¢
duszpasterzy. Ostatni temat jest szczegdlnie powiazany z poboznoscia igna-
cjanska. Autor Sendung und Gnade. .. nie traktuje teologii pastoralnej w katego-
riach psychologii, pedagogiki czy socjologii, natomiast bardzo mocno podkre-
§la konieczno$¢ niesienia ludziom zbawczego przeslania, a przez to Bozej la-
ski, dlatego w tej publikacji teoria i wskazowki praktyczne przeplatajq sig.

Zaskoczeniem stal si¢ pontyfikat Jana XXIII, poniewaz nie spodziewano
sig, ze zwola on sobor do Watykanu, co nastapito 25 grudnia 1961 r. w Konsty-
tucji Apostolskiej ,,Humanae salutis”. Sobér mial by¢ zupelnie inny od poprzed-
niego, mial charakteryzowac¢ si¢ wolnoscia, dialogiem i refleksja nad podstawami
wiary Kosciola katolickiego. Zanim jednak rozpoczely si¢ obrady Soboru Waty-
kanskiego II, nastapil okres przygotowawczy. 17 maja 1959 r. powolana zostala
komisja przygotowawcza, a rok pozniej, 5 czerwca, ustanowiono 10 komisji i 3
sekretariaty do przygotowania schematu i organizacji Soboru.

W tym czasie K. Rahner wydal ,,Maly stownik teologiczny” (Kleznes Theo-
logisches Wrterbuch)®, ktorego wspolautorem byl H. Vorgrimler, profesor do-
gmatyki*!. Koncepcja stownika jest calkowicie Rahnerowska. Hasta nie zostaly

40 K. Rahner, Die Siebenfiiltige Gabe. Uber die Sakramente der Kirche, Ars Sacra Verl., Miin-
chen 1974,

41 Zob. Sakrament, [w:] K. Rahner, H. Vorgrimler, Maly sfownik teologiczny, Inst. Wyd. Pax,
Warszawa 1996, s. 402—405.

42 K. Rahner, Sendung und Gnade. Beitrdge zur Pastoraltheologie, Tyrolia Verl., Innsbruck,
1959.

43 K. Rahner, Kleines Theologisches Worterbuch, Herder, Freiburg 1961.

44 H. Vorgrimler urodzit sie w 1929 roku we Fryburgu Bryzgowijskim. Promotorem jego
pracy doktorskiej, obronionej w 1958 r., byt K. Rahner. Od 1968 r. H. Vorgrimler byt pro-
fesorem dogmatyki na wydziale teologicznym w Lucernie. P6Zniej przejat po K. Rahnerze
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sygnowane, ale prawdopodobnie wigkszo§¢ opracowat sam K. Rahner®. Stow-
nik stal si¢ bestsellerem iswego rodzaju kompendium wiedzy teologiczne;j
w duchu Rahnerowskim.

Kontynuujac prace naukows zwigzana z aktualnymi zagadnieniami podej-
mowanymi w Kosciele, przyjal zaproszenie kardynala F. Kéniga do pelnienia
roli osobistego teologa w Rzymie. Dalo to K. Rahnerowi okazj¢ uczestniczenia
w pracach Soboru. W 1961 r. przedstawiony przez niego wykltad na temat teo-
logii pastoralnej odbil si¢ szerokim echem, co sprawito, ze 22 marca 1961 roku
zostal mianowany cztonkiem Komisji Dyscypliny Sakramentow 1 dzigki temu
mial wplyw na przywrdcenie i odnowienie diakonatu stalego. Znaczace miej-
sce w promowaniu diakonatu stalego przystuguje Jézetowi Hornefowi, ktory
krotko po 1949 r., jako $wiecki, domagal si¢ jego przywrdcenia, upatrujac
w tym szans¢ jakosciowej przemiany Kosciota®. K. Rahner, widzac potrzebe
zaangazowania $wieckich w zycie Kosciola, wsparl t¢ ide¢ i jako jeden z eks-
pertow soborowych przyczynil siec do wniesienia jej pod obrady soborowe. Na
poczatku obrad Soboru Watykanskiego 11, wraz z H. Vorgrimlerem, opubliko-
wal Diaconia in Christo. Uber die Ernenernng des Diakonates”. Tre$¢ tej publikacii
jest podobna do powstalej kilka lat wezesniej ewangelickiej pracy poswigcone;
urzedowi diakona®. Dzielo dedykowane bylo miedzy innymi kardynatowi Ste-
fanowi Wyszynskiemu, ktory réwniez opowiadat si¢ za przywroceniem i od-
nowieniem diakonatu stalego.

K. Rahner widzial kilka przyczyn, dla ktérych nalezy przywréci¢ diakonat
staly, co znalazto swoje odzwierciedlenie w tresci Konstytucji Lumen Gentium.
,,JKarl Rahner problem diakonatu stalego ujmuje w kontekscie nowej teologii
urzedowego kaplanstwa, ktéra swe impulsy zyskala ze strony biblijnej teologii
urzedu oraz nowej, wewnatrzkoscielnej, jak 1 spotecznej sytuacji, w ktorej zna-

katedr¢ w Miinster. Byt tez jego osobistym sekretarzem i wspotpracownikiem.

4 Zob. A. Skowronek, Stowo wstepne do wydania polskiego, [w:] K. Rahner, H. Vorgrimler,
Maly stownik teologiczny, dz. cyt., s. VIL Polskie thumaczenie si¢ga po dziesigte wydanie
Kleines Theologisches Worterbuch, chociaz wydan byto az pigtnascie.

46 M. Marczewski, Diakonat staly we wspoiczesnym Kosciele Rzymskokatolickim, ,,Collecta-
nea Theologica” 1997, [R. 67], nr 4, s. 58 n.

47 Diaconia in Christo. Uber die Erneuerung des Diakonates, red. K. Rahner, H. Vorgrimler,
Herder Verl., Freiburg—Basel-Wien 1962.

* Das diakonische Amt der Kirche, red. H. Krimm, Evangelisches Verlagswerk, Stuttgart
1953.
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lazto si¢ obecnie urzegdowe kaplafstwo. Zwraca on uwage na istnienie w Ko-
$ciele wspolnej wszystkim wiernym diakonii, do ktérej zobowigzany jest kazdy
chrzescijanin wobec wspolibrata i kazdego blizniego. Procz tej wspolnej diako-
nii istnieje szczegdlna diakonia urzedu, to znaczy, ze kazdy urzad koscielny
z jednej strony charakteryzuje si¢ pelnomocnictwem, zobowigzaniem i uzdol-
nieniem do stuzby, z drugiej za§ — w zorganizowanej instytucjonalnie spolecz-
nosci jaka przedstawia Kosciol istnieje potrzeba szczegélnego urzedu, ktory
mialby udzial w tej powszechnej diakonii przez realizowanie okreslonych
funkcji, ktore wynikalyby z nadanych prerogatyw”*. Mysl K. Rahnera zaowo-
cowala przywroceniem i odnowieniem diakonatu statego, o czym jest mowa
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (Lamen Gentium), w art. 297

4. Peritus™ Soboru Watykanskiego I1

Lata 1962—-1965 to okres Soboru Watykanskiego 11 — wielu dysput na te-
mat odnowy Kosciota. K. Rahner uczestniczyl w nich. Praca w komisjach
podczas Soboru pozwolila mu wypromowaé wlasna mysl teologiczna. Po-
swiadcza to wypowiedz kardynata F. Koniga, w ktorej podkresla nieoceniony
wplyw idei i mysli K. Rahnera®. Poczatkowo podchodzono do jego osoby
z duzym sceptycyzmem, ze wzgledu na jego modernistyczne poglady 1 opinie
Kongregacji Nauki Wiary pod przewodnictwem kardynala A. Ottavianiego™,
stad jeszcze w roku 1961 jego pobyt w Rzymie i udzial w pracach soborowych
byl niepewny. Dopiero po rozmowie kardynata F. Koniga z papiezem i kardy-
natem A. Ottavianim, K. Rahner mégl udac si¢ do Rzymu jako osobisty teolog.

49 M. Marczewski, Diakonat staly we wspdlczesnym Kosciele rzymskokatolickim, art. cyt.,
s. 68 n.

30 | Zalecenia soboru, juz w dwa lata po jego zakonczeniu, wypetnil papiez Pawet VI, ogla-
szajac 18 czerwca 1967 r. motu proprio Sacrum diaconatus ordinem z 0og6lnymi normami
przywrécenia diakonatu statego. W rok pozniej ten sam papiez w Konstytucji Apostolskiej
Pontificalis romani recognitio zaaprobowal nowy ryt, w jakim nalezy udziela¢ §wigcen epi-
skopatu, prezbiteratu i diakonatu oraz okreslit ich forme i tre§¢” (M. Barczewski, Diakonat
staly w Kosciele polskim, ,,Studia Bydgoskie” 2008, R. 2, s. 125).

U Peritus — pojecie pochodzenia lacifiskiego; oznacza bieglego, eksperta, rzeczoznawce,
ktory nie zawsze musiat oznaczac¢ teologa.

52 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 231.

53 Jednym z powodéw podejrzliwego spojrzenia Swictego Oficjum na poglady K. Rahnera
byly teksty dotyczace mariologii i sakramentologii.

315



VARIA

Tam przedstawil przyczynek pastoralny, ktory zyskal duzy rozglos™ i dzieki
temu K. Rahner, 22 marca 1961 r., zostal mianowany na doradc¢ do Komisji
ds. dyscypliny sakramentéw. Byl to pierwszy krok ku staniu si¢ ekspertem so-
borowym.

Dzigki poparciu miedzy innymi takich kardynaléw, jak wspomniany juz
F. K6nig (1905-2004), Julius Dépfner (1913-1976) i Joseph Frings (1887—
1978), w pazdzierniku 1962 r. K. Rahner zostal mianowany oficjalnie przez
papieza Jana XXIII, na funkcje teologa Soboru (peritus). Wczedniej,
w czerweu 1962 r., musial jednak uda¢ si¢ osobiscie do Rzymu i wyjasnic
sporne kwestie co do jego osoby, o czym poinformowat biskupéw niemiec-
kich 1 biskupa austriackiego.

R. Winling tak pisze o K. Rahnerze: ,,Sposréd teologow, ktérzy mieli
wplyw na prace Soboru, poczesne miejsce zajmuje Karl Rahner. Ten, ktérego
obawialo si¢ skrzydlo konserwatywne z powodu jego przenikliwej bystrosci,
ten, ktorego rzymska cenzura prewencyjna oglosila nawet podejrzanym, cie-
szyl si¢ coraz bardziej rosnacym autorytetem w oczach wigkszosci dazacej do
otwarcia. [...] oddzialywanie Rahnera nieustannie rosto, zaréwno dzigki publi-
kacjom, jak ilicznym wykladom. Doktadna znajomos¢ wielkich pradéw teo-
logicznych, dogtebna wiedza w zakresie gléwnych zagadnien teologicznych,
plomienne i $§wiadome umitowanie Kosciota daly Rahnerowi niezawodny
zmyst teologii, pozwalajac mu otworzy¢ nowe perspektywy, wejs¢ w sama
istote dysput, a wreszcie przedstawic¢ rozwiazanie”.

Jako mianowany czlonek Komisji teologicznej, K. Rahner opracowywat
czesciowo Konstytucje o liturgii Swigtej (Sacrosanctum concilium), Konstytucje
dogmatyczng o Kosciele (Lewen Gentium) 1 o Objawieniu Bozym (Dez VVerbum),
a takze wspolpracowal przy Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele i $wiecie
wspolczesnym (Gandinm et spes)™.

34 Wigcej na temat teologii pastoralnej w okresie Soboru Watykanskiego II: zob. M. Mar-
czewski, Teologia pastoralna doby Soboru Watykanskiego II, [w:] Studia Soborowe, t. 2,
Historia i recepcja Vaticanum 11, cz. 2, red. M. Biatkowski, L.o$, GroupMedia, Torun 2015,
s. 651-688.

35 R. Winling, Teologia wspoiczesna 1945-1980, thum. K. Kisielewska—Stawinska, Znak,
Krakow 1990, s. 201 n.

36 Godnymi wymienienia tekstami, na ktore K. Rahner takze miat wplyw, sa. Dekret o misyjnej
dziatalnosci Kosciola. »Ad gentes divinitus«, [w:] Studia Soborowe, dz. cyt., s. 433—471; De-
kret o postudze i zZyciu prezbiterow. »Presbyterorum ordinis«, tamze, s. 487-517; Deklara-
cja o wolnosci religijnej. »Dignitatis humanae«, tamze, s. 410-421.
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Konstytucja o liturgii $wigtej (Sacrosanctum concilinm) zostata przyjeta pod-
czas 11 sesji, 4 grudnia 1963 r. Tam, w artykule 35, znajduje si¢ wzmianka o dia-
konacie stalym, ktérego wprowadzenie wspieral K. Rahner”’. Teolog nie mial
zbyt duzego wplywu na t¢ Konstytucje, poniewaz dopiero w pazdzierniku
1962 r. mianowany zostal na doradce soborowego (Peritus) w Komisji doktry-
nalnej, ktorej przewodniczyl kardynal A. Ottaviani. Pomimo to, dzi¢ki wyda-
nemu drukiem wyktadowi K. Rahnera, postulujacemu przywrocenie diakonatu
stalego, Komisja ds. dyscypliny sakramentéw uwzglednila jego mysl, co znala-
zto odbicie w opracowaniu przygotowanym nastepnie przez Centralng Komi-
sje, w koncu stycznia 1962 r. Wiecej jego mysli i sformutowan dotyczacych
diakonatu stalego znajduje si¢ w innych Konstytucjach, Dekretach oraz De-
klaracjach.

Uczestniczenie w Komisji doktrynalnej pozwolilo K. Rahnerowi na wzig-
cie udzialu w opracowaniu przede wszystkim schematu o zrédtach Objawie-
nia, a takze o Kosciele. W dyskusjach reprezentowal grupe teologéw moder-
nistycznych. W nastepnych latach brat udziat w czterech sesjach soborowych,
podczas ktorych zabieral glos i mial w pewnym stopniu wplyw na tres¢ Kon-
stytucji, Dekretéw oraz Deklaracii™.

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen Gentium), przyjeta podczas
IIT sesji, 21 listopada 1964 r., zawiera rowniez tre$¢ o diakonacie stalym
(art. 29, por. art. 28 1 41). Tekst ten uwaza si¢ za zasadniczy dla przywrocenia
i odnowienia diakonatu stalego w Kosciele katolickim™. Wsr6d mysli
K. Rahnera, ktére mozemy odnalez¢ w tresci Konstytucji, znajduje si¢ stwier-

dzenie, ze Kosciol jest prasakramentem (art. 1, art. 1,9,48,59)". W Konstytucji

57 Oprécz wspomnianej Konstytucji znajdujemy jeszcze inne miejsca, w ktorych podkresla
si¢ potrzebe wprowadzenia tej postugi ,,tam, gdzie wyszta ze zwyczaju” (Dekret o Koscio-
tach Wschodnich katolickich, Orientalium Ecclesiarum, art. 17) i §wigceniach tych, , ktorzy
spetniaja prawdziwie stuzbe diakona” (Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota, Ad gentes
divinitus, art. 16).

38 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 237-271. Na temat przebiegu So-
boru w kontekscie réznic zdan pomiedzy progresywng grupa a konserwatystami i tradycjo-
nalistami: zob. J. Bartyzel, Konserwatysci i tradycjonalisci na Soborze Watykanskim I,
[w:] Studia Soborowe, dz. cyt., t. 2, s. 37-91.

59 K. Rahner, Die Lehre des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber den Diakonat, STh, t. 8,
1972, s. 541-552. Zob. M. Marczewski, Dopiero Sobor Watykanski Il uczynit zados¢ prosbom
i zZyczeniom, by przywrocic diakonat staty, [w:] Studia Soborowe, dz. cyt., t. 2, s. 689714,

60 Tekst podsumowujacy Konstytucje mozna odnalezé w wersji ostatecznej: K. Rahner, Das
neue Bild der Kirche, STh, t. 8, dz. cyt., s. 329-354.
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mozna rowniez odnalez¢ nawiazania do mysli K. Rahnera o anonimowym chrze-
Scijaristwie . W art. 16 czytamy, ze plan zbawienia w pierwszym rzedzie obej-
muje muzulmanéw, nastgpnie osoby, ktore ,,po omacku” poszukuja Boga, az
w konicu osoby, ktére pragng wies¢ uczciwe zycie. Kosciél katolicki ma trak-
towac to jako przygotowanie do przyjecia Ewangelii. Takie podejscie pozwala
na dialog ekumeniczny i miedzyreligijny, jak réwniez misyjne zaangazowanie,
celem uswiadomienia i zapoznania z Ewangelig (por. Deklaracja o stosunku
Kosciota do religii niechrzescijanskich, Nostra aetate)®™.

Tres¢ o diakonacie stalym odnajdujemy réwniez w Konstytucji o Obja-
wieniu Bozym (Dei Verbum) przyjetym podczas IV sesji, 18 listopada 1965 r.
(art. 25). Ponadto w Dei 1Verbum przebija si¢ mysl K. Rahnera o anonimowym
chrzescijanistwie (zob. art. 2 16), co miedzy innymi oznacza, ze kazdy jest kaz-
demu bliznim w §wiecie. Objawienie Boga jest, wedlug K. Rahnera, po-
wszechne, chociaz nieraz nieu$§wiadomione, urzeczywistnione we weieleniu Je-
zusa Chrystusa i Jego dziele odkupienia. Otwiera to mozliwos¢ nie tylko dia-
logu migdzy chrzescijanami, ale takze dialogu mi¢dzyreligijnego. W Konstytu-
cji, ale przede wszystkim u K. Rahnera, mozna dostrzec wyrazny nacisk na
wcielone Stowo Boze i zwiazek z teologia krzyza. Wydaje sig, ze jest to efekt
czerpania przez K. Rahnera z teologii luteranskie;.

Podczas ostatniej sesji, IV, ktéra odbyla si¢ 7 grudnia 1965 r., przyjeta
zostala Konstytucja duszpasterska o Kosciele i §wiecie wspolczesnym (Gau-
dium et spes). My$l K. Rahnera dostrzegalna jest w rozumieniu samego Kosciola,
ktory chece pojmowac siebie jako wolny od naciskéw panstwa i jego wplywow,
ale wykazujacy zarazem refleksje nad wlasnym srodowiskiem zyciowym. Tam
tez wyrazony zostal nowy stosunek Kosciota do spoteczenstwa, do nauk i do
wszystkich dziedzin zycia. Ponadto znajdujemy my$l K. Rahnera, ze Kosciot
jest prasakramentem, sacramentum slantis mundi (art. 42 1 45). Obecna jest réw-
niez mySl o anonimowym chrzescijanistwie, przede wszystkim w czesci pierwszej
,,JK0Scidt 1 powolanie czlowieka™ (art. 11).

W okresie Soboru K. Rahner zaangazowal si¢ w przygotowanie drugiej
edycji ,,Leksykonu dla teologii 1 Kosciota” (Lexikon fiir Theologie und Kirche).

61 Ostateczna wersja zob. K. Rahner, Bemerkungen zum Problem des ,,anonymen Christen”,
STh, t. 10, 1972, s. 531-546.

62 F. Konig, Erinnerung an Karl Rahner als Konzilstheologen, [w:] Karl Rahner in Erinne-
rung, red. A. Raffelt, Diisseldorf 1994, s. 155-160. Zob. K. Krzeminski, Soborowy i poso-
borowy dialog ekumeniczny, [w:] Studia Soborowe, dz. cyt., t. 2, s. 747-788.
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Leksykon przygotowany zostal we wspolpracy z J. Hoferem. Autorzy umie-
$cili w nim tresci wazniejszych dekretéw Soboru. Zamystem ich byto nie tylko
przekazanie wiedzy teologicznej, ale takze przedstawienie praktyki Kosciota.
Leksykon ma charakter konfesyjny. Pomimo to odnalez¢é mozna w nim watki
ekumeniczne zwigzane z Kosciolem powszechnym.

Nie bez znaczenia jest roéwniez pozycja ,,Obecnosé chrzedcijanstwa” (Ge-
genwart des Christentums)®”. K. Rahner ponownie podejmuje problemy i pytania
zadawane nie tylko przez katolikow, dotyczace wspdlczesnego chrzedcijan-
stwa, zagadnien zwiazanych z rolg Kosciola w §wiecie, podkreslajac, Zze naj-
wazniejszym, jego zadaniem, jest stuzba i dawanie §wiadectwa. Oba dziela sa
przykladem zaangazowania i propagowania ruchu modernistycznego, ktory
mial odnowi¢ Kosciét katolicki.

W roku 1965 zakonczyt si¢ Sobor, w tym samym roku definitywnie ustalono
tre$¢ waznych tekstow, dotyczacych migdzy innymi Bozego objawienia, wolnosci
chrzescijanskiej, misji, zycia i stuzby kaplanéw oraz Kosciota w §wiecie wspolcze-
snym. Niewatpliwie K. Rahner mial wplyw na tres¢ nauczania Soboru®.

5. Okres posoborowy

Czas po Soborze Watykanskim II byt dla K. Rahnera proba realizacji usta-
lent soborowych i propagowania ich w niemieckim Kosciele. Zaangazowal si¢
jako zwolennik kierunku nadanego Kosciotowi przez Sobor Watykanski 1.
Idee soborowe probowat propagowaé w rézny sposéb, m.in. wiele publikujac,
wyglaszajac wyklady, czy prowadzac rekolekgje.

W popularyzowaniu nauczania Soboru duza rol¢ odegral periodyk Coneil-
liun?, ktorego jednym z fundatoréw byt K. Rahner oraz opracowane wsp6lnie
z H. Vorgrimlerem kieszonkowe wydanie ,,Malego kompendium soborowego”
(Kleines Kongilskompendium)®. Pomimo tych i wielu innych pozycji zwiazanych

63 Zob. K. Rahner, Gegenwart des Christentums, Herder, Freiburg 1963.

64 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner..., dz. cyt., s. 267. Na uwage zastuguje tekst
K. Rahnera, ktéry powstat po Soborze. Stanowi jedno z wielu podsumowan, ale tez wyja-
$nien postanowien soborowych, bedac w swej istocie fundamentalng interpretacjg teolo-
giczng Soboru Watykanskiego II: zob. K. Rahner, Ku fundamentalnej interpretacji teolo-
gicznej Vaticanum I, tham. P. Jasinski, ,,Znak” [R. 32] 1980, nr 5-6, s. 685-697.

65 Migdzynarodowy periodyk teologiczny, ktorego pierwszy numer ukazat si¢ w 1965 .

66 K. Rahner, H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Alle Konstitutionen, Dekrete und Er-
klcirungen des Zweiten Vaticanums in der bischiflich genehmigten Ubersetzung, Freiburg 1966.
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z Soborem, nadal istnialy niepokoje w Kosciele, ktére stanowily impuls dla ko-
lejnych publikacji K. Rahnera, np. ,,Czy schizma w Kosciele katolickim?” 1 ,,Do
zatroskanych katolikéw, kaptanéw i $wieckich™®’.

W 1967 r. K. Rahner zrezygnowal z pracy w Monachium 1 przeniost si¢
do Miinster, gdzie objal katedr¢ dogmatyki i historii dogmatéw. Tam, wraz
z kilkoma wspolpracownikami, gruntownie zreformowal program studiow
teologicznych, wedlug wlasnych idei. W okresie pobytu w Minster (1967—1971)
prowadzil wiele wyktadéw, migdzy innymi na temat nauki o stworzeniu, grze-
chu pierworodnym czy antropologii.

Czteroletni okres pracy w Minster pozwolil K. Rahnerowi skupi¢ si¢
glownie na teologii. Tam, we wspolpracy z Wilhelmem Thusingienem, przy-
gotowal i opublikowal prace ,,Chrystologia — systematycna i egzegetyczna” (Chri-
stologie — systematisch undexegetisch)®. Oprécz pracy w Miinster wykltadal w tym
czasie rowniez na innych uczelniach. W roku 1971 przeszedl na emeryture
1 przeniost si¢ ponownie do Monachium. Zmiana w sferze zawodowej nie
ograniczyla jego aktywnosci na polu naukowym i ko$cielnym. Jednym z przy-
ktadow jest udzial w niemieckim Synodzie, obradujacym w Wirzburgu
(1971-1975)%, ktory zajmowal si¢ aktualnymi problemami Kosciota i ko-
niecznoscia odnowy religijnej.

Na uwage zastuguja dwie polemiki, jakie prowadzil K. Rahner: z kardy-
nalem Josephem Hoffnerem (1906-1987) 1ks. prof. Hansem Kiingiem
(1928-)"". Kwestia sporna z J. Hoffnerem bylo pytanie o zbawienna misje
Kosciola i humanizacije §wiata. K. Rahner nie zgadzat si¢ z pogladem J. Hoff-
nera, ktory staral sie nadaé silne znaczenie katolicyzmowi w polityce’ i uwa-
zal, ze chrzescijanie powinni swoja postawg zmienia¢ otoczenie. Natomiast

67 Zob. K. Rahner, Czy schizma w Kosciele katolickim?, thum. H. Bogacki, ,,Collectanea
Theologica” 1970, t. 40, nr 2, s. 5-19; tenze, Do zatroskanych katolikow, kaptanow i swiec-
kich, thum. H. Bogacki, ,,Collectanea Theologica” 1967, t. 37, nr 3, s. 5-9.

8 Zob. W. Thiising, K. Rahner, Christologie, systematisch und exegetisch. Arbeitsgrundlagen
fiir eine interdisziplindre Vorlesung, Freiburg 1972. Fragmenty tej ksigzki odnalez¢ mozna
rowniez w Grundkurs des Glaubens 1 Samtliche Werke.

9 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner-..., dz. cyt.,s. 304-311. Na temat Synodu w Wiirz-
burgu: zob. Die Wiirzburger Synode, http://wuerzburger—synode.jimdo.com [19.06.2015].

70 K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner-..., dz. cyt., s. 309.

7l Zob. K. Rahner, Heilsaufirag der Kirche und Humanisierung der Welt, ,,Geist und Leben”
1971, t. 44, s. 32-48; por. SW, t. 15: Verantwortung der Theologie. Im Dialog mit Naturwis-
senschaften und Gesellschaftstheorie, 2002, s. 711-726; tenze, Was ist Lehre der Kirche?
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polemika z H. Kingiem dotyczyla dogmatu o nieomylnosci Kosciota i pa-
pieza”. K. Rahner nie odrzucal dogmatu o nieomylnosci papieza, wskazujac
na rozwoj tego dogmatu w historii Kosciola, z drugiej strony uwazal, ze sfor-
mulowania papiezy mozna interpretowaé w szeroki sposéb, co nie eliminuje
nowych formul dogmatycznych i zaklada, ze proces interpretacji jest proce-
sem, kt6ry nie dobiegnie korica”. Ttem tych sporéw byla przede wszystkim
wizja Kosciota i jego struktura w Swiecie.

Rowniez w ramach dyskusji na temat Kosciola K. Rahner odniést si¢ do
,»teologii wyzwolenia”", identyfikujac si¢ raczej z reformami ustalonymi przez
Sobér Watykanski IT”. Skomentowal takze ,.teologie nadziei” i podstawowy
tekst E. Blocha ,,Zasada nadziei” (Das Prinzip Hoffnung)™. Swoje uwagi zapre-
zentowal miedzy innymi na tamach czasopisma Internationale Dialog-Zeitschrift”.

Ein Briefwechsel zwischen Kardinal Hoffner und Karl Rahner, ,,Publik” 1971, nr 4
[22.1.1971], s. 19. J. Hoftner miat duzy wplyw na polityke socjalng w Niemczech zachod-
nich w erze Konrada H.J. Adenauera.

72 K. Rahner swoje rozumienie nicomylno$ci przedstawil na tamach czasopisma ,,Publik”
(zob. K. Rahner, Primat und Kollegialitit. Zum »Schema« der romischen Bischofssynode,
,»Publik” 1969, t. 40 [3.10.1969], s. 25; podsumowanie debaty: tenze, Verséhnliches
Schlusswort unter eine Debatte, SW, t. 22/2: Dogmatik nach dem Konzil. Teilband 2: Theo-
logische Anthropologie und Eschatologie, 2008, s. 755-759).

73 Temat pojecia nieomylno$ci zob. wersja ostateczna: K. Rahner, Zum Begriff der Unfelbar-
keit in der katholischen Theologie, STh, t. 10, 1972, s. 305-323.

74 Teologia wyzwolenia jest nurtem we wspotczesnej teologii latynoamerykanskiej, narodzita
si¢ jako reakcja na pojawiajace si¢ ubostwo, niesprawiedliwos¢ spoteczng i zinstytucjona-
lizowang przemoc (zob. Teologia wyzwolenia, RELIGIA, t. 10, wersja elektroniczna [CD]).

75> Wartym odnotowania faktem jest zapoznanie si¢ K. Rahnera na przetomie lat 60. i 70.
z ,teologia wyzwolenia”. Identyfikowat si¢ jednak z gtéwnym nurtem odnowy w Kosciele,
czyli z postanowieniami Soboru Watykanskiego II. Na temat reakcji K. Rahnera na teologie
wyzwolenia: zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner..., dz. cyt., s. 337-342. Z pewnoscia
wart uwagi jest takze jego tekst dotyczacy ksztalcenia duchownych: zob. K. Rahner, Zur
Neuordnung der theologischen Studien, ,,Stimmen der Zeit” 1968, [R.] 181, s. 1-21.

76 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, Suhrkamp, Frankfurt 1959. Zob. K.—H. Neufeld, Die
Briider Rahner ..., dz. cyt., s. 286 n. Poglady K. Rahnera odno$nie do mysli E. Blocha: zob.
K. Rahner, Diskussionsbeitrdge zu Ernst Blochs Vortrag iiber »Der Mensch des utopischen
Realismus«, SW, t. 15, dz. cyt., s. 334-336.

77 Zob. K. Rahner, Zur Theologie der Hoffnung, ,Internationale Dialog—Zeitschrift” 1968,
nr 1, s. 67-78. Opublikowany artykut moze $wiadczy¢ o jego znajomosci teologii prote-
stanckiej, w tym J. Moltmanna. Przyktadem moze by¢ takze: K. Rahner, Die deutsche pro-
testantische Christologie der Gegenwart, SW, t. 4, dz. cyt., s. 299-312.
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Innym waznym tekstem w ramach dyskusji na temat Kosciota moze by¢ wy-
dana w tym czasie programowa ksigzka ,,Zmiana strukturalna Kosciota jako
szansa i zadanie” (Strukturwandel der Kirche als Chance und Anfzabe)’.
Roéwnolegle do wydawanych tekstow, w latach 19721976 pracowal nad
przygotowaniem do druku wspomnianego juz dzieta Grundkurs des Glaubens”.
Pierwsze materialy do pracy ,,Podstawowy wyklad wiary. Wprowadzenie do po-
jecia chrzescijanstwa” powstaly juz w Monachium i zostaly uzupelnione o tresci
wykladow wyglaszanych w Munster. Idea wydania podrecznika dogmatyki nie
byla nowa, bo juz zaistniata w Innsbrucku w 1939 r. Podrecznik taki K. Rahner

89 Ostatecznie

zamierzal opracowa¢ wspoélnie z Hansem U. von Balthasarem
w plerwszym tomie Schriften zur Theologie ukazal si¢ programowy tekst autorstwa
wylacznie K. Rahnera, pod tytutem ,,O prébie zarysu dogmatyki” (Uber den Ver-
such eines Aufrisses einer Dogmati®)® . W nim K. Rahner przypisuje sobie wine za to,
ze wspolne z H. U. von Balthasarem plany napisania podrecznika do dogmatyki
nie doszty do skutku. Zamiast tego powstala praca ,,Podstawowy wyklad wiary”
(Grundkurs des Glanbens), ktoéra moze by¢ potraktowana jako podrecznik, chociaz
sam Autor stwierdzil, ze jest to jedynie wprowadzenie do studium teologicz-
nego. Napisal we wstepie: ,,Niniejsza ksigzka jest proba »wprowadzenia do po-
jecia chrzescijanstwa«. Znaczy to przede wszystkim, ze ma by¢ tylko wprowa-
dzeniem 1 niczym wigcej. Oczywiscie tego rodzaju przedsigwzigcie ma wigce]
wspolnego z osobista decyzja wiary niz jakakolwiek inna naukowa i teologiczna
publikacja czy akademicka dysertacja”®.

Pogarszajacy si¢ stan zdrowia zmusil K. Rahnera w roku 1981 do prze-
niesienia si¢ ponownie do Innsbrucku. Do kofica swych dni pracowal nau-
kowo, interesujac si¢ nieustannie tematami podejmowanymi w dyskusjach pu-
blicznych. Nigdy nie stworzyt sumy teologicznej. Dopiero zbiory tekstéw, ta-
kie jak Schriften zur Theologie czy wydawane do dzi§ Samtliche Werke, sa proba
usystematyzowania jego mysli teologicznych.

78 Zob. K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Chance und Aufgabe, Freiburg 1972 (por.
SW, 1. 24/2: Das Konzil in der Ortskirche. Schriften zu Struktur und gesellschaftlichem Auf-
trag der Kirche, 2011, s. 490-579).

7 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary. Wprowadzenie do pojecia chrzescijanistwa, dz. cyt.
80 Zob. K.—H. Neufeld, Die Briider Rahner-..., dz. cyt., s. 178-186.

81 K. Rahner, Uber den Versuch eines Aufiisses einer Dogmatik, STh, t. 1, 1956, s. 9—47.

82 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary..., dz. cyt., s. 9.
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W Innsbrucku spedzit ostatnie lata zycia. Nadal jednak wyjezdzat z wy-
kladami, prowadzil rekolekcje 1 pisal z pomoca swej sekretarki, Elfriede Oeggl.
W 1984 r., krétko przed $miercia, obchodzil swoje osiemdziesiate urodziny.
Na zakonczeniu obchodéw Jubilat po raz ostatni wystapil publicznie, dzigku-
jac za uroczystosci, ktére odbywaly si¢ w tym czasie na wielu réznych uczel-
niach. W nastepnych dniach pogarszajacy si¢ stan zdrowia zmusil go do udania
si¢ do sanatorium w Hoch-Rum. Po trzech tygodniach zostal przewieziony do
Kliniki Uniwersytetu w Innsbrucku, gdzie zmart 30 marca 1984 r.*.

6. Podsumowanie

Zycie K. Rahnera, przypadajace na trudne, ale niezwykle czasy, byto wy-
pelnione troska o Kosciél katolicki i praca dla niego. Swoje zdolnosci, umie-
jetnosci 1 mozliwosci wykorzystal w pracy duszpasterskiej 1zaangazowaniu
w najwazniejsze sprawy Kosciola, w tym gléwnie w prace podczas Soboru
Watykanskiego 11 i propagowanie jego ustalen™.

Mydl teologiczna K. Rahnera formowala si¢ nie tylko pod wplywem du-
chowosci Ignacego Loyoli. W jej ksztaltowaniu jedna z waznych oséb byl
B. Jansen, profesor historii filozofii. Dzi¢ki niemu K. Rahner zainteresowat si¢
neotomizmem, a w szczegolnosci metafizyka w duchu J. Maréchala. Zapoznal
si¢ takze z filozofiag M. Heideggera. Dzigki inspiracji ich dzielami, K. Rahner
wypracowal wlasna mysl teologiczno-filozoficzna, ktérej podstawy wylozyl
w ksiazkach: Geist in Welti Horer des Wortes. Oprécz nich warta uwagi jest praca
Grundkurs des Glaubens, ktéra mozna potraktowac jako jego osobisty wyklad
mysli teologiczne;.

Wydaje sie, ze pod wplywem doswiadczen wojennych docenit wage dusz-
pasterstwa w Kosciele i dziatania na rzecz odnowy Kosciola, czego dowodem
bylo zaangazowanie w prace II Soboru Watykanskiego, a takze Synodu
w Wirzburgu (1971-1975). Dostrzegal ogromna potrzebe pracy duszpaster-
skiej wsrod Swieckich, byl tez oredownikiem diakonatu stalego. Prowadzil
liczne medytacje, rekolekcje i studia teologiczne dla $wieckich. Efektem jego
zaangazowania w kwestie duszpasterskie sa liczne publikacje zamieszczone
w dwoch znanych zbiorach: Schriften zur Theologie 1 Samitliche Werke.

83 1. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, dz. cyt., s. 38-43; zob. K.—H. Neu-
feld, Die Briider Rahner..., dz. cyt., s. 373-405.

84 Zob. M. Malinski, Karl Rahner, ,,Znak” 1967, [R.] 19, nr 3, s. 361-373.
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Odnosit si¢ takze do réznych kwestii podejmowanych na forum kosciel-
nym. Naleza do nich, miedzy innymi, teologia wyzwolenia, odnowa Kosciola,
dialog z marksizmem czy dialog ekumeniczny i miedzyreligijny™. W wymienio-
nych kwestiach K. Rahner kierowal si¢ postanowieniami Soboru Watykan-
skiego II, na przyklad przeciwstawiajac si¢ teologii wyzwolenia, podkreslajac
wage dialogu ekumenicznego i migdzyreligijnego. Dostrzegal bowiem w usta-
leniach soborowych, ktérych byl wielkim propagatorem™, wlasciwy kierunek
rozwoju Kosciota katolickiego.

Ostatecznie nalezy przyznac, ze mysl teologiczna K. Rahnera jest wyjat-
kowa iz pewnoscia bedzie inspirowac kolejne pokolenia teologéw®’, chociaz
nie brak tez krytycznych uwag na jej temat. Jego dzielo jest znaczace nie tylko
na gruncie katolickim®.
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Streszczenie: Tematem artykulu jest promocja polskiej ksiazki oraz prasy ewangelickiej
— luteraniskiej i kalwinistycznej, w internecie, gtéwnie metody stosowane przez prowadzace ja
instytucje. Oméwiono dziatalno$¢ ksiegarni internetowych wydawnictw Augustana i Warto,
w tym dzialania Augustany w zakresie popularyzacji dwutygodnika ,,Zwiastun Ewangelicki”.
Skupiono si¢ tez np. na reklamie czasopisma ,,Stowo i Mysl. Przeglad Ewangelicki”, wydawa-
nego w Poznaniu przez Polskie Towarzystwo Ewangelickie. Scharakteryzowano inicjatywy
portalu Luteranie.pl, majace na celu upowszechnianie czytelnictwa publikacji wyznaniowych.
Przedstawiono zagadnienie internetowej promocji biblioteki Parafii Ewangelicko-Augsbur-
skiej w Skoczowie. Odniesiono si¢ do dziatad podejmowanych przez reprezentantéw Ko-
$ciola Ewangelicko-Reformowanego w RP, majacych na celu popularyzacje ksiazki i prasy kal-
winistycznej w sieci internetowej, gléwnie do reklamy periodyku ,,Jednota”.

Stowa kluczowe: ksigzka ewangelicka promocja, prasa ewangelicka promocja

Summary: Promotion of Polish-Language Lutheran and Calvinist Books and Press on
the Internet. Publishers, Bookstores, Libraties

The topic of the article is the promotion of the Polish book and Evangelical - Lutheran
and Calvin press, on the Internet, mainly the methods used by the institutions leading it. The
activity of online bookstores of Augustana and Worth publishing houses was discussed, in-
cluding Augustana's activities in the scope of popularizing the biweekly ,,Zwiastun Ewangel-
icki”. Focus was also on the advertisement of the magazine ,,Stowo i Mysl. Przeglad Ewangel-
icki”, published in Poznan by the Polish Evangelical Society. The initiatives of the Luteranie.pl
website have been characterized, aimed at promoting the readership of denominational publi-
cations. The issue of internet promotion of the library of the Evangelical - Augsburg Parish in
Skoczoéw was presented. Reference was made to the activities undertaken by representatives
of the Evangelical Reformed Church in the Republic of Poland, aimed at popularizing the
Calvinist book and press on the Internet, mainly to the advertisement of the magazine "Jed-
nota".

Keywords: Evangelical book promotion, Evangelical press promotion
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Internet iinne nowe media zasadnie sa uznawane za zagrozenie dla
uczestnictwa w kulturze, zwlaszcza dla czytelnictwa ksiazek 1 prasy, majacych
tradycyjna forme papierowa. Chodzi nie tylko o mlodziez i tzw. mtodych do-
rostych. Zasigg spoleczny uzaleznienia od internetu powigksza si¢ wraz z doj-
rzewaniem mlodego i starzeniem si¢ $redniego pokolenia. Z drugiej strony
globalna sie¢ internetowa moze skutecznie pomaga¢ w promocji kultury jako
narzedzie przekazu tresci kulturowych' oraz reklamy dobr kultury”. Czesto sta-
nowi wsparcie w dziatalnosci duszpasterskiej’.

Globalna sie¢ internetowa, odpowiednio wykorzystywana przez pod-
mioty prowadzace dzialalnos¢ religijna, edukacyjna i kulturalna, moze stac si¢
pomocg w ich pracy. Odnosi si¢ to m.in. do promocji ksiazki i prasy wyzna-
niowej, zarowno w przypadku grup wyznaniowych zyjacych w duzych skupi-
skach, jak i bedacych mniejszosciows diaspora.

Z powyzszego punktu widzenia bardzo istotna jest promocja polskie;j
ksiazki i prasy ewangelickiej w internecie. Polska spoleczno$¢ ewangelicka poza
Slaskiem Cieszyfiskim stanowi gléwnie niewielkie srodowiska. Internet pomaga
w docieraniu do mniejszych i wigkszych grup z luteranskim oraz kalwinistycz-
nym stowem drukowanym, a takze majacym postac elektroniczna. Stuzy tez
promocji wydawnictw ewangelickich poza kregami wyznaniowymi, wsrod in-
nych zainteresowanych oséb, np. czytelnikéw o naukowych, dydaktycznych lub
hobbystycznych zainteresowaniach religioznawczych i historycznych.

Tematem prezentowanego artykulu jest promocja polskiej ksigzki 1 prasy
ewangelickiej — luteranskiej oraz kalwinistycznej w internecie, gléwnie metody
stosowane przez prowadzace ja instytucje. Prezentowane rozwazania zostaly
opracowane na podstawie analizy ewangelickich stron internetowych oraz in-
nych form obecnosci srodowisk luteraniskich 1 kalwinistycznych w internecie.
Dotyczg gtéwnie okresu od marca do maja 2020 r. Autor odnosi si¢ w pewnym

stopniu takze do wczesniejszych zjawisk, np. do dziatan w zakresie promociji

I Wigcej na ten temat: zob. m.in. A. Uljasz, Biblioteki cyfrowe jako pomoc w badaniach nad
dziejami Galicji 1772-1918 i w edukacji regionalnej, [w:] Galicja 1772-1918. Problemy
metodologiczne, stan i potrzeby badan, red. A. Kawalec, W. Wierzbieniec, L. Zaszkilniak,
wstep J. Maternicki, t. 1, Rzeszéw 2011, s. 100-112.

2 ML.in. Tenze, Internet a tradycyjne uczestnictwo w kulturze. Polska sztuka teatralna w prze-
strzeni wirtualnej, [w:] Wspotczesne oblicza komunikacji i informacji. Problemy, badania,
hipotezy, red. E. Glowacka, M. Kowalska, P. Krysinski, Torun 2014, s. 179-190.

3 P. Siuda, Religia a Internet. O przenoszeniu religijnych granic do cyberprzestrzeni, War-
szawa 2010, s. 29-38, 72-109, 110-122, 195-241.
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ksigzki luteranskiej i kalwinistycznej, podejmowanych na okolicznos¢ obcho-
dow 500-lecia Reformacii.

Kiedy pisze si¢ lub méwi o krajowej ksiazce i prasie luteranskiej, przede
wszystkim nasuwa si¢ na mysl Wydawnictwo Augustana z Bielska-Bialej, dzia-
tajace od 1992 r. Jest to wydawca Scisle koscielny, dzialajacy w ramach Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Firma prowadzi ksiegarni¢ interne-
towg o nazwie Ksi¢garnia Augustana. Po wejsciu na t¢ strong zwraca uwage do-
sy¢ skromna, stonowana szata graficzna. Gdyby byla bardziej zywa, moglaby
zatrzymywa¢ uwage duzej liczby odwiedzajacych. Na stronie gléwnej bardzo
dobrze wida¢ réznorodnos¢ i zarazem multimedialnos$é oferty Augustany. Pod
poszczegdlnymi linkami znajduja sie reklamy Pisma Swictego (Biblii), ksiazek,
podrecznikéw do nauki religii ewangelickiej 1 dwutygodnika ,,Zwiastun Ewan-
gelicki”. Wzbogacenie oferty to upominki, kartki okolicznosciowe i tzw. akcy-
densy. Przyktad pozycji z ostatniej kategorii stanowi zakladka do ksiazek, na kto-
rej wydrukowano wybrane tezy Marcina Lutra. Upominki i druki trzeba uznaé
za dobra, promocje ksiazek oferowanych przez ksiegarni¢’. Kupujacy lub obda-
rowani moga si¢ zainteresowac publikacjami z tej oferty.

Osoby prowadzace ksi¢garni¢ internetows wyraznie uwidoczniaja infor-
macje o nowosciach pod hastem Ostatnio dodane. Zawsze reklamuja w tym miej-
scu najnowszy numer ,,Zwiastuna Ewangelickiego”. Trafnym zabiegiem jest
umieszczenie przy opisach nowosci, uzupetnionych skanami pierwszych stron
okladek, linkéw do informacji o podobnych, ale starszych publikacjach. W ten
sposob przy okazji promowania nowych pozycji ma miejsce popularyzacja
starszych, jeszcze dostgpnych. Pod reklama ksiazki Benedicte Delelis i Sibylle
Ristroph Mali bohaterowie Biblii, adresowanej do dzieci powyzej trzeciego roku
zycia, znajdziemy np. reklamy réznych wydan Biblii dla dzieci i ksigzki — kolo-
rowanki o tematyce biblijnej. Mali bobaterowie Biblii to ksiazka katolicka (Wy-
dawnictwo Jednos¢, Kielce 2018). Ksiggarnia Augustana ma w ofercie gléwnie
ksigzki wlasnego wydawcy — osrodka Augustana. Wyjatek stanowi ksiazka
dziecigca, co wynika z faktu, ze oficjalne wydawnictwo Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w RP publikuje niewiele ksigzek dla dzieci. Przykladem ksiazki
$cisle ewangelickiej jest liturgiczny Spiennik ewangelicki. Przy jego opisie ksiega-
rze odsylaja takze do innych $piewnikow i do postylli. Internauta znajdzie pod
kazdym kolejnym opisem analogiczne linki do pokrewnych publikacji, co
swiadczy o tym, ze ksiggarnia stara si¢ trafia¢ w zainteresowania konkretnych

4 https://ksiegarnia.augustana.pl/ (dostep: 21.05.2020) (ksiegarnia internetowa Augustana —
strona internetowa) (Ksiegarnia Augustana).
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klientéw, np. pedagogéw, muzykow, rodzicéw, oséb o zainteresowaniach hi-
storycznych czy teologicznych. Przy opisach ksigzek brakuje informacji o roku
wydania, takze przy reklamach nowosci’.

Bardzo wazna pomoca w przeszukiwaniu oferty jest wyszukiwarka Szukay
w nasgym katalogn, umieszczona w gornej czesci strony gtownej, pod jej nagldw-
kiem, ale slabiej zauwazalna niz link Ostatnio dodane. By¢ moze dzieje si¢ tak
nieprzypadkowo, bo Augustana chce zwraca¢ uwage oséb odwiedzajacych
strong gléwnie na najnowsze tytuly. W wyszukiwarce mozna wpisywac nazwi-
ska autoréw, tytuly, hasta formalne (np. audiobook, $piewnik) i hasta rzeczowe
(np. historia). W ksiggarni znajda wiele tytutow czytelnicy zainteresowani dzie-
jami Reformaciji, niekoniecznie luteranie’.

Wielkie zainteresowanie wspolczesnych odbiorcow ksiazek wzbudzaja
ksigzki internetowe — e-booki oraz ksiazki méwione — audiobooki. Tymcza-
sem, jak dotad, tylko przy opisach nielicznych ksiazek drukowanych z oferty
Augustany mozemy znalez¢ informacje o ich dostepnosci takze w postaci e-
booka’. W przypadku popularyzaciji ksiazki religijnej wazne jest docieranie do
odbiorcow z oferty jak najbardziej ré6znorodna nie tylko pod wzgledem tema-
tyki, ale tez nosnikow.

Osoby prowadzace ksiggarni¢ internetowg Augustana zwracajg na to
uwage przy reklamie ,,Zwiastuna Ewangelickiego”. Czytelnicy moga kupi¢
oprécz wersji drukowanej numery w postaci elektronicznej (e-,,Zwiastun
Ewangelicki”), w formacie PDF, po znacznie nizszej cenie niz tradycyjny nu-
mer. Redakcja nie publikuje na stronie ,,Zwiastuna” pelnych spiséw tresci, a je-
dynie sygnalizuje zawartos¢ numeréw. Dobrym pomystem reklamowym jest
bezplatne udostepnianie w internecie tresci niektérych biezacych edycji dwu-
tygodnika. W maju 2020 r. mozna bylo przeczyta¢ nieodplatnie wersje elek-
troniczna wszystkich publikaciji z podwojnego majowego numeru i ewentual-
nie zakupi¢ wydanie papierowe®.

5 Tamze (dostep: 21.05.2020).

¢ Tamze (dostep: 21.05.2020).

7 Tamze (dostep: 21.05.2020).

8 https://ksiegarnia.augustana.pl/14—zwiastun—ewangelicki (dostep: 21.05.2020); https://-
ksiegarnia.augustana.pl/wydanie—papierowe/508—zwiastun—ewangelicki—82019.html (do-
step: 21.05.2020). Zob. tez https://zwiastun.pl/ (dostep: 21.05.2020) (strona internetowa

dwutygodnika ,,Zwiastun Ewangelicki”).
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Strona internetowa ,,Zwiastuna Ewangelickiego” charakteryzuje si¢ ukla-
dem zblizonym do papierowych wydan periodyku. Linki majq takie same ty-
tuly, jak dzialy i rubryki tradycyjnego dwutygodnika. Dobrze stuzy to promocji
edycji papierowych oraz cigglosci tradycji pisma. Na www ,,Zwiastuna” mozna
znalez¢ takze liczne linki do transmisji na zywo i nagran niedzielnych nabo-
zefstw ze Swiatyn luteranskich. Materialy audiowizualne sq dostgpne za po-
srednictwem Youtube oraz Facebooka. Dzieki temu wierni i inne zaintereso-
wane osoby moga uczestniczy¢ w liturgii w czasie pandemii posrednio, po-
przez internet. Osoby prowadzace czasopismo ,,Zwiastun” ulatwiaja lub
umozliwiaja czytelnikom posredni udzial w nabozenstwach 1 jednoczesnie re-
klamuja dwutygodnik °.

Istotna kwestia jest promocja ksiazki 1 prasy w mediach spotecznosciowych,
cieszacych si¢ duzym zainteresowaniem wsrod osob korzystajacych z internetu.

W maju 2020 r. Wydawnictwo Augustana nie wykazywalo si¢ Zadna ak-
tywnoscia na portalu Facebook. Na profilu oficyny informowano: ,,Brak do-
stepnych zdarzen”!’. Facebook jest za to dosy¢ intensywnie wykorzystywany
przy promocji ,,Zwiastuna Ewangelickiego”. Redakcja reklamuje na swoim
profilu biezace numety czasopisma oraz ich zawarto$é¢''. Dzigki temu jest
szansa, ze informacje o pismie docieraja do mlodych ludzi, chetnie korzystaja-
cych z mediéw spolecznosciowych.

Pozycje z oferty Augustany moglyby by¢ promowane takze w serwisach
spolecznosciowych Twitter i Instagram, wykorzystywanych w dziatalnosci re-
klamowej przez inne polskie wydawnictwa, podobnie jak Facebook. Kosciol
Ewangelicko-Augsburski w RP ma swoje profile w obu serwisach'?, tak samo
jak na Facebooku". Czytelnicy ,,Zwiastuna Ewangelickiego” znajda posty

9 Zob. https://zwiastun.pl/ (dostep: 29.05.2020); Zycie parafialne w domu, https://zwia-
stun.pl/2020/05/zycie—parafialne—w—domu/ (dostep: 29.05.2020) (publikacja z katalogiem
linkow do nabozenstw).

10 https://www.facebook.com/pages/Wydawnictwo—Augustana/238760729607940 (dostep:
23.05.2020) (profil Wydawnictwa Augustana na portalu Facebook).

I https://www.facebook.com/ZwiastunEwangelicki/ (dostep: 22.05.2020) (profil dwutygo-
dnika ,,Zwiastun Ewangelicki” na portalu Facebook).

12 https://www.instagram.com/luteranie/ (dostep: 23.05.2020) (profil Kosciota EA w RP w ser-
wisie Instagram); https://twitter.com/luteranie?ref src=twsrc%5Egoogle%7Ctwcamp%S5Es-
erp%7Ctwgr%SEauthor (dostep: 22.05.2020) (profil Kosciota EA w RP w serwisie Twitter).

13 Zob. https://pl-pl.facebook.com/luteranie/ (dostep: 23.05.2020) (profil Kosciota EA w RP
na Facebooku).
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o dwutygodniku na Instagramie'’. Inny kanal promocji débr i ustug, w znacz-
nej czesdci kulturalnych, to audiowizualny serwis internetowy Youtube w ma-
tym stopniu wykorzystywany przez Augustang, stanowiacy za to wielka po-
moc w duszpasterstwie, prowadzonym przez parafie ewangelickie. Wiosna
2020 r. na Youtube mozna bylo znalez¢ fragment koncertu zorganizowanego
w 2013 r. w kosciele luteraiskim Swietej Tréjcy w Warszawie, na okolicz-
nos¢ 150-lecia ,,Zwiastuna Ewangelickiego”. Wystepowal Zespol Piesni
i Tafca ,,Slask” im. Stanistawa Hadyny — tworcy i wieloletniego kierownika
artystycznego tego zespotu, ktory byl ewangelikiem; spoczywa w Wisle na
Groniczku®.

Na Slasku Cieszyfiskim dziala takze ewangelickie Wydawnictwo Warto,
prowadzone przez Centrum Misji i Ewangelizacji Kosciola Ewangelicko-Au-
gsburskiego w RP (CME) z Dzi¢gielowa. W przeciwienistwie do Augustany,
wykazuje si¢ duza samodzielnoscia. Na stronie internetowej CME mozna
znalez¢ podstrong poswigecong wydawnictwu. W jednej z zakladek, zatytulo-
wanej Nowosci, przeczytamy opisy ksiazek wydawanych przez Warto'. Bar-
dziej intensywna promocja publikacji ksigzkowych, multimediow, ptyt z mu-
zyka oraz innych produktéw, np. kartek okolicznosciowych i plakatow, jest
prowadzona w internetowej Ksiegarni Warto z Cieszyna. Ksiegarnia interne-
towa jest sieciowym odpowiednikiem tradycyjnej stacjonarnej ksi¢garni
Warto, dzialajacej w Cieszynie. Osoby aktualizujace serwis umiescity reklame
nowosci w centrum strony gtownej. W ofercie przyciaga uwage dosy¢ duza
lo§¢ audiobookdéw, w tym z tekstem Starego i Nowego Testamentu. Znaj-
dziemy tez wiele plyt z filmami i z muzyka, nagran stuchowisk. Imponuje
réznorodnosé tematyczna sprzedawanych ksigzek drukowanych, podzielo-
nych w katalogu ksi¢garni na liczne dziaty, m.in. Biblistyka, Biografie, Dla dzieci,
Dla mezezyzn, Dla kobiet, Dia mitodziesy, Historia, Pedagogika i wychowanie, Poezja,

14 https://www.instagram.com/explore/tags/zwiastunewangelicki/ (dostep: 23.05.2020) (pro-
fil dwutygodnika ,,Zwiastun Ewangelicki” w serwisie Instagram).

15 Za reke wez mnie Panie iprowadZ sam, https://www.youtube.com/watch?v=PWBPh-
Holm7w (dostep: 22.05.2020).

16 https://cme.org.pl/o—nas/jak—dzialamy/wydawnictwo—warto/ (dostep: 22.05.2020) (strona
internetowa Centrum Misji i Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko—Augsburskiego w RP —
podstrona poswigcona Wydawnictwu Warto).
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Psychologia, Religie i sekty, Rozwazania i modlitwy, Rozwdj duchowy, Spiewniki, Swia-
dectwa, Teologia, Apologetyka i nanka, Zdrowie i kuchnia" . Jak widaé, firma Warto
dobrze rozumie, ze aby prowadzi¢ skuteczng dzialalno§¢é duszpasterska, mi-
syjna i edukacyjng oraz pozyskiwaé odbiorcow, trzeba klas¢ nacisk na rézno-
rodno$¢ oferty pod wzgledem tematyki i nosnikéw. Reklama kazdej pozycji
z katalogu jest uzupelniona fotografia pierwszej strony okltadki ksiazki druko-
wanej, audiobooka, ptyty DVD, plyty CD itd. oraz opisem tekstowym. O ile
ksiegarnia internetowa Augustana sprzedaje prawie wylacznie publikacje z ma-
cierzystej oficyny wydawniczej, o tyle w ksiegarni internetowej Warto znaj-
dziemy szeroki wybor ksigzek z oferty réznych wydawcow chrzescijanskich.
Czes¢ tytutow, w tym ksiazkowych, ksiegarze reklamuja pod hastem W.ARTO-
Sciowe produkty. Reklamowy zapis literowy dotyczy pozycji opublikowanych wy-
dawnictwie Warto'®. Pracownicy wydawnictwa nie informuja w opisach pozy-
cji w katalogu internetowym o roku wydania, nawet w przypadku nowosci wy-
dawniczych.

Oficyna Warto oglasza drukiem i reklamuje luteraniskie powiesci autorstwa
Lidii Czyz, cieszace si¢ wielkq poczytnosciq juz od pierwszej z nich — utworu
Mocniejsza nigz Smieré (wyd. 2013 1.)". Wydawnictwo prowadzi nawet specjalny
profil na Facebooku, zatytutowany Mociejsza nig: smieré — powiesci Lidii Cy3".

CME zamieszcza w tym serwisie posty 1 filmy reklamowe. Na Facebooku
jest reklamowana ksiegarnia internetowa oraz ksiegarnia tradycyjna, majaca sie-
dzib¢ w Cieszynie. W facebookowym profilu Ksiggarnia Warto sq promowane
wlasne tytuly dzi¢gielowskiej oficyny oraz oferta innych wydawcéw. Umiesz-
czono tam linki do sklepu internetowego z mozliwoscia natychmiastowego za-
kupu reklamowanych pozycji’'.

17 https://warto.com.pl/ (dostep: 22.05.2020) (ksiegarnia internetowa Warto — strona interne-
towa).

18 Tamze (dostep: 22.05.2020).

19 Zob. https://www.warto.com.pl/?s=Czy%C5%BC+Lidia&post_type=product (dostep:
30.10.2020).

20 https://pl-pl.facebook.com/Mocniejsza—ni%C5%BC—%C5%9Bmier%C4 %8 7—
powie%C5%9Bci—Lidia—Czy%C5%BC-1503710239878013/ (dostep: 30.10.2020).

21Zob.https://www.google.pl/search?ei=Fqa9Xvf5B4SMrwToyoiA A g&q=facebook+Ksi-
%C4%99garnia+Warto&oq=facebook+Ksi%C4%99garnia+Warto&gs_lcp=CgZwc3ktY-
WIQAZIFCCEQoAE6BQgAEMOCOgcIABCDARBDOgUIABCDAToCCAA6BAgA-
EEM6BggAEBY QHjoICAAQCBANEB46BAghEBU6BwghEA0QoAFQpJQBWMnRA
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Pracownicy ksiggarni Warto zachecaja internautow do pomocy w inter-
netowej promocji oferty. Przy opisach publikacji znajdujq si¢ ikonki serwisow
Facebook i Twitter z zacheta: ,,Podziel si¢” — ,,Udostepnij na Twitterze” oraz
,,Kliknij, aby udostepni¢ na Faceboooku”?. Prébuja zacheci¢ klientéw do dzia-
tan interaktywnych, dajac mozliwo$¢ wpisywania opinii przy opisach pozycji
z katalogu. Czytelnicy rzadko z tego korzystaja, ale jednak zdarza sie, ze wpi-
suja komentarze. Chetnie oceniaja w komentarzach powiesci Lidii Czyz™.

Internauci moga czyta¢ posty o ksiegarni Warto na Instagramie. Trafiaja
tam te same posty reklamowe, co na Facebook™. Centrum Misji i Ewangeliza-
cji ma swoj kanat na Youtube®, ktory moze byé wykorzystywany do populary-
zacji ksigzek, a takze innych produktéw z wydawnictwa oraz ksiggarni Warto.
Od niedawna jest tam dostepny cykl Ksiggarnia Warto poleca, ktorego celem jest
reklama ewangelickich publikacji®.

Centrum Misji 1 Ewangelizacji Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w RP prowadzi konto na Facebooku, gdzie zamieszcza m.in. posty Ksiegarni
Warto®.

Ksiegarnia Warto nie jest obecna na Twitterze.

WDgl AFoAXAAeAGAAYKBIAHJFJIBBTE2LjExmAEA0AEBqgEHZ3dzL.Xd-
pegé&esclient=psy—ab&ved=0ahUKEw;j33Jz81LTpAhUExosKHWglAiA Q4dUD-
CAs&uact=5 (dostep: 22.05.2020)

22 Zob. np. https://warto.com.pl/produkt/tato/ (dostep: 23.05.2020) (reklama powiesci Lidii
Czyz pt. Tato!), https://warto.com.pl/produkt/syn—marnotrawny/ (dostep: 23.05.2020) (re-
klama ptyty DVD z filmem Syn marnotrawny).

23 https://warto.com.pl/produkt/tato/ (dostep: 23.05.2020) (opinie trzech 0s6b nt. powiesci
L. Czyz Tato!); https://warto.com.pl/produkt/mocniejsza—ni—mierc/ (dostep: 23.05.2020)
(opinie sze$ciu 0s0b o powiesci tej samej autorki — Mocniejsza niz Smierc); https://-
warto.com.pl/produkt/slodkie—cytryny/ (dostep: 23.05.2020) (komentarze czterech klien-
tow, dotyczace powiesci L. Czyz Stodkie cytryny).

24 Zob. np. https://www.instagram.com/explore/tags/ksiegarniawarto/ (dostep: 23.05.2020)
(profil ksiggarni internetowej Warto w serwisie Instagram).

25 https://www.youtube.com/results?search _query=Centrum+Misji+i+Ewangelizacji (dostep:
29.05.2020) (kanat Centrum Misji i Ewangelizacji KoSciota Ewangelicko — Augsburskiego
w RP w serwisie Youtube).

26 https://www.youtube.com/results?search_query=Centrum+Misji+i+Ewangelizacji (dostep:
29.05.2020) (kanat Centrum Misji i Ewangelizacji Ko$ciota Ewangelicko — Augsburskiego
w RP w serwisie Youtube).

27 Zob. https://pl-pl.facebook.com/CentrumM isji (dostep: 30.10.2020).
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Dziatalno$¢ wydawnicza prowadzi Polskie Towarzystwo Ewangelickie
(PTEw). Towarzystwo ma znaczacq historyczng tradycje. W 2019 r. §wigto-
walo stulecie swego istnienia. Gléwna siedziba towarzystwa to Katowice.
PTEw ma tez sie¢ oddzialow na terenie Polski. W Poznaniu wydaje potrocznik
spoleczno-kulturalny ,,Stowo i Mysl. Przeglad Ewangelicki” (dawniej mie-
siecznik i dwumiesiecznik)®. Czasopismo ukazywalo sie w latach 1989-1996
12004-2016. Zostato wznowione w 2018 r, ale tylko w wersji online, pod re-
dakcja prof. Malgorzaty Grzywacz z Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Po-
znaniu.

Pismo ,,Stowo i My$l” ma strong internetows — systematycznie aktuali-
zowany blog. Jest w jego ramach dostgpne bezplatnie. Wpisy dziennikowe to
odrebne teksty blogowe, zawsze efektownie ilustrowane fotografiami, a nie ar-
tykuty ze ,,.Stowa 1 Mysli”. Blog ma zywa kolorystyke, ktora przyciaga i zatrzy-
muje uwagg internauty. Od marca do maja 2020 r., czyli w pierwszych miesia-
cach stanu epidemii w Polsce, nowe teksty pojawialy si¢ najrzadziej raz na kilka
dni. Dobrze to §wiadczy o dazeniu redakcji do podtrzymania kontaktu z czy-
telnikami w kryzysowej sytuacji”’. 11 maja przypomniano o Tygodniu Biblio-
tek (8-15 maja), prezentujac artykul Anety Sokét z Biblioteki Slaskiej w Kato-
wicach na temat ksiazek ewangelickich ze zbioréw katowickiej ksiaznicy™. Re-
daktorzy udostgpniaja na stronie nieodplatnie biezacy zeszyt periodyku,
a takze numery archiwalne w formacie PDF. W maju 2020 r. byl to numer 2
z 2019 t.>'. W dystrybucji nie ma wersji drukowanej czasopisma. W takiej po-
staci jest edytowany tylko egzemplarz obowigzkowy, wysylany do kilkunastu
polskich bibliotek.

28 https://www.ptew.org.pl/ (dostep: 30.10.2020) (strona internetowa PTEw).

29 https://slowoimysl-blog.pl/ (dostep: 23.05.2020) (strona internetowa — blog pdtrocznika
»Stowo 1 Mysl”).

30 Zob. A. Sokol, Literatura konfesyjna w ksiegozbiorze bibliotecznym, czyli o ksigzce ewan-
gelickiej w Bibliotece Slgskiej w Katowicach, https://slowoimysl-blog.pl/literatura—konfe-
syjna—biblioteka—slaska/ (dostep: 23.05.2020). A. Sokét to autorka wartosciowej monogra-
fii ksigzkowej na temat najnowszej historii polskiej ksigzki luteranskiej, zob. A. Sokét, Pol-
ska ksigzka ewangelicka po 1989 roku, Katowice 2016. Cytowana monografia jest publika-
cja rozprawy doktorskiej z dziedziny bibliologii, przygotowanej przez autorke i obronione;j
w 2015 r. w Instytucie Bibliotekoznawstwa i Informacji Naukowej Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach (Wydziat Filologiczny) pod kierunkiem prof. dr hab. Ireny Sochy.

31 https://slowoimysl-blog.pl/ (dostep: 24.05.2020) (strona gtéwna blogu z linkiem do naj-
nowszego numeru); ,,Stowo i Mysl. Przeglad Ewangelicki” 2019, nr 2,
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Redakcja poznanskiego pélrocznika wykazuje si¢ aktywnoscia takze na
Facebooku. Od marca 2020 r. wprowadzala nowe posty czesciej niz wezesniej,
podobnie jak wpisy na blogu. Kolejne posty zawieraja linki do tekstéw blogo-
wych. Niektore wpisy odnosza sie do dawnej, papierowej edycji ,,Stowa i My-
$li” oraz os6b zastuzonych dla czasopisma. Czytelnicy rzadko wpisuja komen-
tarze pod postami na facebook'owym profilu periodyku®. Redakcja nie wyko-
rzystuje w celach reklamowych serwiséw Twitter, Instagram i Youtube.

Czasopismo jest dodatkowo promowane na stronie internetowej Pol-
skiego Towarzystwa Ewangelickiego. Yatwo tam znajdziemy zakladke S7omo
: Mysl, w ktorej sa reklamowane nowe numery pisma oraz publikowane ich
omoéwienia, blednie nazywane recenzjami. Internauci moga tam czytac zapo-
wiedzi nowych numeréw periodyku i oméwienia wszystkich numeréw obecne;j
edycji internetowej”.

PTEw publikuje czasem takze ksiazki’'. Na stronie gléwnej towarzystwa
umieszczono reklame stosunkowo nowej publikacji ksigzkowej: jubileuszowe;
pracy Dziatalnosé Polskiego Towargystwa Ewangelickiego 1919 — 1983 — 2019, opra-
cowanej przez Jana Szturca, Anet¢ Sokol, Karola Dlugosza i Karola Kar-
skiego. Ksiazke wydat w 2019 r. Zarzad Gléwny PTEw, mieszczacy si¢ w Ka-
towicach Na stronie towarzystwa mozna przeczytac: ,,Polecamy ksiazke: Dzia-
talnos¢ Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego 1919-1983-2019. Do nabycia
w oddzialach PTEw i w Zarzadzie Gtéwnym””. Uwage zwraca zakladka Re-
cengje, pod ktora sa publikowane recenzje najnowszych ksigzek o tematyce
ewangelickiej, oglaszanych przez réznych wydawcow, a takze oméwienia ko-
lejnych numeréw ,,Stowa i Mysli™*.

32 https://pl-pl.facebook.com/Stowo—i-My$1-280321175333288/ (dostep: 24.05.2020) (pro-
fil potrocznika ,,Stowo 1 My$I” na portalu Facebook).

33 Zob. https://'www.ptew.org.pl/sekcje/sim/ (dostep: 24.05.2020) (zaktadka na stronie www
PTEw, poswigcona czasopismu ,,Stowo iMysl”). Zob. tez strone glowng PTEw:
https://www.ptew.org.pl/ (dostep: 24.05.2020).

34 https://www.ptew.org.pl/ (dostep: 30.10.2020).

35 https://www.ptew.org.pl/(dostep: 24.05.2020). Zob. tez J. Szturc, Dziatalnosé¢ Polskiego To-
warzystwa Ewangelickiego 1919 — 1983 — 2019, wspdtpraca A. Sokdt, K. Dhugosz, K. Karski,
Poznan 2019.

36 https://www.ptew.org.pl/sekcje/recenzje/(dostep: 30.10.2020).
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Reklamy luteraniskich nowosci wydawniczych ukazujg si¢ na portalu lute-
ranie.pl. Jesienia 2019 r. zachecano czytelnikéw do zainteresowania si¢ roczni-
cowy ksigga PTEw’". Na portalu mozna znalez¢ takze inne przyklady reklam
ksigzek ewangelickich, dokladnie przegladajac zakladke Aktualnosei. Redakceja
portalu promuje np. powiesci Lidii Czyz z oferty Wydawnictwa Warto. Rekla-
muje tez m.in. publikacje ksiagzkowe o historii Ko$ciota Ewangelicko-Augs-
burskiego w Polsce, w tym o tematyce regionalnej. W kwietniu 2019 r. oglo-
szono informacje o spotkaniu w Bibliotece Slaskiej w Katowicach, promuja-
cym ksigzke Dziedzictwo gornosiaskiej Reformaci. Wplyw protestantyzmu na polityke,
spoteczeristwo i kulture w XV1-XX wiekn (Katowice 2018). Wsréd autoréw mate-
rialéw stuzacych promociji ksigzki luteranskiej, publikowanych na luteranie.pl,
jest Aneta Sokol®. Redakeja koscielnego luteraniskiego portalu popularyzuje
takze nowe numery ,,Zwiastuna Ewangelickiego”, w tym wybrane publikacje
z dwutygodnika™. Do informacji na luteranie.pl docieraja osoby przegladajace
portal, ale raczej nie inni czytelnicy ksigzek oraz prasy. Wyjatek stanowi sytua-
cja, kiedy internauta poszukuje konkretnego tytulu przez wyszukiwarke i trafia
na reklame dostepna w koscielnym serwisie informacyjnym.

Przy promociji ksiazki 1 prasy ewangelickiej powinien by¢ wykorzystywany
na duza skale portal Mlodzi Luteranie, jako adresowany do mlodziezy, czyli bar-
dzo waznego potencjalnego odbiorcy stowa drukowanego oraz ksigzek i czaso-
pism w wersji elektronicznej. Reklama na stronie Miodzi Luteranie mogtaby by¢
skuteczna, bowiem redakcja dodatkowo wykorzystuje do popularyzacji prezen-
towanych tresci liczne media spotecznosciowe, m.in. Facebook, Google+, Twit-
ter i Youtube®
mediéw spolecznosciowych jest konieczne, z uwagi na wielkie zainteresowanie

. Odwolanie si¢ w promocji ksigzki i prasy wsréd mlodziezy do

duzej czesci mlodych ludzi tymi §rodkami komunikacii spoleczne;.

Promocja ksiazki 1 prasy religijnej zajmuja si¢ nie tylko wydawcy, ksiegarze
1 duszpasterze, ale takze bibliotekarze. Literatura ewangelicka jest dostgpna we
wszystkich wigkszych bibliotekach, w tym w Bibliotece Slaskiej w Katowicach.

37 A. Sokét, Ksigzka na 100—lecie PTEw :
38 https://www.luteranie.pl/strona_glowna/wyniki wyszukiwania.html (dostep: 30.10.2020)

39 Zob. np. Zycie Ko$ciola w czasach pandemii, https://www.luteranie.pl/nowosci/zy-
cie_kosciola w_czasach pandemii,6660.html (dostgp:24.05.2020); (omoéwienie wielka-
nocnego numeru ,,Zwiastuna Ewangelickiego” z 7 kwietnia 2020 r. na luteranie.pl, ilustro-
wane dwoma barwnymi fotografiami, przedstawiajacymi pierwsza strone oktadki i jedna
z kolejnych stron ,,Zwiastuna”).

40 http://mlodziluteranie.pl/dostep: 24.05.2020) (portal Mlodzi Luteranie — strona glowna).
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Nieznacznie pomaga w tym egzemplarz obowiazkowy, trafiajacy zaledwie do
kilkunastu duzych bibliotek naukowych w Polsce. O znaczacym zasi¢gu
ksigzki i prasy luteranskiej w obiegu bibliotecznym mozna by méwic, gdyby
byla ona dostepna na duza skale w bibliotekach publicznych, szczegdlnie w bi-
bliotekach miejskich 1 gminnych oraz ich filiach.

Promocja literatury religijnej w najwickszym zakresie zajmuja si¢ biblio-
teki wyznaniowe. Na szczegdlng uwage zastuguje dziatalno$¢ biblioteki funk-
cjonujacej przy parafii ewangelicko-augsburskiej w Skoczowie na Slasku Cie-
szyniskim. Placéwka reklamuje si¢ pod nazwa dobrze stuzaca promocji zbio-
réw: ,,Biblioteka dla kazdego”. Jest prowadzona przez profesjonalne bibliote-
karki: Renate Swider i Sylwie Dziekan. Pomagaja im w pracy liczni wolontariu-
sze. Biblioteka ma wlasna strone internetowa'. Imponuje fakt, ze prawie
wszystkie zbiory (ksiazki imultimedia) skatalogowano komputerowo, i to
w katalogu dostepnym online na www biblioteki. Mozna w nim znalez¢ opisy
ksigzek — propozycji dla doroslych, mtodziezy oraz dzieci. Sa tez opisy plyt
CD z muzyka, ptyt DVD i innych multimediéw, np. audiobookéw. W planach
jest skatalogowanie komputerowe kolekcji czasopism. Przy opisach pozycji ka-
talogowych znajduja si¢ zwigzle informacje tekstowe o tresci. Czytelnicy maja
mozliwos$¢ wyszukiwania przez autora i tytul, a takze hasta rzeczowego. Ory-
ginalna opcja wyszukiwawcza w katalogu to ,,nowosci”. Ulatwia przegladanie
opiséw najnowszych nabytkéw. Na reklame nowosci jest przeznaczona takze
jedna z zakladek na stronie gtéwnej. W Skoczowie podjeto probe wprowadze-
nia elementéw tzw. ,,biblioteki 2.0” (uszczegdlowienie pojecia ,,web 2.0”). Po-
lega to na umozliwieniu czytelnikom wprowadzania komentarzy przy opisach
katalogowych®. Skoczowscy bibliotekarze iwolontariusze zachecaja inne
osoby do zakladania protestanckich bibliotek i che¢tnie stuza pomoca meto-
dyczna®. Powickszaja zakres prowadzonej przez siebie promociji literatury pro-
testanckiej 1 multimediéw o tym samym obliczu wyznaniowym, udostepniajac

41 http://www.biblioteka.skoczow.pl/ (dostep: 25.05.2020); (strona internetowa biblioteki Pa-
rafii Ewangelicko—Augsburskiej w Skoczowie).

42 http://skoczow.e—bp.eu/?dol=0&gora=0&przod=0& wstecz=0&katalog=7 &indeks=2 &o-
pis_ile=10&szukaj (dostep: 25.05.2020); (katalog komputerowy skoczowskiej biblioteki
parafialnej, dostepny na stronie internetowej biblioteki); http://www.biblioteka.skoczow.pl/
(dostep: 25.05.2020); (strona internetowa biblioteki w Skoczowie — strona glowna).

43 http://www.biblioteka.skoczow.pl/ (dostep: 25.05.2020); (strona internetowa biblioteki
w Skoczowie — strona gtoéwna: zob. zaktadki Jak zatozy¢ biblioteke chrzescijanska 1 Biblio-
teki z naszego systemu).
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na stronie internetowej link (baner) do strony www chrzescijaniskiej hurtowni
i ksiegarni Szaron z Ustronia*.

Na poczatku okresu wystgpowania w Polsce pandemii koronawirusa bi-
blioteka byta zamknieta dla uzytkownikow. Wznowita udostepnianie zbiorow
6 maja 2020 r., z ograniczeniami, wynikajacymi z przepiséw sanitarnych®.
Przed pandemia organizowala spotkania autorskie i misyjne™®.

Na stronie internetowe]j skoczowskiej biblioteki zwraca uwage hasto ,,Je-
steémy na facebooku”, jednak aktywno$¢ placéwki na tym portalu nie jest
ostatnio duza. Taka sytuacja trwata co najmniej do maja 2020 r., kiedy najnow-
szy biblioteczny post na Facebooku pochodzil z 8 czerwca 2018 r.*". Wynika
to z faktu, ze pracownicy maja niewiele czasu na prowadzenie profilu.

Skoczowskie bibliotekarki iwolontariusze nie wykorzystuja obecnie
w celu popularyzacji oferty serwiséw Instagram, Twitter 1 Youtube.

Tytulem o duzej tradycji historycznej jest czasopismo ,,Jednota” — organ
prasowy Kosciota Ewangelicko-Reformowanego w RP, wydawany w Warsza-
wie przez Konsystorz Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, obecnie kwar-
talnik. Jest to pismo kalwinistyczne i zarazem ekumeniczne, o czym §wiadcza:
podtytul ,,Pismo religijno-spoteczne poswigcone polskiemu ewangelicyzmowi
1 ekumenii” oraz tres¢.

Na witrynie internetowej internetowej ,,Jednoty” jest dobrze widoczna
zacheta do kupna lub prenumeraty czasopisma. Przeczytamy reklame najnow-
szego numeru, spis tresci i teksty publikaciji. Znajdziemy spisy zawarto$ci i at-
tykuly z numeréw archiwalnych. Przeszukiwanie tresci rocznikéw, wedtug au-
toréw, tytuléw oraz rzeczowe, bardzo ulatwia wyszukiwarka szukagy..., do-

44 http://www.biblioteka.skoczow.pl/ (dostep: 25.05.2020). Zob. tez https://szaron.pl/ (do-
step: 25.05.2020); (strona www firmy Szaron).

45 http://www.biblioteka.skoczow.pl/aktualnosci.php (dostep: 25.05.2020) (strona interne-
towa biblioteki — zaktadka Aktualnosci).

46 Wiecej informacji o réznych formach pracy, podejmowanych przez biblioteke parafialng
w Skoczowie — zob. m.in. http://www.biblioteka.skoczow.pl/ (dostep: 25.05.2020); R. Swi-
der, A. Uljasz, Biblioteka dla kazdego. Misja — historia — wspotczesnosé, Skoczow 2014;
A. Uljasz, Biblioteka parafialna multitekq ,,dla kazdego”. Z doswiadczen skoczowskich,
,Poradnik Bibliotekarza” 2008, nr 12, s. 12-16; A. Sokdt, Polska ksigzka ewangelicka po
1989 roku...,dz. cyt., s. 213-214.

47 https://www.facebook.com/Biblioteka—dla—kazdego—274405402615765/ (dostep: 26.05.2020)
(profil biblioteki Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Skoczowie na portalu Facebook).
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stepna w gornej czesci strony gléwnej, bezposrednio przy winiecie czasopi-
sma*. Dzieki niej strona internetowa moze by¢ pomocna w kwerendach doty-
czacych tematyki ewangelickiej oraz ekumeniczne;.

Redakcja ,,Jednoty” wydaje czasem ksigzki w serii ,,Biblioteka Jednoty”.
Informacje o serii latwo znalez¢ na www kwartalnika, w zakladce Biblioteka Jed-
noty®. Najnowsza publikacja to praca zbiorowa Ewangelicy w niepodleglej, ogto-
szona w 2018 r. na okoliczno$¢ stulecia zakonczenia I wojny §wiatowej i odzy-
skania niepodleglosci przez Polske. Redaktorzy monografii to obecna redaktor
naczelna ,,Jednoty” Ewa J6zwiak i sekretarz redakcji Karol Karski®’. Promociji
ksigzki powinna dobrze stuzy¢ publikacja materialu audiowizualnego — zapisu
spotkania autorskiego, zorganizowanego 1 marca 2019 r. w sali zborowej Pa-
rafii Ewangelicko-Reformowanej w Warszawie, rozpowszechniana w serwisie
Youtube'.

,,Jednota” ma profil na Facebooku. Redakcja stara si¢ go systematycznie
aktualizowac. W maju 2020 r. pojawilo si¢ kilka postow. Na profilu jest pro-
wadzona reklama prenumeraty kwartalnika oraz promocja biezacych nume-
t6w>’. Takie same dzialania sa podejmowane na profilu ,,Jednoty” w serwisie
Twitter™.

W promociji ksigzek luteranskich sluzy pomoca serwis Youtube. Zdarza
sig, ze na strong trafiaja filmy — nagrania spotkan autorskich. 28 grudnia 2017 r.
w Muzeum — Patacu Schoenéw w Sosnowcu odbyla sie np. promocja ksiazki
Grzegorza Onyszko 1 Pawla Nalepy Dziese ewangelikow w Sosnowen i Zaglebiu Dq-
browskim. Publikacja ta zostala wydrukowana w tym samym roku. Muzeum
zorganizowalo promocje we wspolpracy z sosnowiecka Parafia Ewangelicko-

48 https://www.jednota.pl/ (dostep: 26.05.2020) (strona internetowa czasopisma ,,Jednota”).
4 https://www.jednota.pl/index.php (dostep: 26.05.2020); https://www.jednota.pl/index.php-
/biblioteka—jednoty (dostep: 26.05.2020).

30 https://www.jednota.pl/index.php/biblioteka—jednoty (dostep: 26.05.2020). Zob tez Ewan-
gelicy w Niepodleglej, red. E. Jozwiak, K. Karski, Warszawa 2018.

31 Zob. Ewangelicy w Niepodlegiej — prezentacja ksigzki i dyskusja (HD), https://www.you-
tube.com/watch?v=7TK—-JKwy-al (dostep: 26.05.2020); (zapis filmowy spotkania z 19 mar-
ca2019r).

52 https://pl-pl.facebook.com/pg/Jednota—164741443610551/posts/  (dostep: 26.05.2020);
(profil kwartalnika ,,Jednota” na portalu Facebook).

33 https://twitter.com/jednota_pismo (dostep: 26.05.2020) (profil kwartalnika ,,Jednota”
w serwisie Twitter).
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Augsburska. Nagranie spotkania trafito na Youtube™. We wczesniejszej czesci
artykutu byta mowa o cyklu Ksiggarnia Warto poleca, dostegpnym w tym samym
serwisie.

Informacje o nowych ewangelickich publikacjach ksiazkowych ukazuja
si¢ czasem na profilu Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP na Twitte-
rze”.

Zaprezentowany artykul dotyczy waznego, otwartego zagadnienia, bo-
wiem umiejetna promocja ksiazki i1 prasy, w tym internetowa, jest niezbedna
dla skutecznej popularyzacji czytelnictwa. Odnosi si¢ to do wszystkich rodza-
jow literatury 1 czasopism. Promocja ksiazek oraz periodykéw wyznaniowych
stanowi wsparcie dziatalnosci duszpasterskiej 1 misyjnej. Wspolczesnie nie
mozna liczy¢ na skuteczng popularyzacje oferty ksiegarskiej czy biblioteczne;j
bez wykorzystania internetu. Nowoczesna reklama internetowa powinna by¢
wspierana metodami tradycyjnymi, jak np. kolportaz ulotek, rozwieszanie pla-
katéw, publikacje w prasie drukowanej. Wynika to z faktu, Zze — aby osiaggnaé
dobry efekt marketingowy — trzeba starac si¢ dotrze¢ do mozliwie najwigksze;
liczby potencjalnych odbiorcoéw. Im wigcej réznorodnych metod reklamy, tym
wicksze szanse na pozyskanie klientow. Musza to by¢ metody odpowiednio
dobrane, a ich wykorzystanie — profesjonalnie zaplanowane.

Polski rynek ksiazki i prasy ewangelickiej ma charakter niszowy, z uwagi
na stosunkowo nieduza liczb¢ wiernych poza Slaskiem Cieszyniskim. Publika-
cje luteranskie 1 kalwinistyczne osiagaja znikomy zasieg poza kregami ewange-
lickimi. Nie oznacza to, ze na ewangelickim rynku ksiazki nie funkcjonuja pod-
mioty wykazujace si¢ duzym zakresem dzialalnosci promocyjnej, jak Wydaw-
nictwo Warto, biblioteka parafialna ze Skoczowa oraz redakcja czasopisma
»Olowo 1 Mys]”.

3 Promocja ksigzki ,Dzieje ewangelikow w Sosnowcu iZaglebiu Dabrowskim”,
https://www.youtube.com/watch?v=7RxoEDvIpO4 (dostgp: 26.05.2020). Inne podobne
materiaty — zob. https://www.youtube.com/results?search _query=Ksi%C4%85%C5%BC-
kat+ewangelicka (dostep: 26.05.2020).

35 Zob. np. Luteranie, 27 kwietnia 2018, https:/twitter.com/luteranie/status/98998346800-
3254282 (dostep: 26.05.2020) (wiadomos$¢ o ksigzce zbiorowej 500 lat Reformacji w Pol-
sce, ogloszonej w 2017 r, dzigki wspolpracy Kosciota Ewangelicko—Augsburskiego w RP
i Kosciota Ewangelicko—Reformowanego w RP w Zaktadzie Wydawnictw Statystycznych
w Warszawie; zob. tez 500 lat Reformacji w Polsce, red. P. Ciecielag, E. J6zwiak, A. God-
frejow—Tarnogorska, Warszawa 2017.
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Warto, zeby w ofercie wydawcow i ksiggarni ewangelickich pojawialy si¢
czedciej niz obecnie publikacje na cyfrowych no$nikach — audiobooki i e-bo-
oki. Te dwie formy ksiazki ciesza si¢ wielkim zainteresowaniem czytelniczym.
Udostepnianie tej samej publikacji w dwoch wersjach jednoczesdnie, w postaci
drukowanej i jako e-booka, bardzo powigksza jej zasi¢g spoleczny.

Reklama internetowa ewangelickiej oferty wydawniczej winna mie¢ mul-
timedialny i interaktywny charakter. Wszystkie podmioty, reklamujace ksiazke
1 prasg luteranska oraz kalwinistyczna, powinny korzysta¢ z mediow spotecz-
nosciowych, szczegolnie takich, jak Twitter, Instagram oraz Youtube.

Potrzebna jest tez promocja ksiazek i czasopism adresowana do bibliotek
publicznych 1 akademickich. Dobra metoda promocji oferty moglyby by¢ dary.
Biblioteka obdarowana ksiazkami i czasopismami przydatnymi czytelnikom
moze w przyszlosci zainteresowac si¢ zakupem publikacji o podobnej tematyce.

Internet, dzigki profesjonalnemu wykorzystaniu przez wydawcow, ksig-
garzyi bibliotekarzy, moze si¢ sta¢, a w wielu przypadkach juz jest, wielkq po-
moca w upowszechnianiu publikacji mniejszosci wyznaniowych.
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Netografia:
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Informacje o Ksiggarni Warto na portalu Facebook, https:// www.google.pl/-
search?ei=Fqa9Xvf5B4SMrwToyoiAAg&q=facebook+Ksi%C4%99garnia+Warto
&oqg=facebook+Ksi%C4%99garnia+Warto&gs lcp=CgZwc3ktY WIQAzIFCCEQo
AE6BQgAEMOCOgcIABCDARBDOgUIABCDAToCCAA6BAgAEEM6BggAEB
YQHjoICAAQCBANEB46BAghEBU6BwghEA0QoAFQpJQBWMnRAWDgI1AF
0AXAAeAGAAYKBIAHJFJIBBTE2LjExmAEA0AEBqgEHZ3dzL Xdpeg&sclient
=psy-ab&ved=0ahUKEwj33Jz8ILTpAhUExosKHWglAiAQ4dUDCAs&uact=5
(dostep: 22.05.2020).

Kanat Centrum Misji i Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko — Augsburskiego w RP
w serwisie Youtube, https://www.youtube.com/results?search _query=Centrum+Mi-
sji+i+Ewangelizacji (dostep: 29.05.2020).

Ksiggarnia internetowa Augustana — strona internetowa (Ksiggarnia Augustana),
https://ksiegarnia.augustana.pl/ (dostep: 21.05.2020).

Ksiegarnia internetowa Warto — strona internetowa), https://warto.com.pl/ (dostep:
22.05.2020).

Luteranie, 27 kwietnia 2018, https://twitter.com/luteranie/status/9899834680-
03254282 (dostgp: 26.05.2020).

Mocniejsza niz smier¢ — powiesci Lidii Czyz, https://pl-pl.facebook.com/Mocniejsza-
ni%C5%BC-%C5%9Bmier%C4%87-powie%C5%9Bci-Lidia-Czy%C5%BC-1503-
710239878013/ (dostgp: 30.10.2020) (profil na portalu Facebook, poswiecony
wydaniom powiesci L. Czyz z oferty wydawnictwa Warto).

Portal internetowy Mtodzi Luteranie, http://mlodziluteranie.pl/ (dostep: 24.05.2020).
Profil biblioteki Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Skoczowie na portalu
Facebook, https://www.facebook.com/Biblioteka-dla-kazdego-274405402615765/
(dostep: 26.05.2020).

Profil dwutygodnika ,,Zwiastun Ewangelicki” na portalu Facebook, https://www.-
facebook.com/ZwiastunEwangelicki/ (dostep: 22.05.2020).

Profil dwutygodnika ,Zwiastun Ewangelicki” w serwisie Instagram, https://-
www.instagram.com/explore/tags/zwiastunewangelicki/ (dostep: 23.05.2020).

Profil Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP na portalu Facebook, https://pl-
pl.facebook.com/luteranie/ (dostep: 23.05.2020).

Profil Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP w serwisie Instagram, https://-
www.instagram.com/luteranie/ (dostep: 23.05.2020).

Profil Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP  wserwisie Twitter,
https://twitter.com/luteranie?ref src=twsrc%S5Egoogle%7Ctwcamp%5SEserp%7Ctw
gr%5SEauthor (dostep: 22.05.2020).

Profil ksiggarni internetowej Warto w serwisie Instagram, https://www.insta-
gram.com/explore/tags/ksiegarniawarto/ (dostep: 23.05.2020).

Profil kwartalnika ,Jednota” na portalu Facebook, https://pl-pl.face-
book.com/pg/Jednota-164741443610551/posts/ (dostep: 26.05.2020).

Profil kwartalnika ,,Jednota” w serwisie Twitter, https://twitter.com/jednota_pismo
(dostep: 26.05.2020).

Profil poélrocznika ,,Stowo i1Mysl” na portalu Facebook, https://pl-pl.face-
book.com/Stowo-i-My$1-280321175333288/ (dostep: 24.05.2020).

Profil Wydawnictwa Augustana na portalu Facebook, https://www.face-
book.com/pages/Wydawnictwo-Augustana/238760729607940 (dostep: 23.05.2020).
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Promocja ksigzki ,,Dzieje ewangelikow w Sosnowcu i Zaglebiu Dgbrowskim”
https://www.youtube.com/watch?v=7RxoEDvIpO4 (dostep: 26.05.2020).

»towo 1 Mysl. Przeglad Ewangelicki” 2019, nr 2, https://drive.google.com/-
file/d/1_4B80uXSwCZCrPZteBLhla] r17VEGJX/view (dostep: 24.05.2020).

Sokoét A., Ksigzka na 100 — lecie PTEw, https://www.luteranie.pl/nowo-
sci/ksiazka na_ 100 lecie ptew,6352.html (dostep: 24.05.2020)

Sokét A., Literatura konfesyjna w ksiggozbiorze bibliotecznym czyli o ksigzce
ewangelickiej w Bibliotece Slgskiej w Katowicach, https:/slowoimysl-blog.pl/-
literatura-konfesyjna-biblioteka-slaska/ (dostep: 23.05.2020).

Strona internetowa biblioteki Parafii Ewangelicko-Auugsburskiej w Skoczowie,
http://www.biblioteka.skoczow.pl/ (dostep: 25.05.2020).

Strona internetowa — blog potrocznika ,,Stowo i Mys1”, https://slowoimysl-blog.pl/
(dostep: 23.05.2020).

Strona internetowa Centrum Misji 1 Ewangelizacji Koséciola Ewangelicko-
Augsburskiego w RP — podstrona po$wigcona Wydawnictwu Warto, https://cme.-
org.pl/o-nas/jak-dzialamy/wydawnictwo-warto/ (dostep: 22.05.2020).

Strona internetowa dwutygodnika ,,Zwiastun Ewangelicki”), https://zwiastun.pl/
(dostep: 21.05.2020).

Strona internetowa ksiggarni i hurtowni chrzescijanskiej Szaron z Ustronia,
https://szaron.pl/ (dostgp: 25.05.2020).

Strona internetowa kwartalnika ,,Jednota”, https://www jednota.pl/ dostep: 26.05.2020).
Strona internetowa Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego, https://www.ptew.-
org.pl/ (dostep: 24.05.2020).

Strona internetowa Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego — zakladka, poswigcona
czasopismu ,,Stowo i Mysl1”), https://www.ptew.org.pl/sekcje/sim/ (dostep: 24.05.2020).
Za reke wez mnie Panie iprowadz sam, https://www.youtube.com/watch?-
v=—PWBPh—Holm7w (dostep: 22.05.2020).

Zycie Kosciola w czasach pandemii, https://www.luteranie.pl/nowosci/zycie kos-
ciola w_czasach pandemii,6660.html (dostep: 24.05.2020).

Zycie parafialne w domu, https://zwiastun.pl/2020/05/zycie-parafialne-w-domu/
(dostep: 29.05.2020).

Adrian Uljasz — historyk, politolog. 2003 r. — doktorat z historii nowozytnej XIX w.
i najnowszej (UMCS w Lublinie). 2009 r. — habilitacja z historii kultury XVIII-XX w. (Uniwer-
sytet Warszawski). Od 2010 r. — profesor nadzwyczajny w Instytucie Historii Uniwersytetu
Rzeszowskiego. Jego zainteresowania naukowe oraz publikacje dotycza glownie historii kul-
tury XIX-XXT w., kultury ksiazki i mediéw na ziemiach polskich w XIX -XXI w., historii tea-
tru, biografistyki historycznej, zrédloznawstwa, promocji kultury. Najwazniejsze publikacje:
Mysi polityezna Feliksa Perla (Lublin 2005), Hieronim Yopaciriski. Czlowiek, dzielo, pamieé (Lublin
2006).
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Summary: New Stories by and about Women in the Age of the Reformation and in the
Epoch of German Romanticism

The article tries to illustrate how changed the view on history and the understanding of
history using the example of Reformation in the 16" century and Romanticism in the 19t
century in Middle and Western Europe. The new perspectives are on the one hand a result of
research projects about the gender role in history and historiography, on the other hand, a re-
sult of women’s emancipation in the early modern times and later. We learn to understand the
Reformation also as a spiritual process with great influence on daily life and as an important
step for the history of women’s emancipation. A new view on history during the epoch of
Romanticism is not at least a result of Schleiermachers theology and is a strong connection
with the so-called ,,Historism”. A great influence had the new culture of ,,Salons” in the urban
society, also an example for women’s emancipation and at the same time for the emancipation
of Jews. In an attachment is a focus of Johanna Schopenhauer and her significance for the
new view a history and for new historical narratives in a ,,gendering historiography”.

Keywords: Reformation, Romanticism, Martin Luther, New view on history, Woman
and Reformation, Specific gender research, Gendering historiography, Angelika Epple, Eman-
cipation of woman and Jews, Moses Mendelssohn, Historism, Schleiermacher, Literary Sa-
lonculture, Johanna Schopenhauer

Streszczenie: Nowe narracje historyczne autorstwa kobiet i o kobietach w dobie Re-
formaciji i epoce niemieckiego romantyzmu

Autor opisuje, jak zmienialo si¢ spojrzenie na historie¢ 1 rozumienie historii na przykta-
dzie Reformacji XVI wieku i w okresie romantyzmu w XIX wieku w Europie Srodkowej i Za-
chodniej. Nowe wyniki sa z jednej strony efektem projektéw badawcezych dotyczacych roli plei
w historii 1 historiografii, z drugiej za$§ poklosiem emancypacji kobiet we wczesnych czasach
nowozytnych i pézniej. Uczymy si¢ rozumie¢ Reformacje takze jako proces duchowy majacy
ogromny wplyw na zycie codzienne i wazny krok w historii emancypacji kobiet. Nowe spoj-
rzenie na historie epoki romantyzmu nie jest tylko wynikiem teologii Schleiermachera, ale wy-
nika réwniez z silnego zwigzku z tak zwanym ,historyzmem”. Duzy wplyw na przemiany
miata nowa kultura salonéw w spolecznosciach miejskich, bedaca takze przykladem emancy-
pacji kobiet ijednocze$nie emancypacji Zydéw. W Aneksie uwaga skupia si¢ na Johannie
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Schopenhauer i jej znaczeniu dla nowego spojrzenia, historii i nowych narracji historycznych
w ,,historiografii genderyzmu”.

Stowa kluczowe: Reformacja, romantyzm, Marcin Luter, kobiety i Reformacja, gender,
historiografia gender, Angelika Epple, emancypacja kobiet, emancypacja Zydéw, Mojzesz
Mendelssohn, historyzm, Schleiermacher, literatura salonowa, Johanna Schopenhauer

Einfiihrung

Der Artikel ist ein Versuch', der mehr ein Werkstattbericht und eine Ge-
sprichsanregung ist, also noch nicht als abgeschlossene Darstellung betrachtet
werden kann. Manches kann ich nur andeuten. Uberdies ist es kein Beitrag
eines historischen Fachwissenschaftlers. Ich méchte als Theologe und Kir-
chenhistoriker, dem vor allem an der Hermeneutik der erzihlten und der et-
lebten Geschichte liegt, einige Bausteine dafiir anbieten, wie sich Verinderun-
gen im Verstindnis von Geschichte vollziehen. Ich illustriere dies an zwei mar-
kanten Wegscheidungen der deutschen Kirchen- und Geistesgeschichte: der
Reformationszeit und der deutschen Romantik. Es sind Veridnderungen des
Geschichtsbildes, die sich im Blick auf die Reformationszeit vor allem in heu-
tigen, aktuellen Geschichtserzidhlungen niederschlagen, im Fall der Epoche der
deutschen Romantik eher in einem Perspektivwechsel der Zeitgenossen. Ein
besonderes Gewicht gebe ich dabei Uberlegungen tiber die Rolle von Frauen,
weil diese Fokussierung den in der Uberschrift proklamierten ,,neuen Blick auf
die Geschichte” sehr gut in dem hier gemeinten doppelten Sinn des heutigen
Blicks auf die Geschichte und des zeitgendssischen Geschichtsverstindnisses
verdeutlicht. Ich nehme dabei Bezug auf Erkenntnisse der Genderforschung
als neuer Disziplin geschichtswissenschaftlicher Untersuchungen.

Das Reformationsjubilium 2017 war Anlass fir die deutsche Kirchenge-
schichtsforschung, ein besonderes Augenmerk auf die Rolle und Bedeutung
der , Frauen der Reformation” zu richten. In verschiedenen Publikationen
wurden Biographien von tiber 50 Akteurinnen erforscht und die vergleichs-
weise wenigen erhaltenen Selbstzeugnisse ediert’. Der eigenstindige Beitrag

! Ursprung: Vortrag in der Sektion ,,Publicity in the development of Western Europe state in
the Middle Ages and Early Modern times” des St. Petersburg International Historical Forum
am 30.10.2019. Der Vortrag war vorgesehen fiir die Sektion ,,Woman next to power: roles
and destinies”. Der Vortragscharakter wird in dieser Textfassung beibehalten, erginzt wer-
den lediglich die notwendigen Quellen— und Literaturangaben.

2 Exemplarisch fiir die zahlreichen Publikationen sei hier verwiesen auf: M. Schattkowsky
(Hg.), Frauen und Reformation. Handlungsfelder — Rollenmuster — Engagement, Schriften
zur séchsischen Geschichte und Volkskunde, Band 55, Leipzig 2016.
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von Frauen fiir die Verbreitung und Vertiefung des reformatorischen Auf-
bruchs im 16. Jahrhundert und damit zugleich zur Uberwindung spitmittelal-
terlicher Rollenzuweisungen wird anschaulich und lebendig — ein Beitrag als
Ehefrau, als Sozialarbeiterin, Liederdichterin und Anwiltin neuer Frommig-
keitspflege. Schriftliche Selbstzeugnisse sind vor allem von den weiblichen An-
gehorigen der Territorialfiirstenhauser Gberliefert, die vor und nach dem Augs-
burger Religionsfrieden von 1555 den Aufbau des neuen Kirchenwesens for-
derten.

Wihrend in zeitgendssischen Darstellungen die Frauen der Reformati-
onszeit allenfalls in populiren Haus- und Volksbiichern, Geschichtskalendern
und Erbauungsbiichern Erwihnung finden, wird in den aktuellen Forschun-
gen die kulturgeschichtliche Bedeutung der Reformation als Emanzipations-
bewegung deutlich, die sich zunidchst eher im privaten Raum von Familie und
lokaler Gemeinde realisierte. Wenn Frauen aus den Fiirstenhdusern hervortra-
ten, gerat freilich auch der hofische Raum in den Blick. Insgesamt wird durch
diesen Perspektivenwechsel in der aktuellen Historiographie die Reformation
nicht mehr nur als politisch und theologisch bedeutsamer Umbruch lebendig,
sondern auch in ihrer spirituellen Dimension und in ihren Auswirkungen fir
die Alltagswirklichkeit.

Es gibt allerdings durchaus auch Grunde fiir die Vermutung, dass Frauen
in ihrer Zeit selbst zu Protagonistinnen eines neuen Blicks auf die Geschichte
wurden. Wihrend das dominierende Geschichtsverstindnis der Reformatoren
sich iiberwiegend in den traditionellen biblischen und augustinischen Denkfi-
guren von Heils- und Unheilsgeschichte in drei Zeitaltern bewegte’, zeigt sich
z.B. die Genfer Anhingerin von Johann Calvin und lange vollig vergessene
Marie Dentiere (1526—1561) als kimpferische und originelle Geschichtsdeute-
rin, wenn sie in ihrer Darstellung der Geschichte der Reformation in Genf von
1536 eine aus ihrer Sicht auch hier wie iiberall zu beklagende Tendenz der
Institutionalisierung und Dogmatisierung kritisch festhilt. Ebenso darf die
Liederdichterin Elisabeth Cruciger geb. von Meseritz (1505-1535) in Witten-
berg als Zeugin einer neuen Frommigkeit und eines neuen Welt- und Wirk-
lichkeitsbildes gelten®. Hier ist noch viel Raum fiir weitere Forschungen!

3 Einen guten Uberblick gibt: M. Basse, Luthers Geschichtsverstindnis und dessen Rezeption
im Kontext der Reformationsjubilden von 1817 und 1917, ,,Lutherjahrbuch” 69. Jahrgang,
Gottingen 2002, S. 47-70.

4 Zu Marie Dentiére vgl. Christina L. Griffiths, Marie Dentiére — die Genfer Reformation in
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Die aktuelle Genderforschung in der deutschen Geschichtswissen-
schaft

Die aktuelle Genderforschung in der deutschen Geschichtswissenschaft
beschiftigt sich vor allem mit dem zweiten Kapitel der Emanzipationsge-
schichte an der Wende vom 18. zum 19. Jahrhundert, das hier schlaglichtartig
mit dem Stichwort Romantik beschrieben werden soll, also der geistesge-
schichtlichen Zisur nach dem Kulturschock und dem Zivilisationsbruch im
Umfeld des Jahres 1789 und der franzosischen Revolution. Er bewirkte be-
kanntlich nicht nur eine Erschiitterung des bisherigen sozialen Geftges der
westeuropaischen Gesellschaften, sondern zugleich auch eine Infragestellung
von Welt- und Geschichtsbildern der Aufklirung und ihrem — religiés oder
areligios begriindetem — Fortschrittsoptimismus’.

Fuir die Geschichtsschreibung in der Epoche der Romantik ist diese Zasur
verbunden mit dem Aufkommen des Historismus. Als sein Begriinder gilt Jo-
hann Gottfried Herder, der aus der vorangegangenen, der Klassik verpflichte-
ten Zeit das Ideal der Personlichkeit, der Individualitit in die neue Zeit mit-
brachte und gleichzeitig dem Studium der Quellen das entscheidende Gewicht
beimal3. Das Programm des Historismus wird gern beschrieben mit Leopold
von Rankes viel zitiertem Satz: ,,Man hat der Historie das Amt, die Vergan-
genheit zur richten, die Mitwelt zum Nutzen zukiinftiger Jahre zu belehren,
beigemessen. So hoher Amter unterwindet sich gegenwirtiger Versuch nicht;

296

er will blof3 zeigen, wie es eigentlich gewesen™. Quellenkritische Analyse ge-
winnt den Vorrang vor dem Bemtihen, vorgefertigte Konstruktionen, Tenden-
zen oder vermeintliche GesetzmiBigkeiten an historischen Ereignissen oder

Entwicklungen zu illustrieren.

weiblicher Perspektive. Webseite Ev. Museum Osterreich, abger. am 21.3.2017. Das Wirken
der aus Pommern stammenden Wittenberger Liederdichterin Elisabeth Cruciger wird um-
fassend und eindriicklich analysiert bei M. Grzywacz, Z dziejow ewangelicyzmu na
Pomorzu Zachodnim do 1945 roku, Poznan 2018, S. 50-69.

3 Ich folge hier vor allem der Untersuchung von A. Epple, Empfindsame Geschichtsschrei-
bung. Eine Geschlechtergeschichte der Historiographie zwischen Aufkldrung und Historis-
mus, K6ln 2003.

¢ Leopold von Ranke (1795-1866), Zur Kritik neuerer Geschichtsschreiber, Vorrede. Beilage
zu ,,Geschichten der romanischen und germanischen Volker von 1494 — 15357, Leipzig und
Berlin 1824, hier zitiert nach der 2. Aufl. Leipzig 1874, S. VIL.
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Die Popularisierung dieses Programms erfolgte auf dem herkémmlichen
Weg durch Biicher und Publikationen, zunehmend aber in der neuen Kom-
munikationskultur der von Frauen geleiteten und inspirierten literarischen Sa-
lons vor allem in Berlin. Hier realisiert sich das zweite Kapitel der Emanzipa-
tion, die Befreiung aus dem nur privaten Raum in die Offentlichkeit.

Salonkultur

Als Begriinderin der ,,Salonkultur” kann Johanna Schopenhauer aus Dan-
zig gelten, die Mutter des Philosophen Arthur Schopenhauer und spitere
Freundin von Johann Wolfgang Goethe in Weimar'. Die Salons gediehen vor
allem in der neuen urbanen, grof3stadtischen Kulturlandschaft, beispielhaft in
Berlin®. Die berithmten Salons von Rahel Varnhagen von Ense (1771-1833)
und Henriette Herz (1764—1847) zeigen, dass mit diesem Neuaufbruch auch
cine starke Bewegung im Interesse der Judenemanzipation verbunden war.
Sehr zu Recht ist darauf hingewiesen worden, dass die ,,Geselligkeit im Hause
von Moses Mendelssohn” sich zu einem Vorldufer der Berliner Salons entwi-
ckelt hatte’. Ganz in seinem Geist waren die Salons ein ,, Toleranz- und Frei-
raum individuellen Meinungsaustauschs, der Tendenzen einer allgemeinen ge-
sellschaftlichen und geistigen Entwicklung wiedergab”".

Fir die Gesprichsgegenstinde in den Salons waren kaum Grenzen ge-
setzt. Kunst, Literatur, Politik wurden ebenso erortert wie die ,,neuesten Nach-
richten” aus der Gesellschaft. Da der Theologe Friedrich Schleiermacher ein
hiufiger und prominenter Gast in den Salons war, kann zu Recht vermutet
werden, dass auch dessen Gedanken tber das Verstindnis der Geschichte das
Gesprich prigten und bestimmten''. Seine ,,Reden tber die Religion” von
1799 mit den bertihmt gewordenen Formulierungen tber Religion als ,,Sinn

7 Zu Johanna Schopenhauer siehe bei A. Epple, a.a.0., S. 329 ff.

8 Eine materialreiche Gesamtdarstellung bei P. Wilhelmy, Der Berliner Salon im 19. Jahr-
hundert (Veroftentlichungen der Historischen Kommission zu Berlin Bd.78.), Berlin — New
York 1989.

° P. Wilhelmy, a.a.0., S. 45.
10 P, Wilhelmy, a.a.0., S. 456.

! Eine vorziigliche Darstellung von Schleiermachers Geschichtsverstindnis im Kontext sei-
nes neuen Verstindnisses von Religion bietet: K. Novak, Geschichte — der hochste Gegen-
stand der Religion. Schleiermachers Beitrag zur Historik in den ,, Reden tiber die Religion”
(1799), ,,Theologische Literaturzeitung” Heft 6, Leipzig 1999, Sp. 583-596.
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und Geschmack fiir das Unendliche” im ,,Betrachten des Universums’ hatten
ithn zu einem Reprisentanten der Gedankenwelt der Romantik werden lassen,
der nun auch dem Blick auf die Geschichte eine neue Richtung gab: ,,Ge-
schichte im eigentlichen Sinn ist der h6chste Gegenstand der Religion, mit ihr
hebt sie an und endigt mit ihr — denn Weissagung ist in ihren Augen auch
Geschichte und beides ist gar nicht voneinander zu trennen — und alle wahre
Geschichte hat tiberall zuerst einen religidsen Zweck gehabt und ist von reli-
giosen Ideen ausgegangen. Hier seht ihr die Wanderungen der Geister und
Seelen, die sonst nur eine zarte Dichtung scheint, in mehr als einem Sinn als
eine wundervolle Veranstaltung des Universums, um die verschiedenen Perio-
den der Menschheit nach einem sicheren MaBstabe zu vergleichen'?. Hier
wird deutlich, wie vielgestaltig die Geisteshaltung der Romantik sein konnte
und das Stichwort ,,Historismus™ in ein neues Licht rickt, wenn Individualitat
und Quellenkritik mit poetischer Bildkraft verbunden werden".

Ein anschauliches Beispiel fiir den neuen Blick auf die Geschichte in der
Berliner Salonkultur, in dem sich durch starke Hervorhebung des Individuums
Denkfiguren von Schleiermacher und Ranke verbinden, wird von der alten
Salondame Hedwig Abeken geb. von Olfers (1829-1919) berichtet: ,»Die His-
toriker sind nicht zu gebrauchen. Sie haben keine Kenntnis von den Personen
und wollen alles Vielfiltige strahlenférmig einordnen«. Diese Kritik richtet sich
in erster Linie gegen schnell fertige Kausalititskonstruktionen und mangelnde
Unterscheidung zwischen Intentionen und auslésenden Faktoren einer Hand-
lung einerseits sowie den Ergebnissen und ferneren Konsequenzen anderer-
seits. Hedwig Abeke 16ste dieses grundlegende Problem nicht. Sie ging ihm als
Historiographin vielmehr konsequent aus dem Wege, indem sie hauptsichlich
Quellen publizierte. [...] Diese hauptsichlich personale Perspektive ist kenn-
zeichnend fir den Ultra-Individualismus des 19. Jahrhunderts und der Jahr-

hundertwende”™*.

12F. D.E. Schleiermacher, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Verdchtern
1799/1806/1821, Studienausgabe Hrg. von Nikolaus Peter u.a., Ziirich 2012. Hier S. 89 f.

13Vgl. dazu das Kapitel ,,Historismus und Nachbliiten der Romantik” bei P. Wilhelmy, a.a.O.,
S. 166-184.

14 Alles, auch das Briefzitat von Hedwig Abeke bei P. Wilhelmy, a.a.O., S. 455 f.
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Nur am Rande will ich hier darauf hinweisen, dass mit einer kleinen Ver-
spatung auch in St. Petersburg die Geisteswelt der literarischen Salons Gestalt
gewann".

Abschliefend will ich aber noch besonders Louise J.I.. von Blumenthal
erwihnen, die zwar nicht dem Kreis der ,,Salonicren” zugeordnet werden
kann, die jedoch interessanterweise selbst iiber ihre Rolle als weibliche Histo-
riographin reflektiert und so den ,,neuen Blick auf die Geschichte” authentisch
bezeugt'®. Sie wurde 1742 (?) als Luise von Platen geboren, heiratete einen von
Blumenthal und wurde nach dessen Tod ,,Oberhofmeisterin der Prinzessin
Heinrich von Preuflen”. 1808 ist sie in Berlin gestorben. Der preuflische Ge-
neral Hans Joachim von Zieten war ithr GroB3onkel. 1803 erschien ihr Buch
,,Lebensbeschreibung Hans Joachims von Ziethen”, ein interessanter Versuch,
cine einfihlsame Lebensbeschreibung mit einer wissenschaftlichen Ge-
schichte der schlesischen Kriege zu verbinden.

In der Vorrede beschreibt sie ihr Vorhaben:

,Dal3 der preullische Staat, durch bewunderungswiirdige Thaten vater-
landsliebender Minner und durch die allbelebende Kraft eines grof3en, geist-
vollen Regenten, mit einer fast beispiellosen Geschwindigkeit, sich aus seiner
unbedeutenden Lage zu so einer glinzenden Hoéhe hinaufschwang, daf3 er auch
in den blutigsten Kriegen den michtigsten Reichen in Europa die Wage hielt,
ist nicht blof3 Gegenstand staunender Bewunderung fiir die jetzige Welt, son-
dern diese zauber-dhnliche Erhéhung wird es auch noch fiir die kiinftige seyn,
wenn sie dieselbe in der Jahrbiichern der Geschichte bemerkt. Allein eine so
aullerordentliche Verinderung eines ganzen Volkes war ohne die aufleror-
dentlichen Thaten einzelner Biirger desselben unméglich.”

Interessant ist fiir unsere Fragestellung ihre Begriindung, dass und warum
sie als Frau dieses Werk in Angriff genommen hat und damit zu einer frithen
Zeugin und Akteurin des neuen Geschichtsverstindnisses in der Epoche der
Romantik wurde:

,2Darum erweckten Zirtlichkeit und Pflichtgefithl den Gedanken dazu in
einer Brust, die sich sonst keines minnlichen Mutes bewusst ist, und beseelten

15 Auch hier bestimmten Frauen diesen neuen Ort in der stddtischen Kulturlandschaft. Repri-
sentativ dafiir mag die langjéhrige Lebenspartnerin von Nikolai Nekrassow Awdotia Pa-
najewa (1820—1893) sein, deren Salon im heutigen Museum am Petersbuger Liteyni—Pros-
pekt 36 zu besichtigen ist.

16 Alle Angaben zu Louise von Blumentahl und auch die Zitate bei A. Epple, a.a.0., S. 363 ff.
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eine Hand, welche sich nie mit schriftstellerischen Versuchen beschiftigt hat.
Die Uberzeugung, das Leben eines musterhaften Mannes kénne, in seinen
schénsten Momenten, der Vergessenheit nicht anders entrissen, das Beispiel
besonders seiner stillen Tugenden der Nachwelt nicht anders iibergeben wer-
den, als wenn ein Frauenzimmer sich entschl6sse, den Verdiensten ihres abge-
schiedenen Verwandten und der Nachsicht ihrer Zeitgenossen mehr zu trauen,
als den Eingebungen einer ihr zu natiitlichen Besorgnil3, vermochte die Schrei-
berin dieser Zeilen, das gefihrliche Wagstiick zu bestehen.”

Anhang

Johanna Schopenhauer und die ,,Gendering Historiography”

Es ist im voranstehenden Vortrag bereits darauf hingewiesen worden,
dass mit der neuen Disziplin einer geschlechtergerechten Geschichtsschrei-
bung ein dreifacher Perspektivwechsel verbunden ist: Die Aufmerksamkeit
richtet sich auf die besondere Rolle von Frauen in historischen Prozessen, auf
ihr spezifisches Verstindnis von Geschichte und Geschichtsschreibung sowie
schlieBlich auf die neuen Paradigmen aktueller Historiographie. Wie in jeder
Geschichtsschreibung ist auch hier ein sorgsamer Umgang mit der Gefahr ge-
boten, dass vorgefasste Positionierungen und Urteile den Blick triiben kénnen.
In der folgenden Erginzung versuche ich — auch unter Aufnahme einiger in
der Diskussion des Vortrags wihrend der Konferenz vorgetragener Uberle-
gungen — die Problematik noch etwas zu illustrieren und zu vertiefen.

Ich beginne mit Ubetlegungen zu Johanna Schopenhauer, geb. Trosiener
(1766-1838), die bereits als eine der Begriinderinnen der neuen, vor allem von
Frauen geprigten Salonkultur in Deutschland an der Wende vom 18. zum 19.
Jahrhundert vorgestellt wurde'”. Aufgewachsen in Danzig als Tochter eines
wohlhabenden Kaufmannes, der tiber viele Verbindungen nach Russland ver-
fiigte und lingere Zeit in Frankreich gelebt hatte, wuchs sie in einem Geist

17 Exemplarisch soll hier auf einige Publikationen iiber und Ausgaben der Werke von Johanna
Schopenhauer hingewiesen werden: U. Bergmann, Johanna Schopenhauer. ,, Lebe und sei
so gliicklich als du kannst”, Leipzig 2002. C. Stern, Alles, was ich in der Welt verlange. Das
Leben der Johanna Schopenhauer, Koln 2003. Thre bis dahin ,,Sdmtliche Schriften” sind in
24 Bénden in Leipzig und Frankfurt a.M. 1830/31 erschienen. Einen Nachlass hat die Toch-
ter Adele herausgegeben (Braunschweig 1939). Leicht zugénglich sind ihre Jugenderinne-
rungen, Tagebiicher und Briefe in dem von Rolf Weber herausgegebenen Band: J. Schopen-
hauer, Ihr gliicklichen Augen, Berlin 1986. Dort ist auch eine trotz mancher Zugestindnisse
an ein DDR—Geschichtsbild instruktive und kenntnisreiche Darstellung des Lebensweges
von Johanna Schopenhauer nachzulesen (S. 5-25).
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europdischer Weltoffenheit und hanseatischen Selbstbewusstseins heran und
erhielt eine gute und umfassende musische Bildung im Kanon der damaligen
Zeit. Prigend wurde wohl eine frithe Begegnung mit Daniel Chodowiecki, dem
damals populirsten deutschen Grafiker und Illustrator aus einer polnisch-hu-
genottischen Familie, tiber die sie spiter in ihren Jugenderinnerungen schreibt:
,In jener Stunde war die in meiner noch so unentwickelten Kinderseele tief
schlummernde Neigung zur bildenden Kunst zum ersten Male erwacht, die
mein ganzes langes Leben hindurch mein Trost und meine Freude blieb und
nur mit diesem erléschen wird”"®. Frith wurde Johanna Zeugin einschneiden-
der historischer Prozesse, an deren Ende ihre Heimatstadt dem preullischen
Koénigreich einverleibt wurde, von ihr in ihren Jugenderinnerungen mit wacher
Kritik wahrgenommen und beschrieben: ,,An jenem Morgen tberfiel das Un-
glick wie ein Vampir meine dem Verderben geweihte Vaterstadt und saugte
jahrelang ihr bis zur volligen Entkriftung das Matk des Lebens aus:”"” Beide
Zitate aus den Jugenderinnerungen werden hier angefiihrt, um einen FEindruck
in die Diktion der Autorin zu vermitteln, in ihrer durchaus originellen Verbin-
dung von niichterner Prizision, klarer Urteilskraft und bildstarker Poesie ein
kleines Beispiel fiir ,,Gender Historiography”.

Johannas Lebenswege, die nach einem tragikomischen Heiratsantrag des
spater noch zu erwihnenden Kandidaten Kuschel von 1779 im Jahr 1785 zur
EheschlieBung mit dem zwanzig Jahre dlteren GrofSkaufmann Heinrich Floris
Schopenhauer, zur Geburt der Kinder Arthur und Adele, intensiven Bildungs-
reisen nach Holland, Frankreich, England und Italien, in die Schweiz und nach
Osterreich und schlieBlich — nach dem Tod ihres Mannes 1805 — nach Weimar
fuhrten, brauchen hier im einzelnen nicht beschrieben zu werden. Auch die
spater eingetretene vollige Entfremdung von ihrem Sohn Arthur soll nur er-
wihnt werden, seine Gedankenwelt musste der weltzugewandten und lebens-
frohen Saloniere zeitlebens fremd und unzuginglich bleiben, auch wenn eher
duflere Dinge zum Abbruch der Kontakte fiihrten.

Ein schirferer Blick soll jedoch auf die Weimarer Zeit geworfen werden,
die fur Johanna Schopenhauer 1805 begann und wieder in eine politisch du-
Berst bewegte Zeit fiel und in der sie ihren bleibenden Platz in der deutschen
Kulturgeschichte finden sollte. Entscheidend war dafiir vor allem die gute,

18 J. Schopenhauer, Ihr gliicklichen Augen, a.a.0., S. 57.

19 Ibidem, S. 84.
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freundschaftliche Beziehung zu Goethe, dessen Sympathie sie durch ihre Vor-
urteilslosigkeit gegentiber Christiane Vulpius erwarb. Goethe gab dem von ihr
begrindeten ,,Salon” Ansehen und Popularitit in der Weimarer Welt und bald
weit iber hinaus. ,,Was die Besucher dort erwartete, war eine Art von Gesel-
ligkeit, die eine betont biirgerliche Note trug, die anspruchsvoll, aber frei von
Pritension und hofischer Etikette war und bei der es sich vor allem um Ge-
spriche, Vortrige und Erorterungen tber Novititen auf dem Gebiet der
Kunst und Literatur, der Wissenschaft und der Politik handelte. Daneben
wurde musiziert, gesungen, gezeichnet und gescherzt, wurden Theatererleb-
nisse besprochen und kiinstlerische Handarbeiten angefertigt. Im Empfangs-
zimmer stand fur Goethe stets ein Zeichentisch bereit, und die Hausherrin und
der Dichter machten sich nicht selten daran, kleine Schépfungen wie etwa eine
Skizze gemeinsam anzufertigen. Die Ungezwungenheit und Gleichberechti-
gung, die auf den Gesellschaftsabenden herrschte, wurde nicht nur von den
Gaisten bestimmt; auch die Schopenhauerin hatte durch ihren Takt, ihre Zu-
rickhaltung, ihre Weltgewandtheit und Schlagfertigkeit wie durch ihre Kunst,
unauffillig das Gesprich zu lenken und ihm neue Anregungen zu geben, gro-
Ben Anteil daran, dass ihre Soireen berithmt wurden. Ein hohes Lob spendete
ihnen Goethe, indem er am 25. November 1808 seinem Freund Knebel
schrieb, dass die Geselligkeit ,bei Frau Hofrat Schopenhauer...in kur-
zem...eine Art von Kunstform kriegen’ werde””.

Ein interessantes Selbstzeugnis, zugleich ein Zeugnis ihres kritischen
Nachdenkens tber die Rolle der Frau in der zeitgendssischen Gesellschaft fin-
det sich in einem Brief von Johanna Schopenhauer vom 2. Dezember 1821:
,,Alles, was Sie ... in Ihrem Briefe Gber das literarische Streben der Frauen
sagen und tber die Art, wie demselben von seiten der Manner begegnet wird,
die sich ausschlief3lich das Richteramt auf dem Parnal} angemal3t haben, be-
kundet den edlen Sinn, in dem Sie Schillers ,Ehret die Frauen!” auffassen, und
muf3 Thnen Dank und Achtung von allen erwerben. Erlauben Sie mir dagegen
auch zu bemerken, dass in unseren Tagen eine gar zu grole Sucht, durch
schriftstellerische Arbeiten sich auszuzeichnen, unter meinem Geschlecht ein-
gerissen ist. Viele, welche weit besser titen, in dem ihnen von der Natur so-
wohl als durch Sitte und Erziehung angewiesenem Kreise zu bleiben, fithren

20 So die sehr gute, unter Aufnahme von im Einzelnen leider nicht nachgewiesenen zeitge-
ndssischen Zeugnissen von Rolf Weber, dem Herausgeber des genannten Buches J. Scho-
penhauer, [hr gliicklichen Augen, a.a.O., S. 18f. verfasste Beschreibung.
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jetzt die Feder statt der Nadel und tiberschwemmen Tageblitter und Taschen-
biicher mit wassrigen Produkten aller Art. Nur wenige durch Umstinde und
ausgezeichnetes Talent begtnstigte Frauen sollten es wagen, auf diese Weise
in die Reihen der Minner zu treten...”".

Wie sehr wir uns in einer Zeit des Ubergangs befinden, wie stark Rollen-
klischees selbst das Denken einer Johanna Schopenhauer noch bestimmen
konnten, wird in diesen Zeilen eindrucksvoll deutlich und muss in einer ge-
schlechtergerechten Geschichtsschreibung sorgfiltic bedacht und analysiert
werden.

Das literarische Werk von Johanna Schopenhauer ist heute im tbrigen
weitgehend vergessen, zu Recht nach allgemeinem Urteil. Dabei ist das Werk
sehr umfangreich, zumal sie nach dem Verlust ihres Vermogens mit dem
Schreiben ihren Lebensunterhalt verdienen musste mit allen Folgen auch fir
die Qualitdt. 1830/31 erschienen ihre ,,Simtliche Schriften” in 24 Binden (1),
die Tochter Adele hat spater noch zwei Binde mit nachgelassenen Schriften
herausgegeben. Das Meiste ist nie wieder aufgelegt worden. Geblieben sind im
Gedichtnis vor allem ihre sehr anschaulichen und lebendigen Reisebeschrei-
bungen, ihre Jugenderinnerungen — und — um es noch einmal mit Goethe zu
sagen - die von ihr begriindete ,,Kunstform” des literarischen Salons.

Die Historikerinnen Angelika Epple und Angelika Schaser haben 2009
einen sehr informativen Sammelband iiber Perspektiven und Probleme einer
geschlechtergerechten Geschichtsschreibung herausgegeben™. Als Ziel ihrer
Arbeit geben die Herausgeberinnen an: ,, Thus we are hopefull that our book
will encourage a discussion of how the different branches of traditionell, »gen-
eral« history and gender history, in conjunction with other approaches, can
become morge integrated into a pluralist narrative. Such an agreement could
form the basis for a new »master narrative«”™.

Einen fiir unsere Fragestellung interessanten Beitrag legt in dem genann-
ten Sammelband Ulrike Gleixner vor™. Vor allem am Beispiel des Wiirttem-
bergischen Pietismus im 18.Jahrhundert weist sie auf die in der traditionellen

21 J. Schopenhauer, IThr gliicklichen Augen, a.a.0., S. 414f.

22 A. Epple, A. Schaser (Hrgb.), Gendering Historiography. Beyond National Canons, Frank-
furt-New York 2009.

23 2.a.0.,S. 16.

24 U. Gleixner, Gendering Tradition and Rewriting Church History, in: A. Epple, A. Schaser,
Gendering Historiography, a.a.0., S. 105-116.
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Geschichtsschreibung vernachlissigte oder unterdriickte ,,woman’s active par-
ticipation in Pietist groups and networks. Although they never held church
office, were excluded from formal theological training, and were subordinate
to men in the gender order, they helped shape this Protestant lay movement
in its formative phase, and even represented a numerical majority of the move-
ment. If we look closely at the Lutheran Pietist movement in Wiirttemberg,
we see that in the eighteenth century, the new Pietist mode of communication
even gave women the opportunity to act in public — in village or town Pietist
circles...”” Die von der Verfasserin im folgenden beschriebenen, von Frauen
geleiteten und inspirierten Zirkel, Gruppen und Zusammenkiinfte erscheinen
wie Vorldufer der spiteren literarischen Salons, von denen hier bisher die Rede
war. Gewiss lassen sich wirkungsgeschichtliche Zusammenhinge durch ver-
gleichbare, parallele Strukturen und Entwicklungen in der preufBlischen und
speziell der Berliner Kulturlandschaft nachweisen, die von der Revolte des Pi-
etismus bekanntlich stark geprigt war™.

Es kann durchaus vermutet und sollte weiter erforscht werden, dass auch
Johanna Schopenhauers Danziger Kindheitswelt und damit ihr Weg nach Wei-
mar von diesem Geist nicht unbeeinflusst war. Die Schilderung des Kandida-
ten Kuschel in ihren Jugenderinnerungen legt diese Vermutung sehr nahe:
,,JKKandidat Kuschel, so hie3 mein neuer Lehrer, war der Sohn eines nicht be-
mittelten, aber sehr rechtlichen Handwerkers,,, Sein einfaches, anspruchsloses
Betragen, gleich entfernt von kriechender Demut und hochfahrendem Wesen,
erwarb ihm allgemeine Achtung, seine Milde und Herzensgiite die Liebe seiner
Schiiler. ... Nie vielleicht hat die Natur einen hellen. Hochgebildeten Geist,
ein weiches und doch starkes Gemiit, einen bescheidenen und doch jeder Un-
terwurfigkeit entgegenstrebenden Sinn in eine unscheinbarere Hille verbannt,
als die Gestalt des Kandidaten Kuschel es war”?". Noch einmal kénnen wir uns
hier an der prizisen und einfithlsam-poetischen Sprache einer Frau erfreuen,
die zu einem neuen Blick auf die Geschichte einladt, zu dem sie zugleich selbst
viel beigetragen hat.

25 a.a.0., S. 105.

26 Anschaulich und detailreich beschreibt die Bedeutung des Pietismus fiir die Berliner Ge-
schichte Christopher Clark, Preuflen, a.a.0., S. 154 ff.

27]. Schopenhauer, Ihr gliicklichen Augen, a.a.0., S. 78 f.
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from the perspective of pedagogy, sociology, psychology and philosophy. Particular attention
is paid to the sense of agency. The problem of making decisions, making a choice between
values becomes a key issue, often proving the professed wotldview or human maturity. Taking
action by a person is often determined by the value that this action has for him and how much
importance the subject attaches to the result of this action. Man’s ascribing to successes, which,
in his opinion, are a derivative of his abilities and own abilities, appears both in individual
actions and in group work.

A similar mechanism is responsible for rationalizing negative events. Explaining failures
to oneself in many life and professional situations is telated to the shaping of a person's self-
esteem. What is the role of building and strengthening self-esteem through previous (educa-
tional) experiences, and to what extent does the individual show excessive optimism or lack
of realism when taking action in a new situation? The author tries to find an answer to these
questions by analyzing various perspectives and theories.

Keywords: job; value; decision making, subjectivity; perpetration; education; personal-
ity development; aspirations; motivation

Streszczenie: Znaczenie edukacji w hierarchii wartosci czlowieka dorostego

Tekst po$wigcony jest spojrzeniu na jednostke przez pryzmat jej podmiotowego funk-
cjonowania. Charakterystyka zachowania cztowieka w tym kontekscie jest analizowana z per-
spektywy pedagogiki, socjologii, psychologii i filozofii. Szczegblna uwaga poswigcona jest po-
czuciu sprawstwa. Problem podejmowania decyzji, dokonywania wyboru miedzy warto$ciami,
staje si¢ kluczowym zagadnieniem, §wiadczacym niejednoktotnie o wyznawanym swiatopogla-
dzie czy tez dojrzatosci cztowieka. Podejmowanie dziatad przez czlowieka czgsto jest uwa-
runkowane warto$cia, jakie to dzialanie ma dla niego oraz jak duzq wage przywiazuje podmiot
do wyniku owego dzialania. Przypisywanie sobie przez cztowieka sukceséw ktére, w jego opi-
nii, sq pochodng zdolnosci i wlasnych mozliwosci pojawia si¢ tak w dziataniu indywidualnym
jak 1w pracy grupowej. Podobny mechanizm odpowiada za racjonalizowanie zdarzen nega-
tywnych. Tlumaczenie sobie porazek w wielu sytuacjach zyciowych i zawodowych jest zwia-
zane z ksztaltowaniem si¢ samooceny u czlowieka. Jaka role peini zatem budowanie i wzmac-
nianie samooceny przez kumulowane do§wiadczenia (edukacyjne), a w jak duzym stopniu jed-
nostka przejaiwa nadmierny optymizm czy tez brak realizmu przy podejmowaniu dziatania
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w nowej sytuacji? Na te pytania autor stra si¢ znalez¢ odpowiedz analizujac rézne perspektywy
1 teorie.

Stowa kluczowe: praca; warto$é; podejmowanie decyzji, podmiotowo$é; sprawstwo;
edukacja; rozwdéj osobowosci; aspiracje; motywacja

When considering the place of education in the network of adult person’s
values, different concepts of adult development should be carefully consid-
ered. Looking at an individual through the prism of his or her subjective func-
tioning is considered in terms of pedagogy, sociology, psychology, philosophy
from two perspectives:

First one assumes a significant impact of the environment (society) on
human functioning';

The second, characteristic of the cognitive trend in psychology, is the
concept of an individual’s actions as subject’s causative activity”.

The question of the need for agency is, in fact, a solution to the dilemma
of the need for an individual’s influence on the surrounding world. According
to some authors, the desire to be the cause of events in one’s environment is
an elementary human desire (cf. De Charms, 1968; Deci, Ryan, 1985; White,
1959). The thesis about the benefits that an individual can derive when the
possibility of influencing reality is combined with the satisfaction of needs is
true. This fact is noted by Brehm (1966) and Kofta (Kofta 1977), among oth-
ers.

Research on freedom of choice documents that, in general, people prefer
freedom of choice over lack of it. The experience of freedom of choice was
associated with a feeling of pleasure, and limiting this freedom — with an un-
pleasant feeling.

It should be emphasized that accoring to the research results reported by
Kofta, in decision-making situations, greater satisfaction with the decision was
achieved when the individual had the possibility to choose and the subjective
teeling of freedom of choice (cf. Kofta, 2001; Harvey, Jellison, 1974).

In a situation where subjects’ freedom of choice was limited, a lowering
of mood, tension in behaviour and a feeling of hostility towards the environ-

ment appeared (Wicklund, 1974).

I Cf. R. Meighan, Socjologia edukacji, Torun 1993, pp. 273-278; 324-329; L. Witkowski,
Edukacja wobec sporow o (po)nowoczesnosc, Warszawa 1997, pp. 56-61; p. 101.

2 See X. Gliszezynska, Poczucie sprawstwa (in:) Cziowiek jako podmiot Zycia spolecznego,
ed. X. Gliszczynska, Wroctaw Ossolineum 1983.
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Our lack of satisfaction when we have no influence on reality or when
our choice is limited and this limitation may result from subjective evaluation
of the value of an action, may lead to the so-called phenomenon of resistance.
This resistance is a result of the threat of choice limitation and is referred to in
the literature as reactance’.

It should be noted here that the phenomenon of reactance takes place
when a person expects a choice. In a situation where there is no such expecta-
tion, the phenomenon of resistance will not occur (according to the Brehm’s
theory of reactance). The discussed poblem of agency is closely connected with
the activity of an adult, including one of the most important types of this ac-
tivity, the educational one. According to cognitive concepts, when faced with
a choice, a person anticipates the image of changes that may occur after decid-
ing on one of the alternatives. This view is present in the works of many Polish
and foreign psychologists (cf. Fukaszewski, 1984; Kozielecki, 1987,
Obuchowski, 1983, 1985, 1993; Erickson, 1970; Levinson, 1978; Baltes 1984).
According to the representative approach to the problem of subjectivity, one
should consider the importance of human judgments and beliefs formed as
a result of one’s own experiences and how they determine life plans.

As Kofta writes (1989), the representative component of personality is
connected with the previously discussed perception of oneself as a source of
activity, with expectation of influence and with considering oneself as the cause
of events in the surroundings. The thesis that judgments and beliefs about
control are formed on the basis of the individual’s experience is connected
with the existence of subjectivity representation. Initially, they are limited to
a single class of phenomena (situations), and over time the person generalizes
and we can then speak of a generalised expectation of control and effective-
ness. This process is a gradual accumulation of various experiences. Thus, ac-
cording to some theorists, knowledge of one’s own actions is a posteriori
knowledge (See Rotter, 1966; Bandura 1982).

The opposite thesis is the statement that an individual initiating an action
already has an idea of the outcome and the conditions under which the action
can take place (Kofta, 1989). A very important component of these expecta-
tions is the assumption about the availability of the goal he intends to achieve
and the way in which it will be achieved. According to Kofta and Sedek (Kofta,

3 See J. W. Brehm, A Theory of psychological reactance, New York 1966. The author used:
M. Kofta, Poczuccie kontroli, ztudzenia na temat siebie a adaptacja psychologiczna (in:)
Zludzenia, ktore pozwalajq zy¢, ed. M. Kofta, T. Szustrowa, Warszawa 2001, p. 223.
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1984; Sedek, 1985), this is how a subject assumes a high degree of controlla-
bility of events, paradoxically in situations where an individual’s knowledge of
the situation in which he or she operates is low. Hypothetically, the subject
sets herself or himself a goal, eg. education, assumes its availability and the way
of its realization, in short, it operationalises the goal.

The overestimation of one’s own influence on the situation, according to
research, occurs in ,,normal” people, i.e. one can assume that there is a slightly
higher level of optimism. Although it cannot be considered as completely un-
realistic optimism, still, people who see the world in ,,dark colours” show more
realism in assessing their own behaviour and its effects’. Biases in the assess-
ment of one’s impact on positive situations, i.e. making causal attributions, are
referred to in the literature as attributive egotism (Kofta, 2001)°. At the same
time, it is a denial that he or she is the source of negative events. The attribu-
tion of successes, which, according to the subject, results from his or her own
skills and capabilities, appears both in individual action and in group work
(strong identification with the successful group).

This mechanism coexists with an individual’s action of rationalizing neg-
ative events. Such ,rational” explanation of failures in many life and work sit-
uations has a stimulating effect on the level of self-esteem (maintaining good
mood)’. Similatly, in the situation of educational failures, the subject looks for
guilt either in situational factors or in himself/herself. Undoubtedly, protecting
one's self-esteem makes it easier to explain failure with objective barriers.

What is the role of building and strengthening self-esteem through previ-
ous (educational) experiences and to what extent does an individual show ex-
cessive optimism or lack of realism in taking action in a new situation? Kofta
points out that our experiences of freedom of choice, with our own effective-
ness and agency, have a limited impact on the initiation of actions by the sub-
ject. They only influence the probability of initiating a subject’s causative ac-
tivity in a new situation’. The causative activity itself, if it occurs, is conditioned
by the existence of components that build the cognitive-executive scheme of
subject’s orientation.

4 Research conducted by Abramson and Martin. Cited in: M. Kofta, Orientacja..., p. 44.

3 Cf. A. G. Greenwald, The totalitarian ego. Fabrication and revision of personal history,
,,2American Psychologist” 35 pp. 603—618.

¢ See research by S. Taylor (in: ) The psychology of action Linking cognition and motivation
to behavior, ed. P. M. Gallwitzer J. a. Borgh New York, Guilford, pp. 219-235.

7 M. Kofta, Orientacja... p. 44.
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According to the author of the abovementioned model, previous experi-
ences may block the subject’s involvement in new situations. This is because
they indicate to an individual what kind of activity one should not get involved
in. The subject, not seeing a chance of solving the problem, not seeing the
possibility of making a free choice, will most probably give up the activity, so
in such situations the occurrence of subjective orientation is small. It is differ-
ent than when we subjectively perceive that we can plan the action ourselves
and (assume) that we have control over the situation. In such a case, the func-
tioning of the individual may be to a large extent characterized by subjective
orientation.

Barbara and Frederick Hayes-Roth presented interesting conclusions
from their research, confirming to some extent the theses of the subjective
orientation model. While investigating the preparation of short-term (one-day)
plans by people, they found that the subjects greatly overestimated the number
of tasks and activities (planning unrealistically much) they were able to perform
in one day. Particularly interesting is the fact that the planning process has
always been of a similar nature, i.e. people consistently overestimated their
abilities leading to a continuous accumulation of tasks and activities. By cutting
themselves off from previous experiences, they overestimated efficiency and
time, and underestimated various obstacles that could affect the implementa-
tion of plans. However, there is a certain doubt which, in my opinion, does
not allow for generalization and refering these conclusions to the problem of
the decision to take up education. While in short-term planning, we can ob-
serve a relatively easy ,,structure design” (tasks and activities) of the next day,
as far as strategic decisions (determining our future in the long term) are con-
cerned, this mechanism of planning and evaluating the possibility of control-
ling one’s own destiny seems to work more precisely.

The very process of planning an action is conditioned by human needs
and the aim pursued by the individual. It is one of the alternative phases of
action which includes: planning (preparation phase), execution (implementa-
tion phase) and evaluation (final phase)®.

When formulating his or her objectives, an individual assesses the situa-
tion, taking into account the availability of the objective, the means to achieve
it and the time he or she has to invest to achieve it. This rational activity (which

8 T. Madrzycki, Osobowosc jako system tworzqcy i realizujgcy plany, Gdansk 1996, p. 72.
See J. W. Akinson, Badania nad motywacjq osiggnigé, ,,Psychologia wychowawcza” 1960
No. 2.
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bears the hallmarks of perfect rationality) implies the assumption that an indi-
vidual’s achievement of various goals (including educational goals) is the result
of meeting specific needs.

When quoting the assumptions of Atkinson’s Theory of Motivation,
Madrzycki points out that the choice of a specific goal (D) is a function of the
value (W) and the possibility of satisfying a need and the subjective probability
of achieving a goal (Ps), so it is possible to write it down in form of an equa-
tion: D = f (W,Ps)”. The subjective probability of achieving a goal is detet-
mined by a number of factors that can shape it directly. Thus, the effect of
both objective factors (over which the individual has no influence) and subjec-
tive variables related to the specificity of how the individual operates should
be considered. Another important factor here will be the level of control over
the situation and the conviction of one’s own effectiveness'.

From the point of view of adult educational activity, an interesting aspect
accompanying the achievement of a specific goal is that, when striving for
a specific result, there is often a fear of failure or a tendency to avoid failure'’.
Rational planning therefore requires an analysis of the decision-making situa-
tion from two perspectives, especially when it comes to educational plans re-
lated to entering or leaving education. The first must take into account the
benefits the individual has to gain from taking a specific action (here educa-
tion), while the latter is an estimation of a possible failure and then an attempt
to balance profits and losses. The subject, by making achieving the intended
goal operational in this way, minimizes the unpleasant consequences associ-
ated with failure, which can often result from a decision not fully considered.

Madrzycki's emphasis on this planning function implies highlighting the
conclusions he draws on this basis. Planning allows us to undertake new tasks
that we are not used to doing. It also allows us to realize what and how much
action needs to be taken in order to achieve the desired goal through the op-
erationalisation process. Finally, by trying to create an action plan, we can im-
agine — hypothetically — whether we are able to achieve such a goal.

Especially when considering the problem of planning the educational
pathway, the process of reaching the result by the ,trial-and-error method”
seems to be a doubtful solution if at all possible.

? op. cit. pp. 73-75.

10 Due to the fact, that both these questions have been analyzed here, the terms will not be
described again.

1T, Madrzycki, Osobowosé.. ., p. 74.
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Creating plans allows us to avoid the consequences that may reduce self-
esteem on the one hand and demotivate to other actions on the other. In
Madrzycki’s opinion, it is the action plan that allows for the targeting of activ-
ities, organization of those activities, as well as subsequent post factum control
and evaluation of the process. This emphasizes the role of control over the
situation. The manifestation of such control is focused in the attitude of the
subject, which Madrzycki describes as orientation towards action. Thanks to
such an attitude, the activity of functioning in various fields increases. Quoting
Kuhl, Madrzycki also emphasizes that the low effectiveness of performing ac-
tivities may be caused by the previously accented excessive orientation of the
subject towards the state'’. According to Kuhl, the process of taking action
and performing activities does not have to be influenced by low expectations
of success or a weak sense of control. The process of initiating action by an
individual may be the responsibility of the considered dimension of state- or
action-orientation".

Madrzycki points out, citing Kuhl and Marszal-Wisniewska’s research,
that the analyzed deficits in the performance of activities (e.g. educational ac-
tivities) and motivation deficits are definitely determined by personality'®. The
control processes associated with the so-called ego force allow an individual
to control the emotions released during the initiation and execution of specific
actions. These emotions are partly related to state orientation. When a subject
experiences negative emotions (anxiety, fear) and when it is revealed in an in-
dividual's orientation towards state, such a situation will undoubtedly lower the
motivation and efficiency of activities. The mechanism of emotional and mo-
tivational stimulation of an organism is illustrated by the Yerkes-Dodson’s law,
analyzed extensively in the literature. These laws illustrate the curvilinear rela-
tionship between emotional arousal and performance in various situations, es-
pecially those related to education”. According to them, too strong as well as

12 Op.cit., p. 79.

13 J. Kuhl, Motivational and functional helpessness: The moderating effects of state versus
action orientation, ,,Journal of Personality and Social Psychology” 1981, vol. 40 no. 1.

14 See T. Madrzycki, Osobowosé..., p.79 J. Kuhl, Motivational and functional helpessness:
The moderating effects of state versus action orientation, ,,Journal of Personality and Social
Psychology” 1981, vol. 40 no. 1; M. Marszal — Wisniewska, Kwestionariusz kontroli
dziatania J. Kuhla, ,,Studia Psychologiczne” 1991/2.

15 J. Reykowski, Eksperymentalna psychologia motywacji, Warszawa 1968, p. 354f. J. Stre-
lau (ed.), Psychologia. Academic handbook, Gdansk 2000, pp. 442—445.
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too weak stimulation reduces the effectiveness of functioning in a task situa-
tion. The researchers reporting on this dependence emphasize that with the
increase of emotional stimulation a given activity is performed to a certain crit-
ical level and when this level is reached the quality of task performance de-
creases. According to the second law, the critical level is lower for difficult
tasks and higher for easy ones. (Alexander, Epstein 1978, Kahneman 1973).
The completion of realization activities implies the subject's need to evaluate
the course of action and the obtained result (Madrzycki 1996, p. 81). The eval-
uation of the undertaken activity (here, the educational task) is based on the
comparison of the assumed result with the final state that the person intended
to achieve. The evaluation is dichotomous and may be positive versus negative.
Particularly interesting is the situation when the subject evaluates the actions
taken negatively. One might suppose that such a state will cause frustration
and bitterness, however, as Madrzycki emphasizes, a negative evaluation of the
result of an action does not always mean the same evaluation of all the actions
taken in the course of the task (educational plan)'®. This problem should be
considered in terms of the attributes of successes and failures that the individ-
ual has made. As the results of conducted research on performance evaluation
in a task situation show, the subject often makes the evaluation in a very sub-
jective or even egocentric way'’. This is due to the fact that we are much more
likely to attribute to ourselves the responsibility for success than for failure.
This way of perceiving events is to protect our self-esteem. As shown by the
research carried out by Zuckerman (1979), we are much more likely to attribute
success to ourselves when the action concerns an important area for us. An
additional factor that stimulates the egocentric attribution of success is action
in the public forum'.

Generally speaking, we can say that most of us tend to overestimate the
result we achieve by undertaking an activity for a specific purpose. The persis-
tence of this tendency within a certain framework is stimulating. Thus, when
we consider this at the level of educational activity, we can conclude that

16 T, Madrzycki, Osobowos¢ jako system..., p. 81

17 See G. W. Bradley, Self — serving biases in attribution process: reexamination of the fact
or fiction question, ,,Journal of Personality and Social Psychology” 1978, vol. 36, No 1.
I pass for: T. Madrzycki, Osobowosé..., p. 82.

18 T. Madrzycki, Asymetria atrybucji przyczyn pozytywnego i negatywnego wyniku, ,,Psycho-
logia Wychowawcza” 1982, No. 3. T. Madrzycki, M. Kucinska, Ocena poziomu inteligencji
wlasnej i inteligencji innych osob, ,,Psychologia Wychowawcza” 1988, No. 4.
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a slight overestimation of one’s achievements may lead to further efforts that
are more difficult. This may lead to more effective functioning of the subject
and increasing the scale of educational achievements. The evaluation of the
results of previous activities has an impact on undertaking tasks, including
those of an educational nature, because it shapes the activity of an individual
in the scope of choosing the difficulty scale of the task which the subject in-
tends to solve, and thus shapes the level of aspirations, as well as influences
the feeling of his or her own effectiveness. Cross, Crowder and Pupynin drew
attention to such a mechanism of shaping educational motivation in adults in
their concepts of adult development. People with a long educational path, i.e.
people with higher education, should, according to the abovementioned find-
ings, show a tendency to further education. Additionally, it is stimulated by the
intellectual level and long-term development of cognitive processes through
many years of education. This undoubtedly has an impact on other properties
of the subject, not only on the cognitive ones. This raises the problem of
whether people with a long period of education are similar or different in the
subjective dimensions discussed above, as well as whether their professional
pathway differentiates the type and level of these dimentions.

Depending on the stage in life and the situation in which a person func-
tions, his or her own activity plays a dominant role in one of the three spheres
of an individual’s life: in personal life, at work or in education.

In the field of education, in order to link adult’s educational needs with
their possibilities and proposals from their environment, the relationship be-
tween a person and his or her environment must be addressed. Generally
speaking, we can assume that human education has two dimensions: zzstrumen-
tal and antotelic. This is pointed out, among others, by the theoreticians of adult
education such as K. Patricia Cross'. In Fukaszewski’s opinion, one cannot
speak of selfless motivation (including educational motivation) because it leads
to simplification and shallowening of thinking about a human being as a ra-
tional being, beneath whose conduct there are psychological mechanisms of
behavior®. This does not exclude the fact, however, that the latter, autotelic,

19 K.P. Cross, Adults as Learners: Inscreaning Patrticipation and Facilitating Learning, San
Fransisco: Josey Bass 1981.

20 W. Lukaszewski, Psychologiczne podstawy popularyzacji wiedzy (in:) W. Okon (ed.) Teo-
ria i praktyka upowszechniania wiedzy, Warszawa, Wiedza Powszechna 1979, p. 119-121.
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aspect is of particular importance, as reflected in the latest documents on ed-
ucation®.

The characteristic human behavior manifests itself in three different
spheres of reality: in the motivational aspect, i.e. in the sphere of goals, life
goals, needs and aspirations; in the sphere of activity, through observable be-
haviors; in the empirical context, i.e. through objects that the human being
chooses or accepts in a non-reflective way, treating them as his or her closest
living environment™.
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2018 rok uplynal pod znakiem setnej rocz-
nicy odzyskania przez Polske niepodlegtosci. Po

jubileuszowych obchodach pozostaly licznie
opublikowane wydawnictwa dotyczace tematyki
odradzania si¢ panstwa polskiego, odbudowy jego panstwowosci, scalania
ziem, ktore pozostawaly przez dlugi czas pod wladza zaborcéw. W kregu
rocznicowych podsumowan sytuuje si¢ prezentowana publikacja poswiecona
wspolnotom religijnym Drugiej Rzeczypospolitej. Jest to jednoczesnie poklo-
sie konferencji zorganizowanej przez Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawla II w listopadzie 2018 roku, podczas ktorej badacze z r6znych osrodkow
naukowych mieli okazje wypowiadac si¢ na tytulowe zagadnienia w nawigzaniu
do specyfiki przedwojennej Polski.

Tom otwiera Stowo redaktora; Stawomir Jacek Zurek omawiajac zawat-
to$¢ publikacji przypomnial o réznorodnosci spoleczenistwa polskiego
u progu niepodlegtosci, wspoltworzonego takze przez mniejszosci narodowe,
jednoczes$nie wiernych réznych Koscioléw. Obywatelami odradzajacej sie
Rzeczypospolitej byli takze cztonkowie mniejszosci religijnych, ktorzy rowniez
angazowali sic w walki niepodlegloéciowe, odbudowe kraju, ksztaltowanie
podwalin polskiej panstwowosci, gospodarki czy zycia spotecznego. Redaktor
pokonferencyjnego tomu zwraca tym samym uwage na ekumeniczny wymiar
dziela odbudowy, chociaz wspoélistnienie Koscioléw w granicach jednego
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panstwa nioslo ze sobg konflikty i rywalizacj¢ miedzywyznaniowa. Takze w tej
perspektywie nalezy postrzegac rodzima przesziosc.

Wstepem do calosci jest artykul ks. Grzegorza Bujaka poswigcony ogol-
nemu wizerunkowi relacji pomiedzy panstwem a Kosciolami i zwigzkami wy-
znaniowymi w II Rzeczypospolitej. Poznajemy ogélny zarys tych relacji ksztal-
towanych na przestrzeni dwoch dekad migdzywojennych, w tym status po-
szczegolnych Koscioléw na tle polityki wyznaniowej prowadzonej przez pan-
stwo. Podkreslone zostalo powigzanie spraw narodowosciowych z religijnymi,
co wplywalo na sytuacje Kosciolow, a takze stosunek kolejnych rzadéw do
mniejszosci wyznaniowych. W przedwojennej Polsce obok polskiej 1 katolic-
kiej wigkszosci, statystycznie 30% spoleczenstwa wspottworzyli Ukraincy, Li-
twini, Niemcy, Zydzi czy Bialorusini, wierni Koscioléw i wspélnot mniejszo-
sciowych. Totez o randze problematyki wyznaniowej w konkluzjach czytamy:
,,Co prawda, w 1918 r., gdy trwala walka o granice, mi¢dzynarodowy status
kraju czy odbudowe gospodarki, problem relacji miedzy panstwem a Koscio-
tami nie byl najwazniejszy, jednak w dluzszej perspektywie okazal si¢ jednym
z najistotniejszych. Wplywal bowiem na wizje budowy panstwowosci i spole-
czenstwa nieustannie, w wielu aspektach 1 wlasciwie nie sposéb bylo go nie
uwzglednia¢ w kazdym podejmowanym dzialaniu normatywnym...” (s. 15).
Autor wstepnego szkicu podkresla dominujaca role Kosciota rzymskokatolic-
kiego na wielu plaszczyznach trwania przedwojennej polskiej panstwowosci,
ale zwraca takze uwage na starania innych Koscioléw podejmowane w celu
zachowania wlasnej niezaleznosci, w tym dzialania uwarunkowane réznym
statusem poszczegdlnych grup narodowosciowych (,,Pafdstwo a Koscioly
1 zwiazki wyznaniowe w 1I Rzeczypospolitej (1918-1939)”).

Zasadnicza cz¢$¢ pokonferencyjnego tomu obejmuje cztery bloki tema-
tyczne: — Ekumeniczne dzieto odbudowy paristwa, Chrzescijanie roznych Kosciolow dla
I1 Rzeczypospolites, Religia, mniefsosci narodowe i polityka oraz Wielokulturowa I Rze-
c)pospolita.

Gléwna uwaga wypowiadajacych si¢ autorow poswigcona zostala najlicz-
niejszym Ko$ciotlom mniejszo$ciowym przedwojennej Polski — wyrastajacemu
z tradyciji luteranskich Kosciolowi ewangelicko-augsburskiemu oraz zachowa-
nej na ziemiach polskich Cerkwi prawostawnej. Oba Koscioly po 1918 roku
musialy zmierzy¢ si¢ z nowymi wyzwaniami odbudowujac swoje struktury
w granicach panstwa polskiego. Antoni Mironowicz (Uniwersytet w Bialym-
stoku) omawia losy Kosciota prawostawnego, tworzonego przez ponad czte-
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romilionowa grupe wiernych zamieszkujacych wschodnie tereny Rzeczypo-
spolitej, po odzyskaniu przez Polske niepodlegtosci odcictej od swego kosciel-
nego zwierzchnictwa pozostatego w Rosji. Autor, znawca dziejéw prawosta-
wia na ziemiach polskich, przedstawia korzystne, jak i negatywne strony funk-
cjonowania prawostawia w odrodzonym panstwie. Podkreslona zostala waga
unormowania stanu prawnego Cerkwi na mocy przepiséw tymczasowych
z 1922 roku (oraz pdzniejszego dekretu Prezydenta RP z 1938 r.) gwarantuja-
cych istnienie samodzielnych struktur cerkiewnych na terenach Rzeczypospo-
litej. Polski Autokefaliczny Kos$ciot Prawostawny mial zapewnione mozliwo-
sciw zakresie rozwoju kultury religijnej, edukacji czy dziatalnosci wydawnicze;.
Przedstawione jednak zostaly takze mniej chlubne karty z przesztosci, zwia-
zane z odbieraniem cerkwi, sakralnych obiektow czy katolicka akcja misyjna
prowadzona wsréd prawostawnych wiernych' (,,Prawostawni a odbudowa
panstwa polskiego (1918-1939)”).

W dalszej kolejnosci przedstawione zostaly dzieje ewangelikow na zie-
miach, ktére weszly w sktad II Rzeczypospolitej. Jarostaw Ktaczkow (Uniwer-
sytet Mikotaja Kopernika w Toruniu) omawia rozwoéj wspolnot ewangelickich
na terenach Kroélestwa Polskiego, w Wielkopolsce, na Slasku, na Mazurach
zwracajac uwage na specyfike tradycji wyznaniowych uksztattowanych w po-
szczegolnych regionach, a takze obecnos$¢ niemieckojezycznych wiernych
w Kosciotach ewangelickich ukonstytuowanych pod wladza zaborcow. Histo-
ryk przypomina wydarzenia pierwszej wojny swiatowej, ktore byly wstepem do
zmian politycznych i powstania panstwa polskiego, ktore odcisnely swoje
pictno takze na losach ewangelikow. Przyjeta perspektywa pozwala na lepsze
zrozumienie réznorodno$ci ewangelicyzmu obecnego w II Rzeczypospolitej,
wspoltworzonego przez Koscioly luterasiskie, unijne oraz reformowane?,
wczesniej stanowiace cze$¢ struktur koscielnych panstw zaborczych. Przez
cale dwudziestolecie migdzywojenne narastaly rowniez konflikty narodowo-

! Celem akcji misyjnej podjetej przez Kosciodt katolicki byto utworzenie we wschodnich wo-
jewddztwach Rzeczypospolitej Kosciota neounickiego — kosciota obrzadku bizantyjskiego
podporzadkowanego Rzymowi. Ko$ciot neounicki byt proba odnowienia na terenach daw-
nego zaboru rosyjskiego Kosciola unickiego zlikwidowanego przez witadze carskie.

2 Koscioty ewangelickie w przedwojennej Polsce: Kosciot Ewangelicko—Augsburski, Ewan-
gelicki Kosciol Unijny w Wielkopolsce, Ewangelicki Kosciot Unijny na Polskim Gornym
Slasku, Ewangelicki Ko$ciot Augsburskiego i Helweckiego Wyznania w Matopolsce, Ko-
sciot Ewangelicko—Luteranski (staroluteranski) oraz Koscioty ewangelicko—reformowane
— Jednota Warszawska i Jednota Wilenska.
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sciowe w obrebie Koscioléw ewangelickich w panstwie polskim; w tym kon-
tekscie ukazana zostata polsko-niemiecka rywalizacji w Kosciele ewangelicko-
augsburskim, ktéremu polski charakter staral si¢ nada¢ biskup Bursche
(,,Ewangelicy na ziemiach polskich u schytku belle épogue 1 w 11 Rzeczypospoli-
tej”).

O pozycji Kosciola katolickiego w przedwojennej Polsce wypowiada si¢
ks. Zygmunt Zielinski, uznany historyk Kosciola rzymskokatolickiego. Du-
chowny przybliza, jak ksztaltowala sie tradycja identyfikowania polskosci z ka-
tolicyzmem, w jaki sposob katolicyzm zaczeto laczy¢ nie tylko z polskoscia, ale
takze z polska panstwowoscia. Ta perspektywa historyczna zostala skonfron-
towana z realiami pafstwa powstatego po 1918 roku. Jaka role odgrywat Ko-
$ciol katolicki w II Rzeczypospolitej, panstwie wielowyznaniowym? Jaka role
w zmienionych realiach staral si¢ odegrac? (,,Katolicka II Rzeczpospolita?”).

Druga cze$¢ jubileuszowego tomu poswigcona zostala postaciom zastu-
zonym dla Rzeczypospolitej. Przedstawiony zostal wizerunek samego Jozefa
Pilsudskiego, w mato raczej znanym $wietle. Tadeusz Stegner (Uniwersytet
Gdanski) przybliza okolicznosci konwersji dokonanej przez Marszatka (1899)
potwierdzajacej jego przystapienie do Kosciota ewangelickiego konfesji augs-
burskiej. Przypomnienie tych wydarzen stalo si¢ jednoczesnie okazjq do przy-
blizenia stosunku Pilsudskiego do religii, do katolicyzmu, do tradycji religij-
nych. Na tym tle przypomniane zostaly relacje, jakie taczyly Marszatka przez
cale jego zycie ze srodowiskiem ewangelikéw (;,Katolik, ewangelik, czy... J6-
zef Pitsudski wobec kwestii wyznaniowych”).

Nastepna postacia godng przypomnienia jest prawostawny biskup Sawa
(Jerzy Sowietow (1898-1951)), duchowny zastuzony nie tylko dla Cerkwi na
ziemiach polskich, ale takze dla Rzeczypospolitej. Biskupa Sawe przedstawia
Jerzy Grzybowski (Uniwersytet Warszawski), ktory zaznaczyl, ze jest to postaé
malo raczej znana w polskiej literaturze historycznej. Dzigki artykutowi mamy
okazj¢ poznac zarys emigracyjnej dziatalnosci duchownego, wraz z jego stara-
niami o zapewnienia poparcia dla polskiego Kosciota prawoslawnego na fo-
rum miedzynarodowym. Omoéwione zostaly liczne przejawy duszpasterskiego
zaangazowania Sawy w czasie wojny, jak 1 w okresie powojennym. Biskup pet-
nil postuge na rzecz prawostawnych Zotnierzy polskiego pochodzenia wspo-
magajac réwniez polskich uchodzcow przybywajacych na Wyspy Brytyjskie.
Pozostala po nim pamie¢ jako o wiernym obroncy prawostawia na terenie Pol-
ski (,,Arcybiskup general brygady Sawa (Sowietow) — duszpasterz, zolnierz,
obywatel”).

374



O niepodleglosci ekumenicznie. . ., red. nauk. Sabina Bober, Stawomir Jacek Zurek

Posta¢ biskupa Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w II Rzeczypospo-
litej — ks. Juliusza Burschego (1852-1942) prezentuje Juliusz Gardawski, zara-
zem prawnuk biskupa. Z calym znawstwem jego biografii omawia on koleje
zyciowe przedwojennego luteranskiego zwierzchnika prezentujac sylwetke
swego przodka na tle zaangazowania w utrwalanie polskosci, ofiarnej stuzby
na rzecz wlasnego Kosciola oraz innych dziatan podejmowanych w obronie
polskich interesow 1 polskiej panstwowosci. Przypomniany zostal udzial Bur-
schego w akcji dyplomatycznej zwiazanej z ustalaniem granic panstwa pol-
skiego na konferencji pokojowej w Paryzu, w tym starania biskupa o przyla-
czenie do Polski Mazur oraz Slaska Cieszyfiskiego (terenéw zamieszkatych
przez ewangelikéw). Autor podkreslit zrozumienie swego bohatera dla dwoi-
stosci narodowej Kosciota, ktéremu przewodzil, co widoczne bylo w posza-
nowaniu praw niemieckich wiernych przy jednoczesnych staraniach o nadanie
Kosciolowi polskiego charakteru. Po raz kolejny przedstawiona zostata kon-
cepcja Kosciota ewangelickiego, ktorej biskup byl wierny, po tragiczny kres
jego zycia’.

Trzeci blok tematyczny (,,Religia, mniejszosci narodowe i polityka”)
uwzglednia rézne aspekty funkcjonowania mniejszo$ci narodowych w przed-
wojennym panstwie polskim. O sytuacji prawno-politycznej poszczegolnych
grup mniejszosciowych w Rzeczypospolitej pisze Sabina Bober (Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta IT) omawiajac ten temat w kontekscie narzuconego Polsce
obowiazku zapewnienia mniejszo§ciom ochrony ich interesow, w tym prawa
do pielegnowania wiasnych form zycia religijnego. Poznajemy wizerunek licza-
cych si¢ grup mniejszosciowych w Polsce przedwojennej, wraz z wizerunkiem
mniejszo$ci niemieckiej usilujacej realizowa¢ wlasne cele narodowosciowe,
w tym za posrednictwem ewangelickich struktur koscielnych (,,Mniejszosci na-
rodowe w Polsce w dwudziestoleciu migdzywojennym. Zarys problematyki”).

Elzbieta Alabrudziniska (Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu)
przedstawia przeglad przedwojennych ewangelickich postaw wobec panstwa
polskiego. Autorka zwraca uwage na zaangazowanie Koscioléw ewangelicko-
augsburskiego i reformowanego w procesy odradzania si¢ Rzeczypospolitej,
w tym uczestnictwo ewangelickich dzialaczy w staraniach zwiazanych z odzy-
skiwaniem ziem polskich u progu niepodleglosci. Odmiennie ksztaltowaly si¢
postawy Koscioléw zdominowanych przez niemieckojezycznych wiernych

3 Bp. Juliusz Bursche zmart 20 lutego 1942 roku w wiezieniu niemieckim w Berlinie.
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manifestujacych swoje poparcie dla niemieckich intereséw narodowych. Za-
prezentowany wachlarz uzupelnialy postawy neutralne lub oparte na lojalnosci
wobec wladz polskich (,,Religia i polityka. Stosunek Koscioléw ewangelickich
do panstwa polskiego w latach 1918-19397).

Specjalna uwaga poswiccona zostala mniejszosci L.emkow zamieszkuja-
cych potudniowo-wschodnie tereny II Rzeczypospolitej. Dzieje spolecznosci
temkowskiej, zarazem wiernych Kosciola greckokatolickiego, przedstawione
zostaly w aspekcie budzenia si¢ §wiadomosci narodowej wsrdd jej cztonkéw,
w kontekscie poszukiwan wlasnej tozsamosci zwiazanej z prawoslawiem.
W studium poswieconym Y.emkom autorzy — Damian Grzegorz Knute i ks.
Stanistaw Nabywaniec — ukazuja droge ich powrotu na tono Cerkwi prawo-
stawnej (do ,,starej ruskiej wiary”), na tle uwarunkowan politycznych, rodza-
cego si¢ w tej czesci Europy nacjonalizmu, zarazem procesow zachodzacych
w granicach panstwa polskiego (,,Rozwo6j prawosltawia na Lemkowszczyznie
a separatystyczne tendencje wéréd Lemkow w okresie odzyskania niepodle-
glosci przez Polske”).

Ostatni blok tematéw podjetych na kartach jubileuszowej publikacji do-
tyczy Rzeczypospolitej wielokulturowej, ktérej dorobek wspottworzyly Ko-
$cioly mniejszosciowe. Przedstawione zostaly dzieje monasteréw obecnych na
ziemiach polskich, ktére od stuleci odgrywaly wazna role¢ w rozwoju ducho-
woscl 1 kultury cerkiewnej. Urszula Anna Pawluczuk (Uniwersytet w Bialym-
stoku), ktéra zajmuje si¢ monasterska przeszloscia, ukazuje losy wybranych
placowek wraz z najbardziej znang na ziemiach polskich — Fawra Poczajowska,
uchodzaca za ,,centrum zycia monastycznego” w przedwojennej Rzeczypo-
spolitej. Autorka przybliza, jak monastery odbudowywaly swoja dziatalnos¢ po
1918 roku, z jakimi problemami musialy si¢ zmierzy¢, jaka role pelnily na rzecz
okolicznej ludnosci. Aktywnosé monasterska byla ograniczana przez wladze
polskie, o czym pamigé przetrwata w tradycjach prawostawnej spolecznosci
(-, Monastery prawoslawne w niepodleglej Polsce 1918-1939”).

Swiadectwem istnienia wielokulturowej i wielowyznaniowej spolecznosci
byla przedwojenna ¥.6dz, ktéra swoj rozwdj przemystowy zawdzigczata pro-
testantom przybylym w XIX wieku na teren polskich ziem centralnych. Mat-
gorzata Y.apa (Uniwersytet Y.0dzki) przedstawia wspolistnienie wyznan, wspol-
not oraz Kosciotéw na ,,mapie” dawnej L.odzi, w tym katolikéw, ewangelikow
(gtownie luteran), prawostawnych, baptystow, adwentystow czy wyznawcow
judaizmu. Mamy okazj¢ przesledzi¢, jak ksztaltowala si¢ wielowyznaniowa
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spolecznos¢ tego miasta, jaka role pelnily poszczegélne Koscioly, denomina-
cje czy wspolnoty, tworzac wspodlnie specyfike miejsca. (,,Wielo$¢ i pluralizm
— wspolistnienie 1 wspoltpraca. Wielowyznaniowa chrzescijanska spotecznosc
F.odzi (1918-1939))”.

W jednym z koficowych artykuléw Aleksander Fupienko (Instytut Histo-
rit PAN) przedstawia wizerunek luteranskich pastoréow z bylego Krolestwa
Polskiego, duchownych oddanych polskosci, a nastepnie odradzajacej si¢ Rze-
czypospolitej (m.in. ks. Leopold Otto, ks. Karol Manitius, bp Juliusz Bursche).
Dzigki zaangazowaniu tej szczegélnej grupy pastorskiej krystalizowala si¢ idea
polskiego ewangelicyzmu, ktéra historyk omawia z calym znawstwem zagad-
nienia. Zwraca on jednoczesnie uwaga na rozpoczety dzigki temu proces oswa-
jania spoleczenstwa z obecnoscia polskich ewangelikéw utozsamianych na
ogot z niemieckoscig. Odradzanie si¢ pafistwa polskiego stworzylo wiele okazji
do zamanifestowania ewangelickiego przywigzania do Rzeczypospolitej, czego
wyrazem bylo m.in. wspominane zaangazowanie ewangelikow w sprawy gra-
nic. Ta polska droga zaakceptowana przez luteranskich przewodnikéw zostala
skonfrontowana jednak z miedzywojennymi realiami, ktérych czescia byla
dwunarodowos¢ Kosciota ewangelicko-augsburskiego, z jego niemiecks wigk-
szo$ciq. Zaprezentowane studium jest cennym przyczynkiem do wizerunku
ewangelickiej tozsamosci ksztaltujacej si¢ na ziemiach polskich, wspéltworzo-
nej przez wyznawcow, ktorzy §wiadomie wybrali polskos¢ (,,Polskojezyczni
duchowni luteranscy z ,,Kongreséwki” wobec polskosci”).

Na zakonczenie historyk Andrzej Friszke, zarazem syn ewangelickiego
duchownego Edmunda Friszke (1902-1958), przedstawia sylwetki ewangelic-
kich Zolnierzy, dziataczy oraz duchownych w kontekscie ich udziatu w wal-
kach niepodleglosciowych, obywatelskiego zaangazowanie w czasach II Rze-
czypospolitej, po przypomniang ofiar¢ zlozong przez ewangelikéw podczas
IT wojny $wiatowej. Autor ostatniego artykulu wskazuje na relacje ewangeli-
kow z Jozefem Pilsudskim, ktory byl otwarty na wielowyznaniowo$¢ obywa-
teli, ktéremu ewangelicy konsekwentnie udzielali swego poparcia u progu nie-
podlegtosci, jak tez w czasach budowania polskiej panstwowosci. Omoéwione
zostaly w sposéb szczegdlny losy wojenne ewangelikow, w tym duchownych,
ktérzy poniesli Smieré w obozach koncentracyjnych lub zgineli w innych oko-
licznosciach w czasach wojny. Przypomniana karta moze zapewne stanowic
pointe do miedzywojennych rozterek co do prawa ewangelikow do polskosci,
do dylematéw co do réwnego traktowania ewangelicyzmu w Rzeczypospolite;.
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Jubileuszowa publikacja ukazuje niewatpliwie wielo§¢ zagadnien zwiaza-
nych z wielowyznaniowoscia spolteczenistwa przedwojennej Rzeczypospolitej.
Czternascie autorskich wypowiedzi sktadajacych si¢ na pokonferencyjny tom
uswiadamia, jak réznorodnym pod wzgledem wyznawanej religii byto panstwo
polskie odrodzone po I wojnie §wiatowej, w jaki sposob sprawy wyznaniowe
powigzane byly z narodowosciowymi, jakq role odgrywaly lub staraly si¢ od-
grywac Koscioly mniejszosciowe w panstwie polskim.

Mozna wskaza¢ rowniez na ekumeniczny wymiar oddanej do rak czytel-
nikow ksiazki. O Kosciolach mniejszos$ciowych na jej kartach wypowiadaja si¢
badacze, ale jednoczednie historycy reprezentujacy poszczegdlne wspolnoty
wyznaniowe, przedstawiajacy przeszlos¢ nie tylko z naukowego, ale rowniez
tozsamos$ciowego punktu widzenia. Pewien niedosyt budzi¢ moze pominiecie
w publikaciji innych, tylko sygnalnie wspomnianych denominacji czy grup wy-
znaniowych, takze obecnych w przedwojennych realiach, niemniej $wiadczy¢
to moze o rozleglosci perspektywach badawczych podjetych zagadnien, tema-
tow wartych uwagi nie tylko z okazji jubileuszu*. Mozna ponadto podkresli¢,
ze waznym aspektem publikacji jest przypomnienie malo raczej w powszech-
nym odbiorze znanych postaci, przedstawicieli Koscioléw mniejszosciowych
zaangazowanych w sprawy polskie i oddanych Rzeczypospolite;.

Ksiazka przygotowana zostala pod redakcja naukows dr hab. Sabiny Bo-
ber i prof. Stawomira Jacka Zurka, wykladowcéw Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego Jana Pawla II w Lublinie. Wydana zostala w twardej oprawie,
w przejrzystym podziale na czesci, z anglojezycznymi streszczeniami artyku-
t6w oraz indeksem osobowym zamieszczonym na koncu. Wydawca ksigzki
jest Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego im. Jana
Pawla II. Druk wsparly takze inne jednostki, w tym Miasto Lublin oraz Urzad
Marszatkowski Wojewoddztwa Lubelskiego.

Aneta M. Sokot

4 Zob. takze: Ewangelicy w Niepodleglej, red. E. Jozwiak i M. Karski, Warszawa 2018.
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Rudolf Bazanowski,

Koscioly i parafie Diecezji Mazur-
skiej. Przeszto$¢ i terazniejszos$¢.
Historia kosciotéw i parafii ewange-
lickich w zarysie ze szczeg6lnym
uwzglednieniem ich loséw po 1945
roku,

Olsztyn 2019, t. 1, ss. 416; t. 2, ss. 399.

W historii naszego Kosciola nie brakuje
duchownych, ktérzy w mozliwie skrupulatny
sposob pragneli zbada¢ 1uwieczni¢ drukiem
dzieje swoich parafii i koScioléw. Do tej godnej
pochwaly tradycji nawigzuje omawiane dzieto.
Jest owocem pracy ksiedza, ktoéry od ponad
czterdziestu lat zwigzany jest bezposrednio

z tym obszarem — jako duszpasterz w Ketrzynie
na Mazurach (1978-1997), w warminskim Olsz-
tynie (1997-2018) 1w latach 1991-2018 jako
zwierzchnik diecezji; obecnie na emeryturze.

Z tym wickszym zainteresowaniem siegamy po
ksiazke. Zaskoczenie pierwsze, to okladka obu
tomow: przedstawiajaca ten sam motyw, ale
— jak odkrywamy — ogladany z dwo6ch punktow
widzenia. Nie jest to widok jak z turystycznego
folderu — empora palacowej kaplicy zachowata
refleksy $wietnosci, lecz dostrzegalne sa slady

dlugoletniego zapomnienia. Lektura okaze, czy
jest to trafna metafora loséw tutejszych spotecznosci ewangelickich.
Tom pierwszy rozpoczyna wstep zawierajacy zwiezly rys historyczny

1 omawiajacy zalozenia pracy, ktora z uwagi na obecny ksztalt granic diecezji
omawia nie tylko 230 parafii ewangelickich istniejacych do 1945 r. na terenie
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przyznanej Polsce po 11 wojnie $wiatowej potudniowej czg¢sci bytych niemiec-
kich Prus Wschodnich (poprzednio Prus Ksigzecych wzglednie Elektorskich),
ale réwniez okolice Elblaga (historycznie Prusy Zachodnie, za czasoéw I Rze-
czypospolitej Prusy Krélewskie), a ponadto obszar wojewddztwa podlaskiego,
acznie zatem az 330 historycznych jednostek administracji koscielnej. Mysle,
ze dla czytelnika spoza Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego, ktéremu tema-
tyka mazurska nie jest na co dzien bliska, wprowadzenie wymagatoby uzupel-
nienia o dzieje powojenne, ztozona kwesti¢ narodowosciowy i jezykowsa oraz
syntetyczny opis dzisiejszego stanu diecezji. Wazne natomiast, ze wykorzy-
stano dokumenty z Archiwum Panstwowego oraz przede wszystkim zasoby
Archiwum Diecezji Mazurskiej w Olsztynie, ponadto zbiory koscielne i pan-
stwowe w Warszawie i w Berlinie. Jak Autor przyznaje, wynika z tego rézny
stopien szczegdlowosci przy omawianiu poszczegoélnych parafii. Stusznie wy-
faczono z obszaru zainteresowania losy kosciolow po przejeciu wigkszosci
z nich przez Kosciol rzymskokatolicki czy na inne cele.

W tomie pierwszym omoéwiono w porzadku alfabetycznym 184 miejsco-
wosci, od Asun do Olszewa, a w tomie drugim — 149 dalszych, poczynajac od
Olsztyna. Jak przyznaje Autor, jedna z podstaw opracowania bylo monumen-
talne dzielo Waltera Hubatscha z 1968 r.!, natomiast zblizony zestaw widok6w
mozna poréwnac w albumie wydanym w 2018 r. przez ks. Krzysztofa Bielaw-
nego’. Omawiajac poszczegolne parafie, Autor podaje dawne nazwy miejsco-
woscl (o ile przed 1939 r. nie lezaly na terytorium panstwa polskiego), zwigzty
zarys dawnej historii kosciola i parafii oraz losy po 1945 r. Nie ukrywa faktéw
trudnych, cho¢ znanych, jak przejmowanie §wiatyn ewangelickich przez przy-
bywajacych osadnikéw wyznania katolickiego, misjonarzy metodystycznych,
ale takze przez prawostawnych (np. Banie Mazurskie). Pozostawione bez ko-
mentarza wypisy archiwalne podkreslaja dramatyzm przemian politycznych
1 demograficznych w regionie, zwiazanego z tym zmniejszania si¢ liczebnego

U'W. Hubatsch, Geschichte der evangelischen Kirche Ostpreussens, Bd. 1-3, Gottingen 1969.

2 K. Bielawny, Swigtynie ewangelickie dawniej i dzis w bylych Prusach Wschodnich, Olsztyn
2018. Por. ibid, Kosciot Ewangelicko—Augsburski na Warmii i Mazurach po Il wojnie swia-
towej w spojrzeniu historyczno—ekumenicznym, Olsztyn 2008, opracowanie pisane z kato-
lickiego punktu widzenia, korzystajace rowniez z materiatdw pozostatych z archiwow pee-
relowskiej SB, rec. Dominik Krysiak, ,,Komunikaty Mazursko—Warminskie” 2010, t. 1,
s. 87-92, http://bazhum.muzhp.pl/czasopismo/328/?idvol=839 [dostep 31.12.2020].
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stanu parafii, czgsto prowadzacego do calkowitej ich likwidacji oraz postepu-
jaca degradacje budynkéw koscielnych, nieraz przedtem z wielkim wysitkiem
odzyskiwanych (np. Baranowo).

Nie miejsce tu na szczegolows recenzje hasel, ale po lekturze nasuwa si¢
kilka spostrzezen ogolniejszej natury. Dzieje do 1945 r. przedstawione sa
w wiekszosci lakoniczne i poprawnie, z podaniem podstawowych danych. To,
co zdarzylo si¢ pozniej, gdy wschodniopruskie parafie znalazly si¢ w wyniku
przegranej wojny rozpetanej przez hitlerowskie Niemcy pod wladaniem pol-
skim, tez jest typowe: wigkszo$¢ majatku zostala w krotkim czasie przejeta na
rzecz Polakow-katolikow, w ogromnej cze¢$ci wysiedlonych z przedwojennych
Kresow Wschodnich albo ulegla zniszczeniu podczas walk lub juz po ustaniu
dzialan wojskowych. W przypadku kosciotow, ktére pozostaly ewangelickie
lub tam, gdzie udatlo si¢ zdoby¢ lokale zastepcze, sytuacja rowniez byta drama-
tyczna: byly one pozyskiwane, remontowane i zwykle toczylo si¢ Zycie religijne
w wymiarach liczebnych, jakich mogliby$Smy dzisiaj tylko pozazdrosci¢. Lecz
wkrétce pojawia si¢ inny watek: emigracja (Autor nie rozwodzi si¢ nad kwestig
narodowej identyfikacji ludnosci Mazur w pierwszych latach powojennych, ale
wiemy, ze chodzi o wyjazdy do Niemiec), materialny upadek $wiatyn, zamyka-
nie, dobrowolne lub wymuszone sila przejmowanie ich przez katolikéw. Do
tej sytuacji walnie przyczynily si¢ wladze administracyjne czasow PRL, ktore
nie zabezpieczaly opuszczanych §wiatyn lub zamierzaly przeznaczy¢ je na cele
swieckie, byle za zadng ceng nie dopusci¢ do zwigkszenia stanu posiadania Ko-
$ciola katolickiego droga legalna. Nieliczne koscioly przejmowaly inne wyzna-
nia, w tym metodysci, rzadziej pafistwo adaptowalo je na cele §wieckie (Dobre
Miasto), niektére rozebrano. Stosunek wladz administracyjnych réznego stop-
nia w okresie PRL do Kosciota i problemu odzyskiwania czy uzyskiwania
miejsc kultu religijnego niekiedy bywal pomocny, na ogél obojetny, czasem
wrogl, szczegblnie w ciagu pierwszej dekady nowej wladzy, z zadaniami prze-
noszenia tzw. niewygodnych duchownych wlacznie. Niewygodnych, wicc nie
dajacych soba manipulowaé. Obraz ten zostal wsparty pokaznym wyborem
autentycznych dokumentéw z epoki. Zabieg ten poteguje dramatyzm wyda-
rzei 1 odstania pokretne metody dziatania wladzy. Czasem pojawiaja si¢ sytu-
acje zaskakujace, jak dotyczaca kosciota w Brynsku kolo Dzialdowa, formalnie
ewangelickiego, z ktérego jednak wiasciciele nigdy juz po wojnie nie korzystali,
ale byl i niezmiennie jest dzierzawiony przez parafi¢ rzymskokatolicka. Po-
dobne procesy przebiegaly na terenach z czaséw II RP, gdzie dla odmiany
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wigkszos¢ koscioléw albo zostala zniszczona, albo przejeta, i jedynie w Dzial-
dowie oraz w Suwatkach, a p6zniej w Bialymstoku odrodzilo si¢ zycie reli-
gijne.

Przy doborze dokumentéw Autor nie pomija spraw drazliwych, jak kon-
flikty duchownych z wlasnymi parafianami (Gizycko, s. 1506), z metodystami,
ktorzy w okresie tuz po wojnie przejeli duszpasterstwo w szeregu os$rodkéw
(np. Glaznoty), ale tez z prawostawnymi, z ktérymi wspotuzytkowano nie-
ktore ze Swiatyn. Jak §wiadczy przyklad Pasleka, nieraz bylo to wymuszane
naciskiem wladz panstwowych, w §wietle éwczesnego prawa bedacych dyspo-
nentem obiektéw sakralnych na ziemiach zachodnich i pétnocnych, jako mie-
nia poniemieckiego.

Trafialy si¢ koscioly o znacznej wartosci zabytkowej (Gérowo Itaweckie),
ktére, mimo odzyskania, w miar¢ emigracji wiernych niszczaly wraz z cennym
wyposazeniem, stajac si¢ cigzarem dla wlascicieli. Niektore historie przedsta-
wione przez Autora doczekaly si¢ dalszego ciggu — 1 tak kosciél w Jezioranach
na Warmii, bezplatnie przekazany po wyjezdzie wiernych wladzom swieckim,
od wielu lat jest $wiatynia rzymskokatolicka. Szkoda jednak, Ze nic nie powie-
dziano o dzisiejszym stanie kaplicy patacowej w Drogoszach, ktorej fotografie
zdobia oktadki. Ilustracje z Ketrzyna dotycza wylacznie kosciota sw. Jerzego,
uzytkowanego przez katolikéw, natomiast brakuje fotografii dzisiejszego ko-
sciota ewangelicko-augsburskiego. Zdarzajg si¢ hasla, do ktérych nie dola-
czono ilustracji, nawet jesli zajmuja sporo miejsca (np. Kociolek Szlachecki);
z kolei w innych pojawia si¢ nadmiar slabo czytelnych dokumentéw archiwal-
nych (np. Garbno, Kobulty).

O tym, jak szkodliwa byta zadziwiajaca wszechwladza ,,urzedéow do spraw
wyznan” réznego stopnia, niech §wiadcza koleje wieloletniej odbudowy zabyt-
kowego kosciota w Mragowie, stuzacego bardzo licznej parafii, czy kosciota
w Wielbarku. Z kolei losy kos$ciotéw w Nidzicy uwieniczone zostaly rzadko
spotykang wymiang $wiatyn miedzy katolikami i ewangelikami, nie obejmujaca
jednak... plebanii. Podobnie utozyla si¢ sytuacja w Srokowie kolo Ketrzyna,
gdzie z czasem, juz w naszym stuleciu, w jednej z wsi pojawila si¢ nawet kato-
licka ekumeniczna kaplica, a takze w Wegorzewie i w Zalewie (w tej ostatniej
miejscowosci do kaplicy prawo roécili sobie rowniez metodysci). Wladza lu-
dowa szczegélnie obawiala si¢ nabozenstw odprawianych, z braku innych
miejsc, w mieszkaniach prywatnych, co wymagalo specjalnego zezwolenia,
ktérego czesto odmawiano. Poznajemy ponadto losy kosciotow sila przejmo-
wanych przez katolikow, szczegolnie w 1981 r., gdy jeszcze stuzyly pozostalej
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na miejscu ludnosci mazurskiej, jak na przyklad w Szestnie. PéZniej zostaly
przez nich nabyte, ale atmosfera zagrozenia pozostata na dtugo. Bywalo tez
tak, jak w Warpunach, gdzie kosciol, gdy zabrakto parafian, zamkni¢to i mimo
uplywu czasu nadal stoi opuszczony lub jak w Biskupcu Pomorskim, gdzie
mimo przejecia kosciol niszczeje, czy tez jak w Wielbarku — mimo remontu
nadal oczekuje na blizej nieokreslone cele. Takze losy diecezjalnego domu
opieki w Sorkwitach, ,,czasowo” rozwiazanego wskutek akcji czynnikéw pan-
stwowych, pozostawiaja przygnebiajace wrazenie. Nawet tam, gdzie ewange-
licy sami odbudowali budynki parafialne, pozostawaly one wlasnoscig pan-
stwowa z wszelkimi konsekwencjami, w tym z koniecznoscia placenia czynszu
1 niepewnoscia, czy wladze nie zmienia zdania.

Smutne sa réwniez powojenne losy koscioléw w okolicach Dzialdowa,
wiec na obszarze nalezacym juz przed II wojng §wiatowg do Polski, przejmo-
wanych i zrujnowanych. Niewiele odbiega to od dziejow kosciotéw dawnej
diecezji wilenskiej, z wyjatkiem odzyskanej §wiatyni w Suwalkach. Przykre, ze
po 1945 r. mimo wieloletnich staran nie pozwolono odbudowac zycia parafial-
nego w Lomzy, upamigtnionej dzialalnoscia wybitnych polskich pastorow
1 konwersja przysztego marszatka Jézefa Pilsudskiego.

Z zagadnien szczegdlowych: neogotycki kosciot w Mikotajkach Pomor-
skich pow. Sztum z pewnoscia nie powstal w XVIII w., a raczej okoto 1900 r.
Kosciél w Milomtynie jest neogotycki, poprzedni zostal rozebrany, a nie prze-
budowany. W opisie Kisielic (s. 233) znalazla si¢ niejasno$¢ — zapewne chodzi
o epitafium lub wizerunek fundatora, nie o oltarz jemu poswiccony, jak wyni-
kaloby z tekstu.

Tom drugi konicza zestawienia. Aneks I obejmuje spis historycznych pa-
rafii wschodnio- i po czesci zachodniopruskich, ktore znalazly si¢ po II wojnie
$wiatowej w granicach panstwa polskiego. Nie jest to do konca trafne okresle-
nie, bowiem uwzgledniono réwniez miejscowosci z obecnego obwodu kalinin-
gradzkiego; z kolei okreg brodnicki i dzialdowski juz przed 1939 r. nalezaly do
Polski. Okreg nazwany itaweckim, to okreg gérowski, Itawa Pruska pozostata
na terytorium Federacji Rosyjskiej. Malo jasna jest tabela dotyczaca prezentacji
wybranych diecezji Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w 1938 r., bo poza
diecezjq wileniska i trzema parafiami diecezji warszawskiej, reszta parafii nie ma
wiele wspdlnego z tematem ksigzki. Aneks II dotyczy stanu diecezji mazurskiej
z lat 1962, 1968 1 2017, przy czym pod ostatnig datq az 5 filialéw zostalo ozna-
czonych jako nieczynne, nie podano réwniez chocby przyblizonych danych
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demograficznych. Zabraklo zestawienia z poczatku lat 50-tych, przed nasta-
niem fali wyjazdéw do Niemiec. Aneks III zawiera przyklady korespondencji
wladz koscielnych 1 administracyjnych z lat 40-tych, w tym memorial ks. se-
niora Edmunda Friszkego do wladz w Warszawie, opisujacy krzywdy, jakich
doznawata ludnos$¢ autochtoniczna od przybywajacej na te tereny i ze strony
wladz lokalnych.

Obszerng bibliografie mozna uzupelni¢ o dalsze pozycje dotyczace tak
rozleglego tematu, w tym do dzi§ niezastapiona inwentaryzacje dziel sztuki
Prus Wschodnich autorstwa Adolfa Boettichera’, takze o wydang staraniem
Instytutu Sztuki PAN plyte CD zawierajaca obszerny zesp6l fotografii z daw-
nych zasobéw prowincjonalnego konserwatora zabytkow* czy o rozdzialy au-
torstwa prof. Grzegorza Jasiiskiego i Janusza Maltka w dziele zbiorowym
o ko$ciotach luterariskich na ziemiach polskich’, wspomnienia ks. Alfreda Ja-
guckiego®, ksiege pamiatkowa bpa Janusza Jaguckiego, jak tez zapis rozméw
prowadzonych z bylym biskupem przez Mariusza Piotrowskiego’; mozna
przytoczy¢ wigcej prac prof. Janusza Maltka®, opracowanie ks. bpa Hausego
o Ketrzynie’, Ewy J6zwiak o rodzie Sachséw'’; zabraklo materialéw olsztyn-

skiej sesji reformacyjnej, wydanych pod redakeja Autora ksiazki'' i konferencji

3 A. Boetticher, Die Bau— und Kunstdenkmdiler der Provinz Ostpreussen, H. 1-9, K6nigsberg
1891-1899.

4 Prusy Wschodnie. Dokumentacja historycznej prowincji. Zbiory fotograficzne Urzedu Kon-
serwatora Zabytkow w Krdlewcu, oprac. i red. bazy danych Jan Przypkowski, War-
szawa—Wroctaw [2006].

5 Koscioty luterariskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.), red. naukowa J. Klaczkow, cz. 1-3,
Torun 2012.

¢ A. Jagucki, Mazurskie dole i niedole. Wspomnienia i refleksje z lat pracy na Mazurach,
oprac. E. Kruk, rys. H. Skurpski, Olsztyn 2004.

7 Misja, muzyka, Mazury. Ksiega pamigtkowa z okazji 60. urodzin Biskupa Kosciota Janusza
Jaguckiego, komitet red. P. Anweiler [et al.], Bielsko—Biata 2007; Biskup, biskupina, bez-
pieka. Z biskupem Januszem Jaguckim i jego zong Danutg rozmawia Mariusz Piotrowski,
Gizycko [2015].

8 Np. J. Maltek, Od Prus do Mazur. Szkice z dziejow Prus, Pomorza, Warmii i Mazur, Dg-
bréwno 2016.

° P. Hause, Ewangelicy w Ketrzynie, Ketrzyn 2017.
W0 E. Jézwiak, Sachsowie — Polacy z wyboru, Wielun 2017.

1 Reminiscencje Reformacji. Prusy — Mazury 1517-2017, red. R. Bazanowski, B. Wactawik,
Olsztyn 2017.
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naukowej w F.omzy'*; mozna przytoczy¢ niektére prace publikowane na fa-
mach ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego™", stownik Jana Szturca', prace
lokalnych historykéw'>. Zabraklo odniesienia do réwniez opartej na Zrodtach
archiwalnych pracy ks. Krzysztofa Bielawnego, przedstawiajacej spojrzenie

strony katolickiej'®

. Jednakze musze¢ podkredli¢, ze te uchybienia nie umniej-
szaja merytorycznej wartosci publikaciji. Dalej zamieszczono opis ilustracji ar-
chiwalnych, indeks osobowy oraz —w obu tomach osobno — spis miejscowosci
w nich omawianych. Mapy na wyklejkach obrazuja stan ewangelickiej organi-
zacji koscielnej sprzed 1945 1., w 1968 r. i obecny, co méwi wigcej niz suche
zestawienia statystyczne.

Kompendium biskupa Rudolfa Bazanowskiego powinno znalezé si¢
w kazdej bibliotece naukowej, stuzac historykom, historykom sztuki, regiona-
listom, duchownym. Zostalo wydane przez Mazurskie Towarzystwo Ewange-
lickie na bardzo dobrym poziomie edytorskim — w sztywnych oprawach i na
kredowym papierze, przez co cigzar jest spory, cena niemala, ale jakosc ilustra-
cji dobra (jedynie cz¢s¢ reprodukeji materialéw archiwalnych zamieszczono
w skali zbyt malej). Otrzymalismy dzielo tym cenniejsze, ze tyle miejsca po-

12 Ewangelicy na potnocno—wschodnim Mazowszu w XIX i XX wieku. Studia i materiafy, red.
Michat Gnatowski, L.omza 2006.

13 J. M. Arszynska, Zachowane nowozytne wyposazenie ewangelickich kosciotéw Diecezji
Mazurskiej, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 9. 2015, s. 62-83; G. Jasinski, Neopie-
tyzm a postawy narodowe. Ruch gromadkarski na Mazurach w XIXi XX w. (do 1956),cz. 1,
,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 8. 2014, s. 108—134; cz. 2, ,,Gdanski Rocznik Ewan-
gelicki”, vol. 9, 2015, s. 84—114; tenze, Obrazy z zycia mazurskich ewangelikow w 1946
roku, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 11,2017, s. 55-69; K. M. Roézanski, Zarys dzie-
jow parafii luteranskiej w Biatymstoku do I wojny swiatowej, ,,Gdanski Rocznik Ewange-
licki”, vol. 8, 2014, s. 84—107; tenze, Zarys dziejow parafii luteranskiej w Biatymstoku od I do
1l wojny swiatowej, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 9, 2015, s. 133-149; tenze, Du-
chowni luteranscy w Biatymstoku od I wojny swiatowej do likwidacji parafii w 1978 roku,
,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 10, 2016, s. 75-84; tenze, Zycie spoleczne parafii
luteranskiej w Biafymstoku od I do Il wojny Swiatowej, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”,
vol. 11,2017, s. 41-54; T. Stegner, Przyjaciel marszatka Jozefa Pitsudskiego pastor Kacper
Mikulski (1840-1935), ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. 3, 2009, s. 87-95.

14 J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny XVI-XX w., Bielsko—Biala 1998.

15 Np. M. Dzimira, Kosciol ewangelicko—augsburski w Lidzbarku, Lidzbark 2003; J. Wultan-
ski, Historia ewangelicyzmu brodnickiego, Brodnica 1998.

16 K. Bielawny, Koscidl ewangelicko—augsburski na Warmii i Mazurach po Il wojnie $wiato-
wej w spojrzeniu historyczno—ekumenicznym, Olsztyn 2008.
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$wigcono tematyce powojennej, nie ukrywajac ciemnych stron egzystencji Ko-
$ciola iludnosci miejscowej w czasach PRL-u. Szeroko wykorzystano doku-
menty archiwum diecezjalnego. Ich tres¢ jest z reguly przygnebiajaca, az chcia-
loby si¢ prosi¢ o wigcej materialéw dotyczacych pozytywnych stron rozwoju
zycia religijnego w tamtych licznych parafiach. Niemniej, jest to obraz praw-
dziwy i tym wigksza chwala i podzigkowanie dla dlugoletniego rzadcy diecezji,
iz w sposob wnikliwy 1 szczery podjal si¢ wielkiej pracy, ktorej efekt mozemy
podziwia¢'”. Niestety, ksiazke trudno naby¢, w marcu 2020 r. byla dostepna
jedynie na stronie internetowej Antykwariatu Mazurskiego Waldemara Mierz-
wy w Olsztynku.

Jerzy Domastowski

17 Badania zaowocowaly kolejnym obszernym tomem: R. Bazanowski, Kalendarium Diece-
zji Mazurskiej 1945—1991, Olsztyn 2020.
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. DZIAEALNOSC .
Karol Dtugosz, Karol Karski, POLSKIEGO

Dziatalnosc¢ POISkiegO Towarzystwa TOWARZYSTWA
Ewangelickiego 1919 — 1983 — 2019, EWANGELICKIEGO
Zarzad Gléwny Polskiego Towarzystwa Ewan- [k

gelickiego, Katowice 2019, ss. 408.

Omawiane opracowanie jest ksiega pamiat-
kowa, opublikowana z okazji jubileuszu stulecia

zastuzonej organizacji spoleczno-kulturalnej :
polskich ewangelikow. Jest owocem dwuletnich Jan Szturc

potpraca:

Aneta Sckat, Karol Diug rol Rarski

badan i zostala zaprezentowana podczas jubile-

uszowych obchodéw PTEw w Poznaniu,
w pazdzierniku 2019 r. Ukazala si¢ z inicjatywy Zarzadu Gléwnego, pod re-
dakcja wiceprezesa dr. hab. Jana Szturca, autora, ktéry — majac spore doswiad-
czenie w badaniu tej tematyki! — czerpal obficie z nie zawsze fatwo dostepnych
materialéw drukowanych i rozproszonych Zrédet archiwalnych, o czym mo-
wia stowa wstepne prezesa Jozefa Krola i redakciji.

Rozdzial pierwszy omawia dzialalno§¢ stowarzyszen ewangelickich
w Wielkopolsce w okresie migdzywojennym. Rozpoczeto od wskazania przy-
czyn powstawania polskich stowarzyszen w zdominowanych przez Niemcow
Kosciotach ewangelickich (wzmiankowane wtabeli na s.20 towarzystwo
w Wolnym Miescie Gdansku powstato jednak dopiero w roku 1938, nie ok.
1930). Towarzystwo Ewangelickie w Poznaniu zostalo zalozone 22 pazdzier-
nika 1919 r. pod egidg ks. Karola Kotuli, wowczas pracujacego jako $wiecki
urzednik kuratorium szkolnego i wyprzedzalo powstanie zboru, zalozonego
w nastepnym roku. Grupowalo ewangelikéw narodowosci polskiej, przyby-
tych do miasta z réznych stron kraju po odzyskaniu niepodlegtosci. W kolej-
nym roku zmieniono nazwe na Polskie Towarzystwo Ewangelickie (w skrocie
przez wiele lat PTE, obecnie PTEw). Gléwnie na podstawie archiwaliow omo-
wiono tre$¢ pierwszego statutu oraz dziatalnos¢. Mysle, ze mozna by wiecej

U Por. J. Szturc, Stowarzyszenia spoteczno—kulturalne w polskim ewangelicyzmie, Warszawa
2006.
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napisa¢ o osiggajacym miedzynarodowy zasigg konflikcie z Kosciotem Ewan-
gelicko-Unijnym w sprawie gmachu Paulinum (siedziba bursy szkolnej i towa-
rzystw), ktory zakonczyl si¢ przyznaniem PTE kamienicy przy ul. Kos-
saka/Siemiradzkiego (gdzie zamieszkat ks. proboszcz Gustaw Manitius), przy-
jetej w imieniu Polskiego Zboru Ewangelicko-Augsburskiego, ktory nie miat
jeszcze osobowosci prawnej?. Gdy taki status parafia przed wojna zyskala, nie
zdazono przekazania zrealizowac, moze nawet o tym zbyt intensywnie nie my-
slano, wobec $cistej wspotpracy. Wiele energii PTE wkladalo w pomoc mate-
rialng dla dzieci z potudnia Wielkopolski, oczekujac w zamian pelnej repolo-
nizacji rodzin. Do dorostych skierowano juz 1 listopada 1919 r. czasopismo
,Nowiny”, ktore nie spotkato si¢ z wigkszym zainteresowaniem. W 1924 r.,
z okazji wprowadzenia w urzad ks. proboszcza Gustawa Manitiusa, wydano
zarys historii polskiego luteranizmu w Poznaniu oraz — juz w 1927 r. — opra-
cowanie historii nowej organizacji. Pod auspicjami Poznania w okolicach
Kepna zorganizowano okoto dwudziestu lokalnych towarzystw polsko-ewan-
gelickich, niewiele jednak o nich wiadomo (nb. poprawna nazwa jednej z wsi
wymienionych na s. 42 brzmi Przybyszow). Jednym ze sztandarowych osia-
gni¢¢ byl prowadzony przez PTE dom sierot w nadgranicznej Ligocie, co
zreszta wywolalo konflikt o ziemi¢ z miejscowymi katolikami. Jednak argu-
mentem decydujacym o likwidacji zaktadu po 10 latach dziatalnosci bylty nieu-
stanne trudnosci finansowe. Tu w spisie literatury zabraklo pracy Andrzeja
Manitiusa, w wielu miejscach poruszajacego analogiczng tematyk(f. Prace za-
ktadu wspieralo Polskie Towarzystwo Opieki nad Dzie¢mi Ewangelickimi
w Poznaniu, zalozone w 1922 r., na wz6r analogicznej organizacji niemieckiej.
Nie powiodlo si¢ powolanie zwigzku lokalnych organizacji na terenach bylego
zaboru pruskiego, jednak dzialania Wielkopolan byly doceniane, co przesa-
dzilo o organizacji w Poznaniu II Zjazdu Zwiazku Polskiego Towarzystw
1 Zboréw Ewangelickich w 1925 r.

Opis okresu niemal czterdziestu lat powojennych, 1945-1983, ¢dy dzia-
talnos¢ byla ograniczona do samego Poznania, zajal tylko kilka stron. Sadze,
ze zabraklo stwierdzenia o bliskim wspoldzialaniu z parafia, ktorej siedziba
jeszcze na diugo pozostala w nalezacym do Towarzystwa budynku. PTE bylo
swiecka reprezentacjq zboru, dzigki czemu w éwcezesnych warunkach bylo

2 J. Domastowski, Kosciot Ewangelicko—Augsburski w Poznaniu i Zachodniej Wielkopolsce
w latach 1919-2005, Poznan 2005, s. 48, przypis 61.

3 A. Manitius, Ks. Gustaw Manitius. Pastor ewangelicki, meczennik za wiare i polskosé, To-
run 2015.
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mozliwe na przyktad korzystanie z reprezentacyjnej sali Palacu Dziatyniskich
podczas okolicznosciowych akademii. Z drugiej strony Towarzystwo Scidle
wspolpracowalo z parafia w rozdzielaniu pomocy $wiatecznej dla parafian
starszych i bedacych w trudnej sytuaciji materialnej oraz kontynuowato tradycje
przedwojennych uroczystosci gwiazdkowych. Mysle, ze znalaztyby si¢ fotogra-
fie ilustrujace ten czas.

Zainaugurowany w 1983 r. okres dzialalnosci ogélnopolskiej zostat — co
zrozumiale — najobszerniej potraktowany w rozdzialach odpowiadajacych ko-
lejnym kadencjom wladz Towarzystwa. Proby wprowadzenia do statutu zmian
o rozszerzeniu dziatalnosci na obszar calego kraju, podejmowane w Poznaniu
na fali przemian spotecznych od 1980 r., doprowadzily do zatwierdzenia no-
wych ustalen 22 pazdziernika 1983 r. Juz do lutego powstalo 8 terenowych
oddzialéw PTEw na Slasku Cieszyfiskim (nie zostala wyjasniona geneza
zmiany skrétu; pamigtam wypowiedz, ze chodzito o odréznienie od bardziej
znanego w spoleczenstwie skrétu nazwy Polskiego Towarzystwa Ekonomicz-
nego) i w marcu 1985 r. na walnym zebraniu wybrano krajowy zarzad z preze-
sem Bernardem Rozwatka. Polozono nacisk na integracje polskich ewangeli-
kéw, reprezentowanie srodowiska na zewnatrz, prace z mlodzieza i kwestie
wydawnicze. Zadeklarowano otwarcie na inne Koscioly protestanckie. W 6w-
czesnych warunkach nie wszystkie ambitne plany okazaly si¢ mozliwe do zre-
alizowania i nie wszystkie dziatania posiadaja dokumentacj¢. Pod koniec lat
osiemdziesigtych XX w., gdy liczba oddziatéw zblizala si¢ do kilkunastu, roz-
poczeto wydawanie planowanego juz wczesniej organu prasowego, ktorym
stato si¢ ,,Stowo 1 Mysl”, pod redakcja Zofii Wojciechowskiej.

PTEw raczej biernie odnosito si¢ do pierwszych wolnych wyboréw
w 1991 r. i w rezultacie zaden z ewangelickich kandydatéw nie dostal si¢ do
sejmu — inna rzecz, czy byloby realne udzielanie komukolwiek rekomendaciji
1 na jakich mogloby si¢ odby¢ zasadach? Wtedy tez nastapito oddzielenie si¢
reaktywowanego Towarzystwa Ewangelickiego w Cieszynie. Z rozczarowa-
niem postrzegano, ze zaangazowanie cztonkow nie spotkalo si¢ z jednoznacz-
nym dowarto$ciowaniem ze strony wladz koscielnych, réwniez na poziomie
parafialnym nie zawsze pomyslnie ukladata si¢ wspolpraca z duchownymi.
Autorzy obiektywnie relacjonujq wydarzenia i z przedstawionych faktow wy-
nika, ze tylko determinaciji pojedynczych oséb nalezy zawdzigczaé realizacje
pewnych przedsiewzie¢. Nie dowiadujemy sie od razu, czy Swiatowy Zjazd
Polakow Ewangelikow w 1994 r. odbyl sig, czy tylko byt planowany (s. 92) ani
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tez, czego dotyczyl list protestacyjny, ktoéry wysltano (lub nie!) do zarzadu Pol-
skiego Radia i Telewizji (s. 93). Rysuja si¢ punkty mocne, jak IT Swiatowy Zjazd
Polakéw Ewangelikow w 1996 r., lecz réwnolegle relacjonowane sa chro-
niczne problemy pisma ,,Stowo i My$]”, zanim zostalo ono przekazane w rece
prywatnego wydawcy. Powracajacym problemem okazalo si¢ utrzymanie ka-
mienicy w Poznaniu, zarzadzanej przez wladze centralne, lecz pozostajace;
wlasnosdcia oddziatu. Rok 1997 jest data uruchomienia strony internetowej
PTEw, p6zniej kilkakrotnie odnawianej. W 1998 r. formalnie przeniesiono sie-
dzib¢ wladz centralnych z Poznania do Katowic. W 1998 r. PTEw gorliwie
wystepowalo przeciw przedstawionym sposobom podzialu é6wczesnego woje-
wodztwa bielskiego miedzy sasiednie jednostki. Podczas obchodow 80-lecia
Towarzystwa dazono do nawiazania wspolpracy z ewangelikami z Zaolzia, ale
jednoczesnie trzeba bylo podja¢ smutng decyzje o likwidacji kilku oddziatow
z Cieszynskiego, ktérych dzialalnos¢ zamarla. Pézniej powstaly kolejne od-
dzialy w innych regionach, ale niestety pojawily si¢ problemy w tonie Zarzadu
Gléwnego. Trudnosci przezwycigzono po powolaniu nowych wiadz w 2003 r.

PTEw bylto wspotorganizatorem dwoch miedzynarodowych konferencji
historycznych oraz obrad Forum Ewangelickiego. Réznie uktadaly si¢ losy or-
ganu prasowego, ktorego redakcja przez pare lat miala siedzibe w Poznaniu.
Kilkakrotnie przebija lekkie zniechecenie, gdy mowa o ,,wyczerpaniu si¢ za-
palu” czy braku realizacji zamierzen. Zapal prowadzacy do powstawania ko-
lejnych oddzialéw czesto okazywal si¢ zapalem stomianym, mimo to apelo-
wano do wladz koscielnych o sprzyjanie organizacji nastgpnych, przypomina-
jac, ze dzigki temu latwiej liczy¢ na pomoc finansowa z zewnatrz. Oryginalng
cecha tej partii tekstow jest fakt, ze chyba w ponad 90 procentach odwoluja
si¢ do materialéw zamieszczonych w Internecie, rzadsze sa odniesienia do ma-
terialéw archiwalnych oraz drukowanych. Gdy czytamy o nieraz heroicznych
zmaganiach, potwierdza si¢, ze Nagroda im. ks. Leopolda Otto, przyznana To-
warzystwu w 2018 r., jest jak najbardziej zastuzona.

W nastepnej czgsci omoéwiono poszezegolne inicjatywy PTEw, zarowno
te uwienczone sukcesem, jak i nieudane. Do tych drugich zaliczymy kilkuletnia
akcje odbudowy Szpitala Ewangelickiego w Warszawie. Inspirowana z zagra-
nicy, wspierana przez spolecznikéw, lecz pozbawiona kalkulaciji finansowej,
spotkala si¢ z negatywna oceng wiladz Kosciota. PTEw zostalo wlaczone do
akcji, gdy juz bylo za pézno. Z lepszym rezultatem, cho¢ nie bez komplikacji,
potoczyly si¢ losy Muzeum Reformacji w Mikotajkach, zaloZzonego przez ks.
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Wiladystawa Pilcha. Brakowalo poparcia ze strony wladz i siedziby, a za po-
parciem udzielonym przez PTEw nie szly srodki finansowe. Opisane zostaly
zawile dzieje placowki takze po formalnym ustaniu patronatu. Az si¢ jednak
prosi, by tekstom czg¢sciej towarzyszyly ilustracje, pozwalajace naocznie ocenié
skale problemu. Reaktywowane z inicjatywy PTEw Polskie Towarzystwo Ba-
dan Reformacji praktycznie nie rozwingto dziatalnosci, pole badan skutecznie
wypelnity wyzsze uczelnie. Obszernie omoéwiono dzieje ,,Stowa i Mysli”.
Szkoda, ze nie wyjasniono blizej kontrowersji powstatych wokoél podtytulu pi-
sma (s. 171-172, 174-175), zapewne decyzja wladz koscielnych byla szerzej
umotywowana (s. 171-172), tym bardziej, ze po kilku latach taki sam tytul nosit
nowy kwartalnik wydawany przez Augustane. Czy teza o braku wspomagania
przez Kosciél 1 utrudnianiu kolportazu przez parafie jest stuszna? W niekto-
rych parafiach kolportaz odbywat si¢ bez przeszkod, bez wzgledu na zaintere-
sowanie. Nb. miejscowos¢ ,,Wsowa” (s. 172) to zapewne Wschowa lub Wy-
sowa? Szkoda, ze nie wyjasniono punktu widzenia drugiej strony na nature
nieporozumien w parafii 16dzkiej (s. 180-181). Mimo przenoszenia siedziby re-
dakcji z L.odzi do Krakowa, stamtad do Poznania i do Koszalina oraz okreso-
wych przerw, od 2018 r. kolejny zespél wydaje w Poznaniu wersje elektro-
niczna*. Ponadto $rodowisko PTEw zainicjowalo publikacje w Katowicach
kwartalnika ,,Mysl Protestancka™ (lata 1997-2004) o wysokim poziomie mery-
torycznym.

Strona www Towarzystwa® wywodzi si¢ z prywatnej listy dyskusyjnej za-
tozonej w 1998 r. z udzialem zaledwie 42 oséb. PTEw ostatecznie przejelo
domene¢ w 2009 r. i zostala znacznie rozbudowana. Pojawil si¢ ponadto profil
na portalu spolecznosciowym Facebook®

Obszernie oméwiono ksigzkows dzialalno$é wydawnicza, ktora umozli-
wily dopiero przemiany polityczne w 1989 1. Sa to publikacje gtéwnie o tema-
tyce historycznej 1 wspomnieniowej, materialy z sesji naukowych i popularno-
naukowych. Wyréznily si¢ Y.6dz, Katowice i Cieszyn. Niestety, odmowa
wspoldzialania ze strony 16dzkiej parafii, uniemozliwita kontynuacje dobrze
zapowiadajacej si¢ inicjatywy. Inne oddzialy, w tym gdanski, wydawaly poje-
dyncze publikacje. Wiele juz dawno si¢ rozeszlo wsrdd bibliotek i czytelnikow,

4 ,Stowo i Mysl. Przeglad ewangelicki 2.0” https://slowoimysl-blog.pl/ [dostep 30 03 2020]
5 Aktualnie: https://www.ptew.org.pl/

¢ Aktualnie: https://www.facebook.com/Polskie-Towarzystwo—Ewangelickie—104526921023455/
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chociaz, o czym autorzy nie wspominaja, ich zdobycie poza macierzystymi
miejscowosciami nie jest tatwe.

Wyjatkowsg inicjatywa, cho¢ nie byly to imprezy masowe, byla organizacja
wesp6t z wladzami koscielnymi dwéch Swiatowych Zjazdéw Polakéw Ewan-
gelikow, w latach 1994 1 1996. Przy okazji przekonywajaco wyjasniono, dla-
czego — mimo pomyslnego poczatku — nie przybraly one dalszych ksztattow
organizacyjnych. Trwala okazala si¢ wspotpraca przy organizacii dyskusyjnego
Forum Ewangelickiego, niemniej ten rozdzial, podobnie jak nastepny, traktu-
jacy o ogodlnopolskich zjazdach i sesjach, nie rozwijaja tematu iinformacji
trzeba poszukiwaé w poprzedniej czesci ksiazki.

Na ponad 100 stronach przedstawiono dziatalnos$¢ oddzialéw tereno-
wych, zaréwno 11 nadal istniejacych, jak i 11, ktérych praca ustata. Réznorod-
nos¢ inicjatyw 1 aktywnos¢ niektérych oddziatow budzi szczery podziw, szcze-
golnie jesli omdwieniu towarzyszy dokumentacja ikonograficzna (Bielsko-
Biala, Cieszyn, Jaworze, Katowice, Krakow, Warszawa, Zory). Niektore od-
dzialy pracy nie rozwingly lub zamieraly po paru latach istnienia (Czesto-
chowa, Goleszow, Wista, Wroclaw). Pewne rozczarowanie przebija przy ogol-
nej ocenie dzialalno$ci PTEw w Cieszyniskiem, nieproporcjonalnej dla naj-
wigkszego skupienia luteranéw na terenie kraju. Jak jednak $wiadcza przyklady
Y.odzi i Ustronia, nieraz pozostaje szansa na pomyslna reaktywacje. Nie mozna
powstrzymac si¢ od refleksji towarzyszacej lekturze, ze osiggniecia lokalnych
osrodkow i centrali zalezg przede wszystkim od zapalu poszczegdlnych czton-
kow, nawet jesli nie kazde dziatanie zwienczone jest sukcesem.

Na terenie diecezji pomorsko-wielkopolskiej funkcjonuja oddziaty gdan-
ski (z siedziba w Sopocie) i poznafiski, natomiast koszalifiski, pilski i torurski’
dzialalno$¢ zakonczyly. Gdanski ma na koncie organizacje dwéch sesji nauko-
wych 1 publikacje materialow jednej z nich, wspoélorganizacje XV Forum
Ewangelickiego w 2009 r. oraz sprawowal piecz¢ nad Biblioteka Ewangelicka
Etos. Oddziat poznanski, najstarszy i od 1983 r. z ta sama osoba na czele, co
jest krajowym rekordem, nadal odgrywa wazna role, miedzy innymi dzigki ad-
ministracji kamienicy, stanowiacej zabezpieczenie materialne dzialalnosci
PTEw oraz miejsce publikaciji organu prasowego i jubileuszowych zjazdow.

Publikacj¢ zamykaja biogramy czlonkéw honorowych, w tym mecenasa
Bernarda Rozwaltki z Poznania, pierwszego prezesa krajowego PTEw. Mozna
zapoznac si¢ z kopia pierwszej wersji statutu, przestana 27 marca 1920 r. (a nie

7 Torunski oddziat przeksztalcit si¢ w samodzielng organizacje.
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1929!) na rece ks. superintendenta Juliusza Burschego oraz aktualnym obszer-
nym statutem z roku 2015. Praca opatrzona zostala imponujaca bibliografia
1 lakonicznymi streszczeniami w jezykach angielskim 1 niemieckim oraz indek-
sem osobowym (osobiscie chetnie widzialbym réwniez indeks nazw geogra-
ficznych). Cho¢ to publikacja jubileuszowa, przydalby si¢ rozdzial uzupelnia-
jacy o innych lokalnych ewangelickich stowarzyszeniach spoleczno-kultural-
nych (np. Bydgoszcz, Cieszyn, Olsztyn, Torun), po cz¢sci powstatych na bazie
PTEw, o ich dzialaniach i mozliwosciach wspotpracy.

Wskazane by bylo zaznaczenie zakresu odpowiedzialnosdci poszczegol-
nych autoréw monografii. Wart podkreslenia jest dobry poziom poligraficzny
ksigzki: solidna okladka, czytelna czcionka, przejrzysty tekst i wyrazne ilustra-
cje. Ksiazka dobrze wiec spelnia swoje zadanie.

Jerzy Domastowski
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Ein Essay zum Okumenismus.
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Manfred Richter

Oh sancta simplicitas!

Cher Wahrheit, dic aus der Geschichie kommt.
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w Polsce w serii Colloquia Litteraria Sedlicensia,
tom XXVI, Wydawnictwo IKRJ[i|BL, Siedlce
2017, ss. 424. Obecne wydanie zostalo zaopa-

trzone dodatkowo w kolejna przedmowg 1iin-

deks osobowy.

Manfred Richter jest ewangelickim teologiem i pedagogiem, wspotzalo-
zycielem Deutsche Comenius-Gesellschaft. Publikacje recenzowanego opra-
cowania poprzedzily inne ksigzki tego autora. Byly to: ,,Jobann Amos Comenius
nnd das Colloquinm Charitativum von Thorn 1645. Ein Beitrag zum Okumenismus”,
Siedlce, 2013; (zob. recenzja Janusz Mallek, Archiv fir Reformationsge-
schichte, Beiheft, Literaturbericht 43,2014, s. 85-86, nr. 233). II wyd. Munster,
2018; Jan Amos Komeriski w Polsce. Krotki garys %ycia i dziatalnosc, Sankt-Peters-
burg, 2015, Jan Amos Komeriski. Zarys $ycia i dziatalnose, Siedlce, 2016. Ta pierw-
sza ksigzka byta podstawg doktoratu jaki uzyskal Manfred Richter w roku 2014
na Uniwersytecie Przyrodniczo- Humanistycznym w Siedlcach. Fakt ten jak
1 publikowane ksiazki w Siedlcach wskazuja na bliskie zwiazki Manfreda Rich-
tera z polska naukq historyczna. Juz z samego tytutu ksigzki wynika wyraznie,
iz opracowanie Manfreda Richtera ma swoje miejsce w nurcie ekumenizmu.
Nawigzuje ono do encykliki Jana Pawla II ogloszonej 25 maja 1995 roku ,,ut
unum sint” (fac. aby byli jedno). Sam tytul ksigzki ,,Oh sancta simplicitas”
[O $wieta naiwnoscil] powoduje, ze czytelnik moze tutaj odczytac leitmotiv ja-
kim si¢ kieruje autor. Manfred Richter wskazuje jak wazne dla ruchu ekume-
nicznego jest wiedza wiernych o prawdzie. Fundamentem ekumenizmu — zda-
niem autora — jest poznanie prawdy o dziejach Kosciota i cho¢by byla ona bo-
lesna, jej przyjecie. Jest mu z pewnoscig bliska teza o ciaglym reformowaniu
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Kosciota (,ecclesia semper reformanda”), aby stabosci 1 utomnosci w nim,
w imi¢ prawdy przezwycigzac. Kobieta, ktora dorzucita polana do stosu, na
ktérym plonal Hus byla przeswiadczona, ze dobrze czyni. Stad slowa Husa:
,O $wigtej naiwnosci”, ,,swictej”, wskazujacej na wiare tej kobiety 1 ,,naiwno-
$ci”, §wiadczacej o zaufaniu dla nauczania 6wczesnego Kosciota. Oméwmy
w skrocie kolejno tre$¢ recenzowanej ksiazki. Tytuly rozdzialéw podaje w thu-
maczeniu na jezyk polski. W I rozdziale: ,,Zrozumie¢ histori¢ — wyciagnaé¢
z niej nauke”, juz w punkcie pierwszym autor formuluje swoje credo: ”Od
Jana Husa, soboréw i reformacji do ekumenizmu”. Z kolei rozdziat II. ,,Jan
Hus — jego znieksztalcony wizerunek w historii” — tu sam tytul ukazuje jego
tres¢. Zabraklo mi w tym miejscu (s. 67) wyraznego akcentu polskiego, a mia-
nowicie wzmianki o obronie Jana Husa przez delegacje polska na soborze
w Konstancji zwlaszcza przez rektora Uniwersytetu Krakowskiego Pawla
Wilodkowica. W rozdziale III autor przedstawia jakby w pigulce najwazniejsze
problemy jakie nurtowaly Kosciét i teologéw we wezesnym sredniowieczu
ilegly poézniej u przyczyn podejmowania reform az do zwolania soboru
w Konstancji w roku 1414. Autor wspomina tam o rozlamie w chrzescijan-
stwie, o podziale Kosciota w roku 1054 na Koscié! zachodni (Rzymsko-Kato-
licki) i Kosciét wschodni (Prawostawny). Chyba za malo miejsca poswigcil au-
tor podejmowanym reformom (s.121, Cluny), czy herezjom (s. 133, waldensi,
katarzy czyli albigensi). Zabraklo mi takze odniesient do opracowan polskich
autoréw: Tadeusza Manteuffla, Narodziny heregji, Warszawa 1963 1 Stanistawa
Byliny, Ruchy heretyckie w Sredniowieczu. Studia, Wroctaw 1991. Nie pominat
w swoich rozwazaniach autor i stusznie inicjatora reform w Kosciele Johna
Wyckliffe'a (c. 1320-1384). Rozdzial IV ,,Jan Hus — ksiadz, reformator, me-
czennik” poswigcony jest zaréwno biografii Jana Husa jak i jego programowi
reformy w Kosciele. Hus postulowal wprowadzenie jezyka narodowego do na-
bozenistw, komunii pod dwoma postaciami takze dla $wieckich oraz domagat
si¢ wprowadzenia zakazu sprzedazy odpustéw. Opowiadal si¢ za doktryna
koncyliaryzmu, a wigc takze zwierzchnictwa soboru nad papiezem. Jednak ne-
gowanie przez niego boskiego pochodzenia wladzy papiezy spowodowalo
uznanie go za heretyka i spalenie na stosie zgodnie z wyrokiem z 6 lipca 1415 r.
W rozdziale V-tym ,,Sobér w Konstancji — konieczno$¢ czy normalnos¢” au-
tor skoncentrowal si¢ na dziejach tego soboru, ktéry obradowal wl. 1414-
1418, ale takze kolejnymi soborami w Bazylei, Ferrarze, Rzymie a zwlaszcza
we Florencji, gdzie w roku 1439 doszlo do unii z Kosciolem Wschodnim,
ktora okazala si¢ krotkotrwata. Nieco miejsca poswiecil kontynuatorom mysli
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teologicznej Husa w Czechach zaréwno umiarkowanym utrakwistom (kalik-
stynom) jak i radykalnym taborytom a takze najmniejszemu co do liczby wier-
nych Kosciotowi, Jednoty Braci Czeskich (w pocz. XVI w. zbory liczyly ok.
10 tys. wiernych). Bracia Czescy az do lat 30-tych XVII w. odgrywali znaczaca
role w zyciu religijnym 1 kulturalnym Czech 1 Moraw, ale 1 Polski. Przypo-
mnijmy utrakwisci (kalikstyni) udzielali wiernym komunii pod dwoma posta-
ciami (Yac. sub utraque specie), wyglaszali kazania 1 sprawowali liturgie w jezyku
czeskim, postulowali likwidacje $wieckiej wladzy duchowienstwa i sekularyza-
cje majatkéw koscielnych. Taboryci z kolei domagali si¢ daleko idacej reformy
doktryny i organizacji Kosciola oraz przebudowy stosunkéw spotecznych, po-
legajacej nawet na zniesieniu poddanstwa i pafiszczyzny, co bylo trudne do
zrealizowania. Z tego ugrupowania wylonila si¢ wlasnie Jednota Braci Cze-
skich. Pierwotny program Braci Czeskich, ktory pozniej ewoluowal, miat cha-
rakter utopijny. Poszczegdlne zbory wiernych mialy by¢ zbudowane na zasa-
dzie ewangelicznej rownosci spotecznej i ubdstwa. Bliski byl im kult pracy fi-
zycznej. Bracia Czescy byli przeciwni rozwiagzywaniu konfliktoéw spotecznych
na drodze przemocy i wojny, stad unikali stuzby wojskowej 1 pelnienia wyso-
kich urzedow. W bibliografii autor pominal niezwykle wazne wydawnictwo
zrodtowe ,, Unitatis Fratrum. Dokumente gur Geschichte der Bobhmiischen Briider im 15.
und 16. Jabrbundert. Herausgegeben im Auftrag des Historischen Instituts der Akadeniie
der Wissenschaften der Tschechischen Republik und der Direktion der Europdisch-Festlin-
dischen Proving, der Briider Unitat. Band 1. Regesten der in den Handschriftenbénden Acta
Unitats Fratrum I-1V jiberliferten Texte”. Bearbeitet von Joachim Bahlcke, Jindfich
Halama, Martin Holy, Jifi Just, Martin Rothkegel und Ludger Udolph. Harras-
sowitz Verlag, Wiesbaden 2016, ss. 524. Husytyzm wywolal naturalnie erozje
w Kosciele powszechnym. Soboér Lateraniski w 1. 1512-1517 — zdaniem autora
(s. 282) — nie sprostal wyzwaniom wobec jakich stanal woéwczas Kosciél rzym-
sko-katolicki, a wigc dokonania zasadniczych reform. Dalo to powdd do wy-
stapienia Marcina, ktory 31 pazdziernika 1517 r. przybit do drzwi kosciota
zamkowego w Wittenberdze pismo z 95 tezami przeciwko sprzedazy odpu-
stow, otwierajac nowy rozdzial w dziejach chrzescijanstwa zachodniego. Autor
trafnie zatytulowal kolejny rozdzial VI. ,,W miejsce reformy — Reformacja,
w miejsce wspolnego Kosciola — podzial Kosciota”. Trudno bylto przypusz-
czad, ze wystapienie Marcina Lutra w roku 1517 zapoczatkuje trwaly, bo trwa-
jacy juz ponad 500 lat podzial w Kosciele zachodnim. Luter nawigzal do pro-
gramu Jana Husa i teologicznie go poglebit. Przyjecie Konfesji Augsburskiej
w roku 1530 poszto w kierunku rzeczywistej reformacji w Kosciele, natomiast
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sobor trydencki (1546-1563) ograniczyl si¢ do reformy struktury Kosciota
rzymsko katolickiego i dyscyplinowania wiernych. W rezultacie przynajmniej
od potowy XVI w. do polowy XVII w. jak sugeruja Heinz Schilling — ewange-
lik i Wolfgang Reinhard — katolik mamy do czynienia w Europie ze zjawiskiem
konfesjonalizacji luteraniskiej, kalwinskiej i katolickiej. Kazdy z Kosciotéw
okopywal si¢ na swoich pozycjach, czego rezultatem bylo 100-lecie wojen re-
ligijnych (1547-1648). Manfred Richter nie zatrzymuje si¢ (s. 339) dtuzej nad
tym negatywnym zjawiskiem w dziejach religijnych Europy, lecz stara si¢ wska-
za¢ na proby zmierzajace do pojednania katolikéw z protestantami, ktore
mialy miejsce na kolokwiach w Poissy, w r. 1561, w Regensburgu w r. 1601,
czy Neuburgu w roku 1615 a zwlaszcza w Toruniu w roku 1645. Collogium
charitativum w Toruniu miato doprowadzi¢ do unii katolikéw z protestantami
(luteranami 1 kalwinistami). Przewidywano tez osobne kolokwium w roku
1648 w celu zawarcia unii z prawostawnymi. Rozdarcie wyznaniowe bylo jed-
nak tak daleko posunigte, iz wysitki zmierzajace do pojednania nie mialy szansy
na spetnienie. Sposrod irenikéw autor eksponuje tutaj posta¢ wybitnego peda-
goga, brata czeskiego, Jana Amosa Komenskiego (1592-1670), ktorego celem
bylo pojednanie chrzescijan. Autor korzysta tutaj takze z monografii mato zna-
nego polskiemu czytelnikowi Michaela Widmanna ,,Wege aus der Krise. Friinen-
zetliche Reformuision bei Johann V alentin Andreae und Johann Amwos Comenius”. Quellen
und Forschungen zur Wiirtembergischen Kirchengeschichte, Bd. 22, Tiibingen 2008, ss 677.
Ostatni rozdzial (VII) ksigzki zatytulowany zostal: ,,Od konfesyjnego kon-
fliktu do koncyliacyjnej wspolnoty”. Réwniez i ten rozdzial ma wiele watkow.
W recenzji trudno omoéwic jej bogactwo. Na uwage zasluguje tutaj postac
wnuka Jana Amosa Komenskiego, Daniela Ernesta Jablonskiego (1660-1741),
kaznodziei na dworze kréla pruskiego w Betlinie, kontynuujacego mysl o zjed-
noczeniu wyznan chrzedcijanskich (zob. ostatnio ,,Budowanie mostow. Daniel Er-
nest Jabloriski w Europie wezesnego Oswiecenia” pod redakcja Joachima Bahlckego,
Bogustawa Dybasia, Hartmuta Rudolpha, Leszno 2010). Autor krytycznie oce-
nia I Sobdér Watykanski, natomiast z II Soborem Watykanskim wigze na przy-
szto$¢ duze nadzieje. Ksiazka zaopatrzona jest w zakonczenie: ,,0 Swieta Na-
twnosci! — znosi¢ wielo$¢, tak, réoznorodnos¢” zawierajaca apel autora o wza-
jemna tolerancje religijna. Na koncu sa dwa dodatki: 1. ,,0 pierwsza wspolna
ckumeniczng encyklike”; 2. ,,Zarys mozliwego zakresu tematyki/do dysku-
sji/”. Dolaczone sa streszczenia w jezykach: angielskim, polskim, czeskim,
francuskim i wloskim a takze ,, Tablica chronologiczno-problemowa Drugiego
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Tysiaclecia” 1,,Stownik trudniejszych termindéw”. Dolaczona jest rozbudo-
wana bibliografia, spis 101 ilustracji oraz indeks osobowy. Interesujaca jest tez
forma narracji ksiazki, odbiegajaca od stosowanej zazwyczaj w monografiach
historycznych. Autor chcac weiagnaé czytelnika w tok swego rozumowania
podzielil tekst na krotkie stosunkowo fragmenty. Ten jakby podrecznikowy
uklad tekstu wskazuje takze na pedagogiczne wyksztalcenie autora, stad za-
pewne Manfred Richter okreslit skromnie swoje opracowanie jako esej histo-
ryczny. Tylko po czgsci jest to stuszne, gdyz opracowanie opatrzone jest bar-
dzo rozbudowanymi, cennymi przypisami. Zwieficzeniem ksiazki jest apel au-
tora sformutowany w roku 2015 w 500-lecie Reformacji, aby kierujac sie eku-
menizmem Koscioly 1ich przewodnicy wypracowali wspdlnie encyklike jako
drogowskaz dla wszystkich chrzesdcijan.

Janusz Maltek
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Evangelische Kirchengeschichte fiir

. . . . 3 Evangelische Kirchengeschichte |
die Stadt Marienburg und ihre beiden fiir die Stadt Marienburg
. . 1526 bis 1945
Werdergebiete an Nogat und Weich- | ekl Zackari

sel 1526 bis 1945. Entwicklungsstufen
einer Glaubenslandschaft,
Munster/Westfalen 2019, ss. 736.

Dzieje ewangelicyzmu w Malborku 1 okoli-
cach sa tematem 39. tomu regionalnej serii

Miinster 2019

Quellen und Darstellungen zur Geschichte —

Westpreussens, wydanego w Nicolaus-Coperni-

cus-Verlag przez Copernicus-Vereinigung fiir

Geschichte und Landeskunde Westpreussens e.V. Objetos¢ ksigzki imponuje,
ponadto zawiera 63 ilustracje czarno-biale, 16 tablic barwnych 12 skladane
mapy. Jest solidnie oprawiona, kremowy papier wspolgra z tonacja barwna
oktadki.

Dr Rainer Zacharias, urodzony w 1935 r. w Malborku, germanista, teolog
ewangelicki 1 historyk, jest autorem szeregu publikacji poswieconych dziejom
rodzinnego miasta ijego historycznego zaplecza. Jedno ze studiéw znalazlo
miejsce takze na tamach GRE!. Slowa wprowadzenia napisal redaktor serii,
profesor hon. Bernhart Jihnig z Wolnego Uniwersytetu w Berlinie. W bardzo
osobistej przedmowie Autor ksigzki powraca do dziecinstwa uplywajacego
w cieniu krzyzackiego zamku i ewangelickiego kosciola §w. Jerzego.

Rainer Zacharias wyréznia pie¢ faz rozwoju ruchu reformacyjnego w re-
gionie: wezesng reformacije luterafska poczatkéw XVI w.; reformacje pod zna-
kiem Kalwina 1 Zwingliego; wplyw pietyzmu w XVIII w.; lata zaboru pru-
skiego 1772-1918 — epoke silnych zwiazkow z panstwem; wreszcie lata 1918-
1945, okres rozwoju nowych pradéw teologicznych i form zycia duchowego.
Poczatki Reformacii potwierdza dekret kréla Zygmunta Starego z 1523 r., skie-
rowany przeciwko posiadaczom pism Lutra. Moglyby si¢ wiazac z obecnoscia

I'R. Zacharias, Evangelisches Leben in und um Marienburg/Malbork bis 1772, ,,Gdanski
Rocznik Ewangelicki” vol. 7, 2013, s. 178-194.
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wydalonego z Gdanska ks. Jakuba Knadego. Miejscem gloszenia nowych
nauk, z poczatku bardzo ostroznego, byl szpitalny ko$ciol §w. Jerzego, pozo-
stajacy od XV w. pod miejskim patronatem. Takze fara $w. Jana stala si¢ ko-
$ciolem symultanicznym, stuzacym obu wyznaniom. Przywilej wolnosci wy-
znania augsburskiego, wystawiony przez Zygmunta Augusta w 1569 r., po-
twierdzal prawo korzystania z obu koscioléw, co juz za panowania Zygmunta
III Wazy, w 1594 1., ograniczono znowu do §w. Jerzego. W 1602 r. magistrat
opracowal wybiegajacy przed swoj czas szkic porozumienia miedzy luteranami
1 kalwinistami, ktory jednak odrzucily wielkie miasta pruskie, wierne Konfesji
Augsburskiej, a nieco wezesniej wysunieto projekt wspotuzytkowania kosciola
farnego z katolikami, czego z kolei nie zaakceptowal monarcha.

Zmiany w liturgii i poboznosci w Prusach Krélewskich, gdzie nie istnial
jeden wspolny Kosciél krajowy, dokonywaly si¢ praktycznie w kazdym
osrodku odrebnie, a poza wielkimi miastami katoliccy biskupi zachowali for-
malne prawo nadzoru nad luteranskim zyciem religijnym, w tym prawo pobie-
rania oplat za czynnosci koscielne. Duchowni przewaznie przybywali spoza
Prus. W $wietle dominujacej luteranskiej ortodoksji obciazajace byly posadze-
nia o sprzyjanie kalwinistom, braciom czeskim i filipistom, ktorzy wydawali si¢
grozniejsi nawet od katolikéw! Dotyczylo to takze Malborka, co Autor przed-
stawia na szerokim tle historycznym konica XVI i pierwszej polowy XVII w.
Temperature sporu podnosil czynnik socjologiczny: kalwinizmowi sprzyjaly
uprzywilejowane, bogatsze sfery ludnosci miejskiej. Nawet powolano spe-
cjalng komisje krolewska, ktéra zdecydowala jednoznacznie w 1603 r., ze
prawo wolnosci kultu i przywileje prawa miejskiego dotycza jedynie wyznania
rzymskokatolickiego i ewangelicko-augsburskiego. Szwedzka okupacja w la-
tach 1626-1635 przyniosta zmiang stosunkow — krol Gustaw 11 Adolf wtasno-
recznie wyrabal drzwi kosciola farnego, oddajac go wraz z calym majatkiem
luteranom. W 1629 r. miasto i okolice znalazly si¢ pod zarzadem elektora
brandenburskiego, powotano wspélny konsystorz z kalwinistami, jednak po
ustapieniu Brandenburczykéw instytucja upadta, a w polowie XVII w. osta-
tecznie przestano moéwic o obecnosci ewangelikow reformowanych w miescie.

Cz¢$¢ trzecia omawia zycie koscielne parafii §w. Jerzego — szkoda, ze ty-
tuly rozdzialéw nie zostaly powtérzone zywa paging na kolejnych stronach dla
ulatwienia orientacji. Takze szkola stala si¢ miejscem rywalizacji teologiczne;j.
Z czasem podzielita si¢ na niemiecka i polska, czynna jeszcze w koncu
XVIII w., niestety zbyt wielu szczegéléw na temat samego procesu edukacji
nie dowiadujemy si¢. Wiecej miejsca zajeta kwestia stosunkéw z katolikami,
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szczegOlnie z zakonem jezuitow, sprowadzonym przez biskupa Stanistawa
Hozjusza w celu rekatolizacji spoleczenstwa. Rezydencja iszkola zakonna
miescila si¢ na zamku, siedzibie wladz, co tez posiadato wymiar symboliczny.
Po pokoju oliwskim w1660 r. prawa wyznaniowe sprzed potopu szwedzkiego
byly gwarantowane, lecz nie przestrzegane. Zycie religijne mieszczan ewange-
lickich regulowaly zarzadzenia, ktérych podstawa byto postuszenstwo wobec
magistratu i osobiscie prezydenta miasta, kierujacego réwniez sprawami ko-
$cielnymi. Znaczenie duchownych i pociechy religijnej wzrastalo w dobie za-
razy. Szczegolna byla rola kaznodziei polskiego ustanowionego w 1564 r. Za-
mieszkiwal on na przedmiesciu, by by¢ blizej swoich wiernych, podczas gdy
mieszkanie w obrebie muréw miejskich wraz z pelnig praw obywatelskich bylo
zarezerwowane dla mieszkancow niemieckojezycznych. Zwigkszajaca si¢
liczba polskojezycznych parafian powodowala nasilenie konfliktéw z ducho-
wienstwem katolickim, uwazajacym to za zagrozenie dla wlasnych interesow.
Po przejeciu miasta przez Prusy w 1772 r. dokonat si¢ proces odwrotny i po-
trzeby polskich ewangelikow przestaly by¢ dostrzegane, podobnie jak w in-
nych miejscowosciach dawnych Prus Kroélewskich. W poczatkach XVIII w.
polskich kaznodziejow byto nawet dwoch, wsréd nich ks. Salomon Hermson,
autor polskiego $piewnika, niestety pozostawionego w rekopisie, co uzasad-
niano malg znajomoscia sztuki czytania posrod wiernych. O stabilizacji §wiad-
cza publikacje okolicznosciowych kazan, rozprawy filozoficzne, kancjonaly
1 opracowania historyczne. Luteranska ortodoksja byla réwniez odporna na
wplywy pietyzmu, co Autor uzasadnia burzliwymi czasami przelomu
XVII/XVIII w., pelnymi zagrozen militarnych, gospodarczych, zarazy i klesk
zywiolowych, ktore nie sklanialy do odchodzenia od uksztaltowanych pogla-
déw 1 postaw. To prowadzito do bezkompromisowych atakéw na zwolenni-
kow zmian, w co wlaczono wladze Gdanska i Elblaga, a nawet odwolano si¢
do kréla w Warszawie. Szkoda, ze nie udalo si¢ wyjasnic, jak potoczyly si¢ dal-
sze losy usunigtych wtedy z miasta duchownych.

Kolejny rozdzial traktuje o roli kosciota jako centrum Zycia duchowego
mieszkancow Malborka. Byt zlokalizowany peryferyjne, na obszarze tzw. woli
(terendéw przeznaczonych do ogdélnego uzytku), pdzniej zajmowanym przez
rzemiedlnikéw i ich zaktady. Szpital pod wezwaniem patrona zakonu krzyzac-
kiego az do 1945 r. petnil rol¢ przytutku dla starcow, a wokot znajdowal si¢
cmentarz. Podczas kolejnej szwedzkiej okupacji, na mocy przywileju krola Sta-
nistawa Leszczynskiego z 1707 1., kosciol zostal rozbudowany i nawet otrzy-
mal wieze. Budowa spotkala si¢ ze sprzeciwem strony katolickiej, a ceng byt
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m.in. ,,dobrowolny” remont kosciola farnego na koszt miasta. Szczegdélowo
zostal omowiony poznobarokowy wystréj wnetrza, doskonale do dzi§ zacho-
wany. Autor na jednym z pél dekoracji empory widzi przedstawienie mto-
dzienczego Marcina Lutra — czy nie jest to raczej symboliczny wizerunek
chrzescijanina trwajacego na opoce nauki biblijnej (s. 224-225)? Przy bogactwie
refleksji teologicznej wyraznie zabraklo odwotan do wyobrazen i tekstow
z epoki. Z rozbudowa kosciola wiaze si¢ edycja imponujacego kancjonatu
i modlitewnika Leonharda Wichtera w 1713 r. Fakt ten stwarza okazje do
przedstawienia zarysu dziejow malborskiej hymnologii i rozwoju form mu-
zycznych. Przy okazji dowiadujemy si¢, ze w XVIII w. odbywaly si¢ dwa nie-
dzielne nabozenstwa niemieckie i dwa polskie, za$ czas kazan zostal ograni-
czony do godziny. Kolejna edycja kancjonatu z 1756 r. sygnalizowala dazenie
do odnowy poboznosci, poparte przez duchownych i bez watpienia akcepto-
wane przez miejskg zwierzchnos$¢. Szkoda tylko, ze panorama miasta z kancjo-
naléw, ktorej analizie pos§wiecono tekst na s. 245-247, znajduje si¢ na s. 451 fa-
two ten fakt przeoczy¢ wobec braku odno$nika. Parafia obejmujaca miasto
1 okolice byla duza, liczyla 4000-6000 wiernych.

Z nastaniem rzadow pruskich bogate zycie religijne ostablo, liczba uczest-
nikéw nabozenstw znaczaco spadla. Pastorzy podlegli konsystorzowi w Kwi-
dzynie stali si¢ nie tylko duchownymi, ale tez inspektorami szkolnymi w stuz-
bie pafstwa. Na Starym Miescie zbudowano nowy dom modlitwy stuzacy na-
bozefistwom tygodniowym, co bylo duzym ulatwieniem zwlaszcza w razie
niepogody. Na marginesie omawiania przyczyn i skutkéw wzrostu niemiec-
kiego nacjonalizmu w dobie wojen napoleoniskich, Autor porusza symboliczna
role zamku malborskiego 1 badan nad jego dziejami i architektura, co zaowo-
cowalo podjeciem kosztownych prac restauratorskich. Kosciol krajowy z kro-
lem na czele byt jednym z narzedzi wladzy panstwowej. Punktem szczytowym
stata si¢ unia koscielna luteranow i kalwinistow z 1817 r., cho¢ realizowana
z oporami znaczne dluzej. Co ciekawe, nie wywolala zadnych niepokojow nad
Nogatem, gdzie nic nie zagrazalo luteraniskiemu monolitowi wiary. Malbork
i Zulawy tworzyly okreg koscielny zwany diecezja, z superintendentem na
czele. Krotki rozdzial porusza ksztalcenie malborskich duchownych, gtéwnie
absolwentow krélewieckiej Albertyny. Wiek XIX byl okresem narastania po-
trzeb spolecznych, poszerzaly si¢ obszary biedy. Takze zycie rodzin duchow-
nych nie bylo wolne od trosk materialnych, gdy patronowie nie wywigzywali
si¢ ze swoich zobowigzan, zwlaszcza na wsi. W miescie dochody byly zabez-
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pieczone, cho¢ dochodzito do konkurencji, wynikajacej m. in. z sieci niefor-
malnych powigzan towarzyskich. Od potowy XIX w. zagrozeniem stal si¢ li-
beralizm teologiczny i protestantyzm kulturowy: zycie religijne stracito na zna-
czeniu, podkreslano wierno$¢ tronowi i przestrzegano przed angazowaniem
si¢ w ruchy majace na celu zmiany spoteczne. W potowie XIX w. probowata
problemom zaradzi¢ misja wewnetrzna: zatozono szpital pozostajacy w kon-
takcie z krolewieckim diakonatem, Gospoda Ojczysta zostala powolana dla
opieki nad wedrownymi robotnikami, powstawaly organizacje niewiast i mlo-
dziezy. Tuz przed wybuchem I wojny §wiatowej prasowy organ parafialny zaj-
mowal si¢ gtéwnie jubileuszem panujacego cesarza oraz zamieszczal utwory
literackie o konserwatywnym wydzwicku. Zwycigstwo we wschodniopruskim
plebiscycie 1920 r. przyniosto wzrost nastrojow antypolskich. Po raz pierwszy
polaczylo niemieckich ewangelikow i katolikow, ale poza politykq obie konfe-
sje nadal zyly obok siebie, nie szukajac kontaktéw ekumenicznych. Koscié!
przestal podlega¢ panstwu. Tereny za Nogatem utracono na rzecz Wolnego
Miasta Gdanska. W miar¢ powojennej stabilizacji zbudowano nowy dom pa-
rafialny, rozwijala si¢ dziatalnos$¢ organizacji koscielnych i diakonijnych, kwitto
zycie muzyczne. Po 1933 r. na zycie malborskich ewangelikow wywarly wptyw
zachodzace w Rzeszy zmiany polityczne i ruch Niemieckich Chrzescijan, opor
mniejszosci z Kosciola Wyznajacego, okresowy praktyczny podzial parafii,
tragiczne losy wysylanych na front mtodych niepokornych duchownych. Kon-
cowe miesiace znalazly §wiadectwo w zapiskach konserwatora Bernharda
Schmida. Ostanie nabozenstwo odbylo si¢ 14 stycznia 1945 r., tydzien pozniej
nastapita wielka ucieczka mieszkaicow. Kosciot ocalal, a duszpasterstwo lud-
nosci niemieckiej obu wyznan podjat pozostaly w miescie katolicki proboszcz
ks. Konrad Will. W 1947 r. niemieckie nabozefstwa zostaly zakazane. Obec-
nie, po wielu latach, w juz katolickim kosciele odbywaja si¢ polsko-niemieckie
spotkania o charakterze ekumenicznym i historycznym.

Spora czgs¢ tekstu poswiecono historii zboréw na Zutawach Malbot-
skich. Takze na wsi Reformacja zostala przyjeta szybko, ale w obliczu trudno-
$ci 1 szykan wielu powréceito do katolicyzmu. Wolno§¢é wyznania gwarantowal
takze wioskom edykt z 1569 r., co po antyluteranskich rozporzadzeniach
z czaséw Zygmunta 111 Wazy zatwierdzil Wiadystaw IV w 1639 r. Przypusz-
cza sig, ze do zakorzenienia luteranizmu przyczynit si¢ zapal duchownychi ich
gleboka wigz z wiernymi. Generalnie potozenie chlopéw, bardziej uzaleznio-
nych od wiadzy swieckiej, bylo trudniejsze niz mieszczan. Pokdj oliwski
z 1660 r. zatwierdzil religijne status quo, jednak nie usmierzyto to niepokojow.
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Problem tylko cz¢sSciowo ztagodzita umowa podpisana w 1677 r. z inicjatywy
biskupa chelminskiego Jana Malachowskiego, w zachowaniu pokoju religij-
nego nie pomagaly nawet dekrety krolewskie. Opresje zelzaly jedynie podczas
okupaciji szwedzkiej w latach wojny péInocnej, a pdzniej powrdcily. W sytuacii
lepszej niz ewangeliccy duchowni znajdowali si¢ nauczyciele wiejscy, ktorych
prawnie dopuszczano do prowadzenia pogrzebow na cmentarzach nalezacych
do parafii katolickich. Najbogatsi gospodarze byli luteranami i menonitami,
wérdd katolikéw przewazali drobni chlopi, czesto narodowosci polskiej, z cza-
sem narodowo$¢ okreslano stosownie do konfesji. Czasy pokojowego wspol-
zycia wyznan nastaly u schytku rzadéw polskich, za czaséw pruskich stato si¢
to norma. Ze strony luteranskiej istniata tendencja do narzucania kontroli me-
nonitom. Obraz religijnosci poczatkéw XX w. rysowal si¢ smetnie: slaby
udzial w nabozenstwach, ograniczone horyzonty duchowe nizszych klas spo-
tecznych, cho¢ nadal popularnoscia cieszyly si¢ proste nabozefistwa domowe.
Przeciwstawiono temu przyktad katolikéw, trwajacych pod wnikliwg kontrola
swoich plebanéw. Omawiajac czas I wojny swiatowej, z braku zrédel Autor
odwoluje si¢ do lepiej rozpoznanej sytuacji spotecznosci wiejskiej w Branden-
burgii, gdzie dziatal ten sam pruski Kosciot i obowiazywaly te same przepisy.
Problemem stata si¢ opiecka nad grobami wojennymi, interesowal si¢ tym
znany malborski konserwator zabytkéw i dzialacz koscielny Bernhard Schmid.
Powojenny podzial powiatu na czes¢ wschodniopruska i gdansks tagodzit
fakt, ze obie nadal pozostaly w lonie pruskiego Kosciola krajowego. Podczas
IT wojny $wiatowej pojawilo si¢ duszpasterstwo dla zachodnioeuropejskich
jenicow wojennych zatrudnionych przymusowo w rolnictwie.

Autor omawia dzieje poszczegdlnych parafii, poczynajac od miasteczek
Nowy Staw i Nowy Dwor Gdanski, przez Wielkie Zulawy, po Male Zulawy
na prawym brzegu Nogatu. Fotografie archiwalne dokumentuja bogactwo kul-
tury materialnej $wiatyn. W dalszej czesci zawarto prezentacj¢ matych wyznan
protestanckich obecnych na ziemi malborskiej: kwakréw, menonitéow (licznych
na Zulawach), baptystéw (jedyni, ktére przetrwali zachowujac przedwojenna
baze materialng), adwentystow, zboru nowoapostolskiego, Spolecznosci
Chrzescijanskiej w ramach Kosciola Krajowego. W uwagach koncowych zna-
lazt si¢ rzut oka na dzisiejszy stan luteranizmu w poétnocnej czesci diecezji po-
morsko-wielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego.

Dolaczono spis ilustracji, niestety brak podpiséw pod samymi fotogra-
fiami utrudnia percepcje, ponadto nie zawsze podano informacje o pochodze-
niu zdje¢. Ksiazke konczy dlugi spis wykorzystanej literatury oraz obszerne
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indeksy: duchownych malborskich, nauczycieli 1 kantorow, pastoréw zboréw
zulawskich, geograficzny 1 osobowy. Aparat krytyczny obejmujacy 1014 przy-
pisow nie zawsze wydaje si¢ wystarczajacy, np. przy cytowaniu wypisow archi-
walnych (s. 168). Nie zawsze jest jasne, czy informacje opieraja si¢ na materia-
tach Zrédlowych, czy sa raczej wnioskami pltynacymi z analogii historycznych
1 przemyslen Autora. Zastanawia milczenie na ten temat zrédet archiwalnych
(z przypisu 457 nie wynika jednoznacznie, dlaczego dostep do zbioréw AP
Gdansk nie byl mozliwy) — wynikatoby z tego, Ze jest jeszcze mozliwo$¢ po-
glebienia tematu.

Ksiazka Rainera Zachariasa jest dzielem waznym i z wnikliwo$cia prezen-
tuje zaskakujace bogactwo kilku wiekdw zycia religijnego miasta nad Nogatem.
Jest tez doskonalym punktem wyjscia dla dalszych badan szczegétowych oraz
zacheta do studiéw poréwnawczych.

Jerzy Domastowski
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Rafat Prostak,

Ogr6d murem oddzielony od pu- e
styni. Relacje Ko$ciot — panstwo, Uﬁgtggz%{l’ﬁ%%
wolno$¢ sumienia i tolerancja reli- 0D PUSTYNI

gijna w mysli pierwszych baptystow,
Wydawnictwo Naukowe Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie, Warszawa 2020, ss. 253.

Interdyscyplinarnos¢ to okreslenie, ktore

trafnie charakteryzuje ksiazke poswigcona po-

czatkom mysli spoteczno-politycznej baptyzmu, s e A e

we mysli pierwsryeh baptyston

a w szczegolnosci kwestii relacji pomiedzy Ko-

$ciolem a panstwem w mysli twoércow nurtu
baptystycznego, wydana przez Wydawnictwo Naukowe Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej w Warszawie. Baptyzm, ktory szczegdlnie zywy jest na
gruncie amerykanskim, réwniez w polskiej przestrzeni obecny jest od ponad
150 lat. W Stanach Zjednoczonych ma o wiele wigkszy wplyw spoteczny niz
luteranizm, jest najwigkszym nurtem protestanckim w USA. Na baptystycz-
nym modelu relacji pomi¢dzy Kosciolem a panstwem, czyli modelu catkowi-
tego rozdziatu, uksztaltowaly si¢ w duzej mierze wizje tolerancji i wolnosci su-
mienia w panstwie, ktore dla wielu jest dzisiaj najwazniejszym graczem global-
nej polityki. Baptyzm, bedacy pierwotnie dysydenckim nurtem w Kosciele An-
glii, stal si¢ wielka chrzescijanskq denominacja, z ktorej wywodza si¢ tak wy-
bitne postacie, jak chociazby John Rockefeller, Nelson Rockefeller, Martin Lu-
ther King, Billy Graham, Bill Clinton, takze ikony wspolczesnej popkultury,
jak Johnny Cash, Kevin Costner czy Chuck Nortis.

Rafal Prostak, profesor Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie, pod-
jal si¢ trudu rekonstrukeji mysli teologicznej, spolecznej i politycznej pierw-
szych koryfeuszy — liderow, kaznodziei, nauczycieli, tworcoéw baptyzmu angiel-
skiego, a zwlaszcza amerykanskiego. Autor nalezy do waznych badaczy ame-
rykanskiej mysli politycznej protestantyzmu na gruncie polskim, ukonczyt Uni-
wersytet Wroctawski w roku 1997. Stopient doktora nauk politycznych otrzy-
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mal w 2002 r. na Uniwersytecie Jagiellonskim, na podstawie dysertacji Komuni-
tarystyezna krytyka ,, Teorii sprawiedliwosc” Jobna Rawlsa. Cnota i dobro wspolne we
wspdtezesnym liberalizmie amerykariskim. Przez kilka lat pracowal w Wyzszej
Szkoly Europejskiej im. ks. Jézefa Tischnera w Krakowie, byt takze wykta-
dowcg w Katedrze Amerykanistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego i w Wyzszej
Szkole Biznesu — National-Louis University w Nowym Saczu. W roku 2017
uzyskal stopien doktora habilitowanego nauk spolecznych w zakresie nauk
o polityce, w Wydziale Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kar-
dynala Stefana Wyszyniskiego w Warszawie.

Dotychczas opublikowal dwie wazne monografie: Rzecz o sprawiedlimosc.
Rommunitarystyezna krytyka wspotegesnego liberalizmu amerykariskiego (Krakow 2004)
oraz Teista w demoliberalnym swiecie. Rzec 0 amerykariskich rozwaganiach wokd? ro-
zumney polityki (Krakow 2014). Jest autorem wielu artykuléw w czasopismach
polskich i monografiach wieloautorskich.

Wydana pod koniec 2020 roku monografia naukowa Ogrdd murem oddzie-
lony od pustyni. Relagie Koscidl — paristwo, wolnosé sumienia i tolerancja religijna w mysli
pilerwszych baptystow wypelnia wazna luke w polskim pismiennictwie. Bardzo
trafnie dobrany zostal tytul, bedacy znakomicie zaadoptowanym cytatem. Do-
skonale wpisane w kontekst ksigzki sq rowniez dwa cytaty na stronie podtytu-
towej, wyjete z pisma Thomasa Helwysa (1570-1616) — pioniera baptyzmu an-
gielskiego oraz Rogera Williamsa (1603-1683 — postaci wyjatkowej w historii
baptyzmu amerykanskiego. Pismo Helwysa The Mistery of Iniguity, z roku 1612,
uwazane jest za pierwszy wyklad wolnosci religijnej w jezyku angielskim.

Monografia zostala podzielona na Wprowadzenie i dwie czgsci meryto-
ryczne: 1.Wolnosé wyznawey warunkiem cgystosci Kosciota. Swobodne sumienie w nysli
pierwszyech baptystow oraz 2. ,,Ciernie i osty” w ,,0grodzie” Kosciola Massachusetts. Rela-
¢je Kosciola 3 patistwem w mysli pierwszych baptystow na iemi amerykasiskie).

Czescl ksigzki sa z kolei podzielone na rozdzialy i podrozdzialy. Autor
nadal obydwu cz¢sciom wzgledna odrebno$¢ iwyréznil w nich rozdzialy
wstepne 1 koncowe. Calos¢ wienczy obszerne Zakoricgenie, ktore jest nie tylko
zestawieniem wnioskéw z obu czesci, ale takze zawiera wiele impulséw do re-
fleksji na temat rozwoju relacji pomigdzy Kosciolem a panstwem we wspot-
czesnym, ponowoczesnym $wiecie.

Monografia zawiera réwniez spis skrétowcow oraz obszerny Wykaz lite-
ratury, ktory zostal podzielona na Teksty $ridfowe oraz Opracowania.
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Ocena merytoryczna ksiagzki odnosi si¢ odrebnie do czesci pierwszej i dru-
giej. Bardzo obszerne Wprowadzenie metodologiczne nie budzi zadnych watpli-
woscl. Autor precyzyjnie okreslit przedmiot pracy, zakres, omowil stosowane
metody badawcze. Podatl tez definicje i pojecia oraz uwagi ogdlne dotyczace
specyfiki chrzescijaniskiej poboznosci na gruncie pétnocnoamerykanskim. Wy-
eksponowane i precyzyjnie zdefiniowane zostalo stwierdzenie, ze ,,odrzucenie
instytucji kosciola panstwowego nie jest jedna z wypracowanych zasad spo-
tecznych, lecz centralnym elementem baptystycznej tozsamosci, wpisanym
w jego DNA” (s. 15). Wida¢ w tej partii pracy koncentracj¢ na problematyce
politologicznej i spolecznej, a takze na przezywaniu wiary; mniej uwag dotyczy
tresci wiary, czyli doktryny sensu stricto. Jest to jednak w pelni usprawiedliwione
przyjetymi zatozeniami natury metodologiczne;.

Czes¢ pierwsza, Wolnosé wyznawey warunkiem cgystosci Kosciota. Swobodne su-
mienie w mysli pierwszgych baptystgw, omawia kwestie teologiczne, koscielno-
prawne, jak tez praktyke koscielnego zycia, siegajac historycznie bardzo gle-
boko, az do kwestii zwiazanych z tzw. Edyktem Mediolanskim, gdy regnum jed-
noczy si¢ z sacerdotinm. Nastepnie Autor przechodzi do naszkicowania réznych
kontekstéw szesnastowiecznej Reformacji, akcentujac sytuacje w monarchii
angielskiej. Kolejny rozdzial dotyczy narodzin baptyzmu generalnego. Autor
ujmuje najwazniejsze watki i motywy powstania tego nurtu w ramach tradycji
protestanckiej. Rozdzial 4. omawia wyodrebnienie si¢ baptyzmu partykular-
nego — réwniez ta partia monografii odwoluje si¢ do solidnych opracowan,
mniej do zrodel, cho¢ cytaty ilustrujace poglady protagonistow baptyzmu do-
brane sa bardzo trafnie. Rozdzial 5. pierwszej czesci, czyli Uwagi koricowe, zbiera
tezy 1 je systematyzuje.

Druga partia ksiazki, poetycko zatytulowana ,,Crernie i osty” w ,,0grodzie” Ko-
Sciota Massachusetts. Relagje Kosciola 3 paristwem w mysli pierwszych baptystow na ziemi
amerykaiskiej, odnosi si¢ do implementacji baptyzmu na grunt pélnocnoame-
rykanski, jak okresla to Autor, w dziewiczej Nowej Anglii. Zaznaczy¢ nalezy,
ze zapis ,,polnocnoamerykanski” bylby bardziej odpowiedni, gdyz trudno mo-
wi¢ o oddzialywaniu w omawianym okresie, to jest w XVII wieku, misji bap-
tystycznych w Ameryce Poludniowej. Rozkwit radykalnego protestantyzmu
w Ameryce Lacinskiej to dopiero XX wiek, czyli tak zwane ,,Czwarte Przebu-
dzenie”. Rozdzial 1. drugiej czesci ksiazki szkicuje kontekst historyczny po-
wstania ,,Republiki §wietych” w Kolonii Zatoki Massachusetts, co jest gtow-
nym tematem badan rozdziatu 2, gdzie nastapit ,,system zespolenia” tego, co
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swieckie 1 koscielne (s. 144 n). W tej partii pracy spotykamy wielo§¢ szczego-
16w, analizy najmniejszych nurtéw separacyjnych, a ciagle towarzyszy jej nar-
racja czy komentarz wielkiego amerykanskiego neokonserwatywnego teologa
protestanckiego Helmuta Richarda Niebuhra (1894-1962), autora Christ and
Culture, brata znanego dobrze w Polsce Reinholda Niebuhra.

Rozdziat 3. koncentruje si¢ na szczegdlnej postaci w dziejach péinocno-
amerykanskiego baptyzmu, mianowicie omawia zycie idzielo Rogera Wil-
liamsa. Zostaje on opisany przez Autora jako cztowiek ,,pustyni”, teskniacy za
,;ogrodem”, a zarazem jako ten, ktory jest protagonistg amerykanskiego wyob-
razenia o dobrze utozonych stosunkach pomigdzy Panstwem a Kosciotem. Te
watki obrazowe, czy poetyckie, sa bardzo mocna strong ksiazki, wykraczaja
jednak poza stricte naukowa narracje, ale czyz nie jest to de facto Swiadome na-
wiazanie do biblijnego obrazowania, a takze do jezyka polnocnoamerykan-
skich baptystéw, poetyckich kaznodziejow? Roger Williams, teolog urodzony
w Londynie, ktéry w wieku 13 lat zostal purytaninem, jako absolwent Cam-
bridge wybral stuzbe duchownego w Kosciele Anglii, w roku 1630 dotarl do
Ameryki, gdzie zostal pastorem w Bostonie i1 zaczal glosi¢ koniecznos¢ roz-
dzialu Kosciola od Panstwa. Jak konkluduje R. Prostak, ,,Posta¢ Rogera Wil-
liamsa jest wrecz ikoniczna dla oséb wspolczesnie zajmujacych sie historia
amerykanskiej polityki wyznaniowej” (s. 187).

Tematyka rozdzialu 4. skupia si¢ réwniez na znanej indywidualnodci —
lekarzu Johnie Clarke, baptyscie z Newport, kaznodziei i m¢zu stanu ,,zywego
eksperymentu” — ktérego posta¢ pozostaje niejako w cieniu Rogera Williamsa.
Autor precyzyjnie oddaje sktadniki baptystycznej tozsamosci Clarke’a, konklu-
dujac: ,,[...] zdolnos¢ do zachowania funkcjonalnej roztacznosci aktywnosci
uczestnika magistratury i osoby o szczegdlnej odpowiedzialnosci w Kosciele
swiadczy o sile baptystycznej identyfikacji Clarke’a” (s. 203). Rozdzial 5. zbiera
ponownie wnioski z calej grupy zagadnien, doprowadzajac narracj¢ histo-
ryczna az do czasu Drugiego Wielkiego Przebudzenia (Great Awakening) z lat
40. XIX wieku.

Zatkoriczenie rozpoczyna sie od konstatacji: ,,Wolno$¢ sumienia oraz tole-
rancja religijna, jako absolutne i nienegocjowalne wartosci, znajduja si¢ w cen-
tralnym miejscu baptyzmu” (s. 213). Autorowi udalo si¢ na kartach monografii
udowodni¢ t¢ teze. W Zakoricgenin przekroczone zostaja ramy czasowe. Jako
konsekwencje rozstrzygnie¢ z XVII wieku wskazuje sie, miedzy innymi, De-
klaracje z 1939 roku, popularnie zwana American Baptists Bill of Rights. W niej
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zapisane sg zasady troski o tolerancj¢ i wolnos¢ religijng jako wyznaczniki bap-
tystycznej tozsamosci, ktora uksztaltowala w duzej mierze ducha Stanow
Zjednoczonych Ameryki Pélnocnej. Zakoriczenie podsumowuje, ale i wskazuje
kierunki przysztych badan.

Reasumujac: ksiazka Rafata Prostaka Ogrdd murem oddzielony od pustyni. Re-
lagje Kosciol-paristwo, wolnos¢ sumienia i tolerancja religijna w mysli pierwszych baptystow
odkrywa przed polskim czytelnikiem do§¢ mato znang histori¢ poczatkéw bap-
tyzmu, a zwlaszcza tworzenie si¢ jego mysli politycznej. W dzisiejszym $wiecie,
oczywisty na gruncie pétnocnoamerykanskim rozdzial Kosciola, a nawet sze-
rzej, religii od panstwa wyrasta z protestanckich, anglosaskich korzeni. Dla
wielu ludzi we wspétezesnej Europie Srodkowej i Wschodniej weale to nie jest
czym$ tak naturalnym, jak w wizji Thomasa Helwysa, Rogera Williamsa czy
Johna Clarke’a.

Marcin Hintz
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XIV, 2020
DOI: 10.48540/ gre.2020.25

»Cztowiek prawdziwie wierzacy nie moze by¢ nie-
szczegsliwy” — rozmowa z Astrid Gotowt

»A true believer cannot be unhappy” — A Conversa-
tion with Astrid Gotowt

Trudno wyobrazic sobie inny pocgatek rogmowy 3 wieloletniq Sekretary Redakyi
Gdasiskiego Rocinika Ewangelickiego nig pytanie o GRE, bo przecies kazda strona
g wielu tomow kryje duzgy ladunek Pani pracy. Prosze o wragenia, pros3e o wspomnienia.

Coéz... prace w GRE podjetam od drugiego numeru rocznika, a zakon-
czylam na dwunastym. Poza sprawami organizacyjno-administracyjnymi, ad-
iustacja 1 korekta tekstéw byly wielkim wyzwaniem, poniewaz w tej dziedzinie
miatam doswiadczenie niewielkie. Poprzednio zajmowalam si¢ tylko w latach
2000 — 2004 ,,Diaspora” — rocznikiem wydawanym przez Diecezj¢ Pomorsko-
Wielkopolska naszego Kosciota. Bylo to pismo o charakterze kalendarza-in-
formatora, ale oprécz wiadomosci o wydarzeniach, jakie mialy miejsce w die-
cezji, zawieralo rowniez artykuly. Poza tym w czasie mojej pracy zawodowe;
zajmowalam wydawnictwem ,,Research Directions”, zbierajacym informacje
o publikacjach pracownikéw wszystkich wydzialéw Uniwersytetu Mikolaja
Kopernika.

W poréwnaniu z GRE, naprawde nie byly to wielkie rzeczy. Wlasciwie,
zwlaszcza w poczatkowych latach, tylko dzigki wielkiej wyrozumialosci 1 po-
mocy Profesoréow Janusza Mallka i Tadeusza Stegnera, ktorzy bardzo delikat-
nie doradzali, zwracali uwage na istotne kwestie, toczyla si¢ ta praca i ukazy-
waly si¢ kolejne roczniki.

To bardzo skrommna odpowied?, bardzo skromna. C3y Pani zdaniem GRE ma jakas
misje?

Oczywiscie, tak. Dlatego zgodzitam si¢ pracowa¢ w GRE. Jestem prze-
konana, ze jego misja bylo i jest zapoznawanie, nie tylko wyznawcéow, ale takze
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srodowiska, w ktorym istnieje nasz Kosciol, z historig ewangelicyzmu, z doko-
naniami ewangelikéw. Chodzi takze o to, aby nasz Rocznik przyblizal jak naj-
szerszemu gronu odbiorcow ideg Kosciola, ide¢ Reformacii, ide¢ ewangelicy-
zmu.

A prgybliza?

Mysle, ze na poczatku, gdy byto to czasopismo na dobrym poziomie po-
pularnym, znajdowato naprawde ogromny krag odbiorcéw, byto bardzo chet-
nie czytane. Potem coraz bardziej ewaluowalo w strone czasopisma nauko-
wego 1 teraz jest cenione w tym obszarze, zajmuje prestizowe miejsce na liscie
czasopism punktowanych, ale w pewnym stopniu oddala si¢ od pierwotnej idei
popularyzowania ewangelicyzmu. Niemniej, chociaz cel popularyzatorski nie jest
juz tak eksponowany, wiele oséb czyta, wiele 0s6b dopytuje sie 0 GRE. Na przy-
kiad ostatnio rozmawialam z moim dawnym szefem, Rektorem prof. Markiem
Zaidlewiczem, ktory ceni tez ,,Kalendarz Ewangelicki”, regularnie czyta GRE
1 zauwaza, ze coraz mniej jest informacji o samym Kosciele, informacji o spra-
wach wspolczesnych albo nie tak odleglych w czasie, powiedzmy z wieku XX.
Wiec tymczasem zaproponowalam mu wspomnienia bpa Jana Szarka, zeby
nieco przyblizy¢ powojenng sytuacje naszego Kosciola i klopoty, z jakimi bo-
rykal si¢ w kolejnych latach.

Czy rzecywiscie istnieje taka alternatywa: prestiz nankowy lub popularnosi?

Mysle, ze mozliwy jest kompromis. Swiadcza o tym publikowane juz
w GRE artykuly o historii niektérych parafii, na przyklad artykul o parafii
w Bialymstoku, przedstawiajacy historie calego $rodowiska ewangelickiego
w Biatymstoku i okolicach. Byt to tekst bardzo ciekawy, a zarazem — co pod-
kreslal nasz wieloletni staly recenzent prof. Mieczystaw Wojciechowski — za-
wieral cenne informacje zrédlowe, poréwnawcze. Wprawdzie o wydarzeniach
biezacych méwi w GRE Kronika Parafialna, a pewne epizody z najnowszej hi-
storii pojawiaja si¢ w rozmowach z gdanskimi i toruniskimi ewangelikami, nie-
mniej wydaje mi sig, ze wiele tekstéw mogloby, nie zatracajac charakteru nau-
kowego, zyskac¢ szerszy odbior, gdyby nie byly one pisane jezykiem hermetycz-
nym, dostepnym dla waskiego grona specjalistow z danej dziedziny...

Rozumiem. Czego 2yezytaby Pani, co radzitaby Pani GRE na pryszlosi?

Zyczytabym. Rada Naukowa sktada si¢ z tylu znakomitosci, ze dawanie
porad byloby nie na miejscu, ale zyczylabym, Zzeby Rocznik, po pierwsze, do-
cieral do bibliotek, nie tylko tych, ktére maja prawo do egzemplarza obowiaz-
kowego, ale i do wielu innych, do muzedw, ktére zbieraja tez zrédla. .. Pamig-
tam, ze Muzeum w Mragowie bardzo sobie cenilo kolejne Roczniki, ktore
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otrzymywalo z ,,rak prywatnych”. Podobnie biblioteki publiczne, na przyklad
w Gizycku czy Mragowie, bardzo chetnie GRE przyjmowaly i czgsto wypozy-
czaly. Po drugie, zyczylabym czytelnikom szerszej panoramy najnowszej hi-
storii wspolczesnego polskiego ewangelicyzmu. Widzialabym tez ciekawe
wspomnienia ludzi zwiazanych z Ko$ciolem, niekoniecznie duchownych, a za-
angazowanych §wieckich — wspomnienia wzbogacone ciekawymi materiatami
zrédlowymi.

Ostatnio czytalam wspomnienia profesor Jadwigi Puciaty-Pawlowskiej.
Osoba, ktora je opracowywala, dr Alicja Saar-Kozlowska, wzbogacita tekst
o zyciorysy osob, z ktérymi autorka wspomnien byla zwigzana, o r6zne wyda-
rzenia towarzyszace, w ktorych sama profesor Puciata-Pawlowska nie brala
udzialu, ale ktoére byly istotnym kontekstem jej zycia. Mysle, ze to bardzo
wazne, aby nie odchodzila w niepami¢¢ nasza najnowsza historia, nietatwa
zreszta.

W takim razie to dobre, e rocznik ewangelicki e stowem ,gdariski” w tytule staje
Sig, pryynajmnie] w obszarze czasopism nankowych, swoistym ambasadorem historii pol-
skiego ewangelicyzmn i mysli teologiczney. ..

Tak, a jednak wypatrywatabym wigcej artykuléw o tematyce lokalnej —
gdanskiej, pomorskiej. S to przeciez tereny, na ktérych Reformacija rozwijata
si¢ od pierwszej polowy X VI wieku, wigc jej tradycje sq bardzo silne, mimo ze
wielu ewangelikow po II wojnie wyemigrowalo. Pozostaly przeciez $lady —
1 koscioly, i cmentarze, i wklad w rozwdj gospodarczy tych ziem. Sa to dzieje
ciekawe i az prositoby sie, aby je utrwalac.

Zapewne w czasie wieloletniej Pani pracy w GRE gdarzaly sig teksty, ktdre wykra-
czaty poza wazne i gmudne wypelnianie obowiqkow redaktorskich, bo ich lektura dostar-
czyla szezegdine satysfakegi, radosci, a moze olsnientza. . .

Oczywiscie, byly takie teksty. Nie sposéb wszystkich tu wymieni¢. Zaw-
sze z zainteresowaniem ,,prywatnym’ czytalam bardzo interesujace artykuly
prof. Tadeusza Stegnera. Cenilam tez artykuly dr Lucyny Zukowskiej za rze-
telno§¢ merytoryczng i klarowng forme. Natomiast rzeczywiscie ol$nieniem
byl dla mnie artykul prof. Kaliny Wojciechowskiej', ktory prezentowal caly
wywod jezykoznawczy dotyczacy formuly absolucii, a konkluzja bylo ujawnie-
nie jej sensu, ze wladza odpuszczania, ktora zostata dana uczniom, nie polega
na sadzeniu i wykluczaniu, lecz na gloszeniu dobrej nowiny i wlaczaniu we

I K. Wojciechowska, Odpuscié¢ grzechy, zachowaé wiernych (J 20,23), ,,Gdanski Rocznik
Ewangelicki”, vol. VII, 2003, s. 195-206.
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wspolnote, ze jest to kontynuowanie misji Jezusa. Bylo dla mnie czym$ niesa-
mowitym to, ze mozna przeprowadzic taki jezykoznawczy proces sledczy 1 wy-
dedukowa¢, na podstawie form gramatycznych, semantyki itp., pierwotny sens
mysli wyrazonej stowami.

Ze wstydem musz¢ przyznaé, ze mialam grono ulubionych autoréw —
poza wyzej wymienionymi nalezeli do niego jeszcze prof. Janusz Maltek, prof.
Wojciech Gajewski, dr Pawet Matwiejczuk. ..

A wige do rozlicznych Pani zainteresowari i pasyi, o ktorych ga chwile bedziemy roz-
mawiac, treba dodac filologie. .. Dla wspdtezesnego miodszego pokolenia moze byé zaska-
kujqce, e chemik ajmuje sig 3 sukcesem redakeiq humanistyenego cxasopisma. Jakie inne
Pani umiejetnosci prgydatne byly w tej pracy?

Mysle, ze po pierwsze bardzo pomocna byta szkola z czaséw mojej mto-
dosci —1 podstawowa, i liceum. Wielki nacisk kladziono wéwczas na jezyk pol-
ski, na czytanie lektur, na dyskusje, ale tez ,,wypilowywano” dostownie grama-
tyke, zadnego bledu ortograficznego, skladniowego czy tez stylistycznego nie
puszczano plazem.

Czy 1o znacgy, e do przeszlosc nalesy czas, gdy dobre wykstatcenie ogolne ozna-
czatlo jednoczesnie wysokie umiejetnosc jeykowe, Inajomosc struktur jegyka i glebokiego
rogumienia sensow, ktore si¢ w nim kryja? C3y — jako cgytelniczka i redaktorka wieln
tekstow wspolezesnych — zauwaza Pani zmiany w kondyei jezykowe) Polakow?

Niestety, zauwazam i bardzo mnie bola. Bywam osobg niecierpliwg. .. pa-
mig¢tam, ze az ponosito mnie, gdy czytalam tekst, w ktorym w siedmiu kolej-
nych wierszach o§miokrotnie powtarzalo si¢ wyrazenie ,,w kontekscie”. W tek-
stach réznych czasopism naukowych i popularnonaukowych zauwazam dosc¢
czgsto ocigzalosé jezyka, nieumiejetnosc unikania powtdrzen, nieporadng bu-
dowe zdan, nieraz chaotycznosé kompozycji, a o jezyku mediéw publicznych
nie wspomneg.

Pracuje teraz w firmie, ktérej szef, przynajmniej raz w roku, musi zatrud-
ni¢ kilku nowych pracownikéw. Odbywa sie rekrutacja, a pierwszym zadaniem
kandydatéw jest odebranie wiadomosci telefonicznej i sporzadzenie z niej
krotkiej notatki. Okazuje sig, ze spodréd dziesieciu kandydatow tylko jeden
potrafi napisa¢ porzadna notatke, z ktérej mozna si¢ dowiedzieé, o co w infor-
macji telefonicznej chodzito.

Wiee po pierwsze, Pani umiejetnosci jezykowe nksztattowata po prostu dobra szkota.
A po drugie. . .?

Oprocz tego zawsze bylam ciekawa wielu rzeczy, ciagle si¢ czyms$ pasjo-
nowalam, a tym pasjom towarzyszylo czytanie. Przy okazji zdobywania nowe;
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wiedzy poszerzal si¢ stownik i poglebialy umiejetnosci jezykowe, ale wtedy
wydawana literatura czy to naukowa, czy popularna byta poddawana wnikliwej
korekcie. Teraz bylabym ostrozna w polecaniu takiej metody.

Wiec byla epoka biologii, potem byla epoka ochrony srodowiska, ktora
nawet zaowocowala praca w Strazy Ochrony Przyrody, potem nadeszto zafa-
scynowanie architektura, ale gtéwnie gotycka, potem historig sztuki...

...170 widal Pani urokliwe, kameralne
miesgkanie  jest  precies  matym  salonem
sgtuki. Podziwiam  te  kolekge malarstwa,
0 rognef tematyce i stylistyce. Skad pochodza
gbiory?

Z réznych zrodel. Jeden, na ktory
spogladam zaraz po przebudzeniu, jest
prezentem od Ojca. Kilka prac jest au-
torstwa meza mojej siostrzenicy, Piotra
Bubaka, ktory jest malarzem. Sa to dwa
pejzaze, dwa pastisze: Ajwazowskiego
1 kogo$ ze szkoly Rembranta, akwarele
1 jeden obraz z jego serii ,,Strachy”. Inne
to pejzaz miejski — praca Janusza Masz-
kiewicza. Portret zydowskiego medrca,
ktéry tutal si¢ w piwnicy, jest studenc-

. B k<im dzielem mojego sasiada, artysty ma-
Fot. 1. Astrid Gotowt z wieloletnim przy- larza, Jacka Pomierskiego, mieszkaja-
jacielem, psem Midasem. cego obecnie w Hamburgu. Akwarele,

na ktérych widnieje moj wieloletni przy-
jaciel, pies Midas, to dzieto Sary Tomczyk. Z kolei te abstrakcje o niezwykle;

fakturze i kolorycie znalaztam... na $mietniku. Na moim osiedlu mieszkal ar-
tysta-malarz, inz. Stanistaw Sotoniewicz. Osoba, ktéra likwidowata mieszkanie
po jego $mierci, wyniosta kilkadziesiat jego obrazow na $mietnik. Kilka ocali-
fam...

A sq niezwykte. .. Jaka diiedzina byla kolejng pasja?

Mozna by powiedzieé, ze teologia, ale raczej bylo to zafascynowanie Bi-
blia, w takim sensie, ze zaczetam odkrywac w niej, jaki naprawde jest Bog. Mia-
tam dosy¢ marne o tym wyobrazenie. Do konfirmacji przygotowywal mnie
ksiadz Edward Szendel, ktory przezyt Dachau. W jego nauczaniu — tak przy-
najmniej je wtedy rozumialam — Bég byl kims, kto ciagle §ledzil i czyhat na
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kazde moje potknigcie z powodu pokus szatariskich, a perspektywa bylo pie-

kto. Lektura Biblii tak mnie pochlonela, ze zapisalam si¢ do dwuletniej zaocz-

ne) szkoly blbh]ne], ktéra on line nadawata Wyklady z CME w D21leelowle

Fot. 2. Konfirmanci, Zdunska Wola, 1955 1. (Astrid w druglm rzgdz1e druga z prawe])

Co dwa tygodnie jezdzily$Smy, Ania
Kraskiewicz 1 ja, do parafii w Mragowie. At-
mosfera byla niezwykle sympatyczna. Pasto-
rostwo bardzo zyczliwie przyjmowali ,,intru-
z6w”, zajecia odbywaly si¢ wich salonie.
Pani Pastorowa dbala o strawe, nie tylko du-
chowa, bo zajecia trwaly caly dzien, z go-
dzinng przerwa na obiad. Kiedy nadszedt
czas egzaminu koncowego, zalowalam, ze
zajecia si¢ skonczyly. Bylo to w 2006 roku.

Tak wiele pasji lqczyla Pani 3 pracq zawo-
dowa chemika. O specyfike tej wlasnie dziedziny
cheiatabym teraz, gapytai. W latach szesédziesiatych
osiqgnigcia chemii Jednoznacinie kojaryono 3 wiel-
kim postepem. Patrzac 3 perspektywy dzisiefs3e),
mozna miec watpliwosci, ¢y te uniesienia byty nza-
sadnione. Mysle zwlasgeza o0 inwagyi  tworgyw
sztucznych i obecnym klopocie 3 nini. . .
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Wlasnie... tworzywa sztuczne, nawozy sztuczne, barwniki 1 wiele innych
produktéw traktowano spektakularnie. W tej chwili problemem jest recykling
czy unieszkodliwianie, zwlaszcza tworzyw sztucznych, powodujace emisj¢ do
atmosfery, do wod, wielu substancji szkodliwych.

Fot. 4. Przed wejsciem do Zaktadu Chemii Ogdlnej Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (Astrid
Gotowt pierwsza z lewe;).
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Fot. 5. Magistranci. ..
Kiedy przez pewien czas zajmowalam si¢ tez tworzywami sztucznymi,
chodzilo o to, zeby byly one jak najbardziej trwale, stad teflon okrzyknieto
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6smym cudem $wiata. Znacznie pozniej zacz¢to mysle¢ o komponowaniu po-
limeréw z takimi dodatkami, w takiej technologii, zeby byly, stosownie do
przeznaczenia, jednak degradowalne i nie obciazaly sSrodowiska naturalnego.

Na szkoleniach z ochrony $rodowiska uzmystowiono nam, jak bardzo
powazny jest to problem. Przytoczono przyklad Izraela, gdzie duze arealy
upraw prowadzono pod folia z tworzyw sztucznych. Nie byto pomystu, jak si¢
tego pozby¢. Dwa lata temu, bedac w Izraelu, tez widzialam takie pola, ale to
juz sa inne polimery, inne tworzywa sztuczne — dajace si¢ degradowac i bar-
dziej przyjazne dla srodowiska.

Czy rzecgywiscie w czasach enforyeznego rowoju premystu chemicgnego nie poja-
wiata sig refleksja na konsekwencjami?

Dopiero po pewnym czasie. Na Zachodzie wczesniej, juz na przetomie
lat szes¢dziesiatych i siedemdziesiatych zauwazano, ze tworzywa beda proble-
mem.
W Polsce nie skorgystano 3 tych ostrezer. . .

Wydaje mi sig, ze nie bylo na ten temat powszechnej wiedzy, a poza tym
zachlysnigcie si¢ w latach siedemdziesiatych doganianiem Zachodu nie sprzy-
jalo temu.

Byé moze, jako cxlonek wielkie rodziny chemikow, ciuta sie Pani w pewien sposib
odpowiedzialna za skagenie globu i posypawszgy glowe popiotem, zaczela si¢ zajmowal
ochrong przyrody?

No tak, zaczetam pracowaé w Strazy Ochrony Przyrody. Naprawde wi-
dzialam taka konieczno$c.

Straz Ochrony Przyrody wyrosta z kilku organizacji, m.in. z Ligi Ochrony
Przyrody, Polskiego Zwiazku Y.owieckiego, Polskiego Zwiazku Wedkarskiego.
Patronowala nam Dyrekcja Laséw Panstwowych. Wspolpracowalismy tez
z laboratorium Wodociagéw i1 Kanalizacji, poniewaz ono mialo odpowiedni
sprzet, a nasza wowczas o§mioosobowa grupa skupiala si¢ na badaniach zatru-
cia woéd. Sprawa dla Torunia byla bardzo wazna, gdyz powstawaly wtedy coraz
to nowe fabryki, ktore potrzebowaly wiele wody. Nie starczalo jej z ujec gle-
binowych 1 korzystano z ujecia wody powierzchniowej, z rzeki Drwecy.

Jakie byly skutki tego ruchu pasjonatow?

Wowczas nasze raporty, wskazujace zrédla zatrucia wod, byly ignoro-
wane. Zadnych konsekwencji wobec ,,trucicieli” nie wyciagano. Liczyla si¢
produkcja, wydajnos¢, oszczednosci. Na przykiad wybudowano mleczarnie,
ale ,,zaoszczedzono” na oczyszczalni Sciekow.
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Fot. 6. Legitymacja Straznika Ochrony Przyrody.

W tym czasie nie mieliscie jes3eze wsparcia mediow, diennikargy?

Nie. To przeciez byly czasy cenzury.

A dzis?

Teraz przemyst tak bardzo obciazajacy srodowisko zniknal z okolic To-
runia. Nie ma fabryki nawozow fosforowych ikwasu fosforowego, nie ma
Elany, ktéra produkowata wlékna poliestrowe, czes¢ zakladow przeniosta si¢
do strefy ekonomicznej poza Torun, a pozostaly przemys! juz szczesliwie nie
zuzywa takich ilosci wody ani nie wytwarza tak toksycznych sSciekéw. Ujecie
wody na Drwecy jest wystarczajace dla przemystu, a miasto otrzymuje wode
glebinowa, pyszna, naprawde $wietng. Oprocz tego Torun si¢ wzbogacit
o oczyszczalni¢ Sciekéw z prawdziwego zdarzenia: mechaniczng, chemiczng
1 biologiczna, wigc tak oczyszczone $cieki komunalne mozna spokojnie do Wi-
sty wprowadzi¢. Nawet sa juz i ryby w Wisle.

To budujace. C3y mozna rzecy calq podsumowac takim paradoksem, e chemia jako
nanka i dziedzina inspirnjaca pryemyst w tej chwili spriata po sobie, naprawia swoje bledy?

Czesciowo tak. Powinna to przynajmniej robic¢ i to w jak najwickszym za-
kresie. Ale tez pamigtajmy, ze tworzywa sztuczne okazujg si¢ potrzebne
w wielu dziedzinach, poczawszy od statkow kosmicznych, a na medycynie
1 cienkich rajstopach skoniczywszy. Kazda rzecz moze mie¢ rézne zastosowa-
nia, a sztuka jest przewidywanie konsekwencji i umiejetno$¢ zapobiegania tym
niechcianym.

Zyczmy sobie, Seby modne i bujnie rowijajace si¢ diedziny wspdlegesnosci umiaty
takie konsekwence prewidziel. Pani zaangagowanie spotecine dotyegyto nie tylko ochrony
pryrody. Prosze, aby opowiedziata Pani o swej pracy w Solidarnosc.

To nie bylo nic wielkiego. Weczesnie zapisalam si¢ do nowego zwiazku
zawodowego, bo — najogélniej méwiac — nie podobato mi si¢ to, co wéwczas
dzialo si¢ w kraju i stwierdzitam, Ze trzeba przylozy¢ reke do zmian. A potem
zaczela si¢ zwyczajna robota — taka, jaka byla potrzebna.
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Ale ryzykowna, glownie w czasie stanu wojennego. . .

W czasie stanu wojennego chodzito przede wszystkim o zdobywanie i do-
starczanie artykuléw pierwszej potrzeby zaréwno rodzinom internowanych,
jak i samym internowanym. Zbierali§my wigc maki, ryze, pasty do z¢béw i inne
artykuly pierwszej potrzeby i rozdzielalismy je.

A potem trzeba bylo dystrybuowac ulotki. Bardzo pomocni byli przy tym
w Instytucie Chemii pracownicy warsztatow isam kierownik hali technolo-
gicznej, gdy trzeba bylo co$ ukry¢ i przechowa¢ albo cos ci¢zkiego przeniesé.

Jakiego rodzaju warsztaty byly w Instytucie Chemii Unawersytetn Mikolaja Koper-
nika?

Byl warsztat mechaniczny, warsztat elektryczny, szklarski. Zwlaszcza
w szklarskim wytwarzano prawdziwe cuda — pickne, skomplikowane aparatury
do syntez 1 innych badan chemicznych. Z podziwem patrzylismy na t¢ prace.

Dodam jeszcze, ze parg lat pdzniej, po katastrofie w Czarnobylu, tez sta-
ralismy si¢ by¢ pomocni. Produkowalismy ptyn Lugola. Prof. Zbigniew Woijt-
czak, 6wczesny kierownik zakladu, udostepnial bez ograniczen jod i potrzebne
odczynniki, aby plyn ten trafit do wszystkich oséb, ktére go potrzebowaly.

To pigkny gest. Wracajac do stanu wojennego, cheiatlabym zapytac, skad i dokad prgy-
wozita Pani ulotki.

Razem z p. Teresa Wilczynska, zona docenta z Wydziatu Biologii i Nauk
o Ziemi, jezdzilysmy na zmian¢ do Warszawy, nie tylko po ulotki — rowniez
po ksiazki z drugiego obiegu i rézne gadzety, dzigki ktérym zdobywano pie-
niadze na ich wydawanie.

Odbieralam te materialy na ulicy Wiejskiej, niemalze spod sejmu. Punk-
tem kontaktowym bylo mieszkanie pani, ktéra pracowata w Muzeum Ziemi.
Jej maz odwozil mnie na Dworzec Centralny, a potem najwickszym proble-
mem bylo dzwiganie tych ciezkich toboléw przy wsiadaniu do pociagu i wy-
siadaniu. Zdarzaly si¢ zabawne sytuacje, kiedy stanowczo wzbranialam sig
przed préobami pomocy, obawiajac sie, ze kto§ domysli sie, co przewoze.

Segregowanie i dystrybuowanie tez nalezalo do mnie — czes$¢ ulotek od-
bieral szpital wojewddzki, cze$¢ pewna szkola, cze§¢ Dyrekcja Lasow Pan-
stwowych, reszt¢ — rézne wydzialy uniwersyteckie. To trwalo do 1988 roku.

Czy Pamigta Pani jakas ksiqike 3 drugiego obiegn, ktdra wtedy ostata prywie-
giona?

Szczegdlnie zapamietalam ,,Folwark zwierzecy” 1,,Rok 1984” Orwella,
,Doling Issy” Milosza i ,,Archipelag Gulag” Solzenicyna.
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Fot. 7. Legitymacja cztonka NSZZ Solidarnos¢.

Byt jakis moment agrozenia dekonspiragiq?

Zdarzyl si¢. Kiedy w pracy segregowalam ulotki dla poszczegdlnych za-
kladow, weszta osoba, co do ktérej mialam powazne watpliwosci. Natych-
miast to zglositam, a moi nastepcy wkrétce okazali si¢ jeszcze bardziej zagro-
zeni. Bylo to malzenstwo, ktére prowadzilo ozywione zycie towarzyskie.
Sprzatajac po jednym ze spotkan, pani domu znalazta legitymacje SB. Miala
naiwna nadzieje, ze wlasciciel si¢ zglosi. Oczywiscie, nie zglosit si¢. Wkrotce
zjawil si¢ milicjant i poprosil o zwrot legitymaciji. Na szczescie podczas rewizji
nie znaleziono zadnych materiatéw, bo znajdowaly si¢ w piwnicy, a przeszu-
kano tylko mieszkanie, w ktorym byla zaledwie jedna ulotka. Udalo si¢ wyttu-
maczy¢, ze zostala przyniesiona z ulicy.

Potem ten dom byl obserwowany, zreszta moj tez. Na taweczce pod
moim domem siadal jegomos¢, ktory wyglaszal glosne komunikaty. ,,Jest
w mieszkaniu” — slyszatam, stojac przy otwartym oknie. ,,Wychodzi. Wyrzuca
$mieci” — gdy wychodzitam na konwersacje angielska. Oczywiscie, dono$nosé
jego glosu miata by¢ ostrzezeniem, dlatego twierdze, ze wowczas przynajmnie;
cze$¢ pracownikow stuzb specjalnych robita wszystko, ,,zeby nic nie zrobic”.

Nawiasem mowigc, farba drukarska ulotek miala tak intensywny zapach,
ze gdy jechalam autobusem, nawet osoby z przeci¢tnym powonieniem mogly
si¢ domysla¢, co wiozg.

Bata sig Pani?

Troche tak. Najbardziej balam sie tego, ze podczas przesluchania mogla-
bym nie wytrzymac jakiej$ presji czy przemocy fizycznej i co$ jednak powie-
dzie¢. Nigdy nie bylam w takiej sytuacji, nie wiedzialam, jakq miatabym odpor-
no$¢, chociazby na bél. Bogu dzigkowalam za kazdym razem, gdy wszystko
szczgSliwie si¢ odbylo. I bez ofiar.

Czy po pewnym czasie nie miata Pani wragenia, %e etos Solidarnosci runqt?
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Tak, szczegolnie kiedy dziwni ludzie zaczeli si¢ podszywac pod dziataczy,
kiedy wszystko zaczelo si¢ komplikowaé w rywalizacji o stawe, o zastugi. To
bylo bardzo przykre. Teraz nie jestem cztonkiem Solidarnosci, po prostu si¢
zdenerwowalam, kiedy przy wsparciu Solidarnosci do wladzy doszli bracia Ka-
Czynscy.

A kim jest dla Pani Lech Watgsa?

Jednak przywodca tego ruchu, autentycznym. Aktom agenta o pseudoni-
mie Bolek nie dalam wiary.

ZLostawmy wige te martwienia. Cheiatabym, eby jeszeze jedna Pani dziatalnose,
0 ktdrej wiem, nie ostata w tej rogmowie pominigta. Chodi o prelekcie wyglaszane na
Tygodnin Ewangelizacyjnym w Mragowe.

Tygodnie Ewangelizacyjne w Mragowie mialy troche inng formule niz
Tygodnie Ewangelizacyjne w Dziggielowie. Byly bardziej kameralne, groma-
dzily najwyzej 120 oséb, ktére reprezentowaly jednak rézne rejony Polski,
przede wszystkim gleboka diaspore. Bardzo ciekawe byly wykltady, na przy-
klad prof. Jakuba Slawika, prof. Kaliny Wojciechowskiej, interesujace ewange-
lizacje. Znakomita atmosfera byla zastuga pastorostwa, rady parafialnej i bar-
dzo wielu otwartych, zyczliwych parafian. Po potudniu odbywaly si¢ seminaria
o réznej tematyce. Poproszono mnie, abym na jednym z seminariéw powie-
dziala co$ na temat zywienia, réwniez z perspektywy wskazowek biblijnych.

Cxy pewne wskazowki starotestamentowe, dotycace prede ws3ystkim wedrdwki do
Ziemi Obiecaney, mogna pretoyé na realia wspdtezesne?

Izraelici na pustyni musieli najpierw pozbiera¢ manne, czyli wykonac
pewna prac¢ po nocnym spoczynku, potem co§ z pozbieranych ziaren przy-
rzadzi¢ 1 dopiero wtedy zasia$¢ do $niadania. Natomiast przepiorki przezna-
czone byly na positek wieczorny.

Przygotowujac ten temat konsultowalam si¢ z gastrologiem iz absol-
wentka Akademii Medycznej, ktora zajmowala si¢ dietetyka i dietami sportow-
cow. Okazuje sig, ze poranek to czas oczyszczenia organizmu z produktéw
ubocznych przemian metabolicznych. Dlatego sportowcy rano wypijaja soki,
wode mineralna, za pare godzin jedza owoce, potem troche pieczywa, nato-
miast pokarmy wysokokaloryczne, wysokobiatkowe zawsze podawane sa wie-
czorem, po calym dniu aktywnosci.

Warto zauwazy¢, ze po solidnym positku 80% krwi trafia do obiegu
trzewnego, czyli do obstugi przewodu pokarmowego. Tylko najwazniejsze
funkcje organizmu sa wowczas zaspokajane, a mozg nie jest wlasciwie dokr-
wiony, czlowiek staje si¢ woéwczas ocigzaly, ospaly. Nie nalezy wi¢c zmuszac
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dzieci do obfitego $niadania przed pdjsciem do szkoly, ale trzeba je wyposazy¢
w porzadne drugie $niadanie.

Z tego wynika, e recepta ,Sniadanie jeds jak kril, a kolacje jak Zebrak” nie stuzgy
nanm.

Chodzi jeszcze o to, ze drugie $niadanie powinno zawiera¢ weglowodany
ztozone, z ktérych stopniowo powstaja cukry proste. Te, spalane w komor-
kach, dostarczajq energii potrzebnej nam do pracy, do zycia. Natomiast z sub-
stancji biatkowych w procesie metabolicznym wytwarzany jest material budul-
cowy naszych tkanek. Zle si¢ dzieje, jesli spozywamy produkty biatkowe o nie-
wlasciwej porze i w zbyt wielkich ilodciach, gdyz wowczas narzucamy im role
paliwa, ktére spalane, jako produkt uboczny, wydzielaja amoniak, silng neuro-
trucizng. Czg§¢ amoniaku organizm przeksztalca w latwo rozpuszczalny
mocznik, ktéry usuwany jest z organizmu przez nerki, natomiast nadmiar, na
zasadzie mechanizmu ratunkowego, przetwarza w trudno rozpuszczalny
w wodzie kwas moczowy, ktéry lokowany jest na przyklad w chrzastkach sta-
wow, powodujac z czasem ich zwyrodnienia.

Weglowodanowa manna byla poranna.

Z pewnosciq stuchano tego 3 Zainteresowanien.

Przyznam, ze tak. Zostalam tez poproszona o powtdrzenie tej prelekcii
w Zelowie, w srodowisku ewangelikow reformowanych.

A inne tematy prelekecyi?

Na przyklad znaczenia i funkcje stow ,,Pan”, ,, Imi¢”. Byly to rozwazania
biblijno-filologiczne. Oczywiscie takze korzystalam z konsultacji naukowcow,
specjalistoéw — prof. Wojciecha Gajewskiego, prof. Kaliny Wojciechowskiej.

Zaskakujace moze si¢ wydawacd, ze nadawanie zzzenia bylo rownoznaczne
z powolywaniem bytu w starozytnych tradycjach bliskowschodnich, wcze-
s$niejszych niz judaizm.

Waznym dla mnie tematem bylo tez pojecie szezestia, ktére ani w filozofii,
ani w psychologii nie ma wyczerpujacej definicji. Mozna ja natomiast odnalez¢
w sensie biblijnym. Moja konkluzja bylo stwierdzenie, ze czlowiek prawdziwie
wierzacy nie moze by¢ nieszczesliwy. Skoro moim sgezesciem jest byé blisko Boga —
Psalm 73%, to nawet wtedy, gdy czlowieka spotykaja klopoty czy cierpienia, gdy
zle mu si¢ wiedzie, czuje wsparcie Boze i to go wzmacnia 1 pociesza.

2 Chociaz cialo i serce moje zamiera, to jednak Bog jest opokq serca mego i dziatem moim
na wieki. [...] moim szczesciem by¢ blisko Boga.
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Nadchodzi rok 2021, ktdry zostat ogloszony Rokiem Tozsamosci Luterariskiey. Jesl:
ggodzimy sig co do tego, e togsamosi oxnacga poczucie cesciowo wspdlnoty, a cesciowo
odrebnosci, jak okreslitaby Pani wyznaczniki togsamosci ewangelickier?

To bardzo szeroki temat. Jesli idzie o nasza ewangelicka spolecznos¢, bar-
dzo wazna jest dla mnie odpo-
wiedzialnos¢ §wieckich za Ko-
$cidl, za zbor. Przejawia si¢ to
w odpowiedniej pracy rad para-
fialnych, w decydowaniu zboru
o wyborze proboszcza, w sys-
temie kadencyjnym wladz Ko-
ciota. W budowaniu wspdl-
noty wazna jest tez aktywnos¢

pozareligijna i taka ma miejsce
w roznych formach. Dzialajg

fundacje 1 organizacje o$wia-

Fot. 8. Forum Ewangelickie w Wisle-Jaworniku, 2004 r.
(od lewej Maria Drapella, Astrid Gotowt, prof. Jerzy
wicach, Krakowie, Warszawie, Buzek).

Wroclawiu. Dziala Polskie To-

towe w Bielsku, Cieszynie, Gli-

warzystwo Ewangelickie, ale takze Towarzystwo Ewangelickie w Cieszynie,
Mazurskie Towarzystwo Ewangelickie, a po kilku latach przerwy wznowilo
dzialalno$¢ Toruniskie Towarzystwo Ewangelickie. Dbamy o integracje, o na-
wigzanie i utrzymywanie kontaktéw miedzy ewangelikami z réznych rejonéw
Polski, o wzajemne wizytowanie si¢, dzielenie do$wiadczeniami, spostrzeze-
niami. Zyjemy w diasporze, wiec musimy poznawac sig, zeby czué, ze jeste$my.

To, 0 czym Pani mowi, pokrywa si¢ w petni 3 ideq Forum Ewangelickiego, ktdre sig
wylonito na poczatkn lat dziewiecdziesiatych. Zresgta byla Pani aktywnym cglonkien tego
ruchu i wspdtorganizatorkq V'II Forum, ktore odbylo si¢ w 2001 r. w Torunin, wspdtor-
ganizatorkq XX Forum, poswieconego kobietom, ktire odbyto sig w Wisle-Jawornikn
w 2014 r. C3y moglaby Pani podzielic sig refleksjami na temat Forum — jego dokonar,
Jego trudnosci, jego perspetyw?

Zaczne od najwazniejszego dokonania: zebrali si¢ ludzie, ktorym zalezy.
Zalezy na tym, zeby pracowac nie tylko dla Kosciola, ale dla spolecznosci
w tym Kosciele. Powstaly przeciez w kilku miastach szkoly ewangelickie r6z-
nych typow i przedszkola. Poza tym odbywala si¢ wymiana pogladéw, trwaly
dyskusje nad palacymi problemami, ktére sie pojawialy nie tylko w Kodciele,
ale i w panstwie. Forum zintegrowalo duza cze¢s¢ srodowiska ewangelickiego.
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Zostaly nawiazane przyjaznie miedzy ewangelikami z calej Polski. Forum po-
zwolito nam pozna¢ sie, przestaliémy by¢ anonimowi i dzigki temu mozemy
si¢ wspiera¢, mozemy dzieli¢ si¢ naszymi radosciami. Cenne jest tez udoku-
mentowanie mys$li Forum — na szczescie referaty i glosy w dyskusji wigkszosci
spotkan zostaly opracowane i wydane przez p. Jana Puczka. Mamy trwaly slad
waznej mysli Forum, o tematyce spoleczno-kulturalnej i historycznej, a doty-

czacej polskich ewangelikow.

Gotowt i Halina Szynkiewicz.

A trudnosci ey nawet porazki?

Opinie, ktére wyrazalo Forum i ktére kierowalo do Synodu Kosciola,
niestety, nie znajdowaly odzewu. Co$ tu nie zadzialalo, nie wiem, co...

Sprostuje, byl wyjatek. Zostato zamwazgone przez Wiladze Kosciola Oswiadezenie
XX Forum w sprawie ordynacji kobiet. Moge niewielkie oddziatywanie opiniotwireze wy-
nikato 3 tego, e Forum pogostato spontanicznym ruchem, nie preksztatcito si¢ w instytn-
gie?

Bardzo mozliwe. Niemniej mysle, ze spontaniczny ruch ma przewage nad
instytucja. Do instytucji czesto przychodza urzednicy, a nie pasjonaci.

C3y duch Forum jeszeze trwa? Bo Forum sig jesgeze odbywa, ale mogna powiedziec,
e grupa inigjatywna jug wlasciwie jest wygasajqca.
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Porazka Forum bylo tez to, Ze nie potrafilo przyciagnaé¢ mtodych — mto-
dziezy, studentéw, chociaz wiem, ze kilkakrotnie podejmowano takie proby,
niestety bezskuteczne. Powstala luka pokoleniowa, w zwigzku z tym Fora,
ktore si¢ teraz odbywaja, czesto sa organizowane wlasciwie przez rady para-
fialne, a to wiaze si¢ z inng tematykq i bledna te problemy, ktére sa istotne dla
naszej spotecznosci.

Fot. 10. VII Forum Ewangelickie w Toruniu, 2001 r., Sala Mieszczaniska Ratusza (od lewej Dag-
mara Berndt-Jankowska, prof. Jerzy Zi6tko, Astrid Gotowt).

Wspomniane juz Forum 3 2001 roku bylo chyba pierwszq powojenng manifestacjq
obecnosci ewangelikow w Toruni.

To Forum obradowalo w Sali Mieszczanskiej Ratusza, w ktorej, jak za-
znaczyl prof. Janusz Matlek podczas inauguracji, wisza portrety samych ewan-
gelikow, wyjawszy Kopernika.

Ale nie bylo to pierwsze uwidocznienie, na szerszg skale, obecnosci ewan-
gelikéw w Toruniu.

Gdy na poczatku lat dziewieédziesiatych powstalo Towarzystwo Ewan-
gelickie — prezesem byl mec. Dawid Binemann-Zdanowicz, wiceprezesem
prof. Mallek, ja sekretarzowalam — postanowilismy zorganizowac z okazji Pa-
miatki Reformacji sesje naukowa. Zaprosilismy swietnych prelegentow i roz-
prowadzilismy mnoéstwo zaproszen. Roznosilismy je do wszystkich torunskich
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uczelni, do zaprzyjaznionych i sgsiedzkich parafii katolickich, do parafii pra-
wostawnej. Zaprosilismy Chrzedcijanskie Stowarzyszenie Studenckie, Klub In-
teligencji Katolickiej, alumnéw z Seminarium Duchownego...

Fot. 11. Nabozenistwo na zakonczenie VII Forum Ewangelickiego w Toruniu, 2001 1. (od lewej
mec. Dawid Binemann, Jan Puczek, Astrid Gotowt. prof. Pawel Puczek, prof. Jarostaw Swider-
ski, Blanka Swiderska).

Fot. 12. Uczestnicy VII Forum Ewangelickiego w Toruniu, 2011 r., przed kosciotem ewange-
licko-augsburskim §w. Szczepana.
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Prgyszili?

Tak, caly pierwszy rok, z rektorem. Kaplica, ktora stuzyla nam za salg,
byla wypelniona do ostatniego miejsca, wlacznie z empora.

Cxy pojawity sig jakies problemy organizacyjne?

Zalozylismy, ze jako Towarzystwo Ewangelickie, absolutnie nie robimy
niczego bez powiadomienia iakceptacji Rady Parafialnej oraz Proboszcza.
Wprawdzie zastrzeglismy od razu, ze cala organizacj¢ bierzemy na siebie, zeby
nie obciazaé, wiadomo, i tak zajetych oséb. Trzeba bylo wytlumaczy¢ i Radzie
Parafialnej, 1 ksiedzu Proboszczowi, ze zgrabniej bedzie, jesli Towarzystwo wy-
stapl z zaproszeniem, bo jezeli zdarzylaby si¢ odmowa — a zaproszony byl
takze Biskup diecezji rzymskokatolickiej i nie odméwil — to despekt spotka
Towarzystwo, a nie Parafie.

I tez zawsze, kiedy Parafia potrzebowata wsparcia w pracach organizacyj-
nych, porzadkowych, cztonkowie Towarzystwa, jako parafianie, brali w nich
udzial.

Wspaniata inigatywa. Jest co wspominac. A jak si¢ 2rodzil pomyst budowania relacji
g odmiennym religijnie obszarem?

Gdy po $mierci mamy zdecydowalam przenies¢ si¢ formalnie do torun-
skiej parafii, bo nie wyjezdzalam juz na weekendy do Zdunskiej Woli, zauwa-
zylam, jak bardzo parafianie sa zamknieci, jakby zastraszeni nieewangelickim
otoczeniem. Zwrocili na to uwage tez imec. Binemann, iprof. Mallek,
1 p. Edyta Berndt, ktéra byla kuratorem Parafii. Zastanawialismy, jak wyjs¢
z tego getta. Dlatego powstalo Towarzystwo Ewangelickie i dlatego podejmo-
wali§my takie inicjatywy, a jedna z nich bylo tez VII Forum.

Ale zdarzylo si¢ tak, ze na kilka lat trzeba bylo dziatalno$¢ Towarzystwa
zawiesic. ..

Cxy podjetaby Pani probe podania recepty na pielegnowanie ewangelickief togsamosci?

Sprébuje, chociaz to nietatwe. Mysle, ze trzeba i w rodzinach, i w para-
fiach podtrzymywac te wartosci, ktére sq nasza tradycja. Ci ewangelicy, ktorzy
wiedza, ze praca to nie jest dopust Bozy, tylko powolanie, ktére pozwala im
poczué wlasng wartos¢, dostrzegajq sens istnienia rowniez w wynikach pracy.
Bo praca powinna by¢ tak wykonywana, zeby cztowiek czul, Ze co$ soba pre-
zentuje 1 jest potrzebny.

Podzielg si¢ dwoma wspomnieniami. Wtasnie Forum pozwolilo mi do-
strzec, ze w tak nielicznej spolecznosci, jaka sa ewangelicy w Polsce, udzial
0sob wyksztalconych, piastujacych odpowiedzialne funkcje i stanowiska, jest
bardzo duzy.
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Wiasnie — prof. Ewa Chojecka powiedziata na ktéryms Forum: ,,mniejs305¢ jak
drogdze”.

Tak. A drugie wspomnienie dotyczy lat wczesniejszych. W moim liceum
w Zdunskiej Woli, ktore nota bene powstalo z inicjatywy dwoch proboszczow,
katolickiego 1 ewangelickiego, odby-
wal si¢ zjazd absolwentéw, rowniez
absolwentow przedwojennego Gim-
nazjum im. Kazimierza Wielkiego.
Nalezal do nich ksigdz profesor Wol-
demar Gastpary. Ze zdumieniem, ale
1 duma patrzylam na to, jakim sza-
cunkiem jest otaczany, ile os6b z nim
serdecznie rozmawia, z cala §wiado-
moscia, ze to ewangelik. Pomyslalam
wtedy, ze ewangelicy moga by¢ sza-
nowani, nie tylko szykanowani, ize
kiedy jest si¢ ,,kims”, tatwiej budowac
prestiz naszej wspolnoty.

O jakim sgykanowanin wspomniata
Pani?

Mialam takie do$wiadczenia.
Kiedy wreszcie w moim miescie od-

dano ewangelikom kosciél, wataha

Fot. 13. Astrid Gotowt w chwili relaksu mi¢dzy
licznymi zajeciami, 2000 r.

dzieci wpadala podczas nabozen-
stwa, krzyczac 1 tupigc. Potem, Zeby
temu zapobiec, zamykano brame, gdy zaczynalo si¢ nabozenstwo, ale to nie
przeszkadzalo w wybijaniu szyb w oknach.

Wracam jednak do tej trudnej proby recepty. Oprocz wpajania takich war-
tosci, jak rzetelno$¢, uczciwosé, ogromna wage przyktadano do wyksztalcenia.
Uczono szacunku dla wyksztalcenia i wiedzy.

Nawet w bardzo biednych rodzinach ewangelickich dbano o to, zeby
dzieci ksztalcily sig, a jezeli byly uzdolnione, zeby ksztalcily si¢ jak najpelnie;j.
Mhnie wpajano to nie tylko w domu, ale i na lekcjach religii.

Wydaje mi si¢ tez, ze duze znaczenie ma budowanie wéréd dzieci i mlo-
dziezy dumy, nie pychy, ale dumy z tego, ze jest si¢ ewangelikiem, Ze z tej spo-
tecznosci wywodzi si¢ tylu ludzi waznych dla polskiej kultury, dla polskiej hi-
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storii, medycyny i innych dziedzin. Chodzi o to, zeby mtodzi ludzie nie odczu-
wali wstydu z powodu swej odrebnodci, zeby potrafili przeciwstawwic si¢ tej
wigkszosciowej presji. I dlatego sami musza poczuc swoja wartosc, a to buduje
si¢ poprzez edukacje, poprzez wlasciwe postawy moralne, poprzez prace.

Tozsamost jest jednak nieodlqeznie wiqzana 3 koreniami. Jak wieny, w historii
polskiego ewangelicyzmu splata sig kilka nurtow: pr3ede ws3ystkich jest nim nieprerwanie,
od Reformacji do dzis, polskojezyezny luteranizm iemi cieszyiiskiel, inny to potomkowie
tak zwanych ,,Polakdw 3 wyborn”, czyli spolonizowanych przybyszow-obeokrajowedw,
w wigkszosci Niemeow. Wsrod ewangelikow reformowanych wagna grupe stanowiq potom-
kowie prybytych do Polski braci ceskich, a takse repatrianci 3 utraconych terendw Jednoty
Wileriskiey. ..

W jakim nurcie mieszeq sie Pani korzenie?

W nurcie spolonizowanych Niemcow, ktorzy w koncu XIX w. przywe-
drowali tutaj z Saksonii.

Z jakiego powodu prybyli¢ Za chlebem?

Niekoniecznie, bo jak na tamte czasy byli dosy¢ dobrze wyksztatceni.
Przybyli, aby kupi¢ ziemi¢. Wowczas w zaborze rosyjskim, po powstaniu stycz-
niowym, cz¢$¢ skonfiskowanych majatkow otrzymali dozywotnio zastuzeni
carscy wojskowi, a po ich $§mierci te majatki wladze Kraju Nadwislanskiego
przejmowaly i wyprzedawaly po niewygérowanych cenach. Prawdopodobnie
ta mozliwos¢ ich zachecila. I tak w okolice Y.odzi przyjechata grupa oséb spo-
krewnionych ispowinowaconych. Byli to Schultzowie, Kerlowie i Niko-
la’owie. M6j dziadek po kadzieli, Adolf Schultz, posiadal ziemi¢ imlyn
w Okupie Fabrycznym. Inna czes¢ rodziny osiedlita si¢ w Okupie Malym
1 Okupie Wielkim.

I tak czlonkowie rodziny uprawiali ziemig, a mieli jej sporo, bogacili si¢
1 rozszerzali dzialalnos¢. Wiem, ze uczestniczyli w budowie drogi na trasie
Warszawa — Poznan — Kalisz. W mlynie zostala uruchomiona pierwsza w oko-
licy turbina wodna. W Okupie Wielkim zaloZzono Ochotnicza Straz Pozarna,
ktoérej w okolicy w ogodle nie bylo, zakupiono nawet motopompe ze skladek
iloterii fantowych, zbudowano remize¢ strazacka, zalozono orkiestre deta.
W latach dwudziestych moéj dziadek po mieczu, Wilhelm Schultz, odwazyt si¢
otworzy¢ sklad materialéw budowlanych iopatu. Potem, poniewaz r.6dz
preznie si¢ rozwijala, zalozono rodzinng firme przewozowa, ktéra przywozila
z 16dzkich tkalni surowe materialy do wybielenia. Dziadek po kadzieli udo-
stepnil w tym celu lake nad rzeka Grabia. Tkaniny rozkladano na tejze face,
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polewano woda, bo gdy byly mokre, bardzo dobrze bielaly na storicu. Wybie-
lone materialy trzeba bylo odwiez¢ do Y.odzi, a byta to wyprawa mezczyzn,
uzbrojonych. Po I wojnie grasowaly w tych okolicach bandy, ktére napadaly
na rézne transporty, stad konieczno$¢ takiej ochrony.

Dom mieszkalny ze sklepem zbudowany przez Schulzow w Okupie

Fot. 14. Zrédlo: ,,Panorama Faska”, 2015, nr 4, s. 22.

Czy bielenia rowniez trzeba bylo strzec?

Nie, tego nie niszczono.

Z tgf opowiesci wynika, e rodgina prosperowata gnakomicie i shworgyla wiele miejsc
pracy dla okolicznel lndnose.

Dobrze prosperowala i bardzo si¢ wspierata. W Okupie Wielkim zbudo-
wano tez fabryke wldkiennicza, ktora tuz przed Il wojna zatrudniala ponad
100 osob, a jeszcze wezesniej zakupiono krosna, na ktorych okoliczni miesz-
kanicy pracowali w swych domach. Tuz przed wybuchem II wojny zakupiono
maszyny do wyrobu koronek, ale ta produkcja juz nie zdazyla si¢ rozwinac.

Jaki wplyw na losy Pani rodziny miata 11 wojna Swiatowa?

To bardzo skomplikowane i trudne. Wiem, ze rodzina zaplacila wysoka
tapéwke, aby moj ojciec nie zostal skierowany na front wschodni. Gdy zostat
wystany na front wloski, wykorzystal pierwsza okazje, aby oddac si¢ do niewoli
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wojskom alianckim. Po weryfikacji wstapil do armii Andersa. Po wojnie wrocil
do Polski, ale musial si¢ ukrywaé przed aresztowaniem przez UB. Ostatecznie
wiosng 1946 roku przez zielong granice przedostal si¢ do strefy zachodniej
Niemiec. Spotkalismy si¢ dopiero w 1964 roku w strefie przygranicznej
w NRD.

Cze$¢ rodziny wyjechala do Niemiec przed koncem wojny. Bardzo na-
mawiano do wyjazdu moja mame, ale odmdwila — nie chciata pozostawia¢
swojej matki, bardzo stabo znajacej jezyk niemiecki i ja juz bylam na Swiecie.
Po latach ujawniono, ze w mlynie rodzina ukrywala Zyda, znanego z imienia
1 nazwiska, ze §wiadczyla pomoc, m.in. dajac zywnos¢é mieszkancom Okupa.

Po wojnie wszystko przepadlo. Mama podj¢la pracg w fabryce swego te-
Scia, ktora nie byla juz jego fabryka. Spotykaly ja szykany ze strony UB.
W 1950 r. przeprowadzily$my si¢ z mama, babcia i siostrg do Zdunskiej Woli,
lezacej w sasiednim powiecie. Tam nasza sytuacja w pewnym stopniu popra-
wila si¢ — nie bylo juz osobistych wrogéw czy zawistnych osé6b. Mama podjela
prace w fabryce tkackiej, w dziale plac.

Czy wiadomo, w jakim momencie rod3ina stata si¢ polskojezyczna?

Przez pewien czas byla nawet tréjjezyczna, bo oprocz jezyka polskiego
trzeba bylo opanowa¢ rosyjski. W domu dziadka po kadzieli szybko porzu-
cono jezyk niemiecki, bo on ozenil si¢ z Polka, katoliczka, ktora konwertowala
na ewangelicyzm i do konica zycia gorliwie czytata Bibli¢. Zreszta dziadek uczyl
si¢ jezyka polskiego w szkole, oczywiscie jako jezyka obcego. Natomiast w ro-
dzinie dziadka po mieczu dluzej pielegnowany byl jezyk niemiecki. W odro-
dzonej Polsce, po 1918 r., dziadek po kadzieli przyjal obywatelstwo polskie,
zrzekajac si¢ niemieckiego, natomiast drugi dziadek, przyjmujac obywatelstwo
polskie, zachowal niemieckie. Z kolei méj ojciec mowit pickna polszczyzna,
mial oczywiscie polskaq mature. Ja bylam ,,dwujezyczna” tylko we wczesnym
dziecifstwie. .. Ale w szkole na lekcjach jezyka niemieckiego nieraz styszatam:
,» Ty mowisz z dobrym akcentem, bo jeste§ Niemka”.

Dlaczego ,,byta Pani Niemkq’'?

Bo bylam ewangeliczka. Stawiano znak rownosci miedzy wyznaniem i na-
rodowoscia.

Prébowata Pani przekonac, e tak nie jest?

No wlasnie, zarzucitam uczciwg nauke jezyka niemieckiego, zeby udo-
wodni¢, ze Niemka nie jestem.

Spotykatly Panigq 3 powodu tego, skadinad znanego, stereotypu duze pryykrosc, cgy
takie, ktore mozna bylo ewentualnie lekcewazyi?
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Roézne. Na przyklad, gdy bylam w trzeciej klasie szkoly podstawowej,
dostalam od mojego ojca chrzestnego, ktory mieszkal w Niemczech, teczke
do szkoly. W tamtym czasie byla to naprawde tadna teczka. Pewnego dnia
moja teczka zostala zalana atramentem przez kolezanki i1 kolegdw, z komen-
tarzem: ,,Tej Niemce si¢ nalezy...” Nosilam potem t¢ poplamiona teczke
z podniesionym czolem.

Pod tym wzgledem latwiej zylo
sie tuz po wojnie w Okupie, bo tam
pozostalo woéwczas jeszcze sporo
ewangelikéw. Na nabozenstwa jez-
dzito si¢ do t.asku, do kosciota,
w ktérym  zostalam  ochrzczona.
Urodzitam si¢ wprawdzie w fodzi,
ale mamie, gdy ojciec byl juz na
froncie zachodnim, latwiej bylo
mieszka¢ z rodzina u dziadkoéw przy
mlynie, ze wzgledu na opieke czy na
aprowizacjeg. ..

W Fasku byl pickny drewniany
kosciolek ewangelicki.

Dxis jeszeze istnieje?

Fot. 15. Z mama Johanng Schultz. kim, utrzymanym w dObI'ym stanie,
po pracach konserwatorskich.

Istnieje. Jest kosciotem katolic-

Cxy wmiare dorastania stawala si¢ Pani w ocgach rowiesnikow ,corag mnig
Niemtkq”?

Tak. Z jednej strony bylam coraz bardziej odporna, a nawet dumna ze
swojej wyznaniowej odrebnosci. Mama tlumaczyla mi, ze przede wszystkim
nie mozna dac si¢ sprowokowac, a jesli pusci si¢ przytyki mimo uszu, po jakims
czasie ustang. Z drugiej strony, poniewaz bylam niezla z matematyki, fizyki
1 chemii, czgsto proszono mnie o pomoc i wtedy juz nie wypadalo odplacac
sie ztosliwoscia.

Miata Pani przyjaciotke?

Tak, bardzo bliska. Siedzialy$my w liceum w jednej lawce, razem uczyly-
$my sig, spedzaly$my z sobg duzo czasu.

Byla ewangeliczfea?
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Nie. W szkole oprécz mnie byla tylko jedna ewangeliczka, w réwnoleglej
lacinskiej klasie. A przyjacidtka byla corka lekarza, z gotliwej rodziny katolic-
kiej, ale bardzo otwartej. Znakomicie rozumialy$my si¢. Inscenizowaly$my po
lekcjach rézne dramaty omawiane akurat w szkole: Szekspira, Slowackiego,
Fredry. Oczywiscie nie dla publicznosci. Nasz rocznik uczyl si¢ jeszcze historii
starozytnej jako odrebnego przedmiotu, wigec poznawalysmy sztuki antyczne.
Do dzi§ pamigtam naszg inscenizacj¢ ,,Antygony”. W dwuosobowej obsadzie
odegrane zostaly role wszystkich bohateréw 1 choru,

Wiec mam tez mile wspomnienia z lat szkolnych. W ogdéle moja klasa lu-
bila nasza szkolg. Spotykalismy si¢ tez w czasie wakacji, mniej wigcej od po-
towy sierpnia, na boisku szkolnym, gawedzilismy. Wozny, pan Michalski, po-
zyczal pitke 1igralismy w siat- 7
koéwke.

Nie bylo wazne to, ze brako-
walo czesto podstawowych rzeczy.
Nawet podreczniki szkolne zdoby-
wali§my z trudem, wiec bardziej
byly cenione. Kiedy na lekcje hi-
storii mieliSmy przynie§¢ stukart-
kowe zeszyty, niedostepne w skle-
pach, zszylam kilka zeszytow cien-
kich...

Zapewne na studiach jug ,byla
Pani Polkq”...

Wtedy nie bylo juz potrzeby
deklarowania wyznania. Chociaz
1w szkole zdarzyt sie sympatyczny

epizod. Po 1956 roku przez pewien
czas lekeje religii, oczywiscie kato- Fot. 16. Zdjecie rodzinne z ojcem, Wilhelmem
lickiej odbywaly sie  w szkole. Schultzem, siostra, szwagrem i siostrzenicami,
’ R . 1991 1.
Mama doradzila mi, zeby nie wy-
chodzi¢ i postucha¢, o czym si¢ na
tych lekcjach méwi. Przewaznie wigkszo$¢ uczniow rozmawiala miedzy soba,
a ja przyjaznie dyskutowatam z ks. Dembowskim, ktory doskonale wiedzial, ja-
kiego jestem wyznania.
Cxy togsamosé narodowa byla cgyms istotnym w Pani rodzinie? C3y w jakims mo-
mencie aczeliscie sig okreslac jako Polacy |,z pogranicza” lub ,,z wyborn”?

434



Rozmowa 3 Astrid Gotowt

Raczej nie. Nie byl to temat rozwazan czy dyskusji. Forma deklaracji bylo
przyjecie polskiego obywatelstwa po 1918 r. Méwilo si¢ o tym, ze trzeba by¢
czlowiekiem pracowitym, uczciwym, pomocnym dla bliznich.

Nieraz mogna ustyszed, i preczytad, ge nasg etos ewangelicki staje sie pojeciem histo-
e

To temat bardzo trudny, bardzo delikatny. Trzeba wzia¢ pod uwage wiele
zmian demograficznych i cywilizacyjnych. Z jednej strony nasza spolecznosé
si¢ kurczy, z drugiej, na szczescie, przybywaja nowi... Liczebnie nasza spo-
tecznos¢ jest w miare stabilna, ale nie jest to stabilno$¢ oparta na tradycji ro-
dzinnej. Nieraz konwertytom, ktorzy sa bardzo zaangazowani, bardzo warto-
sciowi, jednak trudno si¢ odnalez¢ w pewnych sytuacjach.

Dlaczego polski ewangelicyzm wykrusza si¢ pokoleniowo? Cgesto dzieci parafian nie
sq juz ewangeltkami, wnuki parafian tez nie. Konsekwencje matgernistw mieszanych wyzna-
niowo nie sq chyba jedynq pryezyng.

Prof. Bogustaw Milerski zartobliwie méwil na spotkaniu z okazji Swieta
Reformaciji, ze teraz jest tak szeroka oferta réznych mozliwosci realizowania
sig, a wérdd nich zycie religijne, uczestnictwo w zyciu ko$cielnym, to tylko
jedna z mnoéstwa innych mozliwosci.

Oczgywiscie, ale to aspekt wypetniania cgasu, a nie budowania duchowosci. . .

Jednak w mojej parafii na szkélke niedzielna uczgszeza duzo dzieci, mto-
dziez po konfirmacji, cho¢ mamy niewielu konfirmantéw, nie znika. Powracaja
tez wnuki ewangelikéw, 1 to z calymi rodzinami. Mysle, Ze mimo zagrozen etos
ewangelicki przetrwa.

To budujace. Miejmy nadzieje, e Rok Togsamosci Luterariskie bedzie impulsem do
renesansu etosu polskiego ewangelicyzsmn

Dxigknje 3a rozmowe. Dziekuje a s3ezere, odwasne i glebokie refleksje. Zycze Pani
Bozego blogostawieristwa w najpetniejszym naczenin tych stow.

Rozmawiata Maria Drapella
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XIV, 2020
DOI: 10.48540/ gre.2020.26

Iwona Hintz

Rok zycia Parafii w cieniu pandemii, czyli Kronika
Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku
z siedziba w Sopocie za rok 2020

A Year in the Life of a Parish in Pandemic’s Shadow.
Chronicle of Events in the Evangelical-Lutheran
Parish in Gdansk (located in Sopot) in the year 2020

Rok Panski 2020 rozpoczal si¢ jak kazdy inny. Noworoczne nabozenstwo
1 kilka kolejnych w styczniowe i lutowe niedziele wygladaly tak jak co roku.
Rok 2020 zostal ogloszony ,,Rokiem wolnosci chrzescijaniskiej” i to wlasnie
wolno$¢ miata by¢ wiodacym motywem teologicznym w Kosciele Ewange-
licko-Augsburskim w Rzeczypospolitej Polskiej. Ta wolno$¢, w wielu wymia-
rach naszej egzystencji, zostala w roku 2020 wystawiona na cigzka probe.

Biblijne hasto roku 2020, ktére miato by¢ dla nas drogowskazem na ko-
lejne 12 miesiecy, zostalo wyjete z Ewangelit Marka: Wiergg, ratuj mnie w mojef
niewierge! (Mk 9,24 — ttumaczenie Biblii Ekumenicznej). Ta gleboka wiara byta
dla nas opoka w minionych miesigcach.

Styczen 2020 rozpoczal si¢ jak kazdy pierwszy miesiac roku koscielnej
rzeczywisto$ci: nabozefstwa, spotkania, uroczystoéci, roczna sprawozdaw-
cz0$¢, dziatalnos¢ ekumeniczna. Nic wtedy jeszcze nie zapowiadalo, ze bedzie
to rok wyjatkowy, czas préby, ktory na dlugo zapadnie w naszej pamigci.

11 stycznia odbyt sic w Bydgoszczy etap diecezjalny konkursu biblijnego
dla dzieci i mtodziezy Sola Scriptura. Sopocka parafi¢ reprezentowala Joanna
Mielczarek.
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13 stycznia 2020 roku, w pierwszg rocznic¢ zamachu na prezydenta
Gdanska, §p. Pawla Adamowicza, w Bazylice Mariackiej odbyto sie ekume-
niczne nabozefistwo przy jego grobie. Modlitwa mig¢dzywyznaniowa rozpo-
czela sie o godz. 20.30, kilka kwadranséw po tym jak odslonieto tablice upa-
migtniajaca zamordowanego prezydenta Gdanska, ktéra znajduje si¢ na placu
pomiedzy Zlota Brama i Katownia. Uczestniczyli w niej m.in. krewni prezy-
denta Pawla Adamowicza, w tym: Zona, corka, brat i rodzice, a takze m. in.
prezydent Gdanska Aleksandra Dulkiewicz, prezydent L.odzi Hanna Zdanow-
ska, prezydent Warszawy Rafal Trzaskowski oraz prezydent Sopotu Jacek Kar-
nowski. W modlitwie wzi¢li udzial duchowni réznych religii i wyznan chrze-
$cijanskich: rzymskokatolicki metropolita gdanski abp Stawoj Leszek Glodz,
ks. bp Marcin Hintz, ks. Marcin Rayss, a takze ks. Dariusz J6zwik z Kosciola
Prawostawnego, ks. Sebastian Niedzwiedzinski z Kosciola Ewangelicko-Me-
todystycznego, ks. Rafal Michalak z Kosciota Polskokatolickiego, ks. Krzysz-
tof Pawus z Kosciota Starokatolickiego, pastor Elisabeth Turek z Kosciola
Anglikanskiego, ks. Wtodzimierz Kucaj z Kosciota Grekokatolickiego, prezbi-
ter Tomasz Ropiejko z Kosciola Zielonoswiatkowego, przewodniczacy
Gminy Muzulmanskiej w Gdansku Olgierd Chazbijewicz, imam Ismail Caylak.
CANT (v |
}f,"j.) (8 2
| &N
| 770
.:. :*
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28 stycznia 2020 r., w Wielkiej Sali Wety Ratusza Gléwnego Miasta
Gdanska, odbyla si¢ uroczysta gala, podczas ktérej Prezydent Gdanska, Alek-
sandra Dulkiewicz, wreczyla Nagrody Naukowe Miasta Gdanska im. Jana He-
weliusza. Wydarzenie odbywa si¢ co roku z okazji rocznicy urodzin wybitnego,
gdanskiego astronoma — Jana Heweliusza. Za rok 2019 to prestizowe wyrdz-
nienie, w kategorii nauk humanistycznych 1 spolecznych, otrzymat ks. bp dr
hab. Marcin Hintz, prof. ChAT (Chrzescijaniska Akademia Teologiczna), Bi-
skup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsbur-
skiego w RP oraz proboszcz tréjmiejskiej parafii luteranskiej. Nagrode przy-
znaje si¢ za wybitne osiagniecia naukowe, a Kapitula Nagrody w uzasadnieniu
podkreslita znaczacy wklad ks. bp. Marcina Hintza w zglebianiu mysli spo-
teczno-politycznej protestantyzmu, w szczegolnosci pomiedzy eklezjologia
a ewangelickim prawem koscielnym. Laudacj¢, na cze$¢ ks. bp. Marcina
Hintza, wyglosil prof. Jerzy Blazejowski — prezes Gdanskiego Towarzystwa
Naukowego i jednoczesnie przewodniczacy kapituly Nagrody im. Heweliusza
w dziedzinie nauk humanistycznych i spotecznych. Ponadto w sktad kapituly
wchodza m.in. rektorzy gdanskich uniwersytetow, prezes Gdanskiego Od-
dzialu PAN oraz dotychczasowi laureaci Nagrody. Po laudacji bp Hintz wy-
glosit przemoéwienie, w ktérym podsumowal swojq dotychczasows droge na-
ukowgq oraz podzickowal wszystkim, dzi¢ki ktérym mogt realizowac swoje na-
ukowe pasje — przede wszystkim swojej rodzinie i najblizszym.

W kategorii nauk przyrodniczych i $cistych laureatkq zostala prof. dr hab.
Maltgorzata Mysliwiec — za wybitne osiagniecia naukowe, dotyczace diagno-
styki oraz terapii komérkowej dzieci z cukrzyca typu 1., we wezesnej fazie cho-
roby. Nagrode Naukowa Miasta Gdanska ustanowiono w 1987 roku, a pierw-
szego laureata wyloniono rok pézniej. W tym roku nagrody zostaly wreczone
po raz 32. Obecnie przyznaje si¢ je w dwoch kategoriach: nauk $cistych i przy-
rodniczych oraz nauk humanistycznych i spoltecznych. Heweliusze, zwane téw-
niez ,,gdanskim Noblem”, wreczane sq co roku przez prezydenta Miasta Gdan-
ska. Kazdy z laureatow otrzymat z rak Aleksandry Dulkiewicz dyplom, statu-
etke Heweliusza oraz nagrode finansows. Uroczystos$¢ tradycyjnie odbyla si¢
w Ratuszu Gléwnego Miasta, gdzie laureatom towarzyszyly rodziny, przyja-
ciele 1 wspolpracownicy. W uroczystej gali wzieli m.in. udzial: Magdalena Cza-
rzyniska-Jachim — wiceprezydent Sopotu, Cornelia Pieper — konsul generalna
Niemiec w Gdansku, Pawel Huelle — gdanski pisarz, prof. Jacek Holéwka —
filozof i etyk (UW), prof. Tadeusz Zielifski — prorektor ChAT, Larry Ugwu —
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dyrektor Nadbaltyckiego Centrum Kultury oraz kontradmiral Tomasz Szu-
brycht — rektor Akademii Marynarki Wojennej. Ponadto laureatom, podczas
wreczania nagrod, towarzyszyli przedstawiciele tréjmiejskiego srodowiska na-
ukowego, profesorowie gdanskich uniwersytetéw, samorzadowcy, duchowni
w ekumenicznym gronie oraz tréjmiejscy parafianie.

S
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»Zyczliwymi badzmy” — pod tym hastem przebiegal Tydzien Modlitw
o Jednos$¢ Chrzescijan 2020. Tym razem materialy do ekumenicznych modlitw

przygotowali chrzedcijanie z Malty, a podstawa rozwazan byla historia opisana
w Dziejach Apostolskich, a mianowicie rozbicie statku, ktérym do Rzymu byt
transportowany m.in. Apostol Pawel. Rozbitkowie wyladowali na Malcie,
a mieszkancy wyspy okazali im pomoc i wielkg zyczliwos§¢ — stad tegoroczne
hasto. TMo]Ch to czas, gdy chrzescijanie réznych wyznan spotykaja si¢ na
ekumenicznych modlitwach, konferencjach, koncertach i innych spotkaniach,
ktére maja na celu wzajemne zblizenie i budowanie duchowej jednosci w po-
jednanej réznorodnosci.

Roéwniez w naszej parafii, w poniedzialek 28 stycznia, w sopockim ko-
Sciele Zbawiciela odbylo si¢ nabozenstwo ekumeniczne w ramach Tygodnia
Modlitw o Jedno$¢ Chrzescijan. We wspolnej modlitwie w intencji jednosci
wzieli m.in. udzial: ks. bp dr Wiestaw Szlachetka — biskup pomocniczy Archi-
diecezji Gdanskiej KRK, ks. Dariusz J6zwik z Kosciota Prawostawnego wraz
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z wikatriuszem — ks. Dawidem Sulima, ks. dr Rafal Michalak z Kosciotla Pol-
skokatolickiego, ks. Sebastian NiedZzwiedzifski z Ko$ciola Ewangelicko-Me-
todystycznego, ks. Dariusz Lawik — referent ds. ekumenizmu Archidiecezji
Gdanskiej KRK, pastor Tomasz Ropiejko z Kosciola Zielono§wiatkowego
oraz Siostry Brygidki wraz z matka Taida. Gospodarzem nabozefstwa byli:
ks. bp Marcin Hintz, ks. bp senior Michal Warczyniski oraz ks. Marcin Rayss,
ktérzy poprowadzili liturgie. Oprawe muzyczng nabozenstwa zapewnil para-
tialny chor Gloria Dei pod dyr. Stanistawa ¥Y.adziaka. Na organach grata Hanna
Roesler. Stowo Boze zwiastowal biskup Wiestaw Szlachetka, ktory wskazal na
duchowg uczte, jaka jest Eucharystia. Po kazaniu Przewodniczacy Polskiej
Rady Ekumenicznej oddzial Gdansk, ks. bp Marcin Hintz, podzickowat
wszystkim duchownym za organizacj¢ ekumenicznych nabozefstw i czynny
udzial w tegorocznych modlitwach o jedno$¢ chrzescijan. Na zakonczenie na-
bozenistwa przedstawiciele poszczegdlnych Kosciolow zmowili modlitwy
w intencji jednosci.

Dnia 2 lutego 2020 roku, filiat tczewski Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku, podczas uroczystego nabozenstwa w Ostatnia Niedziele po Epi-

fanii, podzigkowal Tadeuszowi Abtowi za jego wieloletnia stuzbe organisty.
Z. tej okazji, w kaplicy im. ks. Marcina Lutra w Tczewie, na popotudniowym
nabozenstwie zgromadzilo si¢ wielu parafian, zaréwno nalezacych do filiatu,
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jakii tych, ktorzy przyjechali z Sopotu. Podczas nabozenstwa wystapil rowniez
chor parafialny Gloria Dei pod dyr. Stanistawa Y.adziaka, ktéry wykonal 4
utwory. Spiew chérzystéw byt swoistym prezentem dla pana Abta, jako bylego
dyrygenta. Kazanie, w ktérym zostala zaakcentowana wieloletnia stuzba
tczewskiego Organisty, wyglosit ks. bp Marcin Hintz. Pan Tadeusz Abt roz-
poczal gre na organach na nabozenstwach w Tczewie w polowie lat 60-tych
ubieglego wieku. Swoja gra stuzyl rowniez na nabozenstwach w kosciele Zba-
wiciela w Sopocie 1 przez niemalze 20 lat byt dyrygentem chéru Gloria Dei. Po-
czawszy od roku 2020, ze wzgledu na wiek i stan zdrowia, pan Abt, z wielkim
bolem serca, musiat zrezygnowac z powierzonej mu funkcji. Na koniec nabo-
zefistwa duchowni wraz z malzonkami, w imieniu Parafii, wreczyli wielolet-
niemu organiscie dyplom oraz kwiaty, a nastgpnie udzielili blogostawienstwa.
Kwiaty oraz prezenty w podzickowaniu przygotowali takze parafianie
z Tczewa 1 chérzysci.

Jak co roku, tym razem w 3. Niedziele przed Postem, dnia 9 lutego, po

nabozenstwie w ko$ciele Zbawiciela odbyto si¢ sprawozdawcze Zgromadzenie
Parafialne. W Zgromadzeniu moga bra¢ udzial pelnoletni, konfirmowani
czlonkowie Parafii, ktérzy oplacili sktadki parafialne za rok ubiegly.
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Gléwnym celem Zgromadzenia bylo zapoznanie si¢ ze sprawozdawczo-
$cig za rok 2019. Proboszcz parafii, ks. bp Marcin Hintz, przedstawil najistot-
niejsze wydarzenia, jakie mialy miejsce w roku ubieglym i poinformowal, ze
szczegolowe sprawozdanie z zycia parafii opublikowane bedzie w ,,Gdanskim
Roczniku Ewangelickim” w dziale ,,Kalendarium”.

Nastepnie osoby odpowiedzialne za prowadzenie poszczegdlnych agend
parafialnych zdaly sprawozdania z dziatalnosci w roku 2019. Sprawozdania
odczytali: kurator Biblioteki ,,Etos” — Maria Drapella, kurator wystaw w ,,Sali
Debory” — Szymon Mielczarek, prezes Polskiego Towarzystwa Ewangelic-
kiego Oddziat w Gdansku — Piotr Dolny, prezes chéru parafialnego Gloria Dei
— Dorota Kowalczyk, prowadzaca punkt z wydawnictwami — Dorota Mielcza-
rek. Pastorowa Iwona Hintz oméwila funkcjonowanie kancelarii parafialne;
oraz punktu kancelaryjnego w Kosciele, zlozyla sprawozdanie z pracy kola
paf oraz pracy charytatywnej prowadzonej przez parafialng komisj¢ diako-
nijna. Na zakonczenie sprawozdanie z dzialalnosci filialu w Tczewie, zaje¢ ka-
techetycznych, prowadzonych spotkan dla zainteresowanych ewangelicyzmem
oraz godzin biblijnych, odczytal wikariusz — ks. Marcin Rayss. Wszystkie spra-
wozdania zostaly przyjete przez Zgromadzenie Parafialne jednoglosnie.

Nastepnym punktem obrad bylo przedstawienie przez proboszcza da-
nych statystycznych oraz sprawozdania finansowego za rok 2019, po ktérym
sprawozdanie z przeprowadzonej kontroli w imieniu Komisji Rewizyjnej od-
czytala jej przewodniczaca — Hanna Matysik. Komisja Rewizyjna wnioskowala
o udzielenie absolutorium Radzie Parafialnej. Zgromadzenie Parafialne jedno-
glosnie przyjeto sprawozdanie i udzielito absolutorium Radzie Parafialne;.

Kolejnym punktem bylo uchwalenie preliminarza budzetowego na rok
2020, ze szczegdlnym uwzglednieniem planowanego remontu kodciota Zba-
wiciela.

W niedzielg 16 lutego, po nabozefnistwie w Sali Debory, odbylo si¢ spo-
tkanie z ks. bp. Marcinem Hintzem z okazji przyznanej Biskupowi Diecezji
Pomorsko-Wielkopolskiej 1 proboszczowi tréjmiejskiej parafii Nagrody Nau-
kowej Miasta Gdanska im. Jana Heweliusza za rok 2019. Bp Marcin Hintz
w podzigckowaniu za wszystkie otrzymane zyczenia oraz gratulacje, w zwigzku
z otrzymang nagroda, zaprosil parafian na okazjonalny tort. Poniewaz w uro-
czystej gali wreczenia nagrody, ze wzgledu na ograniczong ilo§¢ miejsc, mogli
wzia¢ udzial tylko przedstawiciele Parafii, niedzielne spotkanie w Sali Debory
bylo okazja do zaprezentowania szerszemu gronu i wszystkim zainteresowa-

nym otrzymanej statuetki oraz dyplomu, a takze przedstawienia fotorelacji
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z tego wydarzenia. Ks. bp Marcin Hintz podzielil si¢ tez osobista refleksja
w zwiazku z otrzymana nagroda.

Dnia 23 lutego 2020 roku, po niedzielnym nabozenistwie, miato miejsce
otwarcie nowej wystawy w parafialnej Bibliotece ,,Etos”, pt. ,,Dietrich Bon-
hoeffer (1906-1945) w 114. rocznicg¢ urodzin”. Wystawe otworzyl proboszcz
parafii, ks. bp prof. Marcin Hintz, ktéry w stowach wprowadzenia przypo-
mnial pokrotce sylwetke oraz dzielo jednego z najwazniejszych teologéw
ewangelickich XX wieku — Dietricha Bonhoeffera. Wystawe, poswigcong temu
urodzonemu we Wroclawiu ewangelickiemu duchownemu i teologowi, dzia-
taczowi antynazistowskiemu, ktory zwigzany byt z Kosciolenr Wyznajacym, przy-
gotowala kurator biblioteki — Maria Drapella.

1 marca 2020 roku, po nabozenstwie w 1. Niedziele Pasyjna, mialo miej-
sce otwarcie nowej wystawy w Sali Debory, przygotowanej przez kuratora wy-
staw — Szymona Mielczarka.

Wystawa fotografii autorstwa Anny Jakubowskiej nosi tytul Rdza i przed-
stawia ,,umierajace” figurki Chrystusa ze starych, zniszczonych nagrobkéw
z roznych pomorskich cmentarzy. Tytulowa rdza, pokrywajace liczne figury,
jest symbolem uplywajacego czasu i przemijania. Autorka wraz z mezem
przedstawila historie powstania zdje¢ oraz kulisy powstania wystawy. Dla pa-
rafian przekazala réwniez do Biblioteki ,,Etos” album, pt. Cwentarge Pomorza,
ktory ukazal sie drukiem w 2012 roku ijest efektem trzyletniej autorskie;
wspolpracy z mezem. Wystawa po raz pierwszy prezentowana byta w Ratuszu
Staromiejskim — siedzibie Nadbaltyckiego Centrum Kultury w Gdansku
w 2014 roku i powstala dzigki stypendium — pomocy finansowej Wojewodz-
twa Pomorskiego. W jej realizacji uczestniczyl maz Autorki — Krzysztof Jaku-
bowski.

Wszystko toczylo si¢ normalnym rytmem zycia parafialnego az do po-
czatku drugiej dekady marca, gdy zaskoczyl nas komunikat, gloszacy, iz
w zwigzku z epidemig koronawirusa COVID-19 i w odpowiedzi na rekomen-
dacje Ministra Zdrowia oraz zalecenie Biskupa Kosciola, wszystkie spotkania
parafialne (w tym: tygodniowe nabozenstwa pasyjne, proby chéréw, godziny
biblijne, spotkania dla zainteresowanych ewangelicyzmem, spotkania kota pan
seniorek, lekcje religii, spotkania mtodziezowe oraz szkotki niedzielne) zostaja
zawieszone do odwolania. W ostatniej chwili zostal takze odwotany Synod
Diecezjalny, zaplanowany na 12-13 marca w Toruniu. Niedzielne nabozen-
stwo w dniu 15 marca nie odbylo si¢, a proboszcz Parafii, ks. bp Marcin Hintz,
przez kilka kolejnych niedziel czekal w kosciele na parafian, do ktérych mogta
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nie dotrze¢ wiadomosé, by méc im oznajmic¢ o decyzjach naczelnych wladz
Kosciola.

Nastapil nowy etap w zZyciu trojmiejskiej Parafii: egzystencja koscielna
w czasie pandemii koronawirusa.

Bp Marcin Hintz w dniu 13 marca wystosowal apel do zborownikéw,
w ktorym czytamy:

,»Czas pasyiny to szezegolny okres w Zyciu Kosciola Ewangelickiego. Tegoroczny cgas
pasyiny naznacgony jest sgeegolnym doswiadeeniem — caly Swiat maga si¢ 3 pandemiq
koronawirusa. Ta sytuaga dotyka nas ws3ystkich, w sposob s3egegolny jest zagrozenien: dla
056b starszych, ostabionych, chorych, przeziebionych, ktore podrigowaty, jak tez dla naszych
najmtodszych sidstr i braci w wierge, cyli dzieci. Nie wiemy, kto jest Zaragony, ani kto jest
nosicielem wirusa, mozemy jednak prycgynic si¢ do ograniczenia agrogenia. Potencialnym
ryzykien jest kontakt 3 osobani, ktore ostatnio podrigowaty inb miaty stycznosé 3 osobami
g zagranicy, a takse 3 osobami pelniqeymi funkge publicgne.

W trosce o xdrowie nas ws3ystkich apeluje o pogostanie w najblizsza niedziele 1 do-
mach, o lekture Biblii i modlitwe. W luterariskiej tradyeii od wiekow funkcjonowaty nabo-
geristwa domowe — w s3ezegdlnosci w czasach kryzysn. Prosge Was, byscie minimalizowali
wszgelkie bezposrednie kontakty miedzyludzkie. Nie bad3my jednak w tych dniach sami —
Skorgystagmy 3 osiqgniec techniki: badgmy 3 naszymi rodinami i pryjaciotmi w kontak-
cie telefonicznym, matlowym, poprzez inne platformy komunikaci andiowizualnel. Zache-
cam rowniez do stuchania i ogladania nabogeristw 3a posrednictwem Internetn — na nase
Stronie umiescilismy wykazg transmisji.

Zwracam sig¢ do Was, bysmy w ten weekend pogostali w nasgych domach — to nie c3as
na odwiedziny c3y spotkania, unikajmy skupisk lndzkich, minimalizujmy potengalne a-
grozenia. Pokazmy, jako Ewangelicy Pomorga, se wspieramy ws3elkie dgiatania wlady
krajowych i samoradowych majace na celn ogranicenie agrozenia epidemiologicznego.

Drodzy, prosze Was o nieprychodzenie w niedziele do kosciola Zbawiciela — pomo-
dlcie sig w tym czasie w domu i precgytajcie przygotowane na Niedziele Oculi kazanie. Na
Stronie internetowe] Parafii umieszegona ostanie takze cala liturgia niedielnego naboseri-
Stwa. Zapewniam Was o modlitwie i prosze Boga o Jego Mitosierdzie”.

Poczawszy od 22 marca duchowni Parafii rozpoczeli nowa forme prze-
kazu Stowa Bozego. Rozpoczeto nagrywanie nabozenstw i publikowanie ich
na parafialnym kanale YouTube Ewangelicy Tréjmiasto. Uczyniono to, aby-
$my, jako spolecznos¢ ludzi wiary, mogli za posrednictwem Internetu wspoélnie
pomodli¢ si¢ 1 wstucha¢ w Stowo Boze wyznaczone na 4. Niedziele Pasyjna
Laetare. Kazanie, na podstawie tekstu z ksiegi proroka Izajasza, wyglosit ks. bp
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Marcin Hintz. Przez kolejne niedziele kontynuowano t¢ misj¢. Z czasem roz-
poczeto takze emisje tygodniowych nabozenstw pasyjnych, nagrywajac je takze
w kaplicy w Tczewie. Na platformie internetowej udostgpniono tez szkoltki
niedzielne dla dzieci, a z czasem na platformie ZOOM (program kompute-
rowy umozliwiajacy zdalne prowadzenie spotkan w formie wideokonferencji
przez Internet) odbywaly si¢ lekcje religii oraz spotkania mtodziezowe. Chor
Parafialny Gloria Deiw czasie pandemii prowadzil swojej proby rowniez za po-
srednictwem platformy ZOOM. Z czasem takze i godziny biblijne oraz spo-
tkania dla zainteresowanych rozpoczely funkcjonowanie w tej formie.

We wtorek 31 marca odbyla si¢ diecezjalna wideokonferencja duchow-
nych wspoélnie z Rada Diecezjalng DPW. Radcy diecezji oraz duchowni po raz
pierwszy obradowali w tej formie, za posrednictwem programu ZOOM. Kon-
ferencja poswigcona byla przede wszystkim obecnej sytuacji w Kosciele i die-
cezji w zwiazku z rozprzestrzenianiem si¢ koronawirusa. Jednogtosnie podjeto
réwniez decyzje o przetozeniu zaplanowanego Diecezjalnego Zjazdu Choérow
we Wloclawku na przyszly rok. Zwierzchnik DPW, ks. bp Marcin Hintz, zdal
relacje z prac powolanego 13-osobowego sztabu kryzysowego, w ktorego
sktad wchodza przedstawiciele réznych gremiéw kierowniczych naszego Ko-
$ciola. Komisja, ktoérej jednym z wiceprzewodniczacych byl bp Marcin Hintz,
opracowala regulacje dotyczace funkcjonowania Kosciola i zycia religijnego
w czasie pandemii. Rezultatem prac powolanej komisji byly wytyczne, ktére
staly si¢ kanwg listu ze wskazaniami duszpasterskimi na Wielki Tydzien i Wiel-
kanoc Biskupa Kosciota, ks. Jerzego Samca oraz Prezesa Synodu Kosciola,
ks. dr. Adama Maliny.

W Liscie okolnym ,,Duszpasterskie wskazania na czas Wielkiego Tygo-
dnia i Wielkanocy — list Biskupa Kosciota i Prezesa Synodu”, czytamy tam mig-
dzy innymi:

,»Cas pandemii to okazja bysmy atrymali sig i docenili rozne sposoby dziatania
Stowa Bogego w nasgym Zycin. Tak jak dotychezas, w Wielkim Tygodniu bedzieny pre-
Sywali telewizyne, radiowe i internetowe transmisje nas3ych nabozeristwa orag wlasne na-
bozeristwa domowe. We wszystkich Stowo Boge bedzie wiastowane w kazaniu i absolugi.
Czas pandemii nie pozwala nam spotkac sig osobiscie — jako catej wspdlnocie, by Swigtowal
u Stolu Patiskiego. To cgas postu, ale roxumianego nie jako nargucone, niechciane wyre-
cgenie, ale czas atryymania, rachunku sumienia i odnowy tego, co odnowienia potrebuje
(por. Iz 58,6nn). Wykorgystajmy ten cgas, by lepiej 3rozumied, 3a cxym teskniny.
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Czas wspdlnoty w domach to takse cas prypominania sobie, Ze ws3yscy ochrzezent,
wsgyscy wiergac), jestesmy kaplanami i kaplankami (1 P 2,9; Obj 1,6), a nasze po-
wsgechne kaplaristwo ma sig realizowac w trosce o blignich, w modlitwie, we wspolnym prze-
Sywanin Stowa Bogego, we wajemnym ustugmanin. Cesciq te stugby moze byé takse
w nadzwyezajnych sytuacjach ndzielanie Komunii Swietej tym, kidrych $ycie jest zagrosone,
a pragnq u kresu Zycia pryjac ten positek. To jedno 3 praw kaplanow, o ktorych méwita
Reformacja, podkresiajac jednoczesnie, ge korgystac manmy 3 niego w sytuacjach nadawyczaj-
nych.

Ufamy i cheemy si¢ modlic w okresie Wielkiego Tygodnia i Wielkanocy, by Bog 0s3-
cxedzit nam takich nadzwyczanych sytuacyi, by czas pandemii si¢ zakoricyt. Cheenty mo-
dlic sig takse oto, bysmy mogli powrdcic do nasgych kosciolow i kaplic, a tam, tak jak
prywyklismy, osobiscie, wspdlnie 3 nasgymi siostrami i braimi, bysmy miogli pregywac ra-
dosne spotkanie 3 Chrystusemr w Jego Stowie, w kazaniu, modlitwie, piesni, absolugi,
a takse w Jego Ciele i Krwi. ,,Blogostawiony niech bedzie Big i Ojciec Pana naszego Jezusa
Chrystusa, Ojciec mitosierdzia i Bag wszelkiej pociechy, ktory pociesza nas we wselkim
utrapieniu naszym, abysmy tych, ktorgy sa w jakimkolwiek utrapienin, pocieszal m10gli
takq pociechq, jakq nas samych Baog pociesza” (2 Kor 1,3-4)”.

Po raz pierwszy wigc w historii Trojmiejskiej Parafii wydarzylo sig, ze na-
bozenstwa Wielkopiatkowe 1 Wielkanocne nie odbyly si¢ w trybie stacjonar-
nym.

Z.godnie z ustaleniami konferencji duchownych i rady diecezjalnej Diece-
zji Pomorsko-Wielkopolskiej, nabozenistwa w Wielkim Tygodniu przezywano
wspolnie, jako spolecznosé diecezjalna — podkreslajac tym samym nasza jed-
nos¢ i to, ze jeste$Smy jedna, duchows rodzing. Nabozenstwa online przygoto-
waly poszczegélne parafie z naszej diecezji. Wszystkie sa wcigz dostepne
w serwisie YouTube na kanalach parafialnych. Paratia Ewangelicko-Augsbur-
ska w Gdansku-Sopocie przygotowala centralne, diecezjalne nabozenstwo
w Wielki Piatek, transmitowane z kosciota Zbawiciela w Sopocie. W Wielkim
Tygodniu — szczegdlnie waznym okresie czasu pasyjnego w ewangelickiej po-
boznosci — bralismy udzial w internetowych nabozenstwach przygotowanych
kolejno przez: Niedziela Palmowa — PEA Poznan, Wielki Czwartek — PEA
Pita, Wielki Piatek — PEA Gdansk-Sopot, Wielkanoc — PEA Koszalin oraz
Poniedziatek Wielkanocny — PEA Leszno.

Poczawszy od 3 maja przywrécone zostaly nabozenstwa. W zwiazku
z wprowadzong zmiang rzadowego rozporzadzenia oraz decyzjami wladz Ko-
sciola, otwarto kosciél Zbawiciela w Sopocie dla wiernych 1w ten sposob

447



KALENDARIUM

umozliwiono powrét do nabozefistw ,,na zywo”. Nie oznaczalo to jednak po-
wrotu do sytuacji sprzed pandemii. Nadal obowiazywaly wszystkich rygory-
styczne przepisy dot. zachowania szczegdlnych srodkéw ostroznosci, jak limit
liczby oséb, ktére moga uczestniczy¢ w nabozenstwie. Wedlug rozporzadze-
nia w kosciele mogta znajdowacé si¢ 1 osoba na 15m”*, co w przypadku kosciota
Zbawiciela w Sopocie oznaczalo maksymalnie 35 oséb. Wszystkie osoby prze-
bywajace w kosciele byly zobowiazane do zachowania bezpiecznej odleglosci
— co najmniej 2 metréw od kolejnej osoby. Przy wejsciu do kosciola oraz przy
wyj$ciu nalezato bezwzglednie zdezynfekowac rece. Wszyscy uczestnicy nabo-
zenstwa zostali réwniez zobowiazani do prawidlowego noszenia maseczki
ochronnej lub innego materialu, zastaniajacego usta i nos, przez caly okres
trwania nabozenstwa. Przy wychodzeniu z Kosciota nalezalo zachowac¢ co naj-
mniej 2-metrowy dystans. Wszystkie nabozenstwa w tym okresie, do odwota-
nia, odbywaly si¢ bez sakramentu komunii $wigtej. W trakcie nabozenstw, az
do konca roku 2020 z krétka reaktywacja we wrzesniu, nie byly prowadzone
szko6tki niedzielne dla dzieci. Po nabozenistwie nieczynne byly réwniez Sala
Debory, biblioteka ,,Etos”. Z czasem przywrécono funkcjonowanie punktu
kancelaryjnego i punktu z wydawnictwami.

W czasie pandemii telewizja publiczna co niedziele transmitowala ewan-
gelickie nabozenstwa z réznych czesci Polski. Pierwsze nagranie nabozenstwa
w naszej diecezji mialo miejsce w Bydgoszczy. Transmisj¢ zrealizowata TVP
Bydgoszcz na zlecenie Redakcji Ekumenicznej TVP w ramach coniedzielnych
nabozenstw ewangelickich czasu pandemii. Nabozenstwo diecezjalne zostalo
wyemitowane dnia 3 maja 2020 roku o godz. 13.00 w programie TVP 3. Na-
granie nabozenstwa Stowa Bozego, polaczonego ze spowiedzia, miato miejsce
w kosciele Zbawiciela w Bydgoszczy w 3. Niedziele po Wielkanocy — Jubilate.
Kazanie wyglosil zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego w RP, ks. bp prof. Marcin Hintz. Liturgi¢ popro-
wadzili ks. Marek Loskot — proboszcz bydgoskiej parafii oraz ks. Marcin Rayss
— wikariusz diecezjalny. Oprawe muzyczng nabozefistwa przygotowali: dr Ja-
kub Kwintal — organy oraz dr Tomasz Gluska — trabka. W nabozenstwie
uczestniczyli wierni parafii w Bydgoszczy oraz Diecezji Pomorsko-Wielkopol-
skiej.

14 czerwca, po niedzielnym nabozenistwie, w parafialnej bibliotece ,,Etos”
uroczyscie zostala otwarta nowa wystawa, poswiecona zmartemu 29 maja 2020
roku pisarzowi, $p. Jerzemu Pilchowi, naszemu wspélwyznawcy rodem z Wi-
sty.
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Wystawe zatytulowang Jergy Pilch (1952-2020) — Ad Memoriam przygoto-
wata Maria Drapella — kurator parafialnej biblioteki. Na otwarciu wystawy go-
Scit m.in. gdanski pisarz Pawel Huelle, ktéry podzielit si¢ swoja refleksja na
temat Jerzego Pilcha. Motto wystawy: ,MAM ZA SOBA EWANGEILICKI
KOSMOS... (w pelnym brzmieniu: Nie mam 3a sobq matej ewangelickiej ojezyzny.
Mam za sobq ewangelicki kosmos i to kosmos w najdokladniejsgym tego stowa naczge-
niu...) zostalo zaczerpnigte z eseju ,,Moja tozsamos¢ ewangelicka”, ktory Jerzy
Pilch wyglosit podczas VI Forum Ewangelickiego w Y.odzi (1999). Wystawa
sktada si¢ z dwoch czgsci, ktore mozna by zatytutowaé ,,.Stowa Jerzego Pilcha”
1,,Stowa o Jerzym Pilchu”. W czesci pierwszej zgromadzono wszystkie publi-
kacje ksiazkowe Autora, a na planszach zaprezentowano cytaty, ktorych trescia
jest wieloaspektowe ,,Pilchowe” rozumienie ewangelicyzmu i Jego ewangelic-
kiej tozsamosci, a takze informacje o wszystkich nagrodach, jakimi Jerzy Pilch
zostal uhonorowany.

7 kolei w czesci drugiej na planszach zaprezentowano wypowiedzi pol-
skich pisarzy, ludzi kultury i sztuki, ktére ukazaly si¢ po ogloszeniu wiadomo-
$ci o $mierci Pisarza (m.in. Pawla Huellego, Stefana Chwina, Jerzego Stuhra,
Jacka Dehnela), jak réwniez sympatyczny poradnik z portalu ,,czytajpl.pl”: ,,Je-
rzy Pilch. Jak zaczaé czytac”. Ponadto w tej cze¢sci znalazl si¢ obszerny wybor
artykulow poswigconych Jego tworczosci — od naukowych po réznego ga-
tunku publicystyke — a takze pelna bibliografia podmiotowa 1 przedmiotowa.
Wyeksponowano tez publikacje wspolwyznawcow Pisarza, zamieszczone
m.in. w ,,Gdanskim Roczniku Ewangelickim”, ,,Ewangeliku”, dwutygodniku
,»artPAPIER”, Materialach z Foréw Ewangelickich oraz artykuly wspomnie-
niowe, ktore ukazaly si¢ po $§mierci Pisarza.

Z koncem czerwca rozpoczal si¢ pierwszy etap remontu elewacji wiezy
1dachu kosciota Zbawiciela w Sopocie. Parafia Ewangelicko-Augsburska
w Gdansku pozyskata srodki na ten cel m.in. z Ministerstwa Kultury 1 Dzie-
dzictwa Narodowego z programu ochrony zabytkéw. Remont wspiera réw-
niez Miasto Sopot. Otrzymalismy rowniez dotacje z partnerskiej Parafii
w Hamburgu Winterhude-Uhlenhorst oraz z Kosciola Ewangelickiego P61-
nocnych Niemiec (Nordkirche). Remont zostal dofinansowany takze ze $rod-
kow Bratniej Pomocy im. Gustawa Adolfa. Gorace podzigkowania, stowa
,,BoOg zaplac”, naleza si¢ tez wielu indywidualnym, cze¢sto anonimowym ofia-
rodawcom, ktorzy z potrzeby serca wsparli ten remont. Rozpoczecie prac po-
przedzalo sporzadzenie dokumentacji projektowej oraz konserwatorskiej. Ca-
to$¢ musial zatwierdzi¢ Pomorski Wojewoddzki Konserwator Zabytkéw.
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W zwiazku z remontem teren przylegajacy bezposrednio do kosciota zostat
odgrodzony 1 zamkniety na czas prowadzonych prac remontowo-konserwa-

torskich. Tymczasowo funkcjonowato tylko jedno wejscie do kosciota Zbawi-
ciela — od strony zakrystii.
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W czasie pandemii, poczawszy od marca, ksi¢za Diecezji Pomorsko-Wielko-
polskiej spotykali si¢ w ramach diecezjalnych konferencji online za posrednic-
twem internetowej platformy ZOOM stworzonej do organizowania wi-
deokonferencji. Spotkania odbywaly si¢ regularnie i byly poswiecone przede
wszystkim funkcjonowaniu parafii w czasie pandemii oraz biezacym sprawom.
Duchowni wymieniali si¢ réwniez do$wiadczeniami w zwiazku z dostosowy-
waniem koscioléw i plebanii do rzadowych obostrzen i wymogéw wprowa-
dzonych na czas pandemii. We wszystkich konferencjach uczestniczyli réwniez
Radcy Diecezjalni, w osobach Kurator DPW Izabeli Gléwki-Sokotowskie;
oraz prof. Jaroslawa Klaczkowa.

Po dlugiej przerwie, spowodowanej pandemia, ksi¢za ponownie spotkali
si¢ na zywo. Pierwsza konferencja duchownych w normalnej formie odbyla si¢
w Koninie w dniu 30 czerwca 2020. Konferencja rozpoczela si¢ od nabozen-
stwa spowiednio-komunijnego, podczas ktorego kazanie wyglosit zwierzchnik
DPW, ks. bp prof. Marcin Hintz. Po nabozenstwie odbyly si¢ obrady w sali
parafialnej poswigcone w duzej mierze planom na jesien 2020.

Dnia 13 wrzesnia, w 14. Niedziele po Tréjcy Swietej, w ewangelickim ko-
Sciele Zbawiciela w Sopocie mialo miejsce bardzo uroczyste nabozenstwo.
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Spotecznosé Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku-Sopocie wspolnie
przezywala bowiem uroczysto$¢ konfirmacji, ktéra wyjatkowo, zamiast wio-
sna, odbyla si¢ wrzesniu — ze wzgledu na sytuacj¢ zwiazang z pandemia koro-
nawirusa. Ko$ciét Zbawiciela, mimo trwajacego w nim remontu, w dzien kon-
firmacji wygladat picknie, dzi¢ki wielkiemu zaangazowaniu ze strony rodzicow
konfirmantéw i ich dziadkow, ktérzy brali czynny udziat w pracach porzadko-
wych oraz dekoratorskich.

Po odpowiednim wczes$niejszym przygotowaniu, dwuletniej nauce kon-
firmacyjnej, opartej przede wszystkim na ,,Malym Katechizmie” ks. dra Mar-
cina Lutra, sz6stka mlodych ludzi, podczas §wiatecznego nabozenistwa, zto-
zyla slubowanie wierno$ci Bogu oraz Kos$ciotowi w akcie konfirmaciji. W tym
dniu mlodzi ewangelicy, zgodnie z tradycja, przystapili rowniez po raz pierw-
szy do Sakramentu Komunii Swietej.

Konfirmowani zostali: Kacper Bober, Aleksander Drajski, Julia Hintz,
Kornelia Lillestol, Maksymilian Mazurek oraz Joanna Mielczarek. Nabozen-
stwo wspolnie poprowadzili proboszcz PEA Gdansk, ks. bp Marcin Hintz
oraz wikariusz, ks. Marcin Rayss. Po ztozonym przez Konfirmantow slubowa-
niu zostaly im wreczone §wiadectwa konfirmacji wraz ze specjalnie wybranymi
wersetami biblijnymi, a nastepnie duchowni udzielili wszystkim Konfirman-
tom blogostawienstwa.

Przemowienie konfirmacyjne, ktore wyglosit ks. bp Marcin Hintz, oparte
bylo na tekscie biblijnym z Nowego Testamentu, wyjetym z 1. Listu §w. Pawla
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do Tymoteusza 6,12-16. Na zakonczenie nabozenstwa gratulacje i zyczenia,
w imieniu Rady Parafialnej, zlozyt kurator Parafii, Wladystaw Jamborowicz,
wreczajac Konfirmantom na pamiatke Spiewniki Ewangelickie z dedykacja
oraz czerwone roze. Konfirmanci ztozyli tez specjalne podzickowanie swoim
rodzicom i rodzicom chrzestnym, dziadkom, ksi¢zom, radzie parafialnej oraz
wszystkim, ktorzy im w tym dniu towarzyszyli. Duchowni w podzigkowaniu
otrzymali bukiety kwiatow.

Uroczysty charakter nabozenstwa podkreslita oprawa muzyczna, ktora
zostala przygotowana przez Choér Gloria Dei pod dyr. Stanistawa F.adziaka. Na
organach zagratla Hanna Roesler, a na trabce Pawel Hulisz. Po nabozenstwie
wykonano pamigtkowe zdjgcia przed oltarzem oraz przed kosciotem. Niestety,
ze wzgledu na pandemig, tym razem po nabozenstwie nie moglo odby¢ si¢
okolicznosciowe spotkanie w parafialnej Sali Debory. Z uwagi na rezim sani-
tarny parafianie nie skladali tez Konfirmantom gratulacji i zyczen. Konfir-
manci zlozyli okoliczno$ciows ofiare przeznaczong na remont kosciola, w kto-
rym sktadali Bogu swoje slubowanie.

Zdalna sesja Synodu Diecezjalnego Diecezji Pomorsko-Wielkopolskie;
odbyla si¢ w sobote 26 wrzesnia, w godzinach 10:00-13:00, z uzyciem interne-
towej platformy ZOOM przeznaczonej do organizacji wideokonferencji. Sy-
nod ten mial charakter sprawozdawczy, jego celem bylo przedstawienie, a na-
stepnie formalne zatwierdzenie, Sprawozdania Finansowego Diecezji za rok
2019 oraz Preliminarza Budzetowego Diecezji na rok 2020. Wszystko to miato
mie¢ miejsce w trakcie marcowych obrad Synodu DPW w Toruniu, ktéry nie-
stety musial zosta¢ odwolany w sytuacji rosnacego zagrozenia pandemia
COVID-19.

4 pazdziernika przezywalismy Dzigkczynne Swieto Zniw, ktére Koscioty
ewangelickie obchodzg w niedziele po §wigcie Archaniola Michata (29 wrze-
$nia). Dzien ten, takze w czasie pandemii, przypomina nam o bliskim zwigzku
czlowieka z natura, a przede wszystkim o wdziecznosci, jaka cztowiek winien
jest Bogu za cale Stworzenie. W to $wig¢to uswiadamiamy sobie, ze cztowiek,
jako czes¢ Bozego Stworzenia, powolany jest do ochrony §rodowiska natural-
nego, co jest — wobec kleski ekologicznej w wielu rejonach swiata — wciaz ak-
tualnym wezwaniem do odpowiedzialnosci za zachowanie Stworzenia. Dzigk-
czynne Swieto Zniw kieruje uwage wiernych w strone wdzigcznosci za co-
dzienny chleb, ktory otrzymujemy z taskawej reki Boga, przypominajac jedno-
czesnie o diakonijnym (sluzebnym) postannictwie wyznawcédw Chrystusa, po-
wolanych do pracy na rzecz blizniego — bowiem nasza wdzieczno$¢ powinna
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si¢ objawia¢ w praktyce poprzez umiejetnosé dzielenia si¢ darami, ktére otrzy-
mujemy. Tego dnia zebraliémy, jak co roku, ofiar¢ na ewangelickie domy
opieki.

W dniu 2 listopada 2020 r. Konferencja Biskupéw Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego w RP, na zdalnym posiedzeniu, w trosce duszpasterskiej,
odniosta si¢ do sytuacji majacej miejsce w polskim spoleczenstwie po oglosze-
niu wyroku Trybunatu Konstytucyjnego w sprawie ochrony zycia, znoszacego
tak zwany kompromis aborcyjny obowigzujacy w Polsce od roku 1993 wyra-
zony w Ustawie o planowaniu rodziny, ochronie plodu ludzkiego i warunkow dopuszezal-
nosci prerywania ciqgy. Biskupi luteranscy w swoim Os$wiadczeniu napisali:

s Laniepokojeni sytuacjq, jaka ma migjsce w polskim spoleczeristwie, podziatami,
ktore przebiegaja c3esto poprzex rodziny, jako Konferenga Biskupow Luterasiskich pra-
gniemy wyrazic naszq duszpasterskq troske. Od wielu dni odbywajq si¢ w Polsce najwieksze
protesty od poczatkn lat 80. ubieglego wieku. Witedy, strajki powszechne dotyezyly naprawy
Sytuagii ekonomicne), a skonicxyly sig walkq o odzyskanie wolnosci. Cterdziesci lat pog-
niej, na ulice wysgly prede wszystkim kobiety. MegezyZni stojq ramie w ramie 3 protestu-
Jacymi. Zdecydowanq wieks305¢ stanowiq mitodzi, niezadowoleni ludzie. Kosciol nie mose
patrzel obojetnie na to, co diere si¢ w nasym spoteczeristwie. Przysztlo nam 3¢ w czasie
pandemii, w okresie s3c3eg0/nego agrozenia gycia setek ¢y jug ysiecy 0sob, a mimo to, tak
wieln Indzi majae Swiadomosé epidemicznego zagrogenia, gotowyeh jest manifestowac, walegyé
0 swoje prawa i wolnosc.

Dla Iuteran na calym swiecie istotnym elementem chrescijariskiego Swiadectwa jest
obecnosé w debacie publiczne. Teologia luteratiska w oparcin o reformacying nauke o dwoch
wladzach wskazuje na wyragny podzial kompetengi Kosciota i paristwa. Misjq Kosciotla
Jest gloszenie Ewangelii i ksztaltowanie sumien, nie 2as forsowanie okreslonych rozwiqzar
moralnych poprez narzucanie ich a pomocq regulacji prawnych w sferze paistwa. Zada-
niem Kosciola jest skladanie swiadectwa, a nie prymuszanie, nargucanie swojej woli ¢y
kontrolowanie.

Z biblijnej perspektywy i reformacyinego prekazu ucgymy si¢, e 0stalismy obdaro-
wani wolnosciq Bogych dzieci, co oxnacza samodzielne podejmowanie decyzji w swoim Zycin
orag ponosgenie odpowiedialnosci za podjete wybory, takze te najtrudniejsze. Takie pojmo-
wanie wolnosci kazge dzisiaj wielu ludziom glosno wypowiadac stowo spreciwn, cesto w for-
mie, ktora daleka jest od werbalnej poprawnosci. Kosciol musi wstuchiwac sie w pytania,
Skargi, gale czy nawet kryki ludzi. Prestaje wypelnial powotanie, gdy odwraca si¢ od sfru-
Strowanych, poszukujacyeh, od tych, ktirgy wykrzykujq pod jego adresen swojq 3tost, a na-
wet deklarujq swojq niewiare.
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Mamy swiadomost, e powodem tak wielkiego buntu jest decyzja Trybunatu Konsty-
tucyinego, ktora odechodzi od pryjetych dwadziescia siedem lat temu rogwiqan, majacych
na celu ochrong plodn ludzkiego, przy jednoczesnym apewnienin ochrony gycia, drowia
7 godnosci kobiety bedacej w ciqgy orag Zapewnieniu wolnosci podejmowania decyzji w sytu-
agjach skrajnie trudnych wyborow moralnych. .. Uwazgamy, %e kobietom, ktdre musiaty
preprowadzic zabieg aborgi e w3gledow medycznych, w wynikn prestepstw oraz wad le-
talnych nalesy zapewnic wilasciwq opieke duszpasterskq i w Fadnym wypadku nie ksztal-
towac 1 nich pocucia winy. Jednocgesnie wsechstronng opiekq nalezy objac rodziny, ktore
podejmuq si¢ heroicgnego wyzwania, jakim jest wychowywanie d3ieci 3 wadami genetyez-
nymi.

Swiadomi odpowiedzialnosci za wspdlnote, ktérq tworzymy, apelujemy o wzajemny
szacunek wsgystkich stron sporn. Do rzadzacych wracamy sig 3 apelem o unikanie rog-
wiqzan sitowych orag poszukiwanie koniecgnego w tej sprawie kompromisu. Do protestujq-
cych apelujenmy o niekierowanie si¢ w strong radykalnych rozwiqzan, lecz o dagenie do po-
kojowego dialogn. Ufamy, %e dzisiejsza fala protestiw w mtodym pokolenin skutkowac be-
dzie trwalym wgieciem na siebie odpowiedzialnosci za sprawy publiczne. Jako Kosciol za-
pewniamy o modlitwie, prosiny Boga o pokdj i maqdrosé dla wszystkich, ktorym legy na sercu
dobro Polski i wsgystkich jej mieszkaricow. Pryjeto jednomysinie w dnin 2 listopada
2020 r”

Dnia 29 listopada, w 1. Niedziele Adwentu, rozpoczelismy nowy rok ko-
Scielny oraz okres liturgiczny poprzedzajacy czas Swiat Bozego Narodzenia.
Adwent pochodzi od lacifiskiego stowa adventus i oznacza przyjscie. W staro-
zytno$ci adwent oznaczal wstapienie wladcy na tron lub przybycie béstwa do
swiatyni. Chrzescijanie uzywaja terminu adwent zaréwno do opisania przyjscia
Chrystusa na ziemi¢ poprzez narodzenie z Marii Panny oraz na okreslenie po-
wtornego przyjscia Chrystusa w chwale (paruzja). Z uwagi na pandemig, w te-
gorocznym adwencie, tradycyjne, tygodniowe nabozenstwa adwentowe w ka-
plicy parafialnej, nie mogly si¢ odby¢.

Wraz z Adwentem rozpoczela sie w naszym Kosciele kolejna, XXT edycja
ckumenicznej akeji charytatywnej Wigilijnego Dziela Pomocy Dzieciom pod
hastem: , Swieca, ktéra tworzy polska Wigilie”.

Swiece mozna bylo naby¢ w kosciele Zbawiciela w Sopocie oraz byly one
do nabycia w kancelarii parafialnej. W sobote 28 listopada w archikatedrze
oliwskiej uroczystymi nieszporami zainaugurowano ekumenicznie Adwent
oraz akcje Wigilijnego Dzieta Pomocy Dzieciom. W ekumenicznym nabozen-
stwie, z ramienia Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, uczestniczyt ks. Mar-
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cin Rayss. Modlitwie przewodniczyl bp Zbigniew Zielinski. Na poczatku litur-
gii zostala zapalona pierwsza $wieca na adwentowym wieficu, a nastepnie za-
inaugurowano akcje Wigilijnego Dzieta Pomocy Dzieciom poprzez odpalenie
$wiec sprzedawanych w czasie Adwentu w Kosciele katolickim, ewangelickim
oraz prawoslawnym. Ekumeniczna akcja charytatywna prowadzona jest
wspolnie przez katolickg Caritas, ewangelicka Diakoni¢ oraz prawostawne
Eleos.

Poczawszy od niedzieli 22 listopada — Niedzieli Wiecznosei — nabozenistwa
z kosciota Zbawiciela w Sopocie sa transmitowane na zywo za posrednictwem
Internetu na parafialnym kanale ,,Ewangelicy Tréjmiasto” w serwisie You-
Tube. Nie byloby to mozliwe bez ogromnego zaangazowania koordynatora
technicznego akeji, p. Krzysztofa Tylickiego, ktory podjal si¢ zorganizowania
transmisji oraz obstugi wszystkich emisji, dajac do dyspozycji swoj wlasny
sprzet. Parafia otrzymala od jednego z sympatykéw rowniez dar w postaci no-
wej kamery do transmisji.

Za nami rok inny niz poprzednie — rok funkcjonowania Kosciola i takze
trojmiejskiej parafii w cieniu pandemii. To ona determinowata nasze dzialanie,
to poprzez rozpowszechnianie si¢ wirusa SARS-CoV-2 nie moglismy przez
kilka tygodni organizowa¢ nabozenstw stacjonarnych w kosciele Zbawiciela.
Wielki Piatek, przezywany poprzez telewizyjne czy internetowe nabozefstwo,
dlugo zapadnie w naszej pamieci. Zycie parafii w duzej mierze przenioslo sie
do wirtualnej rzeczywistosci. Internetowe spotkania, proby choéru, godziny bi-
blijne, czy lekcje religli, pozostang takze znakiem tego czasu pandemii, ktory
miejmy nadziej¢, wkrotce przejdzie do przesztosci.

W rok 2021 wkraczamy nieustannie z nadzieja, ale i z ostroznoscia, co do
stawianych sobie celow i planéw. Chcemy w najblizszych dwunastu miesia-
cach, o ile Pan pozwoli, nasza prace teologiczna skupi¢ wokoét tematu tozsa-
mosci luteranskiej. Chcemy ja ksztaltowac i zrozumie¢ w ciagle trapiacym nas
czasie pandemii.

Hasto biblijne Roku Panskiego 2021 zapisane zostalo w Ewangelii we-
dtug §w. Lukasza: Bqdzcie mitosierni, jak mitosierny jest Ojciec wasz. (Lk 6,36). Oby
Wszechmogacy Bog pozwolil nam powréci¢ do normalnosci, takze w naszym
koscielnym, parafialnym i diecezjalnym zyciu, oby okazal nam swe milosier-
dzie.

Opracowano na podstawie materiatow wtasnych Parafii Ewangelicko-Augsburskies
w Gdariskn 2 siedziba w Sopocie orag materiatow Diecezyi Pomorsko-Wielkopolskiej Ko-
Sciota Ewangelicko-Angsburskiego w RP.
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