ISSN 1898-1127

GDANSKI ROCZNIK
EWANGELICKI

vol. XVII Gdansk 2023

Paratia Ewangelicko-Augsburska
w Gdansku z siedziba w Sopocie



RADA NAUKOWA
Heinrich Assel — Uniwersytet w Greifswaldzie, RFN; Piotr Birecki — UMK;
Jerzy Domastowski — UAM; bp Marcin Hintz — ChAT; Jan lluk — UG;
Jarostaw Ktaczkow — UMK; Pawet A. Leszczyriski — Akademia im. Jakuba z Paradyza;
Bogumit B.J. Linde — UG; Janusz Mattek — UMK; Piotr J. Matysz — Beeson Divinity
School of Samford University, Alabama, USA; Magdalena I. Sacha — UG;
Tadeusz Stegner — UG; Jozef Szymeczek — Uniwersytet Ostrawski, Czechy

REDAKCJA

bp Marcin Hintz — redaktor naczelny,
Joanna Arszyniska — sekretarz, Marta Borzych, Maria Drapella, Twona Hintz,
Maria Urbariska-Bozek, Krzysztof Maria RozZariski, Jozef Majewski
Redaktor dziatu Historia — Tadeusz Stegner

RECENZENCI STALI
ks. dr hab. Grzegorz Szamocki, prof. UG,
dr hab. Stawomir Koscielak, prof. UG

RECENZENCI BIEZACEGO NUMERU
ks. prof. dr hab. Jozef Budniak, ks. prof. dr hab. Piotr Jaskdta,
prof. dr hab. Grazyna Kubica-Heller, ks. dr hab. Bogustaw Milerski,
dr hab. Rafal Prostak, ks. prof. dr hab. Wojciech Zawadzki

WYDAWCA
Parafia Ewangelicko-Augsburska,
81-703 Sopot, ul. Kosciuszki 51,
tel. 58 551 13 35, e-mail: gre@luteranie.pl; www.gre.luteranie.pl

SKLAD
Krzysztof Maria Rézanski (BTEX)

PROJEKT OKLADKI

‘ Jerzy Kamrowski ‘

Roza Lutra: detal z witraza kosciola Zbawiciela w Sopocie, fot. Szymon Mielczarek

DRUK
Osrodek Wydawniczy AUGUSTANA, 43-300 Bielsko-Biala, Plac ks. M. Lutra 3

Prawa autorskie zgodne z ,Creative Commons — Uznanie autorstwa CC BY 4.0”

Wersja pierwotna czasopisma jest wersja drukowana (wydanie papierowe)

Czasopismo ,Gdanski Rocznik Ewangelicki” jest indeksowane w bazach:
CEEOL (Central and Eastern FEuropean Online Library), Index Copernicus,
ERIH PLUS, Norwegian Register for Scientific Journals, Series and Publishers

ISSN 1898-1127, naktad: 150 egzemplarzy


http://www.gre.luteranie.pl
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pl
https://creativecommons.org/licenses/by/4.0/deed.pl

Spis tresci

bp Marcin Hintz, Stowo wprowadzenia . . . . . . . . ... ... ... ...

HISTORIA

ZBIGNIEW HOJKA, Wspdlnota ewangelicko-augsburska przy kosciele Piotra
i Pawta w Wisle od przetomu XVI/XVII wieku do 1994 rokw . . . . . ..

Rapostaw KuBuUs, Lukasz KEPSKI, Budowa pierwszej Swigtyni ewangelic-
kiej w Nowym Dworze Gdanskim w schytku XVIII wiekw . . . . . . . . ..

EMILIAN PRALAT, Péznobarokowy cmentarz ewangelicki w Robaczynie (Wiel-
kopolska, powiat koscianski) — dzieje i wartos$é kulturowa . . . . . . . . ..

KATARZYNA SZKARADNIK, Rola ks. Traugotta Bartelmusa jako organizatora
1 kaznodziei w KosSciele ewangelicko-augsburskim na Slgsku Austriackim

NATALIA WALDOCH, Poewangelicki szkieletowy kosciot z korica XVII wieku
w Jasieniu i jego warto$¢ historyczno-emocjonalna . . . . . ... ... ..

TEOLOGIA
JERZY SOJKA, Marcin Luter i matzeristwo . . . . . . . . ... ... .....

AbpAM BuJok, Homiletyczny obraz kaznodziejskiej osobowosci . . . . . . . . .

VARIA

MONIKA SAMSEL-CHOJNACKA, RAFAL CHOJNACKI, Zbrodnia w Srodku zimy.
Motywy religijne w szwedzkiej powieSci kryminalney . . . . . . . . . . . ..

P1oTR PRZYBYTEK, PAWEL PRZYBYTEK, Metafizyka a religia v Fryderyka
Nietzschego. Kilka vwag (cz. 1) . . . . .. ...

ANNA  SANECKA, Hermeneutyka spektaklu — teatralnego dla  dzieci.
Studium metodologiczne . . . . . ... L

JERZY DOMASEOWSKI, Jozef Dilis (Juozapas Dilys) (1866-1952), ks. Pawet
Dilis / kunigas Povilas Dilys (1905-1995) i ks. diakon / kunigé diakoné
Erika D. Brooks . . . . . . ..

MATEUSZ ZYZNOWSKI, Portret pastora Johanna Gottloba Bujarecka jako przy-
ktad portretow duchownych w sztuce luteraniskiej . . . . . . . . . ... ..

78



RECENZIJE

OLGIERD KIEC [RED.|, Dziedzictwo niemieckiego protestantyzmu w Polsce po
1945 roku. Polityka — wlasnosé — pamieé i tozsamosé (Janusz Maltek) . . 276

OLGIERD KIEC [RED.|, Dziedzictwo niemieckiego protestantyzmu w Polsce po
1945 roku. Polityka — wlasnosé — pamieé i tozsamosé (Jerzy Domastowski) 280

KARrROL LOPATECKI, JANUSZ DABROWSKI, WOJCIECH KRAWCZUK, WOJ-
CIECH WALCZAK, Listy Anny Wazy (1568-1625) (Janusz Mattek) . . .. 294

Table of contents
Rt. Rev. Marcin Hintz, Introduction . . . . . . . . .. . ... ... ...... 6

HISTORY

ZBIGNIEW HoJKA, The Lutheran community of Peter and Paul Church in
Wista since the turn of XVI/XVII centuries till 1994 . . . . . . . . ... 9

Rapostaw KuBus, Lukasz Kgprski, Construction of the first Evangelical
church in Nowy Dwor Gdariski in the late 18 century . . . . . . . . ... 40

EMILIAN PRALAT, A late-baroque Evangelical cemetery in Robaczyn (Greater
Poland, Koscian county) — the history and cultural value . . . . . . . . .. 58

KATARZYNA SZKARADNIK, The role of rev. Traugott Bartelmus as an orga-
nizer and preacher in the Evangelical-Augsburg Church in Austrian Silesia 78

NATALIA WALDOCH, The oldest preserved former protestant timber-framed
church from the end of the 17" century in Jasien and its historical-emotional

value . . ..o 99
THEOLOGY
JERZY SOJKA, Martin Luther and marriage . . . . . . . . . . . ... ... .. 122
ADpAM BuJok, Homiletic image of the preacher’s personality . . . . . .. .. 142



VARIA

MONIKA SASEL-CHOJNACKA, RAFAL CHOJNACKI, A Midwinter Crime: Re-
ligious Motifs in Swedish Crime Fiction . . . . . . ... ... ... ....

P1oTrR PRZYBYTEK, PAWEL PRZYBYTEK, Friedrich Nietzsche’s metaphysics
and religion. A few remarks (part I) . . . . . ... o L.

ANNA SANECKA, The hermeneutics of theatre performance for children. A me-
thodological study. . . . . . . . . . e

JERZY DOMASLOWSKI, Jozef Dilis / Juozapas Dilys (1866-1952), pastor Pa-
wet Dilis / kunigas Povilas Dilys (1905-1995) and pastor deacon / kunigé
diakoné Erika D. Brooks . . . . . . . . . ... ... ..

MATEUSZ ZYZNOWSKI, The portrait of Rev. Johann Gottlob Bujareck as an
example of pastors’ portraits in Lutheran art . . . . . . . .. . ... ...

REVIEWS

OLGIERD KIEC [ED.], The legacy of German Protestantism in Poland after
1945. Politics — property — memory and identity (Janusz Maltlek) . . . . .

OLGIERD KIEC [ED.|, The legacy of German Protestantism in Poland after
1945. Politics — property — memory and identity (Jerzy Domastowski)

KAROL LOPATECKI, JANUSZ DABROWSKI, WOJCIECH KRAWCZUK, WOJ-

. 280

CIECH WALCZAK, The letters of Anna Wasa (1568-1625) (Janusz Maltek) 294



Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XVII, 2023
DOI: 10.48540/gre.2023.01

bp Marcin Hintz
ORCID 0000-0001-7663-1085

Stowo wprowadzenia

Czcigodni Czytelnicy,

W duchowej, duszpasterskiej i teologicznej pracy Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej corocznie kie-
rujemy sie wybranym hastem biblijnym oraz wiodacym tematem roku.
Rok Panski 2023 przezywany byt w Kosciele jako Rok Pojednania. Jego
hasto biblijne brzmiato: Tys Bog, ktory mnie widzi (1 Mz 16,13).

W kontekscie toczacej sie od 24 lutego 2022 roku wojny przeciwko
Ukrainie, to motyw pojednania, tak istotny dla polskiej, a i szerzej
europejskiej teologii ewangelickiej, powinien inspirowaé ze wszech miar
nasze dzialania, takze nasza dziatalno$é publikacyjng i badawcza.

,Gdanski Rocznik Ewangelicki” od samego poczatku swego istnie-
nia pojmuje swoja misje jako realizacje nakazu pozostawiania wiernym
tradycji duchowego dziedzictwa pomorskiego ewangelicyzmu. Chcemy,
jako Rada Naukowa i Redakcja podejmowac¢ wszelkie dziatania majace
na celu publikowanie wynikéw badan nawiazujacych do tego wielkiego
dziedzictwa, jak tez wpisywac si¢ w biezaca debate humanistyczna,
ktora ma miejscu w naszym kraju, jak tez w przestrzeni europejskiej,
w sposOb szczegdlny w basenie Morza Balttyckiego. Nie zawsze udaje
nam sie osiagnaé¢ wyznaczone cele, stad czasem wyniki naszych dzia-
tain pro publikacyjnych i promocyjnych nie sa o takim zasiegu, jak
tego bysmy sobie zyczyli. Stanowimy zesp6t doswiadczonych badaczy
reprezentujgcych gtowne osrodki naukowe, jakie funkcjonuja na tere-
nie pokrywajacych sie z dziatlaniem Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej
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Ko$ciota Ewangelicko- Augsburskiego. W sktad Rady wchodza tez wspot-
pracujacy z nami naukowcy z Republiki Federalnej Niemiec, Czech oraz
Stanow Zjednoczonych. Cztonkowie naszej Rady i Redakcji reprezen-
tuja nauki teologiczne, humanistyke, ze szczegdlnym uwzglednieniem

nauk historycznych i historii sztuki.

Tegoroczny numer GRE jest znacznie skromniejszy niz te powstate
w ostatnich latach, rozmiarami przypomina raczej pierwsze numery

naszego Rocznika.

W dziale Historia wyniki swoich badan prezentuja autorzy pieciu
artykutow ukazujacych szeroko pojete dziedzictwo protestantyzmu na
dzisiejszym terenie Rzeczpospolitej Polskiej. Zbigniew Hojka przed-
tozyt wyniki badan dotyczacych ewangelikow zamieszkujacych Wiste
od czasow Reformacji az do czaséow wspotezesnych. Artykul dotyczacy
budowy pierwszej swiatyni ewangelickiej w Nowym Dworze Gdanskim
u schytku XVIII wieku powstal w wyniku wspotpracy Radostawa
Kubusa i Lukasza Kepskiego. Opracowanie Emiliana Pratata dotyczy
cmentarza ewangelickiego w Robaczynie. Katarzyna Szkaradnik uka-
zata posta¢ ks. Traugotta Bartelmusa jako organizatora koscielnego
i kaznodziei dziatajacego na Slasku Austriackim. Artykul Natalii Wal-
doch dotyczy poewangelickiego kosciota znajdujacego sie w Jasieniu,
pochodzacego z konica XVII wieku.

W dziale Teologia moga Panstwo zapoznaé sie z rezultatami ba-
dan polskich teologéw ewangelickich skupionych wokot Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Prof. Jerzy Sojka przedsta-
wil wyniki swoich badan dotyczacych etyki matzenskiej Marcina Lutra.
Poczatkujacy teolog, Adam Bujok, po pobycie badawczym w Uniwer-
sytecie w Greifswaldzie opublikowal wyniki badan dotyczacych osobo-

woscl kaznodziel.

W dziale Varia prezentujemy dos¢ odlegte od siebie analizy z za-
kresu szeroko pojetej humanistyki. Pierwszy, to artykut paristwa Moniki
Samsel-Chojnackiej i Rafata Chojnackiego ukazujace motywy religijne
w szwedzkiej powiesci kryminalnej. Drugi, to analiza zagadnienia me-

tafizyki powiazanej z religia w tworczosci Fryderyka Nietzschego, ktore
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przedtozyli Piotr Przybytek i Pawel Przybytek. Kolejny, to studium
natury metodologicznej po$wiecone spektaklom teatralnym dla dzieci
autorstwa Anny Saneckiej.

W dziale Varia znalazto sie takze opracowanie Jerzego Domastow-
skiego dotyczace Jozefa Dilisa i jego syna, ks. Pawla Dilisa. Ostatni
artykul dzialu to omoéwienie osiemnastowiecznego portretu pastora
Johanna Bujarecka, napisane przez Mateusza Zyznowskiego.

Jak co roku, takze w tym tomie GRE znalazty sie recenzje waznych
publikacji po$wieconych protestantyzmowi polskiemu. Obydwie recen-
zje wyszly spod pidra prof. Janusza Maltka, najbardziej utytutowanego
cztonka naszej Rady Naukowej. Dotycza dwoch waznych pozycji na te-
mat historii polskiego ewangelicyzmu. Ksiazka pod redakcjg Olgierda
Kieca, Dziedzictwo niemieckiego protestantyzmu w Polsce po 1945 roku
zostala ponadto omoéwiona z innej perspektywy przez Jerzego Doma-
stowskiego.

Pozycja naszego Rocznika na polskim rynku czasopism naukowych
pozostaje stabilna. Jestesmy obecni na platformach miedzynarodowych
oraz na liscie czasopism punktowanych Ministerstwa Edukacji i Nauki.

Zapraszam Panstwa do lektury siedemnastego tomu ,Gdanskiego
Rocznika Ewangelickiego”.

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny
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Zbigniew Hojka
ORCID 0000-0003-2169-1050

Wspoélnota ewangelicko-augsburska

przy kosciele Piotra i Pawla w Wisle
od przetomu XVI/XVII wieku do 1994 roku

Streszczenie: Wspolnota ewangelicka w Wisle swoje poczatki wywodzi juz od
czasow reformacji. Jednakze wtasciwy jej rozwdj datuje sie od wieku XVII. W okre-
sie kontrreformacji dziatata gtéwnie poprzez kosciét domowy i koscioty lesne. Sytu-
acja zaczela sie zmienia¢ od wieku XVIII, kiedy to Koscidt ewangelicko-augsburski
w panstwie Habsburgow zyskiwal coraz nowe prawa. W roku 1782 pastor cieszyniski
Bartelmus poswiecit miejsce pod budowe drewnianego domu modlitwy. Pierwszym
proboszczem parafii zostal Samuel Kossanyi. Jednocze$nie nastepowat proces rozbu-
dowy wspoélnoty, ktora zaczeta gromadzié coraz wicksza liczbe wiernych. W latach
1833-1838 wybudowano wlasciwg Swiatynie. Szczegdlne zastugi dla parafii w XIX
i na poczatku XX wieku mialo duszpasterzowanie pastoréw z rodziny Kupferschmi-
dow oraz ks. Jerzego Mrowca. Cecha charakterystyczna wspoélnoty wislariskiej byt
jej polski charakter jezykowy. Duze zastugi w tym wzgledzie potozyt ks. Andrzej
Wantuta, ktéremu nastepnie przyszto dziata¢ w trudnych czasach terroru stalinow-
skiego. Na poczatku lat dziewieédziesiatych od parafii wislanskiej oddzielily sie od
niej nowe jednostki parafialne w Czarnem Glebcach oraz Jaworniku oraz Malince.

Stowa kluczowe: Kosciol ewangelicko-augsburski, Slask Cieszynski, luteranie

Summary: The Lutheran community of Peter and Paul Church in Wista since
the turn of XVI/XVII centuries till 1994

The Evangelical community in Wista traces its origins back to the times of the
Reformation. However, its actual development dates back to the 17th century. Dur-
ing the Counter-Reformation, it operated mainly through the house church and
forest churches. The situation began to change in the 18th century, when the Evan-
gelical Augsburg Church in the Habsburg state gained more and more new rights.

In 1782, the Cieszyn pastor Bartelmus consecrated the site for the construction of
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a wooden prayer house. Samuel Kossanyi became the first parish priest. At the same
time, there was a process of expansion of the community, which began to gather
an increasing number of believers. In the years 1833-1838 the actual temple was
built. Of particular merit for the parish in the 19th and early 20th centuries was
the pastoral care of pastors from the Kupferschmid family and Fr. Jerzy Mrowiec.
A characteristic feature of the Vistula community was its Polish linguistic character.
Great contributions in this respect were made by Fr. Andrzej Wantuta, who then
had to work in the difficult times of Stalinist terror. In the early 1990s, new parish
units in Czarne Glebce, Jawornik and Malinka separated from the Wisla parish.

Keywords: Evangelical Augsburg Church, Cieszyn Silesia, Lutherans

Wspoélnota ewangelicka w Wisle jest jedna z najstarszych na tere-
nie Slaska Cieszyriskiego. Jej cecha charakterystyczna byl zawsze pol-
ski charakter jezykowy, a od okresu dwudziestolecia miedzywojennego
rowniez narodowy. Cezura koricowa artykuly — rok 1994 roku wynika
z faktu podziatlu dotychczasowej parafii wislanskiej, w wyniku ktoérego
powstaly nowe jednostki administracyjne Kosciota ewangelickiego w sa-
siednich miejscowosciach przynaleznych do tej pory do parafii w Wisle.
Jedyna niewielka pozycja poswiecona parafii ewangelickiej w Wisle au-
torstwa Teodora Ciencialy ma charakter popularnonaukowy!. Wspol-
nota przy kosciele Piotra i Pawta w Wisle do tej pory byla przed-
miotem zainteresowan badaczy gtoéwnie na kanwie badan nad historig
Slaska Cieszyniskiego. Taki charakter ma praca Franciszka Michejdy
z roku 19092, Problematyke ta poruszono réwniez w opracowaniach po-
Swieconych: lesnym kosciotom ewangelickim autorstwa Jerzego Belowa
i Magdaleny Legendz?, zyciu religijnemu w Wisle piéra Renaty Czyz
i Zbigniew Paska®, dziejom Wisly autorstwa Janusza Spyry®, ks. An-
drzejowi Wantule®, szkolnictwu ewangelickiemu w Wigle”.

Poczatki reformacji na obszarze Ksiestwa Cieszynskiego nalezy da-

1T. Cienciala, Historia Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Wisle, Wista 2003.

2F. Michejda., Dzieje Kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyniskim (od Reformacgi do roku
1909), Katowice 1992.

3J. Below, M. Legendz, Lesne Koscioty. Miejsca tajnych nabozernstw ewangelickich w Beskidzie
Slgskim, Bielsko-Biata 2009.

4R. Czyz., Z. Pasek, Koscioty i wspdlnoty religijne Wisty, [w:] Monografia Wisty, t. 3,
Ustron 2008.

5J. Spyra, Wista. Dzieje beskidzkiej wsi do 1918 roku, [w:] Monografia Wisty, t. 2, Wista 2007.

6]. Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta w 25 rocznice smierci, Wista 2001.

7A. Wantula, Z przesztosci ewangelickiej szkoty w Wisle, Wista 1934.
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towac na okoto 1525 rok, kiedy to nauki Marcina Lutra zaczynaly zdo-
bywaé¢ na tym obszarze pierwszych zwolennikéw. Bardzo istotne zna-
czenie dla tego procesu bylto postepowanie ksiecia Wactawa I11 Adama,
ktory w roku 1545 uznat nowe wyznanie za oficjalne wyznanie Ksiestwa.
Na poczatku swoich samodzielnych rzadow zagarnat on majatki domini-
kanow i franciszkanow, a w 1560 roku wyrzucit ze swojego ksiestwa be-
nedyktynow z Ortowej. Koscioty i klasztory katolickie zaczeto zamie-
nia¢ na Swiatynie luteranskie. Za przyktadem ksiecia poszta wiekszosé
moznowladztwa i ludnosci Ksiestwa przyjmujac nowa wiare. W roku
1568 ukazat sie tzw. porzadek koscielny (}?dd cirkevnt), regulujacy li-
turgiczne zycie Kodciota luteranskiego, zwalniajacy poddanych z wielu
Swiadczen na rzecz Kosciota oraz umozliwiajacy nauke w szkotach w lo-
kalnym jezyku. Dzieki temu wyznawcy nowego wyznania mieli mozli-
wos¢ samodzielnego zapoznania si¢ z Biblia oraz coraz liczniejszymi
postyllami® i kancjonalami®. Co istotne drukowane byty one miedzy in-
nymi po polsku, czesku i stowacku. Ponadto 24 czerwca 1573 ksiaze Wa-
ctaw 11T Adam wydal tzw. ustawe krajowa (Zrizeni zemské KniZecstvi
Tesinského), ktora byta zbiorem praw obowiazujacych na terenie ksie-
stwa. Poparcie dla nowego wyznania ze strony wtadcoéw niespodziewanie
zakoriczyto sie w 1611 roku, kiedy to éwczesny ksigze cieszynski Adam
Wactaw zdecydowat sie na przejécie na katolicyzm. Jednoczesnie zgod-
nie z zasada cuius regio eius religio nakazat on swoim podanym przejscie
pod zwierzchnictwo Rzymu i rozpoczal walke z Kosciotem ewangelickim
w duchu kontrreformacji, sprowadzil m.in. jezuitow. W praktyce rekato-
lizacja nie powiodta sie w pelni, ograniczyla sie gtéwnie do miast. Przy
protestantyzmie pozostali gtéwnie wielcy panowie oraz ludnosé gorskich
przysiotkow. Proces przesladowan wyznawcow luteranizmu przybral na
sile w okresie wojny trzydziestoletniej, kiedy tereny Ksiestwa zostaly za-
jete przez wojska cesarskie. W 1628 roku nakazano ewangelikom oddaé
wszystkie koscioly katolikom. Rok poézniej ksiezna Elzbieta Lukrecja
pod naciskiem, nadzorujacego ja z ramienia Habsburgéw, hrabiego von

Dohna wydata statut na podstawie, ktérego pozbawiono protestantow

8Postylle — komentarze do Pisma Sw. w formie zbioréw kazan.
9Kancjonaly — zbiory popularnych piesni religijnych.
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wszelkich praw oraz zabroniono im przebywania w miastach. Na pod-
stawie pokoju westfalskiego przyznano ewangelikom specjalne prawa.
W praktyce nie byly one jednak przestrzegane. Po Smierci ksieznej
w roku 1653 ksiestwo dostalo sie w bezposrednie wtadanie Habsbur-
gow. Jeszcze w tym samym roku powotano Komisje Religijna, prze-
ksztatcona w 1663 roku w Komisje Eliminacyjna. Miata ona za zadanie
zwalczaé wszelkie przejawy protestantyzmu'?. W konsekwencji jej dzia-
tania zamknieto szkoty i koscioty ewangelickie, zabroniono niekatolikom
udzielania §lubow, grzebania zmartych na cmentarzach. Konfiskowano
ksiazki ewangelickie i zabroniono ich posiadania. Represje dotknety za-
rowno szlachte jak i chtopow. W tej sytuacji ewangelicy, ktorzy chcieli
zachowaé¢ swoja wiare zaczeli przenosi¢ sie na tereny mniej dostepne,
gltownie w gory. Dzieki temu zaczety sie rozwijaé¢ takie osady, jak po-
wstala na przetomie XVI/XVII wieku Wistall. Wszystko wskazuje na
to, ze osada ta od poczatku mogta byé¢ zamieszkala przez wyznawcow
luteranizmu. W pierwszej potowie XVII wieku zbudowali oni wtasny
drewniany kos$ciot. Wspomina o nim protokét wizytatora biskupa wro-
ctawskiego z 1688 roku, blednie datujac go na 1444 rok, stwierdzajac
jednoczesnie, ze zostal on zbudowany przez heretykow. Za datowaniem,
poczatkéw pierwszej Swiatyni na terenie Wisty na potowe XVII wieku,
przemawia z kolei wpis z 1643 roku do ksiegi gruntowej wsi Wista pro-
wadzonej na zamku w Cieszynie!? z ktérego wynika, ze kosciot powstal
ok. roku 1622. Z kolei w dokumencie z 1659 roku jest mowa o wymie-
rzeniu przez urzednikéw ksiazecych pola pod wybudowany juz kosciot
oraz plebanie. Dzia¢ sie¢ to mialo podczas nieobecnosci ksiecia, czyli
przed 1623 rokiem. Tym samym kosciot mogt zosta¢ wybudowany we
wspominanym roku 1622 i od poczatku byl zwiazany z ewangelikami.
Trudno powiedzie¢ ilu byto wtedy ewangelikow w osadzie, szacuje sie, ze
w potowie wieku XVII byto ich okoto 100'3. Mieszkancy osady polozone;

10M. Baranski, Beskid Slgski, Pruszkow 2007, s. 104.

113, Below, M. Legendz, Lesne Koscioty. .., s. 46-121; M. Pilch, ,Lesne koscioly” w Beskidach,
Ewangelik”, 2008, nr 2, s. 67-74; M. Zeranski, Slgsk Cieszyriski. Od Bielska-Bialej do Ostrawy,
Cieszyn 2012, s. 19.

12B. Poloczkowa, Poczatki Wisty w swietle Zrédet archiwalnych, [w:] Wista 1593-19938. W cate-
rechsetlecie powstania miejscowosci, p.z. pod red. W. Gojniczka i I. Panica., Cieszyn [1993], s. 8-9.

13T, Cienciala, Historia Parafii. .., s. 12-13.
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w niedostepnych wtedy terenach mieli wieksze mozliwosci kultywowania
swojej religii, pozostawali niejako ,niezauwazeni’. Formalnie pomimo,
ze byli luteranami, podlegali katolickiemu proboszczowi z pobliskiego
Goleszowa, na rzecz ktorego zmuszeni byli ptaci¢ daniny, wnosié¢ optaty
za pogrzeb czy slub. Jego zgody wymagalo m.in. zawarcie malzenstwa.
Nie wiemy, czy w ich kosciele odprawiano nabozenistwa. Sprawa ich
kultu zostata dopiero ujawniona przez urzednikéow kamery $ciagaja-
cych podatki gruntowe, ktorzy zauwazyli, ze korzystaja oni w czasie
nabozenstw domowych ze $§piewnika Cithara Sanctorum autorstwa ks.
Jerzego Trzanowskiego!?. W konsekwencji w 1698 roku zamknieto ko-
sciot w Wisle i nasilono ograniczenia, zabroniono odprawiania nabo-
zenstw w domach, zakazano uczeszczania na nabozenstwa poza gra-
nice panstwa oraz przyjmowania luteranskich predykantéw przybytych
z Gornych Wegier's. Jednoczeénie nakazano mieszkaricom osady wy-
chowanie dzieci w obrzadku katolickim. Mieszkaricy Wisty, ktorzy nie
chcieli uczeszezaé na katolickie nabozenstwa i nauki byli karani konfi-
skata bydta i zywnosci. Szczegodlnie zla stawa zastynal w tym wzgledzie
goleszowski proboszcz ks. Jerzy Jan Baytek, ktory czesto pozbawial
protestantéw ich dobytku'S.

Dziatania kontrreformacyjne zmusity protestantéow do ukrywania swo-
jego wyznania. Jego ostoja staly sie rodziny, w ktorych w praktyce sto-
sowano zasade powszechnego kaptanstwa. W nich przekazywano wiare
luteraniska kolejnym pokoleniom!”. Ewangelicy zaczeli zbieraé sie w se-
kretnych miejscach: przy kamieniu na Goérze Bukowej oraz w jaskiniach
w poblizu Malinowskiej Skaly'®. Pierwsze nabozenstwo na Goérze Bu-
kowej odprawiono prawdopodobnie w 1654 roku. Odprawiali je wedru-
jacy kaznodzieje, gtownie z Wegier!®. Ich wizyty byly réwniez oka-

zja do chrzczenia dzieci i udzielania Slub6ow. Instrumenty liturgiczne

14 400-lecie urodzin ks. Jerzego Trzanowskiego, ,Zwiastun”, nr 7 z 01 IV 1992, s. 104-105.

15Gérne Wegry czyli dzisiejsza Stowacja.

16T, Cienciala, Historia Parafii. .., s. 13.

17]. Szarek, Formacja poboznosci ewangelickiej na Slgsku Cieszyriskim i jej znaczenie dla toz-
samodci luteranizmu, [w:] ,Kalendarz Ewangelicki”, Bielsko-Biala 1988, s. 134-144.

18], Below, M. Legendz, Lesne Koscioty. .., s. 21-25.

19B. Polaczkowa, Poczqtki. . ., s. 12; Od diaspory reformacyjnego protestu w X VI w. do luterani-
zmu lesnych kaznodziei pietystycznych konwentykli X VIII stulecia, [w:] ,Kalendarz Ewangelicki”,
Bielsko-Biata 1988, s. 44.
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oraz ksigzki przechowywano m.in. w dziuplach drzew. Byty one pi-
sane gtownie w jezykach polskim oraz stowackim. Obok Biblii najcze-
Sciej byty to dzieta Lutra, Postylla chrzescijanska Samuela Dambrow-
skiego oraz wspomniany kancjonat Trzanowskiego. Funkcjonowaly tzw.
pokatne szkoty, w ktorych chtopskie dzieci poznawaly zasady wiary.
Na dzietach religijnych chtopi uczyli sie czyta¢ i pisa¢. Dzieki temu
ludnos$¢ Wisty pozostawata w zdecydowanej wiekszosci protestantami.
Na poczatku XVIII wieku Slascy ewangelicy zaczeli sie domagaé po-
przez Corpus Evangelicorum w Sejmie Rzeszy przestrzegania przystu-
gujacych im praw. Poczatkowo nie przynosito to skutku. Jednakze na
podstawie podpisanej w 1707 roku przez cesarza Jozefa I Habsburga
i krola szwedzkiego Karola XII konwencji w Altranstadt oddano ewan-
gelikom odebrane im po 1648 roku koscioty i majatki koscielne. W roku
1709 cesarz wydal jeszcze reces egzekucyjny, w ktorym wyrazal zgode
na budowe szesciu tzw. kosciolow laski?’. Protestanci natychmiast wla-
snym sumptem wznie$li w Cieszynie poza murami miasta Kosciot Jezu-
sowy. Jego pierwszym pasterzem zostal ks. Jan Muthman. Kosciot oraz
duchowni protestanccy nadal jednak podlegali katolickim proboszczom,
na rzecz ktorych spotecznosé ewangelicka bylta zmuszona tozy¢ daniny.
Pomimo tego dla ewangelikow sytuacja poprawita sie, mogli uczest-
niczy¢ w nabozenstwach zgodnie ze swoim wyznaniem?'. Ewangeliccy
duchowni swoja postuga probowali objaé¢ réwniez miejscowosci odda-
lone od Cieszyna, w tym Wiste. Niedtugo po tym w 1718 roku jezuita
0. Leopold Tempes doprowadzit do remontu kosciota w Wisle, ktory za-
mienit w kaplice Wniebowziecia Panskiego. W jego zamysle byto prze-
prowadzenie skutecznej rekatolizacji wsi. Dazyt do budowy nowego ko-
Sciota, ale napotkal w tym wzgledzie na opo6r protestanckich mieszkani-
cow. W jego Slady poszedl inny jezuita o. Roller, ktory rozbudowat
1 poswiecit wislariski kosciol. Réwniez te starania zostaly bezowocne.
Przyczynit sie do tego miejscowy wojt, ktory zakazal uczeszczaé ewan-
gelikom do ko$ciota na nabozenstwa w czasie, w ktorym jezuici gtosili

2OJ‘. Spyra, Wista. .., s. 72.
21 Zarliwy pasterz, [w:] ,Zwiastun”, Bielsko-Biala, nr 1 z 11 T 1998, s. 7-8; Koscioty cesarskiej
Haski”, [w:] Zwiastun, Bielsko-Biala, nr 2 z 24 T 1999, s. 9-11.
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w nim kazania??. Ponowne pogorszenie sytuacji wislanskich protestan-
tow nastapito w 1735 roku, kiedy to regentem Komory Cieszynskiej
zostal mianowany baron Johann Christoph von Pfuschner. W ramach
represji zaczal obstajacych przy swoim wyznaniu mtodych ewangelikow
wylapywaé przy pomocy gajowych a nastepnie oddawaé¢ do wojska?3.
Wislanie probowali sie temu przeciwstawiaé¢. Mlodzi mezczyzni ukry-
wali sie, a nawet odbijano pojmanych. W 1736 roku mieszkaricy Wisty
napisali skarge na dziatania barona. Jednak delegacja, ktora dostar-
czyla pismo na zamek, zostata wtracona do lochu. Skutkiem byt bunt,
w ktorym wzieto udzial ok. 1500 chlopéw?*. Dzieki temu uwolniono wie-
zionych, ale rowniez ukarano zaréwno przywodcoéw buntu jak i regenta.
Czasowo zelzal ucisk religijny.

W 1773 roku po kasacie Towarzystwa Jezusowego cesarzowa Ma-
ria Teresa na terenie Slaska Austriackiego powotata Komisje Religijna.
Ta nakazata m. in. by dzieci protestantéw przymusowo uczyty sie zasad
wyznania katolickiego. Konsekwencjg byt kolejny bunt. Jego przywodcy
zostali ukarani dodatkows panszczyzng w wymiarze dwoch tygodni®®.
Nie przynosilo to efektéw. Proboszcz z Goleszowa ks. Jerzy Kubica,
ktoremu nadal podlegali ewangelicy z Wisty uskarzat sie przed Komisja
Religijna, ze Wislanie wsrod, ktorych przewazaja ,heretycy” nie chodza
na msze do jego kosciota a uczeszczaja na nabozeristwa do Kosciota Je-
zusowego w Cieszynie. Chcac ograniczy¢ rozwdj protestantyzmu wsrod
swoich parafian utrudnial protestanckim ksiezom z Cieszyna dostep do
wislaniskich ewangelikow.

Sytuacja ewangelikow na terenie cesarstwa austriackiego ulegta ra-
dykalnej poprawie od 1782 roku, kiedy to na terenie Ksiestwa 30 marca
wszedl w zycie patent tolerancyjny, wydany pot roku wczesdniej przez
cesarza Jozef II. Gwarantowal on ewangelikom m.in. swobode w wy-
znawaniu wiary, zakazywal duchowienistwu katolickiemu wykonywania
postugi religijnej wsrod protestantéw oraz pozwalal na budowe domow

modlitwy w tych miejscowosciach, ktore zamieszkate byty co najmniej

22]. Spyra, Wista. Dzieje. . ., s. T4-75.

23Wziecie do wojska oznaczato 12-letnig stuzbe.

24]J. Spyra. Wista. Dzieje. . ., s. 75-76; M. Baranski, Beskid. . ., s. 106.
25]. Spyra. Wista. Dzieje. .., s. 94.
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przez 100 rodzin niekatolickich?®. Nadal jednak ewangelicy byli zmu-
szeni do ograniczonych $wiadczen na rzecz katolickich proboszczow. Na
przyktad mieszkanicy Wisty dalej dostarczali proboszczowi z Goleszowa
masto?”. Protestanci byli zobowiazani zglaszaé¢ chrzty, §luby oraz po-
grzeby proboszczowi katolickiemu, ktory odnotowywal je w ksiegach
parafii goleszowskiej, pobierajac przy tym wysokie optaty. Istniaty na-
dal pewne ograniczenia przy budowie doméw modlitwy: nie mogty one
mie¢ wiezy i dzwonoéw oraz ich wejscia nie mogty by¢ od strony ulicy.
Otwierato to ewangelikom w Wisle droge do posiadania wlasnej swia-
tyni. Jeszcze w tym samym roku 231 rodzin wislanskich ewangelikow
ukonstytuowato sie w ewangelicki zbor, ktory wystapit z podaniem
o zezwolenie na budowe wlasnej $wiatyni?®. Po uzyskaniu 12 kwiet-
nia odnosnej zgody zaczeto szukaé odpowiedniego miejsca pod kosciot.
Grunt kupiono od Jana Cieslara. 18 czerwca 1782 roku rozpoczeto bu-
dowe. W tym dniu potozono kamien wegielny, ktory poswiecit super-
intendent Moraw, Slaska i Galicji ks. Traugott Bartelmus®. Swiatynia
powstawata bardzo szybko. W jej budowie brali udzial niemal wszyscy
miejscowi ewangelicy. Powstawata dzieki ich ofiarnosci oraz pomocy ar-
cyksiecia Albrechta Habsburga i jego zony Krystyny, ktorzy bedac wta-
Scicielami okolicznych lasow ofiarowali drewno, zelazo oraz pewna kwote
pieniedzy na rzecz budowy. Wezesna jesienia dom modlitwy byt juz go-
towy. 17 wrze$nia 1782 roku do Wisty przybyl ewangelicki pastor ks.
Samuel Kossanyi®’. 5 pazdziernika zostal zatwierdzony przez starostwo
w Cieszynie jako proboszcz w Wisle. Jego parafia obejmowala oprocz
Wisty: Istebne, Brenne, Ustron, Hermanice oraz Cisownice. W 1785
roku trzy ostatnie miejscowosci zostalty odlaczone od parafii w Wisle.
Ks. Kossanyi chociaz byl Wegrem, odprawiat nabozeristwa w jezyku sto-

wackim. W tym samym czasie odprawiono ostatnie nabozeristwo w le-

26]. Spyra, Slgsk Cieszynski w okresie 1653-1848, Cieszyn 2012, s. 325; F. Michejda, Dzieje
Kosciota ewangelickiego. .., s. 133.

27J. Spyra, Wista, Dzieje. . ., s. 100.

28T, Cienciala, Historia Parafii. .., s. 14.

29]. Spyra, Wista. Dzieje. . ., s. 97-98.

30Ks. Samuel Kossanyi byt éwiezo wy$wieconym ksiedzem. Pochodzil z Radvan z okregu Zol-
liensis.

16



Zbigniew Hojka, Wspdlnota ewangelicko-augsburska (...) w Wisle. ..

sie na Bukowej Gorze3!. Poczatkowo ks. Kossanyi zamieszkal u jednego
z wiernych, gospodarza Jana Kuczery. W nastepnym roku przeniost
sie na pierwsze pietro nowo wybudowanego domu parafialnego, w kto-
rym ponadto znalazta lokum kancelaria oraz otwarta w sierpniu szkota
parafialna. Byta ona utrzymywana przez zboér. Jej pierwszym nauczy-
cielem zostal Pawel Welszar z Punicowa, ktéra zamieszkal na parterze
domu parafialnego®?. W szkole uczono dzieci czytaé, pisaé¢ oraz racho-
wacé. Tam rowniez uczeszczaly na lekcje religii prowadzone przez ks.
Kossanyi. Duszpasterz zorganizowal parafie, zatozyt ksiegi metrykalne,
chrzcit, udzielal §lubéow i odprawial pogrzeby. Wybudowanie kosciota
ewangelickiego skutkowalto wzrostem ilosci ewangelikow na tym terenie.
Nastepowala konwersja na rzecz wyznania luteranskiego rodzin, ktore
w czasach ucisku przyjety katolicyzm. Nie podobalo sie to zwtaszcza
okolicznemu duchowienstwu katolickiemu, ktoére tracac wiernych tra-
cito czes¢ dochodow. Efektem byl wzrost niecheci miedzy obydwoma
wyznaniami.

W 1784 roku ks. Kossanyi ozenit si¢ z corka pastora z Bystrzycy
Klarg Paulini®3. Ze zwigzku tego na $wiat przyszlo troje dzieci, z kto-
rych jednak dwoje zmarto. Pod koniec kwietnia 1788 roku pastor ks.
Kossanyi zdecydowal sie opusci¢ Wiste. Do czasu przybycia nowego pa-
stora w zastepstwie duszpasterzowali ksieza: Michal Solenezis z Ustro-
nia, ks. Jozef Fabri oraz ks. Andrzej Paulini. W lipcu 1788 roku parafie
w Wisle objat przybyly z Moraw ks. Andrzej Lehotzky, ktory 18 wrze-
$nia tegoz roku zostal zatwierdzony jako proboszcz w Wisle3*. Podob-
nie jak jego poprzednik nie znal jezyka polskiego, ale postugiwal sie
czeskim i stowackim. Jako administrator parafii dbal o rozbudowe jej
infrastruktury oraz wzbogacenie wyposazenia kosciota. Zakupit grunt
pod gospode, w ktorej m.in. dzieci przychodzace z dalekich gorskich
przysiotkow miaty odpoczywaé oraz spozywaé positek. Nabyl rowniez

organy do kosciola. W tym czasie parafia sktadala sie 2249 wiernych?®.

31J. Below, M. Legendz, Lesne Koscioty. .., s. 20.

32 A. Wantula, Z przesztosci ewangelickiej. . ., s. 5.

33T, Cienciata, Historia Parafii. .., s. 15.

34 Zacni Wislanie. Stownik Biograficzny, cz. 1, Wista 2000, s. 64-66.
353, Spyra, Wista. Dzieje. .., s. 98.
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Duszpasterska postuga ks. Lahotzkiego przerwana zostata przez niespo-
dziewana $mier¢ 22 maja 1794 roku.

W czerweu 1794 proboszczem parafii wislanskiej zostal mianowany
pierwszy Polak ks. Andrzej Bystron z Suchej. Nowy duszpasterz dosé
szybko popadt w konflikt z pastorem z sasiedniego Ustronia ks. So-
lenezisem, ktorego ustawicznie krytykowal. W efekcie dotychczasowy
duszpasterz w Ustroniu w 1797 roku zrezygnowat z posady i wyjechat
na Wegry. W konsekwencji ks. Bystrori objat réwniez parafie ustron-
ska. Przeprowadzil sie do Ustronia, a parafia wislanska stata sie niejako
filig. Stan taki utrzymat sie do 1802 roku, kiedy to pod naciskiem nieza-
dowolonych parafian wislariskich nowym pastorem w ich parafii zostat
ks. Jan Rakowski®0. Na poczatku jego postugi pod koniec XVIII wieku
katolicy mieszkajacy w Wisle zostali podporzadkowani erygowanej na
nowo w 1785 roku parafii §w. Klemensa w Ustroniu, czego konsekwen-
cja bylto przejecie wislanskiego beneficjum oraz przeniesienie Swiadczen
wnoszonych przez wislanskich protestantow do tej pory katolickiemu
proboszczowi goleszowskiemu na rzecz proboszcza parafii w Ustroniu.
Przed nowym administratorem parafii staneto trudne zadanie kiero-
wania rozrastajacym si¢ zborem, ktory liczyt wtedy juz ponad 3000
wiernych3”. Problem stanowily granice parafii. Zostato to dopiero roz-
wiazane w 1811 roku, kiedy to powotano komisje na czele z superin-
tendentem ks. Janem Jerzym Schmitz von Schmetzen, ktora okreslita
granice poszczegdlnych parafii. W skutek jej decyzji wlaczono do pa-
rafii wislariskiej pograniczne domostwa z Ustronia, Nydku i Istebnej®®.
Ks. Rakowski zadbat o rozwdj infrastruktury parafii. W zawiazku z nie-
zbyt dobrym stanem domu parafialnego, w ktérym miescity sie szkota
i plebania, w 1805 roku przystapiono do budowy murowanej plebanii.
Jej budowa trwala dwa lata. Nastepnie wyremontowano dom parafialny,
w ktorym nadal miedcita sie szkota. W roku 1813 plebania oraz dom pa-
rafialny zostaly zalane w czasie powodzi. Ich remont ponownie obciazyt
parafie. Ciezkie warunki i marne dochody, pogltebione przez epidemie

363, Spyra, Wista. Dzieje. .., s. 100.

37K. Samiec, Z dziejow kosciota w Wisle [1593]-1993. W czterechsetlecie powstania miejscowo-
sci. .., [wi] ,Zwiastun” 1981-1982, s. 18.

38T, Cienciala, Historia Parafii. .., s. 18.
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czerwionki stalty sie przyczyng rezygnacji ks. Rakowskiego z postugi
w parafii wislanskiej w sierpniu 1818 roku. Przeniost sie on do Bielska,
gdzie zostal drugim proboszczem. Po jego rezygnacji parafia pozosta-

wala nieobsadzona przez kilka miesiecy.

Dopiero 11 pazdziernika 1818 roku nowym proboszczem zostal Nie-
miec ks. Michal Kupferschmid. Byt bardzo dobrym kaznodzieja. Obej-
mujac parafie w Wisle, nie znal jezyka swoich parafian, dlatego zaczal
intensywnie uczy¢ sie jezyka polskiego. Zanim sobie go przyswoil, przez
pierwszy rok pisat kazania po niemiecku, ktore nastepnie ttumaczyt na
polski nauczyciel Pawel Szarc. Byly one nastepnie odczytywane z am-
bony. Pézniej bardzo dobrze przyswoil sobie polska mowa, ktora po-
shugiwal sie w czasie liturgii, w kancelarii oraz szkole. W 1818 roku
poslubit corke pastora z Bielska Karoling Nowak. Sprawa priorytetowa
dla ks. Kupferschmida byto urzadzenie nowego cmentarza. Do tej pory
w Wisle istnial cmentarz obok kosciota katolickiego, zatozony co prawda
przez ludnos¢ ewangelicka, ale administrowany przez katolickich pro-
boszczow, najpierw z Goleszowa pdzniej Ustronia, ktérym trzeba byto
ptaci¢ za miejsca pochéwku. Do roku 1820 grzebano na nim zmartych
obu wyznan. Zbor zakupil tanig parcele w widtach Wisty i Kopydta.
Po wykarczowaniu drzew powstal w tym miejscu cmentarz ewangelicki
,Na Groniczku”, ktory zostal poswiecony 21 listopada 1819 roku. Jed-
nakze wskutek zabiegéw proboszcza katolickiego z Ustronia nowy cmen-
tarz zostal zamkniety. Stan taki trwal jednak bardzo krotko, gdyz po
ukazaniu sie tzw. Il Patentu Tolerancyjnego, urzad powiatowy w Cie-
szynie 6 stycznia 1820 roku wydat zgode na otwarcie cmentarza. Jesz-
cze tego samego dnia cmentarz zostal ponownie poswiecony. Ks. Kup-
ferschmid postanowit réwniez wybudowa¢ nowy budynek dla szkoty,
gdyz dom parafialny byt w optakanym stanie i w kazdej chwili mogt
sie zawali¢. Od 1819 roku parafianie na ten cel zaczeli gromadzi¢ fun-
dusze. W roku 1823 pastor uzyskal od arcyksiecia Karola pozwolenie
oraz drewno niezbedne do wybudowania murowanej szkoly. Latem te-
goz roku rozpoczeto prace. Trwaly one do jesieni 1824 roku. Budynek
szkolny, sktadajacy sie z sal lekcyjnych oraz mieszkania dla nauczyciela,
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zostal poswiecony 4 listopada tegoz roku. Czes¢ swieckich prezbiterow
zboru chciata zwieniczy¢ budynek szkolny wiezyczka z dzwonem. Byto to
jednak wbrew obowiazujacym przepisom. Dlatego zaréwno pastor Ks.
Kupferschmid jak i nauczyciel Szarc byli temu przeciwni. Whbrew ich
opinii zakupiono na Wegrzech wazacy 165 funty dzwon, ktory w 1829
roku zamontowano w specjalnie zbudowanej wiezyczce na szkole®. Spo-
tkato sie z to z przeciwdziataniem wtadz administracyjnych. Urzad Ob-
wodowy nakazal rozebra¢ wiezyczke. Ponadto inicjatoréw przedsiewzie-
cia ukarano aresztem i grzywna. Poczatkowo szkolnictwo ewangelickie
nadal pozostawato pod nadzorem Kosciota katolickiego. Ks. Kupfer-
schmid byl pierwszym ewangelickim duchownym w Wisle, ktory zostalt

mianowany lokalnym nadzorca i inspektorem szkolnym.

Wspoélnota ewangelicka w Widle nadal sie rozrastata. Na poczatku
lat trzydziestych XIX wieku liczyta juz ok. 4000 dusz. Drewniany dom
modlitwy juz nie wystarczal, byl zbyt maty a na dodatek byl w fatal-
nym stanie. W tej sytuacji zbor przyjat 6 stycznia 1833 roku uchwate
o budowie nowego ko$ciota. Pastor i tym razem uzyskal pozwolenie
oraz drewno od arcyksiecia Karola®. Autorem projektu $wigtyni byt
Edward Koerber. Zaprojektowal on ja w formie trojnawowej hali o ce-
chach klasycystycznych, bez wiezy i dzwonéw. Uktad Swiatyni jest ty-
powy dla swiatyn protestanckich. Posiada dwukondygnacyjne empory.
29 czerwca tegoz roku rozpoczeto budowe. W trakcie budowy doszto
do katastrofy budowlanej, 28 sierpnia 1835 roku runety dwa filary oraz
sklepienie chéru. Po pieciu latach intensywnej pracy budowa byta na
tyle ukonczona, ze mozna byto ustawié¢ ottarz oraz przenies¢ tawki i am-
bone ze starego domu modlitwy. Kosciot zostal poswiecony 29 czerwca
1838 roku przez ks. seniora Jozefa Schimko w obecnosci ks. superin-
tendenta Lumnitzera®!. Ks. Michal Kupferschmid poza obowigzkami

w parafii sprawowal opieke nad szkola, w ktorej zreszta uczyl religii

39]. Spyra, Wista. Dzieje. .., s. 128. Dzwon zostal zakupiony z dobrowolnych sktadek wiernych
jezdzacych na roboty na Wegry.

40T, Cienciata, Historia Parafii. . ., s. 20.

41 Archiwum Parafii Ewangelicko-Augsburskiej Piotra i Pawla w Wisle, Kronika Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej 1654-1918. .. [dalej: Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej 1654],
s. 11.
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oraz zasiadal w Wydziale Gminnym®*?. W prowadzeniu parafii pomagat
mu jego syn Gustaw, ktory oficjalnie w roku 1844 zostal wikarym.

Szczegoblnie trudne byty lata 1847-1848, kiedy to wies dotknetly kle-
ski gtodu oraz epidemia tyfusu. W konsekwencji w tym okresie zmarto
459 os6b. Tym samym liczba wiernych znacznie sie zmniejszyta. Innym
skutkiem byla emigracja mieszkancéw wsi w poszukiwaniu pracy. Po-
czatkowo miata ona charakter sezonowy, do pracy w rolnictwie od wio-
sny do jesieni. Na zime zazwyczaj wracano do Wisty. P6zZniej czesé emi-
grantow zdecydowatla sie na stale pozosta¢ na Wegrzech oraz w Wojwo-
dinie. Wislanie zamieszkali miedzy innymi w osadzie Ostoji¢evo, gdzie
w roku 1867 zatozyli wlasny zbor, a w 1885 roku wybudowali dom
modlitwy i szkote®3.

Zta sytuacja materialna warstw plebejskich doprowadzita to wysta-
pien spotecznych w latach 1848-1849, znanych pod nazwa ,,Wiosny Lu-
dow”. Ich konsekwencja byty reformy spoteczne. Zniesiono panszczyzne
oraz formalnie wprowadzono réwnos¢ wobec prawa. Nauczyciele ewan-
gelicy, miedzy innymi w Wisle, zaczeli domagaé sie prawa uzywania
podrecznikow w jezyku polskim. Olbrzymie znaczenie dla ewangelikow
miata konstytucja ogtoszona 4 marca 1849 roku przez cesarza Fran-
ciszka Jozefa I. Wprowadzata ona wolno$¢ wyznania. W konsekwencji
zniesiono m.in. wspominane optaty na rzecz katolickich proboszczow
wnoszone do tej pory przez ewangelikow przy chrztach, slubach oraz
pogrzebach. Pozwolono rowniez na zmiane wyznania po osiagnieciu pel-
noletniosci. Usunieto ograniczenia w budownictwie sakralnym. Dzieki
temu jeszcze w tym samym roku wislanscy protestanci zbudowali nowa
wiezyczke przy szkole, w ktoérej umiescili dzwon i zegar. Rozpoczeli
rOwniez starania o wybudowanie wiezy koScielnej.

W 1851 roku ukazal sie patent cesarski, ktory zastapil konstytucje
marcowg. Nadal gwarantowal on prawo do publicznego wyznawania re-
ligii. Juz 8 kwietnia tegoz roku cesarz wydat Patent Protestancki na
podstawie, ktorego protestanci uzyskiwali petne uprawnienia. Sytuacja

protestantow ulegta pelnej normalizacji na podstawie tzw. konstytucji

42 Zacni Wislanie. . ., s. 62.
43]. Spyra, Wista, Dzieje. .., s. 151; T. Cienciata, Historia Parafi. .., s. 21.
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grudniowej z 21 grudnia 1867 roku, w ktorej zapisano, ze kazdy ma
prawo do swobody: sumienia i zgromadzen oraz wypowiadania swoich
pogladéow. Ewangelicy tym samym stawali sie autonomiczng struktura
wspierang przez panstwo. Na terenie czesci austriackiej monarchii Habs-
burgéw zorganizowani byli w superintendentury, sktadajace si¢ z senio-
ratow, ktore dzielity sie na zbory. Parafia w Wisle wchodzita w sktad se-
nioratu slaskiego, superintendentury morawsko-slaskiej. Obok probosz-
cza decydujacy glos w zborze mialy: zastepstwo zboru, ktorego liczba
cztonkéw ciggle rosta, osiggajac 80 cztonkow w 1886 roku oraz pre-
zbiterium, kierujace sprawami biezacymi. Pierwszym kuratorem zboru
zostal wybrany w roku 1861 Jan Sniegoii. Pozniej funkcje ta petnit wojt
gminy Pawet Raszka. W tym czasie liczba wiernych ciggle wzrastata.
Duchowni ewangeliccy pomimo, ze cze$é z nich byta Niemcami z pocho-
dzenia zabiegali o mowe polska w liturgii. W 1865 roku wprowadzono
polski kancjonat Jerzego Heczki, ktory jednak zostal niechetnie przyjety
przez wislanskich ewangelikow, wolacych nadal postugiwac sie starym
kancjonatem Trzanowskiego. Dzieki zaangazowaniu duchownych ewan-
gelickich gorale znali mowe polska nie tylko w mowie ale réwniez pismie.
Posiadali polskie ksigzki*!.

W roku 1851 zmart nauczyciel Jan Szarc. Zastapil go Jan Snie-
gon, ktory skupit sie na rozbudowie szkoty. W 1855 roku zaltozyt kase
szkolna, a w roku 1859 biblioteke?®. Ks. Michal Kupferschmidt sku-
pil sie na wzniesieniu wiezy koscielnej. Rozpoczeto jej budowe w roku
1861. W zwiazku z 50-leciem postugi duszpasterskiej ks. Kupferschmidt
w 1862 roku zostal odznaczony Zlotym Krzyzem Zastugi. W tym sa-
mym roku 80-letni duchowny 5 pazdziernika przeszed! na emeryture.
Po $mierci w 1867 roku pastor ks. Kupferschmid zostal pochowany na
cmentarzu ,Na Groniczku”. Nowym proboszczem zostal jego syn Gu-
staw®. Poglubil on Niemke Marie Klose. Pomimo, Ze pastor czul si¢

Niemcem znal doskonale jezyk polski, w ktéorym odprawial nabozen-

441, Zejszner, Podréz do zrédet Wisty odbyta w r. 1849, [w:] ,,Biblioteka Warszawska” t. 1, 1850,
s. 421-441.

457 Pasek, Zasady wiary-stownik, [w:] Monografia Wisty, t. 3, pod red. M. Kieres, Ustron 2008,
s. 60.

46K. Samiec, Z dziejéw. . ., s. 26; J. Spyra, Wista. Dzieje. .., s. 217-218.
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stwa. Ksiegi natomiast prowadzit w jezyku niemieckim. Ks. Gustaw
byl réwniez sekretarzem, ksiegowym i radnym w Wydziale Gminnym
w Wisle. To oraz wzrastajaca liczba wiernych sktonity go do zwrécenia
sie do Rady Prezbiterialnej o zaangazowanie wikarego, ktorym zostat
ks. Pawel Cholewa, ktory w Wisle przebywal jednak tylko kilka mie-
siecy. Podobnie jak ojciec ks. Gustaw duzo uwagi poswiecat szkolnic-
twu. Nastawiony byl na budowe nowych szkoét w dolinach. Za postugi
obydwu Kupferscmidtéw uruchomiono pie¢ takich szkét. Na poczatku
swej postugi proboszczowskiej ks. Gustaw Kupferschmid dokoriczyt bu-
dowe wiezy koscielnej. Zostata ona zbudowana z cioséw kamiennych.
Osiagneta wysoko$¢ 45 metrow. Poswiecit ja 29 czerwca 1863 roku
ks. Pawel Terlitz z Goleszowa®”. Na wiezy zawisly trzy dzwony za-
kupione w Wiener-Neustadt. Najwickszy z nich wazyl 12 centnarow,
sredni 6 a najmniejszy 3. Poswiecono je 10 listopada 1862 roku. Na
wiezy umieszczono réwniez zegar. W 1878 roku w kosciele zamonto-
wano nowe organy, ktore poswiecit ks. senior Teodor Haase. Powiek-
szono rowniez cmentarz, ktory byl za maty dla rozrastajacej sie wspol-
noty. Duzym obciazeniem finansowym dla parafii byta szkota. Dlatego
nauczyciel Jan Sniegon od 1869 roku zabiegal u wtadz panstwowych
o jej uparistwowienie, ktore nastapito z dniem 19 listopada 1870 roku?®.
Z okazji 100-lecia wydania patentu tolerancyjnego 13 pazdziernika 1881
roku w kosciele odprawiono uroczyste nabozenstwo®.

W nocy z 7 na 8 czerwca 1885 roku w karczmie znajdujacej sie nie
opodal zabudowan koscielnej wybucht pozar. Ogien swym zasiegiem
objal m.in. plebanie, zabudowania gospodarcze i kosciot. Szczesliwie
omingt szkote. Pomimo tego straty byly ogromne. Co prawda udalo
sie uchroni¢ wnetrze Swiatyni, ale dzwony stopily sie i spadty, spto-
nely dachy®. Cze$¢ funduszy na odbudowe zabudowari parafialnych
otrzymano z ubezpieczenia, ktére jednak nie pokryto w pelni poniesio-
nych kosztow. Dlatego zaciagnieto pozyczke. Pomocy udzielity sasiednie
zbory, arcyksiaze Albrecht Habsburg a nawet cesarz Franciszek Jozef 1.

47 Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej 1654. .., s. 23.
48T, Cienciata, Historia Parafii. .., s. 22-23.

497 Clienciata, Historia Parafii. .., s. 23.

50 Luteranin” nr 1, III 2010, s. 9.
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Do konca roku udalo sie potozy¢ nowe dachy. Wiecej ktopotu sprawiata
wieza, ktora trzeba byto rozebra¢ i wybudowaé¢ na nowo, tym razem
z cegly. Poswiecil ja 29 czerwca 1886 roku ks. Teodor Hasse. W firmie
Karla Schwabe w Biatej odlano cztery nowe dzwony o wadze: 950 kg,
460 kg, 275 kg, 120 kg. Wykorzystano material ze starych dzwonow.
Koszt odlewu nowych zamknat sie kwotg 2765 florenéw. Na dzwonach
umieszczono napisy: na najwickszym ,.Dzis jesli gtos jego ustyszycie nie
zatwardzajcie serc waszych”®', na drugim ,Chwala Bogu na wysoko-
Sciach”®?. Uroczystego poswiecenia nowych dzwonéw dokonal 22 listo-
pada 1885 roku ks. Pawel Terlitz®®. Pozar oraz trud zwigzany z odbu-
dowa przyczynity sie do tego, ze ks. Gustaw Kupferschmidt, zaczat pod-
upadac na zdrowiu. Pastor zmart 18 lipca 1886 roku. Pochowany zostat
obok ojca na cmentarzu ,Na Groniczku”. W dowod wdziecznosci para-
fianie ufundowali mu granitowy pomnik. Nastepca ks. Gustawa Kup-
ferschmidta zostal dotychczasowy wikary goleszowski ks. Jerzy Mro-
wiec. Pochodzil on z Goérnej Lesznej koto Cieszyna. Na stale do para-
fii wislaniskiej przybyt 24 pazdziernika 1886 roku. Po kilku miesigcach
jego nominacja zostala zatwierdzona przez Najwyzsza Rade Koscielna.
W roku 1889 poslubit Hermine Wenzel. Obok dziatalnosci duszpaster-
skiej ks. Mrowiec przewodniczyt miejscowej radzie szkolnej oraz kasie
Reiffeisena oraz dzialal w zarzadzie kotka rolniczego. W tym czasie pa-
rafia liczyta niemal 4500 wiernych®. Ks. Mrowiec zakupit w poblizu ko-
Sciota dziatke, na ktorej wzniesiono drewniany dom dla nauczyciela oraz
nowg szkote. Przyczynit si¢ réwniez do wybudowania szkoty w Malince.
Chceac czesciowo wprowadzi¢ do uzytku nowy kancjonal wybrat z niego
80 piesni, ktore wydal i nauczal ich w szkole. Zamiast katechizmu Pauli-
niego zaczal nauczac z katechizmu ks. Leopolda Otto. Jego najblizszymi
wspotpracownikami przez diugie lata pozostawali kurator zboru wojt
Pawel Raszka oraz jego zastepca, organista i kierownik szkoty Jozef
Goszyk®. Staral sie zabezpieczy¢ ludnosé przed zdarzeniami losowymi

5lHbr 3,7-8.

52k 2,14.

53 Gazeta Ewangelicka” nr 12, IV 1999, s. 3; K. Samiec, Z dziejéw. .., s. 27.
547, Spyra, Wista. Dzieje. . ., s. 218, T. Cienciala, Historia Parafii. .., s. 25.
55T, Cienciala, Historia Parafii. .., s. 29.
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oraz propagowal idee oszczedzania. W tym celu zatozyl przy parafii
kase Reiffeisena, w ktorej parafianie mogli sktada¢ swoje oszczednosci
i zacigga¢ pozyczki. Pastor staratl sie réwniez aktywizowaé¢ mtodziez.
W tym celu powotano przy parafii oddziatl Zwiazku Mtodziezy Ewan-
gelickiej. Idac z duchem czasu zlikwidowano obowigzkowe postugi na
rzecz kosciota. Pomimo ustawicznych klesk naturalnych, gtéwnie powo-
dzi, liczba wiernych nadal wzrastata, dlatego kolejny raz w 1902 roku
trzeba bylo powiekszy¢ cmentarz. 14 czerwca 1906 roku w Wisle od-
bylo sie posiedzenie Slaskiej Filii Stowarzyszenia im. Gustawa Adolfa.
Wydarzenie to stato si¢ przyczyng przeprowadzenia gruntowanego re-
montu kosciota, ktory zostal pomalowany oraz odnowiono jego elewacje.
W 1907 roku po $mierci proboszcza ks. Jerzego Janika z Ustronia na
ks. Mrowca spadl obowiazek zajecia sie jego parafia. Zawiadywal nig
od 11 sierpnia tegoz roku do 25 marca 1908 roku, kiedy to nowym pro-
boszczem zostal mianowany ks. Pawet Nikodem. Wislaniscy ewangelicy
nadal pozostawali w $cistych zwiazkach z Kosciolem Jezusowym w Cie-
szynie. Na czele ze swoim pastorem brali udzial w powitaniu cesarza
Franciszka Jozefa I w czasie jego wizyty w tej swiatyni w 1906 roku

oraz w obchodach 200-lecia jej budowy w 1909 roku’®.
Na poczatku wieku XX powaznym problemem dla duchownych Ko-

Sciota ewangelicko-augsburskiego stata sie¢ konkurencja ze strony innych
Kosciotéw protestanckich oraz ruchéow religijnych. Od roku 1910 na te-
renie parafii wislickiej zaczeli pojawia¢ sie adwentysci dnia siddmego.
Popularno$é zaczeli zdobywaé réwniez spirytysci. Cheac nie dopuscié
do ich rozprzestrzenienia sie pastor zaczal ktasé jeszcze wiekszy nacisk
na religijnoé¢ swoich parafian. Zaczeto organizowaé godziny biblijne,
w czasie ktorych parafianie zbierali sie wspolnie celem czytania Biblii
i $piewania piesni koscielnych®’. Mieszkaricy Wisty pomimo, ze mowili
po polsku nie mieli wiezi ani nawet poczucia wspolnoty z Polakami
z innych ziem polskich. Dopiero powoli zaczeta sie wsréd nich budzi¢
swiadomo$¢ narodowa. Silna byta natomiast wspolnota lokalna — mata

ojczyzna. Bardzo wazne byto dla nich poczucie wspoélnoty wyznaniowej,

56T, Cienciata, Historia Parafii. .., s. 28.
57J. Spyra, Wista. Dzieje. . ., s. 220-221.
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ktora dominowalta nad wspolnota narodowa®.

W tym czasie Wista, dzieki swojemu polozeniu, stawala sie coraz
bardziej popularna. Zaczeli przybywac turysci, z poérod, ktorych czesé
postanowilta pozostac¢ tu na state, wybudowala drewniane wille. Popu-
larnos¢ wsi wzrosta, dzieki Habsburgom, ktorzy w 1852 roku zatozyli
w niej hodowle gtuszcow i przyjezdzali tutaj na polowania. W zwiazku
z tym arcyksiaze Albrecht Habsburg w 1880 roku wznidst na Przyshupiu
patacyk mysliwski w stylu tyrolskim zaprojektowany prawdopodobnie
przez Albina Teodora Prokopa. W 1907 roku na polecenie arcyksiecia
Fryderyka Habsburga, wybudowano nowy patacyk na Zadnim Groniu
w Wisle Czarnem®. W tym czasie mieszkanicy Wisty, i to niezaleznie
od wyznania, zyli zgodnie, pomiedzy ewangelikami a katolikami istniata
swoista tolerancja. Ewenementem byta polsko$é¢ ewangelikow, ktorzy
na ziemiach polskich w przewazajacej liczbie byli Niemcami. Wislanie
byli réwniez pozytywnie nastawieni do Habsburgéw, ktorzy zwlaszcza
w osobach ostatnich ksiazat cieszynskich: Albrechta i Fryderyka dobrze
zapisali sie¢ w historii tej ziemi. Dlatego, kiedy wybuchta I wojna $wia-
towa, mieszkancy Wisty, w tym miejscowi ewangelicy, przyjeli postawe
lojalistyczna. Na wies¢ o zamordowaniu nastepcy trony austriackiego
arcyksiecia Franciszka Ferdynanda i jego zony Zofii pastor ks. Mrowiec
odprawil nabozenstwo i kazal wywiesi¢ na znak zaloby czarng flage®.
Miejscowa ludno$é czynnie wystapita przeciwko przybyszom-Polakom
z terenéow Rosji, w ktorych zaczeto widzie¢ wrogoéw. Zniszczono czesé
willi nalezacych do warszawiakowS?.

Dziatania wojenne ominety Wiste, ale jej mieszkancy odczuwali jej
skutki. Niefortunnie zainwestowali czes¢ swoich oszczednosci w pozyczke
wojenna rozpisang przez wtadze. Starano si¢ nies¢ pomoc poszkodowa-
nym w wyniku dziatan wojennych. Koto Czerwonego Krzyza zorganizo-
walo zbidrke pieniezng na rzecz ewangelikow uchodzcow z Galicji oraz

dla inwalidéw wojennych, sierot i wdéw po polegtych. Zdotano zebraé

58], Ochorowicz, Psychologia, pedagogika, etyka. Przyczynki do usitowari naszego odrodzenia
narodowego, Warszawa 1917, s. 321-324.

597, Krop, Od Zameczku Habsburgéw w Wisle do Zamku-Rezydencji Prezydentéw Rzeczypospo-
litej Polskiej, Wisla, 2007, s. 7-9.

60 Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej 1654. .., s. 6.

61 Tamze, s. 66; J. Ochorowicz, Psychologia. .., s. 321.

26



Zbigniew Hojka, Wspdlnota ewangelicko-augsburska (...) w Wisle. ..

935 koron®?. Wraz z przedtuzaniem sie wojny narastaly niedogodno-
Sci. Zaczeto brakowaé¢ zywnosci. Wielu mieszkancow Wisty polegto na
froncie, w tym 166 ewangelikow. Wtadze na rzecz wojny zarekwiro-
waly dzwony koscielne i szkolne. W tej sytuacji kurator zboru Pawet
Raszka zorganizowal zbiérke pieniedzy. Za 741 koron od firmy Boehler
et Co z Kaltenbergu kupiono nowy stalowy dzwon o wadze 176 kg. Po-
mimo ucigzliwosci wojennych zycie parafialne biegto zwyklym tokiem.
W grudniu 1916 roku ks. Mrowiec odprawil najpierw nabozenstwo po
Smierci cesarza Franciszka Jozefa | a nastepnie z okazji wstapienia na
tron Karola I. W roku nastepnym w parafii uroczyscie obchodzono 400-
lecie reformacji®®. Coraz wicksze znaczenie w lokalnej spolecznodci za-
czeli zdobywaé spirytualisci oraz adwentysci, ktorzy obiecywali szybkie
zbawienie. Mieli oni coraz wieksze znaczenie posréd miejscowych chto-
pow, ktorych czesé opuscita Koscidt ewangelicko-augsburski.

Po zakonczeniu wojny zaczeta sie komplikowaé sytuacja organiza-
cyjna Kosciota ewangelicko-augsburskiego. Zwierzchnictwo nad parafia
wislanska do tej pory sprawowaly Ewangelicka Rada Najwyzsza Ko-
Scielna w Wiedniu, morawsko-§laskie zastepstwo superintendenta w Biel-
sku oraz urzad senioratu w Opawie. W grudniu 1918 roku parafia wi-
$laniska w raz z innymi zborami na Slasku Cieszynskim zostata podpo-
rzadkowana Kosciotowi Ewangelicko-Augsburskiemu w Rzeczypospoli-
tej Polskiej®t. Na jego czele stanat ks. Juliusz Bursche. Seniorem zostal
ks. Franciszek Michejda. Ks. Bursche jeszcze przed wybuchem wojny,
od 1902 roku przyjezdzat do Wisty na wypoczynek do wybudowanej
dla siebie willi ,Zacisze”. W grudniu 1918 roku polscy pastorzy ewan-
gelicey za jego posrednictwem przedtozyli memorial w sprawie przyta-
czenia Slaska Cieszynskiego i Gornego Slaska do Polski. Koniec wojny
oznaczal dla Wislan czas zmian, przez dtuzszy czas nie byli pewni co
do przynaleznosci panstwowej: polskiej czy tez czechostowackiej. Osta-

tecznie w skutek decyzji konferencji w Spa w 1920 roku, Wista zostata

62T, Cienciata, Historia parafii. .., s. 30.

63 Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej 1654. . ., s. 62; B. Schirmeisen, Cos niecos o dolinie
Wista Malinka, Wista 2001, s. 126.

64 Kronika Parafii Fwangelicko-Augsburskiej 1654. .., s. 68; ,Gazeta Ewangelicka”, nr 8 z 1998
roku, s. 34-37.
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przytaczona do Polski. W 1921 roku parafie wislanska tworzyto 3945
ewangelikow, co w poréwnaniu z wcze$niejszym okresem stanowito wy-
razny spadek®. W nastepnych latach nastepowal wzrost liczby wier-
nych, w roku 1937 liczyta juz 6 tys.®® W 1922 roku pomimo protestow
parafian ks. Mrowiec skutecznie wprowadzit kancjonat ks. Heczki, a rok
pozniej katechizm do nauki konfirmacyjnej i szkolnej ks. Aleksandra
Schoeneicha. W 1923 roku ponownie zawisty na wiezy koscielnej cztery
dzwony, z ktorych najwickszy wazyt 1002 kg, W polowie lat dwu-
dziestych kosciodt oraz otaczajace go zabudowania parafialne wymagaty
remontu. W 1927 roku wyremontowano wieze i wnetrze swiatyni, ple-
banie, szkole oraz zborowa gospode. W 1930 roku w pobliskiej Isteb-
nej wybudowano kolejny koscioél ewangelicki®®, ktory dwa lata pozniej
przytaczono do parafii wislanskiej jako filialny. Tym samym parafia
w Wisle zaczeta sie powiekszaé. W 1932 roku zamontowano za olta-
rzem witraz z postaciami apostotow Piotra i Pawtla. Zaprojektowat
go Adam Ciompa. W roku 1934 wybudowano w Wisle dom wypo-
czynkowy ,Ksiezowka”, dla duchowienstwa ewangelickiego. Wislanscy
ewangelicy w pelni akceptowali nowa rzeczywisto$¢ panstwowa, zaczeli
w pelni utozsamiaé¢ sie z panstwem i narodem polskim. Eksponowali
swoja polskos¢ m.in. poprzez Swigtowanie rocznicy uchwalenia konsty-
tucji 3-maja, a po zamachu majowym imienin marszatka Jozef Pitsud-
skiego®’. W 1931 roku pastor wraz z miejscowg ludno$cia witali pre-
zydenta Ignacego Moscickiego w czasie jego pierwszej wizyty w nowo
wybudowanej rezydencji-zameczku prezydenckim™. Od 1928 roku w ko-
Sciele zaczeto odprawia¢ nabozenstwa z okazji rozpoczecia i zakoniczenia

roku szkolnego. W tym samym roku w parafii zorganizowano chor.

Wraz ze wzrostem liczby wiernych i powiekszaniem sie parafii na

65 Archiwum Parafii Ewangelicko Augsburskiej Piotra i Pawla w Wisle, Kronika Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej w Wisle 1918-1939[1908-1961], |dalej: Kronika Parafii Ewangelicko-
Augsburskiej w Wisle 1918], s. 161.

66T, J. Zielinski [red.|, Z historii Kosciota FEwangelickiego mna Slasku Cieszyniskim,
Katowice 1992, s. 144.

87 Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Wisle 1918. .., s. 169.

68Kosciol zostatl poswiecony w czasie uroczystosci z udziatem 14 ksiezy na czele z superinten-
dentem ks. Juliuszem Bursche oraz ks. seniorem Karolem Kuliszem.

%9 Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Wisle 1918. .., s. 161.

70J. Krop, Od Zameczku Habsburgéw. .., s. 11-15.
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ks. Mrowca spadaty coraz to nowe obowiazki, dlatego kolejny raz do
parafii zostal przydzielony wikary, pochodzacy z Gojow koto Ustronia
ks. Andrzej Wantula. Jego uroczysta ordynacja nastapita 25 pazdzier-
nika 1931 roku™. Mtody wikary skupil sie na nauce religii w szkole
oraz pracy z mltodzieza. W parafii nadal dzialaly organizacje przyko-
Scielne, m.in. zwiazki mlodziezowe, ktore od 1929 roku zmienity na-
zwe na Ewangelicki Zwigzek Mlodziezowy . Kota mltodziezy funkcjo-
nowaly we wszystkich przysiotkach Wisty. Ks. Wantuta redagowal m.in.
Glos Mtodziezy Fwangelickiej. Przyczynit sie do zorganizowania szko-
tek niedzielnych w parafii. Dziatalnoscia charytatywna zajmowalo sie
Stowarzyszenie Niewiast Ewangelickich. W roku 1933 ks. Wantuta zo-
stal wybrany drugim proboszczem, a rok p6zniej z dniem 2 grudnia po

™ na emeryture pierwszym, a zarazem jedynym

przejsciu ks. Mrowca
proboszczem™. Do pomocy ks. Wantuta otrzymal w roku 1934 wikarego
w osobie ks. Adolfa Franka, a po jego odejsciu kolejno: ks. Jozefa Bielin-
skiego, ks. Jana Fusska oraz ks. Wladystawa Pawlasa™. W maju 1939
roku parafia w Wisle kolejny raz zmienita swoje granice. Odlaczono od
niej filie w Istebnej, ponownie przylaczajac ja do parafii w Nawsiu®.
Pastor Wantuta chcac przyciagna¢ wiernych do kosciota zaczat wdrazaé
nowe formy pracy. Organizowal spektakle muzyczne i teatralne a nawet
organizowal wycieczki w gory’’. Byl bardzo dobrym kaznodzieja. Swoje
kazania opublikowal w formie zbioru zatytutowanego Okruchy ze Stotu
Pariskiego™. Obok pracy duszpasterskiej na terenie parafii ks. Wan-
tuta skupit sie na pracy naukowej. W 1937 roku na Wydziale Teologii
Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego uzyskatl doktorat na pod-
stawie rozprawy Porzqdek koscielny Wactawa Adama™. W roku 1935

z inicjatywy ks. Wantuty zbér wybudowal dom parafialny z salg konfir-

713, Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta. . ., s. 10.

"2R. Czyz, Z. Pasek, Koscioty i wspélnoty. . ., s. 83.

73Ks. Mrowiec zmart w 1941 roku. Zostal pochowany na cmentarzu ,Na Groniczku”.

74Ks. Wantula jako IT proboszcz otrzymywal pensje 100 zt a jako I proboszcz 275 zt.

75R. Czyz, Z. Pasek, Koscioty i wspdinoty. . ., s. 84-86.
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77J. Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta. . ., s. 17.

78B. Zyszkowska, Okruchy wspomnien, [w:] ,Kalendarz Ewangelicki” 2005, Bielsko-Biala 2004,
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macyjng, mieszkaniem dla ksiedza i lokalami sklepowymi. W 1938 roku
za$ z okazji jubileuszu 100-lecia wybudowania i poswiecenia koSciota
dokonano kolejnej renowacji wnetrza $wiatyni, a na zewnatrz potozono
jasny tynk. W miejsce drewnianego gontu na dachu kosciota ulozono
blache cynkowa. W kosciele zamontowano o§wietlenie elektryczne. Upo-
rzadkowano réwniez cmentarz ,,Na Groniczku” poprzez wytyczenie ale-
jek i Sciezek.

Wybuch kolejnej wojny swiatowej w 1939 roku spowodowal istotne
zmiany w funkcjonowaniu parafii. Po zajeciu Wisty przez wojska nie-
mieckie zawieszono dzialalno$é wszystkich organizacji przykoscielnych
i przyspieszono konfirmacje. Na poczatku okupacji zwierzchnikiem
Kosciota ewangelicko-augsburskiego na Slasku Cieszyriskim mianowano
ks. Paula Zahradnika. Proboszcz parafii wislanskiej od poczatku zaczalt
sie naraza¢ wltadzom okupacyjnym. Najpierw 2 wrzesnia odmowit wy-
wieszenia na wiezy koscielnej flagi ze swastyka, nastepnego dnia w Isteb-
nej odprawil manifestacyjny pogrzeb Jana Pilcha parafianina-zotnierza
polegtego w walce z Niemcami. Caly czas odprawial nabozenstwa w je-
zyku polskim pomimo nakazu odprawiania ich po niemiecku, w ich tre-
Sci jednak staral sie nie drazni¢ wladz okupacyjnych®’. Odméwit pro-
wadzenia kroniki zboru w jezyku niemieckim. W konsekwencji 11 maja
1940 roku ks. Wantuta zostal aresztowany przez gestapo. Wigziono go
najpierw w wiezieniach w Cieszynie i Mystowicach a nastepnie skie-
rowano do obozu koncentracyjnego w Dachau. Ostatecznie osadzono
go w obozie w Mauthausen-Gusen. W tym samym czasie aresztowano
w Wisle wikarego ks. Wtadystawa Pawlasa, organiste Jana Sztwiert-
nie oraz kierownika szkoty Michata Cieslara, ktorzy réwniez trafili do
obozu w Mauthausen-Gusen i tam poniesli §mieré jeszcze w 1940 roku.
W czasie okupacji na terenie Wisty zapanowal terror. Wielu jej miesz-
kancow zostalo zamordowanych, gtéwnie za udzial w ruchu oporu, inni
zostali wywiezieni na roboty przymusowe do Niemiec®!. Po aresztowa-

niu wislanskich duchownych czynnosci duszpasterskie na terenie para-

80J. Pilch, Inne spojrzenie na fakty, [w:] ,Kalendarz Cieszynski” Cieszyn 1993, s. 50.
81J. Dzwonek, Wista w jarzmie hitlerowskim 1939-1945, [Katowice] 1988, s. 7-8. W obozach
koncentracyjnych zginelo prawdopodobnie 71 wislaniskich ewangelikow.
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fii sprawowali ksieza z sasiednich parafii. Nastepnie administracje nad
wislaniska parafia przejal ks. Pawel Sikora, ktéry podporzadkowal sie
zarzadzeniom wtadz niemieckich. Prowadzil on nauke konfirmacyjna
w jezyku niemieckim, ale kazania nadal wygtaszat po polsku, gdyz na te
gloszone po niemiecku wierni najzwyczajniej nie przychodzili. Spotkato
sie to z reakcja ks. Zahradnika, ktory w marcu 1941 roku odwotat ks. Si-
kore i powotal jednoczesnie na jego miejsce Niemca ks. Karla Urbanke,
ktory w 1943 zostal zatwierdzony przez Konsystorz we Wroctawiu jako
proboszcz w Wisle. Ks. Urbanke byt wyraznym zwolennikiem germani-
zacji podlegtych mu wiernych. Na poczatku swojej postugi zagrozit im
wyciagnieciem konsekwencji, jesli nie beda uczeszczaé na niemieckie ka-
zania. Wprowadzil do uzytku niemiecki $piewnik. Jednoczesnie wladze
okupacyjne zniosty nauke religii w szkotach i podniosty podatek ko-
Scielny. W konsekwencji coraz mniej ewangelikow uczeszczato na nabo-
zenstwa. Popularne staly sie natomiast nabozenstwa domowe, w czasie
ktorych czytano Biblie i §piewano pieéni po polsku®?. Pomimo, ze ks.
Urbanke dbal o strone materialna parafii, w 1941 roku zarekwirowano
trzy najwieksze dzwony z przeznaczeniem na cele wojenne. W roku na-
stepnym parafia wzbogacita sie o nowe organy. Ks. Urbanke przebywalt
w parafii do marca 1945 roku.

Ks. Wantuta przebywal w obozie koncentracyjnym do 25 listopada
1940 roku, kiedy to zostal zwolniony dzieki zabiegom zony Juli, ktora
dotarta do urzednikéw niemieckich Koeniga i Asmusa, ktérzy pomo-
gli jej wydoby¢ meza z obozu®. Po zwolnieniu z obozu ks. Wantula
przyjechat do rodzinnych Gojow, nie mogt jednak powrdcié do Wisty.
1 pazdziernika 1944 roku zostat powotany do Wehrmachtu, gdzie przy-
dzielono go do oddziatéw sanitarnych. 24 marca 1945 roku dostal sie
do niewoli angielskiej. Nastepnie wstapil do Polskich Sit Zbrojnych na
Zachodzie, gdzie pelnit funkcje Naczelnego Kapelana Ewangelickiego
Polskich Sit Zbrojnych. Po zakoriczeniu wojny przez kilka lat przeby-
wal na emigracji w Wielkiej Brytanii®*. W efekcie tego po wyzwoleniu

827, Cienciata, Historia Parafii. .., s. 49; K. Samiec, Z dziejow. . ., s. 29.
83]. Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta. . ., s. 21.
84]J. Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta. .., s. 22-25.
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Wisty 1 maja 1945 roku czynnosci duszpasterskie w parafii podjal naj-
pierw ks. Jozef Cymorek z Czeskiego Cieszyna, a pozniej wczesniejszy
wikary ks. Adolf Frank. Skupit sie on przede wszystkim na odbudo-
wie zycia religijnego, reaktywujac m.in. Stowarzyszenie Niewiast Ewan-
gelickich oraz kota Zwiazku Mlodziezy Ewangelickiej. Powstaly chor
oraz orkiestra koscielna. Zorganizowal rowniez nauke religii w szkotach.
W miejsce nieobecnego ks. Wantuly w sierpniu tegoz roku tymczaso-
wym administratorem parafii zostal ks. Jozef Szeruda. W 1946 roku
nastapita kolejna zmiana granic parafii, do ktérej ponownie przyla-
czono zbor w Istebnej. Dzieki temu 1947 roku parafia wislariska liczyta
5566 wiernych. Ks. Szeruda zadbal réwniez o rozbudowe infrastruk-
tury cmentarza ,Na Groniczku” gdzie w roku 1948 wzniesiono kaplice
cmentarng®.

3 marca 1948 roku z Wielkiej Brytanii powrécit ks. Andrzej Wan-
tuta, ktory podjal starania o ponowne objecie swojej dawnej parafii
oraz stanowisko wyktadowcy na Wydziale Teologii Ewangelickiej Uni-
wersytetu Warszawskiego. W Wigle pojawit sie 29 sierpnia, gdzie wraz
z ks. Pawlem Nikodemem i ks. Jozefem Szeruda wzigl udzial w poswie-
ceniu kaplicy cmentarnej. Trudnosci z powrotem ks. Wantuly do Wisty
wynikaty z jednej strony z jego staran o posade wyktadowcy, a z dru-
giej postawy zastepcy biskupa ks. prof. Jana Szerudy. Za powrotem
ks. Wantuly jako proboszcza optowata gtoéwnie spoteczno$é ewangeli-
kow wislanskich, ktorych ostatecznie popart ks. senior Pawet Nikodem.
Ostatecznie 21 sierpnia 1949 ks. Wantuta ponownie przejat administra-
cje parafii w Wigle®®. W grudniu 1949 roku ks. Wantuta odrzucil pro-
pozycje objecia katedry nadzwyczajnej Egzegezy Nowego Testamentu.
W 1950 roku ks. Wantuta wszedt w sktad wladz Kosciota ewangelicko-
augsburskiego w Polsce. Zasiadl w synodzie Ko$ciota, a rok pdézniej
zostal czlonkiem konsystorza. Nadal prowadzit dziatalnosé¢ naukows.
7 dniem 1 grudnia 1952 roku zostal zatrudniony jako samodzielny pra-
cownik naukowy w Katedrze Teologii Praktycznej Wydziatu Teologii
Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego. W 1954 roku zostal miano-

85R. Czyz, Z. Pasek, Koscioty i wspdlnoty. . ., s. 87-88.
86K. Samiec, Z dziejow. . ., s. 29.
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wany kierownikiem katedry. W tym samym roku zostat wybrany prorek-
torem Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej, a rok pézniej otrzymat
profesure uczelniana. Obowiazki na uczelni oraz antykoscielna postawa
wtadz panstwowych utrudnialy ks. Wantule prace w parafii. Wprowa-
dzono zakaz organizowania nabozenstw i godzin biblijnych w klasach
lekcyjnych®”. Zniesiono czesé $wigt. Nakazano rozwigzaé¢ organizacje
przykoscielne. Stopniowo usuwano religie ze szkot. W efekcie czesé wier-
nych zaczeta wystepowaé z Kosciota. Malata frekwencja w czasie nabo-
zefistw. Coraz wickszym zagrozeniem stawaly sie sekty®®. Aby zapobiec
tym niekorzystnym tendencjom ks. Wantuta wraz z wladzami zboru
zaczal organizowaé¢ godziny biblijne, ktore oprocz centrum odbywaty
sie gltownie w Malince i Czarnem. Powstawaly nowe punkty kateche-
tyczne i szkotki niedzielne. W konsekwencji liczba wiernych ponownie
zaczela rosnaé. Coraz wiecej uczeszczalo ich na nabozenstwa niedzielne.
W 1953 roku byto ich juz 6133%°. W kosciele zaczynalo brakowaé tawek
dla wiernych, dlatego zaczeto odprawia¢ dwa nabozenstwa w niedziele.
Pomimo trudnosci z pozyskaniem materiatow budowlanych udalo sie
doprowadzi¢ do wybudowania domu modlitwy w Wisle Malince. W ra-
mach przeciwdziatania sektom ks. Wantuta nakazal, aby ewangelicy
cztonkowie zboru nalezacy do innych wspolnot religijnych wystapili
z Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. W konsekwencji 146 os6b wy-
stapito ze zboru przystepujac jednoczesnie do Zjednoczonego Kosciota
Ewangelicznego”. W biezacej pracy duszpasterskiej ks. Wantule przez
trzy lata pomagal ks. Jozef Szeruda, a po jego odejsciu w 1952 roku
do Drogomysla ponownie w parafii pojawit sie ks. Adolf Frank, ktory
praktycznie zastepowal proboszcza w biezacej pracy duszpasterskie;j.
Pomimo tego ks. Wantuta zwrdécit sie do Rady Koscielnej o udzielenie
mu urlopu. Rada udzielita mu go do konca 1955 roku, a nastepnie prze-
dtuzyta do czerwca 1956 roku. W tym czasie ks. Frank zostal oficjalnym
administratorem parafii. Z dniem 25 pazdziernika 1956 roku ks. Wan-

87]. Klaczkow, Okres wislaniski w zyciu ks. Andrzeja Wantuly, http://old.luteranie.pl/pl/
index.php?D=790 |dostep 07 07 2023].
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tuta ostatecznie zrezygnowal z funkcji proboszcza w Wisle i przeniost
sic do Warszawy?l. 2 maja 1959 roku Synod wybral ks. Andrzeja Wan-
tute biskupem Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce. Ponadto
w Polsce byl on wieloletnim wiceprezesem Polskiej Rady Ekumenicz-
nej. W latach 1963-1970 petit funkcje wiceprzewodniczacego Swiato-
wej Federacji Luteranskiej w Genewie. W roku 1975 roku ks. Wantuta
zrezygnowal z urzedu biskupa i przeszedl w stan spoczynku. Zmart
15 czerwca 1976 roku i zostal pochowany na cmentarzu ewangelickim
,Na Groniczku” w Wisle.

Odejscie ks. Wantuly zbiegtlo sie ze zmianami politycznymi w Polsce.
Zakoriczyta sie era stalinizmu. W konsekwencji wtadze czasowo zmienity
polityke wobec wyznan religijnych w Polsce. Religia powrocita do szkot.
Nastepca ks. Wantutly zostal wybrany 18 listopada 1957 roku ks. Ro-
bert Fiszkal, a zastepca proboszcza ks. Adolf Frank. Oficjalnie objeli oni
swoje urzedy 3 marca 1958 roku”2. Wraz ze wzrostem liczby wiernych
w parafii pracowali kolejni wikarzy: w latach 1959-1978 ks. Karol Sa-
miec, w latach 1964-1978 roku ks. Manfred Gringel oraz od 1977 roku do
1981 ks. Jan Badura®. Nowy proboszcz kontynuowat dzialania swojego
poprzednika: zwiekszal ilos¢ szkétek niedzielnych, powotat chor w Ma-
lince. Proboszcz oraz jego zastepca prowadzili lekcje religii w szkole.
Zadanie to powierzono rowniez katechetce Anieli Polok i czasowo pre-
zbiterowi. Zainicjowano réwniez prace wéréd mlodziezy bedacej juz po
konfirmacji. Po usunieciu religii ze szkot na poczatku lat 60-tych powro-
cono do form nauczania sprawdzonych w dobie stalinizmu. Dzialtania
ewangelizacyjne, jakby na przekor wladzom panstwowym, dawaty co-
raz lepszy skutek. State nabozenstwa, ktorych liczba wzrosta do 198
w ciagu roku, oprocz Wisty odbywaly sie¢ w Czarnem i Jaworniku.
Tygodniowo odbywalo sie 60 godzin religii oraz 12 spotkan dla star-
szej mtodziezy. Na zajecia w szkotkach niedzielnych uczeszczato nawet
600 dzieci™. W 1958 roku w Wisle odbyt sie Zjazd Bratniej Pomocy
im. Gustawa Adolfa. Zaczeto rowniez wykorzystywaé¢ dobra akustyke

913, Krop, Ks. bp dr Andrzej Wantuta. . ., s. 28.
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Swiatyni, w ktorej co jakis czas organizowano koncerty choru. W 1958
roku udato sie zamontowa¢ na wiezy koscielnej trzy dzwony o wadze:
1800 kg, 1300 kg i 800 kg”. Pochodzily one z nieczynnego kosciota
protestanckiego na Dolnym Slasku. W kosciele umieszczono nowe or-
gany. Kosciol kolejny raz odnowiono, przy okazji remontu zamontowano
centralne ogrzewanie. Srodki na rzecz modernizacji uzyskano ze sprze-
dazy gospody zborowej. W Wisle Czarnem wybudowano dom modlitwy.
W latach siedemdziesiatych z inicjatywy Ignacego Plazaka nastapity
zmiany w wystroju §wigtyni. Pozostala ona nadal biata we wnetrzu ale
dodano dyskretne ztocenia zastosowane do motywoéw ornamentalnych

oraz blekity jako tto motywu stonecznikowego w kasetonach.

W tym okresie zwlaszcza Wista, ktora w 1962 roku otrzymata prawa
miejskie, zaczeta sie rozrasta¢. Naptywato duzo katolikéw. Efektem byt
wzrost ilosci malzenstw mieszanych. Nasilita sie réwniez dziatalnosé
sekt oraz innych Kosciolow, gtownie: swiadkoéw Jehowy, adwentystow
oraz zielonoswiatkowcow, ktore rozwijaly sie kosztem cztonkéw wspol-
noty ewangelicko-augsburskiej. W roku 1967 roku ostatecznie odtaczono
od parafii wislanskiej filie w Istebnej, ktora stalta sie samodzielna pa-
rafia. Jednakze administratorem nowej parafii pozostawat nadal pro-
boszcz wislanski. W praktyce duszpasterzowal w niej jego zastepca ks.
Frank. W 1977 roku zastapit go ks. Samiec. W 1978 wlodarze parafii
wislanskiej ksieza Fiszkal i Frank przeszli na emeryture. Nowym pro-
boszczem z dniem 1 grudnia zostal dotychczasowy wikary ks. Karol
Samiec, jego zastepca w 1979 roku zostal ks. Jan Klima, a po jego
odejsciu w 1982 roku do Miedzyrzecza ks. Tadeusz Konik. W pracy
duszpasterskiej w latach osiemdziesigtych pomagali im ksieza wika-
rzy: Tadeusz Konik, Leszek Czyz, Tadeusz Byrt, Zdzistaw Sztwiert-
nia. Ks. Samiec ponadto administrowatl parafig w Istebnej. Szczegbélnym
jego zainteresowaniem cieszyly sie chory. W parafii istniato ich kilka.
Dzieki ks. proboszczowi nawigzaly one i utrzymywaly zywe kontakty
z ewangelickimi chérami w innych krajach europejskich. Od drugiej po-

towy lat 70-tych wspotorganizowat Wislanskie Dni Muzyki Organowe;j.

95 Gazeta Ewangelicka” nr 12 z IV 1999.
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W kosciele odbywaly sie liczne koncerty. Bywali tutaj najlepsi orga-
nisci i dyrygenci choréow. Organizowal wspolne spotkania dla mtodych
ewangelikow z calej Europy, w czasie ktorych mtodziez z Polski i zagra-
nicy spedzata wakacje w Jaworniku, Istebnej oraz Salmopolu. Zgodnie
z coraz popularniejszym duchem ekumenicznym ks. Samiec nawigzal
bliskie stosunki zaréwno z Kosciotem Rzymsko-Katolickim jak innymi
Kosciotami skupionymi w Slaskim Oddziale Polskiej Rady Ekumenicz-
nej. W konsekwencji w kosciotach wislanskich odbywaly sie liczne na-
bozenstwa ekumeniczne. Idac sladem swoich poprzednikéw ks. Samiec
zbudowal kolejne domy modlitwy w Jaworniku i Glebcach oraz ple-
banie w Istebnej. Docelowo domy modlitwy mialy staé sie kosciotami.
Z czasem przy domach modlitwy udato si¢ zbudowac wieze z dzwonami.
Zaktadatl wysoko w gorach punkty kaznodziejskie, gdzie odbywaly sie
godziny biblijne®.

Parafia wislariska na poczatku lat dziewie¢dziesiatych byta coraz
wicksza co do liczby wiernych. Nowa rzeczywistosé ustrojowa otwie-
rata réwniez nowe perspektywy przed jej duszpasterzami, ktorzy mu-
sieli jednoczes$nie zmierzy¢ sie czesto z nieznanymi im do tej pory wy-
zwaniami. W tej sytuacji konsystorz z dniem 1 grudnia 1994 roku
wydzielit z parafii wislanskiej nowe parafie, ktérych proboszczami zo-
stali: w Czarnem ks. Jan Sztwiertnia, w Glebcach ks. Tadeusz Byrt,
w Jaworniku ks. Zdzistaw Sztwiertnia, w Malince ks. Leszek Czyz.
Proboszczem parafii Wista-Centrum pozostal ks. Samiec. Tym samym
parafia ta znacznie zmniejszylta sie co do terytorium oraz liczby wier-
nych. Po podziale nalezalo do niej 2321 wiernych®”. Pod jej zarzadem
pozostal ponadto cmentarz ,Na Groniczku”?. Parafia Wista-Centrum
ks. Samiec administrowal do tragicznej $mierci w wypadku samocho-
dowym 18 kwietnia 1997 roku. Tradycyjnie zostal pochowany na cmen-
tarzu ,Na Groniczku”. Jego nastepca zostal mianowany ks. Waldemar
Szajthauer.

Wspoélnota ewangelicka w Wisle swoje poczatki wywodzi juz od cza-

96 Kalendarz Ewangelicki 1998”, Bielsko-Biata 1997, s. 94-99.
97W 2009 roku liczba wiernych wynosita 2821 oséb.
98R. Czyz, Z. Pasek, Koscioty i wspélnoty. .., s. 113.
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sow reformacji. Jednakze wlasciwy jej rozwoj datuje sie od wieku XVII.
W okresie kontrreformacji dziatata ona nielegalnie, gtéwnie poprzez ko-
Sciot domowy i koscioty lesne. Sytuacja zaczela sie zmienia¢ od wieku
XVIII, kiedy to Kosciol ewangelicko-augsburski w paristwie Habsbur-
gow zyskiwal coraz nowe prawa. W konsekwencji w roku 1782 pastor
cieszynski Bartelmus poswiecit miejsce pod budowe drewnianego domu
modlitwy. Pierwszym proboszczem parafii zostal Samuel Kossanyi. Jed-
noczesnie nastepowal proces rozbudowy wspolnoty, ktora zaczeta gro-
madzi¢ coraz wieksza liczbe wiernych. W latach 1833-1838 wybudo-
wano wlasciwg $wiatynie. Szczegdlne zastugi dla parafii w XIX i na
poczatku wieku XX mialo duszpasterzowanie pastoréow z rodziny Kup-
ferschmidow oraz ks. Jerzego Mrowca. Cecha charakterystyczna wspol-
noty wislanskiej byt jej polski charakter jezykowy. W okresie miedzywo-
jennym nastapit proces budowy polskiej tozsamosci narodowej ewange-
likow wislanskich. Duze zashugi w tym wzgledzie potozyt ks. Andrzej
Wantuta, ktéremu nastepnie przyszito dziata¢ w trudnych czasach ter-
roru stalinowskiego. Na poczatku lat dziewieé¢dziesiatych parafia wi-
slicka ulegta podziatowi. W roku 1994 oddzielity sie od niej nowe jed-
nostki parafialne w Czarnem, Gtebcach oraz Jaworniku oraz Malince.
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Streszczenie: Celem artykutu jest mozliwie pelne przedstawienie okolicznosci,
w jakich doszto do wzniesienia pierwszego prowizorycznego kosciota luteranskiego
w Nowym Dworze Gdanskim (Tiegenhof). W tekscie podjeto rowniez probe usta-
lenia czasu rozbiérki zamku nowodworskiego wybudowanego w XVI wieku przez
kupiecko-bankierska rodzine Loitzéw. Analiza zrodet pozwala stwierdzi¢, ze jedno
z zamkowych pomieszczen bylo wykorzystywane przez miejscowych luteran juz od
1773 roku. Od konca lat 70. XVIII wieku zamek nie nadawal si¢ do uzytku, dla-
tego dwoch zutawskich przedsiebiorcow po dtugich pertraktacjach, zdecydowalo sie
wznie$¢ maly prowizoryczny dom modlitwy z materialéw pozyskanych z jego roz-
biorki. Obiekt zostal oddany do uzytku 8 sierpnia 1784 roku i stuzyl lokalnej wspol-
nocie wiernych jedynie do lat 30. XIX wieku, kiedy to zostal zastapiony kosciolem
fachwerkowym, wzniesionym wedtug projektu Ferdinanda von Bussego.

Stowa kluczowe: Prusy Krolewskie, Pomorze, Zutawy Malborskie, Nowy Dwor

Gdaniski, ewangelicy

Summary: Construction of the first Evangelical church in Nowy Dwor Gdanski
in the late 18" century

The aim of the article is to present as fully as possible the circumstances en-
closing the erection of the first provisional Lutheran church in Nowy Dwoér Gdariski
(Tiegenhof). The text also attempts to establish the time when the Nowy Dwor
castle, built in the 16th Century by the merchant-banker Loitz family, was demol-
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ished. An analysis of the sources makes it possible to conclude that one of the
castle’s rooms was used by local Lutherans as early as 1773. Since the late 1770s,
the castle had become unusable, so two Zulawy entrepreneurs decided, after lengthy
negotiations, to build a small makeshift house of prayer using materials obtained
from demolition of the castle. The building was put into use on 8 August 1784
and served the local congregation only until the 1830s, when it was replaced by
a fachwerk church, built according to a design by Ferdinand von Busse.
Keywords: Royal Prussia, Pomerania, Zulawy Malborskie, Nowy Dwor Gdanski,

Protestants

Poczatki Nowego Dworu Gdanskiego (niem. Tiegenhof) nierozerwal-
nie zwigzane sg z rodzing Loitzow!. Pochodzacy ze Szczecina kupiecko-
bankierski r6d, w wyniku umiejetnie prowadzonej polityki matrymo-
nialnej i krolewskich nadan, wszedt w posiadanie dobr ziemskich na
Zutawach. W II potowie XVI wieku bedacy u szczytu swojej potegi Lo-
itzowie postanowili zalozy¢ w tym regionie siedzibe rodows. Prawdopo-
dobnie poczatkowo miescita sie ona we wsi Lubieszewo?. W latach 60.
XVTI wieku rozpoczeli natomiast intensywne zabiegi na rzecz budowy
nowego centrum administracyjnego dla ich posiadlosci na Zulawach.
Takim miejscem stal sie Nowy Dwor Gdanski, w ktérym z inicjatywy

INa temat rodziny Loitzéw zob. np.: J. Papritz, Das Handelshaus der Loitz zu Stettin, Dan-
zig und Lineburg, ,Baltische Studien”, Nr 44, 1957, s. 73-94; E. Rymar, Rycerskie (?) pocho-
dzenie szczecinskiego i gdariskiego rodu kupiecko-bankierskiego Loitzow, [w:] Mieszczanie, wasale,
zakonmicy, red. B. Sliwiniski, Malbork 2004, s. 173-204 (,Studia z dziejow $redniowiecza, nr 10);
idem, Jeszcze o kamienskich Loytsinach i szczeciniskich Loitzach [w:] Komturzy, rajcy, zupani,
red. B. Sliwinski, Malbork 2005, s. 537-538 (,,Studia z dziejow $redniowiecza, nr 117); G. Simonini,
Archivbestinde der Kaufmannbankiersfamilie Loitz. Stand und Perspektiven der Forschung, |w:|
Geld, Prestige, Verantwortung. Bankiers und Banken als Akteure im wirtschaftlichen, politischen
und kulturellen Netzwerk im (Nordost-) Europa des 16.-20. Jahrhunderts, Hrsg. von D. Feest,
A. Lipiniska, A. Pufelska, Kiel 2020, s. 331-352; H. Jeager, Loitz, [w:] Neue Deutsche Biogra-
phie, Bd. XV, Berlin 1987, S. 141-142; A. Lipinska, Fugger des Nordens? Die Kaufmanns- und
Bankiersfamilie Loitz als Kunstférderer und Vermittler im wirtschaftlich-kulturellen Netzwerk des
Nord- und Ostseegebiets, [w:| Die maritime Stadt — Hafenstidte an der Ostsee vom Mittelalter bis
in die Gegenwart. Beitrige der 21. Tagung des Arbeitskreises deutscher und polnischer Kunsthi-
stortker und Denkmalpfleger in Gdarisk 18—-21 September 2013, Hrsg. T. Torbus, K. A. Wojtczak,
Warszawa 2017, S. 231-254. Rodzinie Loitzéw zostal poswigcony rowniez caly 21 numer (2022 r.)
czasopisma ,,Porta Aurea”.

2Miejscowosé ta pojawia sie w ksiegach rachunkowych Loitzéw w 1570 roku pod nazwa, ,La-
dekopft” zob. R. Kubus, Co czytali ,,ojcowie zalozyciele” Nowego Dworu Gdariskiego? Kilka stéow
o Loitzach i ich ksiegozbiorze, ,Prowincja. Kwartalnik spoteczno-kulturalny Dolnego Powisla i Zu-
taw”, nr 3(49), 2022, s. 61. O Loitzach (Johann i Reinhold) wspomina ksiega podatkowa z roku
1563 roku zob. Archiwum Panstwowe w Toruniu [dalej APT|, Kat II, VI-2, s. 101 (Revidierte Ab-
gaben — General Taxe fiir Polen und Preussen, 1563) a takze lustracje wojew6dztw malborskiego
i chelminskiego z lat 1565 i 1570 zob. Lustracja wojewddztw malborskiego i chelminskiego 1565,
wyd. S. Hoszowski, Gdansk 1961, s. 86; Lustracja wojewddztw malborskiego i cheltminskiego 1570,
wyd. S. Hoszowski, Gdarisk 1962, s. 53-55.
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Loitzéw w 1570 roku wybudowano zamek®. Przez kolejne dziesieciolecia
budynek stanowil siedzibe kolejnych zarzadcéw ekonomii nowodwor-
skiej, nazywanej rowniez ekonomia tygenhofska?.

Pomimo znacznej liczby zrodet zarowno o charakterze kartograficz-
nym, jak i narracyjnym, do dzi$ nie powstato zadne opracowanie archite-
ktoniczno-urbanistyczne czy tez historyczne, pos$wiecone zamkowi no-
wodworskiemu®. Poza pojedynczymi wzmiankami rozproszonymi w li-
teraturze przedmiotu zasadniczo niewiele wiadomo na temat wygladu
budynku. Na lata 1650-1659 datowany jest plan dobr zamkowych, ktory
obok obrazu znajdujacego sie w Lubieszewie do dzis stanowi jedno z nie-
wielu wyobrazenn ikonograficznych nowodworskich  zabudowan
dworskich®. W latach 60. XVII wieku miala miejsce lustracja woje-
wodztw chelmiriskiego, pomorskiego i malborskiego”. Niestety dotych-
czas nie udato odnalezé sporzadzonego wowczas opisu zamku. Dzieki
osobie Abrahama Hartwicha wiemy nieco o znajdujacym sie przy nim

sadzie oraz o jego wnetrzu. Kronikarz wspomina bowiem, ze w jednej

3Do dzi$ dokladnie nie wiadomo, jak wygladata wzniesiona przez Loitzéw budowla. Na pod-
stawie zachowanej w Riksarkivet w Sztokholmie mapy pochodzacej z polowy XVII wieku mozna
przypuszczaé, ze nowodworski zamek wybudowany zostal jako palazzo in fortezza. Ten typ bu-
dowli stanowil forme posrednia pomiedzy sredniowiecznymi warowniami, a pelnigcymi funkcje
rezydencji dworami. Loitzowie wzniesli go na niewielkiej wyspie. Sam zamek posiadal cztery wieze
i otoczony byl fosa, co potwierdzalo jego warowny charakter. Obok zamku powstalo zaplecze go-
spodarcze m.in. ze stajniami oraz niewielka destylarnia/browarem. Na temat budowy zamku zob.
Polska Akademia Nauk Biblioteka Gdanska [dalej PAN BG|, Ms. 1432 1V, s. 244 (Specification
Aller Stddte, Schlosser und Dérffer in Preufen); APT, 9836, k. 23v. (Christian Lachmann, Der
Gross- und Kleinwerderschen Anordnung bey der Eys-Recht und Dammarbeit, 1671-1676); D. Ru-
naw, Historia und einfeltige beschreibung des grossen dreizehenjerigen Kriegs in Preussen, im Jar
Christi 1454 angefangen ... Zu ende werden erzelet ... alle Stedt und Schlosser im Lande Preus-
sen, etc ., Wittemberg, 1582, s. 228. W artykule autorzy beda stosowaé¢ naprzemiennie terminy
zamek” 1, dwor” przy czym to pierwsze okreslenie nalezy traktowaé w sposéb wezszy, jako jeden
z budynkéw wchodzacych w sktad zabudowan dworskich.

4Szerzej na temat dziejéow ekonomii nowodworskiej zob. A. Steiniger, Geschichte der Okono-
mie Tiegenhof. Fine siedlungsgeschichtliche Untersuchung, Danzig [b.r.w.|; P. Collmer, Verwal-
tete Vielfalt. Die kéniglichen Tafelgiiter in Polen-Litauen, 1697-1763, Stuttgart 2022, S. 168-170
(;Quellen und Studien zur Geschichte des ostlichen Europa”, Bd. 90). W kontekscie mennonitow
o dziejach ekonomii nowodworskiej pisal Wilhelm Mannhardt zob. W. Mannhardt, Die Wehrfre-
theit der Altpreussischen Mennoniten, Marienburg 1863, s. 73—104. Warto tez zwréoci¢ uwage na
kilka prac popularnonaukowych podejmujacych ta tematyke zob. L. Kepski, Historia herbu no-
wodworskiego, Nowy Dwor Gdanski 2015, s. 4-7; R. Klim, J. Wcisla, Z dziejow Nowego Dworu
Gdariskiego € Mennonici w okolicach Nowego Dworu Gdarnskiego, Nowy Dwor Gdanski 1995,
s. 13-20; G. Gola, M. Opitz, Tiegenhof/Nowy Dwér Gdanski, Nowy Dwor Gdanski 2001.

50Obecnie zagadnieniem tym w ramach dysertacji doktorskiej poswieconej ekonomii nowodwor-
skiej w XVIII w. zajmuje si¢ Lukasz Kepski. Praca powstaje na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika
w Toruniu pod kierunkiem prof. dr hab. Jacka Wijaczki.

6Riksarkivet Stockholm, 754/2/XV, Tijen Hof el. Weijers Hof. [Plan. 1600-t. Mitt.].

7 Opis krélewszczyzn w wojewddztwach chetminskim, pomorskim i malborskim w roku 1664,
wyd. J. Paczkowski, Torun 1938, s. 391.
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z zamkowych sal znajdowal sie odmalowany ogromny jeleri. Upolowane
zwierze zostalo 21 sierpnia 1715 roku przetransportowane z Ortowa do
siedziby zarzadcy ekonomii, gdzie postanowiono je uwieczni¢ po wsze
czasy®. Dwa najdokladniejsze znane opisy nowodworskiego zamku po-
chodza z inwentarzy dobr sporzadzonych w pierwszej potowie XVIII
wieku. Pierwszy z nich powstal w 1717 roku, kiedy to zamek znajdo-
wal sie jeszcze w rekach rodziny Sobieskich®. Drugi dokument pochodzi
z 1747 roku, w tym czasie zamkiem, jak i dobrami nowodworskimi za-
rzadzaly Kanoniczki Warszawskie. Czytamy tam miedzy innymi: ,,Za-
mek lub Palac iest cale murowany pod dachowka Holenderska lub starg
ale jeszcze z wickszey czesci dobra nad Gzymsami y gdzie sie dach spaia
szesc Rynnow miedzianych iuz starych y reparacyi wielkiey potrzebu-
igcych”. Juz ten krotki opis pozwala przyja¢, ze w latach 40. XVIII
wieku budowla nie byla w najlepszym stanie technicznym.

W wyniku pierwszego rozbioru Polski panstwo pruskie przejeto za-
mek nowodworski, wyplacajac w pdzniejszym terminie Kanoniczkom
odszkodowanie w kwocie ponad 47 tys. talarow!'l. Jak wygladata sy-
tuacja zamku po 1772 roku? W tym miejscu pojawiaja sie w litera-
turze rozbieznosci. W polskich opracowaniach wskazuje sie, ze w 1784
roku jedno z pomieszczen zamkowych zaadaptowano na potrzeby lokal-
nej wspolnoty luterariskiej, ktora urzadzila sobie w nim sale modlitw!?2.
Podobne lub nieco ostrozniejsze sady mozna znalez¢ réwniez w literatu-

rze niemieckiej!®. Jedynie Ludwik Rhesa, ktory zyt i tworzyt najblizej

8A. Hartwich, Geographisch-Historische Landes-Beschreibung derer dreyen im Pohlnischen
Preussen liegenden Werdern. .., Konigsberg 1722, S. 37-38, 43; A. F. Violét, Neringia oder Ge-
schichte der Danziger Nehrung, Danzig 1864, s. 180—-181.

9Narodowe Archiwum Historyczne Bialorusi w Mirisku [dalej NAHB], fond. 694, op. 2, nr 8759.
(Inwentarz dworu tyaenhoffskiego w tymze stanie tak si¢ teraz..., 1717).

10 Archiwum Gléwne Akt Dawnych [dalej AGAD], sygn. I 202, k. 10 (Inwentarz Ekonomy
Nowodworskiey alias Tygenhofskiey. .., 1747).

1IM. Bér, Westpreufen unter Friedrich dem Grofien, Bd. 2, Leipzig 1909, S. 545; P. Czaplew-
ski, Senatorowie swieccy, podskarbiowie i senatorowie Prus Krolewskich, 1454—1772, Torun 1921,
s. 149.

12G. Gola, M. Opitz, op. cit., s. 27; J. Wisniewski, Koscioty i patace na terenie bytej diecezji po-
mezanskiej 1248-1821, Cz. 1, Elblag 1999, s. 308; P. Birecki, Ewangelickie budownictwo koscielne
w Prusach Zachodnich, Toruni 2014, s. 88; W. Zawadzki, Zutawy Malborskie i Elblgskie 1772-1945.
Perspektywa spoteczno-religijna, Pelplin 2021, s. 210.

13R. Zacharias, Evangelische Kirchengeschichte fiir die Stadt Marienburg 1526 bis 1945, Miin-
ster 2019, s. 533-534; A. Steiniger, op.cit., s. 105; B. Schmidt, Die Bau- und Kunstdenkmdaler des
Kreises Marienburg, Danzig 1919, s. 358.
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opisywanych wydarzen, przedstawil nieco bardziej rozbudowane oko-
liczno$ci sprawy. Ot6z krolewiecki profesor wskazywal, ze krol pruski
tuz po I rozbiorze podarowal zamek miejscowym luteranom. Poniewaz
nie mieli oni jednak srodkéw na jego rozbiérke i wzniesienie nowego
kosciota, zamek zostal wystawiony na sprzedaz, a uzyskany z jego roz-
biorki material budowlany mial by¢ czesciowo przeznaczony na budowe
pierwszego kodciota luteranskiego w tej miejscowoscil?. Analiza mate-
riatu Zréodtowego przeprowadzona na potrzeby niniejszego tekstu jed-
noznacznie dowodzi, ze jest to sad najblizszy prawdzie. Niejasne oko-
licznodci powstania pierwszej $wigtyni luteranskiej w Nowym Dworze
Gdarniskim sygnalizowal w ostatnim czasie, na tamach popularnonauko-
wego kwartalnika ,,Prowincja”, Radostaw Kubus'®.

W berliniskich archiwach zachowat sie niezwykle cenny materiat zro-
dtowy, ktory rzuca nieco wiecej §wiatta na okolicznosci powstania pierw-
szej $wiatyni luteranskiej w Nowym Dworze Gdariskim!®. Dowiadujemy
sie z niego, ze zamek nowodworski zostal udostepniony miejscowej gmi-
nie luteranskiej od razu po I rozbiorze. Od 1773 roku w najwiekszej sali
zamkowej co niedziele odbywaty sie nabozenistwa, natomiast znajdujaca
sie w budynku kaplica katolicka stata nieuzywana. Kazania wygtaszat,
czy raczej odezytywal, miejscowy nauczyciel szkolny. Powodem, dla kto-
rego wladze Zachodniopruskiej Kamery Wojennej i Domen w Kwidzy-
nie zgodzity sie ulokowaé¢ w sali zamkowej prowizoryczny kosciot lute-
ranski, byto to, ze najblizsze $wigtynie w Marynowach i Lubieszewie
znajdowaly sie w odlegtosci ok. 6 km od Nowego Dworu Gdanskiego.
W zwigzku z tym ludzie starsi, szczegblnie w czasie niepogody mieli pro-

blem, aby dotrzeé na organizowane tam nabozenstwa!”. Mieszkarnicy no-

141,. Rhesa, Kurzgefafte Nachrichten von allen seit der Reformation an den evangelischen Kir-
chen in Westpreussen angestellten Predigern auf Veranstaltung des Koniglichen Consistoriums,
Konigsberg 1834, s. 216-217.

15R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota ewangelickiego w Nowym Dworze Gdarskim, ,Prowincja.
Kwartalnik spoteczno-kulturalny Dolnego Powisla i Zutaw”, nr 4 (46), 2021, s. 66-71.

16Geheimes Staatsarchiv PreuRischer Kulturbesitz [dalej GStA] II. HA GD, Abt. 9, Polizeiver-
waltung Tit. 82 Sekt. 2 Nr 15. ( Verkauf der Materialien vom baufdlligen alten Schloss in Tiegenhof.
Gesuch der dortiger lutherischen Gemeinde hinsichtlich kostenfreier Uberlassung dieser Materia-
lien zum Bau einer Kirche und Schule, 1777-1780); Evangelisches Zentralarchiv in Berlin [dalej
EZA] 980/6785, k. 211-225 (Sonstige Verzeichnisse, 1777-1832).

17 (...) die Evengelische Kirchen, als Marjenau und Ladekopp auf 3/4 Meilweges von uns ent-
fernet sind, und Alte Leute besonders bei schlimmen Wetter unmoéglich zu Fuf dahin gelangen
kénnen”. Ibidem, s. 2.
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wodworskiej wspolnoty luteranskiej w pismie z 2 lipca 1777 roku btagali
wtadze pruskie, aby nadal wolno byto im wykorzystywaé¢ XVI-wieczny
zamek na swoje potrzeby. W prowizorycznym kosciele odbywaly sie nie
tylko nabozenistwa, ale takze chrzty oraz §luby, na ktoére ze wzgledu na
brak miejscowego pastora Sciagano w tym celu kaznodziejow z okolicz-
nych wsi'®.

W rezolucji ministerialnej z 19 lipca tego samego roku przychylnie
odniesiono sie do przedlozonej przez gmine luteransks prosby, pozwa-
lajac na dalsze odprawianie nabozenstw w przeznaczonej do tego sali
zamkowej'”. Bylo to jednak rozwigzanie tymczasowe. Juz kilka miesiecy
pozniej (grudzien 1777 roku) wskazywano bowiem, ze budowla popada
w coraz wieksza ruine, przez co odbywajace sie tam nabozeristwa za-
grazaja zyciu i zdrowiu wiernych. Co wiecej, zamek byl systematycznie
rozkradany. Zabierano z niego cegly, drewniane belki, elementy zela-
zne, a przede wszystkim cenne miedziane ptyty, ktore znajdowaly sie
na dachu budynku. Z tego wzgledu w 1779 roku podjeto decyzje o zli-
cytowaniu obiektu. Zwyciezca zobowiazywal sie do nieodptatnego prze-
kazania czedci cegiel z rozbiorki zamku na remont browaru i budynku
bedacego wtasnoscig urzedu nowodworskiego. Do licytacji, ktora odbyta
sie 1 wrzesnia 1799 roku, staneto kilka oséb. Byli to: pisarz urzedowy
Stormer, Michael Reinhold Ladewick z miejscowosci Debina, Penner
z Cyganka, menonita Peter Penner z Rothenbude na matych Zutawach
Malborskich, Broeske, urzednik domenalny Westphal, budowniczy Miil-
ler oraz Friese z Cyganka?’. Przetarg wygrali sottys Debiny Michael Re-
inhold Ladewick oraz Peter Penner z Rothenbude, ktorzy zaoferowali
za zamek kwote 1330 talaréw. Zwyciescy mieli zaptaci¢ wylicytowang
sume w dwoch ratach, z czego druga rata miata zostaé uiszczona w maju
1780 roku?!.

Licytacja zostata jednak uniewazniona na wniosek przedstawicieli

luteranskiej gminy wyznaniowej. Powodem bylo powotanie sie przez

18Tbidem, s. 2.

19bidem, s. 3.

20Tbidem, s. 6-8.

21 swobei sich Licitanten angagiren den ersten Termin auf Lichtmef und den zweiten auf den
Monat Mai 1780 zu bezahlen auch die noch zu Instandsetzung des Brau-Hauses und Deputanten
Wohnung néthigen Ziegel von dem alten Schloff ohne Entgeld vorbehalten zu laflen”. Ibidem, s. 7-8.
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mieszkancoOw na pismo ministerialne z 19 lipca 1777 roku, w ktérym
zapewniano im mozliwosé niezaktdconego korzystania z pomieszczenia
zamkowego. Spoleczno$é luteranska domagata sie, aby zamek zostal
jej przekazany nieodptatnie. Na swojego przedstawiciela gmina poczat-
kowo wybrata urzednika Westphala, ktéremu chciata odstapié¢ zamek
pod warunkiem, ze ten zgodnie z przygotowanym w miedzyczasie przez
budowniczego Miillera operatem szacunkowym, dokona zaadaptowa-
nia (Aptirung) jego czesci na dom modlitwy oraz wzniesie budynek
szkoty i mieszkanie dla nauczyciela. Swigtynia w zalozeniach miata
mie¢ 48 stop dlugosci oraz 47 stop szerokosci i pomiescié 400 osodb.
Caty koszt inwestycji wedtug przygotowanych przez Miillera szacun-
kéw mial sie zamknaé w kwocie 1173,75 talarow, z czego przerobienie
czesci zamku na dom modlitwy budowniczy szacowal na nieco ponad
846 talarow?2. Peter Penner i jego wspdlnik Michael Reinhold Ladewick,
w przypadku uniewaznienia licytacji, takze zglosili cheé realizacji inwe-
stycji. W zamian za material uzyskany z rozbioérki zamku zobowiazywali
sie do wzniesienia domu modlitwy oraz budowy szkoty i mieszkania dla
nauczyciela. Starania przedsiebiorcéow poparto dwodch przedstawicieli
gminy luterariskiej, tj. George Eppen oraz Michael Lipcke. Mezczyzni
weczesniej opowiedzieli sie za realizacja inwestycji przez urzednika West-
phala, jednak jak zeznali w zataczonym protokole, uczynili to bardziej
ze strachu, anizeli z przekonania, ze urzednik wykona projekt szybko
i bez dodatkowych kosztow?3.

Przeciagajace sie dyskusje nad tym, komu powierzy¢ realizacje przed-
siewziecia, miata rozstrzygnac¢ nowa licytacja. Zanim do niej doszto, za-
mek znaczgco stracil na wartoéci. Pomimo wystawionej przez Pennera
i Ladewicka na wtasny koszt strazy, ktora strzegta zamku przed ztodzie-
jami, nie udato sie zapobiec kolejnym rabunkom obiektu. Od momentu
licytacji do marca 1780 roku z zamku skradziona zostala niemal po-
towa miedzianych ptyt (ze 102 plyt pozostalo ich 57) oraz inne mniej
lub bardziej warto$ciowe materiaty o szacunkowej wartosci 300 talarow.

22 7u Aptirung eines Betthauses, von einem Theil des alten Schlofes 48 Fuf lang 47 Fuf breit
mit einer Empor Kirche zu Thiegenhoff—846,62 Rthlr.” Ibidem, s. 9-11.
23Tbidem, s. 12.
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7 tego wzgledu zulawscy przedsiebiorcy zmienili warunki oferty. W za-
mian za uzyskanie materiatu z rozbiorki obiektu zgodzili sie wznies¢
dom modlitwy, ale pod warunkiem pomniejszenia wymiaréw $wigtyni,
ktora zamiast 47 stop miata mie¢ 40 stop szerokosci®?.

Na druga licytacje, ktora odbyla sie w 7 marca 1780 roku stawili
sie jedynie przedsiebiorcy Penner i Ladewick. Zalezato im na realizacji
inwestycji, albowiem poniesli juz znaczne wydatki, do ktorych zaliczato
sie oplacenie strazy strzegacych zamku przed jego doszczetnym roz-
grabieniem, odbywanie podrozy stuzbowych oraz inne réznego rodzaju
drobne ustugi®.

Podczas licytacji oferenci wskazywali dodatkowo na bledy w opera-
cie szacunkowym budowniczego Miillera, ktory znacznie zanizal ceny
materiatow. Prosili zarazem, aby w trakcie budowy zezwolono im na
swobodne korzystanie z mostu zamkowego w celu transportu materia-
tow budowlanych oraz aby lokalni mieszkancy zostali zobowigzani do
plantowania terenu zamkowego?S.

W rezolucji ministerialnej z 29 kwietnia 1780 roku, wystosowanej
przez von Gandiego do prowincji Zachodniopruskiej wskazywano, ze
projekt musi by¢ zrealizowany wedlug pierwotnego planu. Dom mo-
dlitwy mial mie¢ zatem 48 stop dlugosci i 47 stop szerokosci z kolei
budynek szkoly 26 stop diugosci i 25 stop szerokosci. W przypadku
zaakceptowania warunkéw umowy przedsiebiorcom miat zosta¢ nieod-
platnie przekazany material z rozbiorki zamku. Brak akceptacji powo-
dowat za$, ze realizacja inwestycji miata zosta¢ przekazana do realizacji
urzednikowi Westphalowi?”. Najwyrazniej Ladewick oraz Penner zaak-
ceptowali przedtozone warunki, bowiem reskryptem z 19 czerwca 1780
roku otrzymali prawo do nieruchomogciZ®.

Budowa trwata trzy lata. Ukoriczony w 1783 roku dom modlitwy
byt ostatecznie niezgodny z planem budowniczego Miillera, za co na
przedsiebiorcéw natozono kare w wysokosci 300 talarow?”. Za pieniadze

24Ibidem, s. 16-17.

25Tbidem, s. 18-19.

26Ibidem, s. 19.

27Ibidem, s. 23.

28R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. 69.

29 Archiwum Panstwowe w Gdarisku [dalej APG| 492/1604, s. 53-54. (Beschreibung der entstan-
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z odszkodowania zakupiono budynek przeznaczony na mieszkanie or-
ganisty, a zarazem nauczyciela®®. Oficjalna konsekracja nowej §wigtyni
odbyta sie 8 sierpnia 1784 roku. Pierwszym nowodworskim pastorem
powotanym na urzad 30 lipca 1784 roku zostat Christian Andreas Van-
selow®!. Konsekracji nowodworskiej $wiatyni dokonal kaznodzieja z No-
wego Stawu Daniel Friederich Bobrick. Trudno jednoznacznie wskazaé,
co stalo sie pozostalym materiatem z rozbiorki zamku. W parafialne;
kronice prowadzonej przez kaznodzieje Vanselowa znajduje sie lako-
niczna wzmianka o tym, ze jeden z dwojki przedsiebiorcow realizujacych
inwestycje, tj. Michael Reinhold Ladewick, wybudowal sobie w Debinie
z cegiel pozyskanych z rozbiorki obiektu pickny dworek3?.

Wzniesiony przez Pennara i Ladewicka dom modlitwy z pewnosciag
byt budowlg prowizoryczna, ktoéra nie odpowiadata potrzebom lokal-
nej gminy luteranskiej. Niestety najprawdopodobniej nie zachowaty
sie zadne zrodta ikonograficzne, ktore ukazywatyby wyglad obiektu.
Wiemy jedynie, ze wewnatrz nie bylo ottarza. Miescito sie tam jedynie
kilka taw, niewielka empora oraz solidna ambona3?. Wkrotce $wigtynia
zyskata organy koscielne, ktore po raz pierwszy rozbrzmialy podczas
uroczystosci Zestania Ducha Swictego w 1803 roku. Wartosé inwesty-
cji, ktora zrealizowal zamieszkaly w miejscowosci Altendorf (dzisiejsza
czes¢é Nowego Dworu Gdanskiego) mennonita Johan Unger, wyniosta
500 talarow3*.

Ziemia na ktorej posadowione zostaly dom modlitwy i pastoréwka,
nie byla wtasnoscia gminy luteranskiej, zostata jej natomiast oddana

w wieczysta dzierzawe. W zwiazku z tym miejscowi luteranie musieli

denen ersten Kirche zu Tiegenhoff).

30 (...) wiewohl nicht anschlagsmiRig realisirten, weswegen sie auch hernach mahls nach einer
Geldbufe von Dreyhundert Reichstaler erlegen mufsten. Wofiir die jetzige Organisten und Schul-
wohnung in Tiegenhoff erkauffet wurde.” Ibidem.

31Szerzej na temat Christiana Andreasa Vanselowa zob. L. Rhesa, op.cit., s. 216-217; R. Kubus,
Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. 69-70.

32 Ladewick hat sich einen schénen Hof von die Ziegeln des Schlosses im Eichwald mauern lassen.”
R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. 70, EZA 980/6785, k. 211-225 (Sonstige Verzeichnisse,
1777-1832).

33 Im innern derselben waren nur einige wenige Binken, kein Altar, ein ganz kleines Chor, aber
eine recht gutte Cantzel APG 492/1604, s. 53-54.

34 I...] Wurde auch im Jahr 1803 die Orgel fertig, welche zuerst am ersten Pfingstfeste 1803
gebraucht und zum Gottesdienstlicher Gebrauch geweihet wurde. EZA 980/6785, k. 220. Por.
R. Kubus, Niejasne poczatki kosciota. . ., s. 70.
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corocznie uiszczaé za nig oplate w wysokosci 4 talar6w>®. Finansami ko-
Sciota poza kaznodzieja zawiadywali prowizorzy koscielni (Kirchenvor-
steher). Pierwszymi tego rodzaju urzednikami w gminie byli przysiegly
watowy David Plettner, handlarz wyrobami ze skéry Isaac Truppner,
powroznik Gottlieb Leuteritz oraz szyper Martin Lehr36.

Kosciot w Nowym Dworze Gdanskim uzyskiwal dochody z datkow
i kolekt, optat za miejsce w tawach koscielnych oraz naleznosci pobiera-
nych m.in. za chrzty, §luby i pogrzeby3’. Te ostatnie pobierano wedlug
z gory ustalonej taksy. Przyktadowo za udzielenie slubu pastor pobierat
optate w wysokosci 1 talara, za zapowiedzi 54 grosze, za chrzest w za-
leznosci od zamoznos$ci ojca chrzczonego dziecka od 36 do 18 groszy, za
nabozenstwo pogrzebowe 1,30 talara, za mowe pogrzebowa (Parenta-
tion) 60 groszy, za poch6d w kondukcie zatobnym 30 groszy®®. Lacznie
roczne dochody kogciola oscylowaly w granicach 300-400 talaréw®.

Poza Nowym Dworem Gdanskim miejscowemu kosciotowi luteran-
skiemu podlegaty réwniez nastepujace wsie: Stobiec, Haberhorst, Al-
tendorf, Tujsk, Cyganek, Platenhof, Cyganka, Tiegerweide, Zelichowo,
Petershigenefeld, Pletzendorf, Reinland. Zamieszkujacy je luteranie zo-
bowigzani byli uiszcza¢ odpowiednie optaty na rzecz kosciota®.

Prowizoryczny dom modlitwy stuzyt gminie luteranskiej przez ko-
lejne kilkadziesiat lat. Dopiero w potowie lat 20. XIX wieku zaczeto
podejmowacé zabiegi na rzecz budowy nowej swiatyni. W 1826 roku do
Berlina naptynety pierwsze projekty nowego kosciota, odrzucone jed-
nak przez Karla Friedricha Schinkla. Niemiecki architekt w 1827 roku
sam zdecydowal sie stworzy¢ plan budowy swiatyni, ktory nawiazywat
do projektu kosciota ewangelickiego w Eller koto Diisseldorfu (il. 1).
Jego realizacja okazala sie jednak zbyt kosztowna, w zwiazku tym osta-
tecznie zdecydowano sie wybudowa¢ nowa swiatynie wedtug projektu
Ferdinanda von Bussego, ktory inspirowal sie z kolei fachwerkowym

35 APG 492/1604, s. 53-54; EZA 980/6785, k. 211-225; R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . .
s. 70.

36EZA 980/6785, k. 217-218; R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. .., s. 70.

3TAPG 492/1604, s. 53-54; R. Kubus, Niejasne poczgtki kosciota. . ., s. 70.

38EZA 980/6785, k. 222.

39APG 492/1604, s. 53-54.

HO0EZA 980/6785, k. 221-222; R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. 70.
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kosciotem w Czlopiet!.

Najpewniej w okolicach 1830 roku nastapita rozbiorka dotychczaso-
wego domu modlitwy. W latach 1831-1832 wzniesiono za$ nowy kosciot
luteranski pod wezwaniem $w. Elzbiety. Konsekracja $wiatyni odbyta
sie 10 czerwca 1832 roku, nie natomiast w uroczystos¢ Zestania Ducha
Swietego 1833 roku, jak do niedawna powszechnie wskazywano w li-
teraturze®?. Ceremonie poprowadzil pastor Johann Ludwig Grzywacz
w asyScie pastora Georga Heinricha Ferdinanda Nesselmanna z Kmie-
cina. Wydarzenie swoja obecnoécig uswietnili m.in. prezes miejscowego
sadu Wiebe, urzednik Rhenius, prowizorzy koscielni oraz zgromadzony
ttum*3. Neoklasycystyczny kosciol ze wzgledéw oszczedno$ciowych po-
sadowiono na fundamentach dawnego zamku Loitzow**.

Koszt inwestycji wyniost 6557 talarow, z czego 4000 talaréow byto
darem od Fryderyka Wilhelma III, zas pozostate $rodki zgromadzono
gltownie dzieki datkom ze strony miejscowych luteran i mennonitow™.

Swiatynie wzniesiono na planie prostokata, z wyraznie wydzielonym
prezbiterium i masywna wieza od strony zachodniej (il. 2). Jej wypo-
sazenie pochodzito czesciowo ze starego prowizorycznego kosciota. Na
zachodniej emporze znajdowal sie klasycyzujacy prospekt organowy.
Przed oltarzem wisial model tr6jmasztowca. Na masywnej wiezy ko-
Sciota zawieszono dwa dzwony, ktore byty darem od krola pruskiego.
Znajdowaly sie na nich pruskie orty oraz napis ,Berlin 1833746, Podob-
nej $wiatyni miejscowi katolicy doczekali sie dopiero na poczatku lat
50. XIX wieku.

Wrzniesiony w latach 30. XIX wieku kosciot ewangelicki, stuzyt miej-
scowej wspolnocie az do czaséw 11 wojny Swiatowej. Nowa powojenna
rzeczywistos¢ i idaca za nig zmiana struktury spotecznej mieszkaricow
Zutaw, odcisnely réowniez pietno na krajobrazie. Zaréwno spoleczny,
jak i polityczny klimat nie sprzyjat trosce o pozostawione po Niemcach

41p, Birecki, op. cit., s. 88; R. Kubus, Niejasne poczgtki kosciota. . ., s. 70.

42W. Zawadzki, op. cit., s. 210.

43EZA 980/6785, k. 219-224; R. Kubus, Niejasne poczgtki kosciota. . ., s. 70.

44%,. Kepski, 450 lat Nowego Dworu Gdariskiego. Wystawa, https://spark.adobe.com/page/B
xz36p4wPwKNz [dostep: 15.06.2024 r.].

45R. Kubus, Niejasne poczgtki kosciota. . ., s. T1.

46p. Birecki, op. cit., s. 88; B. Schmidt, op. cit., s. 358; R. Kubus, Niejasne poczgtki. .., s. T1.
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Il. 1: Projekt kosciota ewangelickiegp w Nowy Dworze Gdanskim z 1827 roku au-
torstwa Karla Friedricha Schinkela. Zrédto: Kupferstichkabinett, Staatliche Museen
zu Berlin, sign. SM 44e.207.

dziedzictwo kulturowe. Szczegélnie w tych miejscowosciach, w ktorych
rownolegle istniaty obok siebie koscioty katolicki i ewangelicki, ten drugi
stawal sie z reguty obiektem szabru oraz dewastacji ze strony nowych
osadnikéow, co z kolei po pewnym czasie sktanialo wladze do wyda-
nia decyzji o jego rozbiorce. Taki los nie omingl poewangelickiego ko-
Sciota w Nowym Dworze, ktory w 1953 roku czesciowo rozebrano, a jego
piwnice zasypano kilka lat pézniej*”. Pochodzace z XVI wieku piwnice
zamkowe, przykrywa dzi$ boisko nalezace do jednej ze szkot podstawo-
wych dziatajacych w miasteczku. Miejmy nadzieje, ze w przysztosci uda
sie odstoni¢ i przebadac te ruiny, stanowiace swiadectwo kilkusetletniej

historii miejscowosci®®.

47]J. Wisniewski, op. cit., s. 308; R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. T1.
48R. Kubus, Niejasne poczqtki kosciota. . ., s. 71.
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Tiegenhof Parlie an der evanq. Kirche

Il. 2: Widok na wieze dawnego kosciota ewangelickiego w Nowym Dworze Gdariskim.
Zrédto: Archiwum Klubu Nowodworskiego.

Niniejszy tekst stanowi probe ukazania okolicznosci budowy pierw-
szego kosciota luterariskiego w Nowym Dworze Gdanskim. Przeprowa-
dzona przez autoréw analiza Zrodlowa, pozwala jednoznacznie stwier-
dzi¢, ze w dotychczasowej literaturze funkcjonuje uproszczony, badz na-
wet falszywy obraz poczatkow budowy §wiatyni®®. Wskazuje sie tam bo-
wiem, ze 8 sierpnia 1784 roku jedno z pomieszczen zamkowych zostato
przeznaczone na potrzeby lokalnej wspolnoty luteranskiej. Tymczasem
z analizy zrodel wynika, ze takie pomieszczenie istnialo w zamku no-
wodworskim przynajmniej od 1773 roku. Dnia 8 sierpnia 1784 roku
wybudowano natomiast z materiatow pochodzacych z rozbiorki XVI-
wiecznego obiektu nowa, prowizoryczna $wiagtynie, ktora przetrwata do
lat 30. XIX wieku, kiedy to wybudowano nowy kosciét, wedtug projektu
Ferdinanda von Bussego. Przedstawione w tekscie poczatki budowy
pierwszego kosciota ewangelickiego w Nowym Dworze Gdanskim majg
fundamentalne znaczenie dla dziejow miejscowosci, bowiem to wlasnie

w tym czasie zapada decyzja o rozbiérce jednego z symboli Nowego

4970b. przyp. 12.
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Dworu Gdanskiego, tj. znajdujacego sie do dzi§ w herbie miasteczka
zamku®. Blizsze okolicznoéci jego rozbiérki, a nastepnie budowy pro-
wizorycznego domu modlitwy niezgodnego z przyjetym przez wladze
ministerialne projektem budowniczego Miillera, z pewnoécia wymagaja
w przysztosci weryfikacji oraz uszczegotowienia. Przede wszystkim nale-
zaloby jednak podja¢ badania architektoniczno-archeologiczne nad za-
chowanymi w ziemi fundamentami zamku, a zarazem kosciota. Tego
rodzaju interdyscyplinarne studia, moglyby przynies¢ szereg odpowie-
dzi na pytania dotyczace nie tylko okresu korica XVIII i poczatkow
XIX wieku, ale przede wszystkim poczatkéw samego Nowego Dworu
Gdariskiego.
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Péznobarokowy cmentarz ewangelicki
w Robaczynie (Wielkopolska, powiat
ko$cianiski) — dzieje i warto$é kulturowa

Streszczenie: Artykul poswiecony jest poewangelickiemu cmentarzowi w Ro-
baczynie w gminie Smigiel. Péznobarokowa nekropolia ufundowana zostala przez
Carla Alexandra Bojanowskiego i jego zone. Tekst przybliza dzieje miejscowosci
i rodu Bojanowskich, jak réwniez charakteryzuje cale zalozenie, koncentrujac sie
na stanie zachowania poszczegdlnych obiektow (kaplic, nagrobkow, rzezb, pomnika
w typie Kriegerdenkmal). Podjeto rowniez rozwazania dotyczace spolecznej recepcji
miejsca, jako genius loci i fragmentu problematycznej historii regionu.

Stowa kluczowe: Robaczyn, cmentarz, Carl Alexander Bojanowski, zabytek,

historia

Summary: A late-baroque Evangelical cemetery in Robaczyn (Greater Poland,
Koscian county) — the history and cultural value

The article is devoted to the post-Evangelical cemetery in Robaczyn in the
commune of Smigiel. The late baroque necropolis was founded by Carl Alexander
Bojanowski and his wife. The text introduces the history of the village and the
Bojanowski family, as well as characterizes the entire estate, focusing on the state
of preservation of individual objects (chapels, tombstones, sculptures, a monument
of the Kriegerdenkmal type). Considerations were also made regarding the social
reception of the place as a genius loci and a fragment of the problematic history of
the region.

Keywords: Robaczyn, cemetery, Carl Alexander Bojanowski, monument, his-

tory
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W 1789 roku Karl Aleksander Bojanowski (1729-1789) wspolnie
z zona Eleonorg z Bothmeréw Bojanowska ufundowal cmentarz ewan-
gelicki w Robaczynie, niewielkiej wsi opodal Smigla. Stuzyt on miesz-
kanicom wsi oraz parafianom parafii ewangelickiej, ktorej centrum byto
pobliskie Stare Bojanowo. W funkcji grzebalnej i komemoratywnej byt
wykorzystywany do 1945 roku®.

Miejscowos¢ funkcjonowata od okoto potowy XIV wieku, jako gniazdo
,Robaczynskich”. Stulecie pézniej w historii wsi pojawiaja sie Czaccy
z pobliskiego Czacza. Z nich to wywodzit sie Wincenty Czacki, poko-
jowy krola Jana Olbrachta. Wraz ze Smiercia Macieja i Jana Robaczyn-
skich r6d wymart. Majatek przeszedl na rodzine Kietczewskich herbu
Pomian, a nastepnie Skrzydlewskich herbu Samson. Wtadali oni wsig
do konica XVII wieku. Od nich nabyli ja Bojanowscy. Rod ten wywo-
dzit sie ze Slaska (z rodu Schaffgotschow), a w Wielkopolsce pojawit sie
z konicem XIV wieku. Okres najwiekszej prosperity Bojanowskich przy-
padl na czasy Stanistawa, ktory posiadal szerokie koneksje na dworze
Zygmunta AugustaZ.

1J. Uglis, A. Jeczmyk, A. Spychata, Zasoby kulturowe rejonu wielkopolskich parkéw krajobra-
zowych, ,Turystyka Kulturowa” 2012, nr 9, s. 30.

2Do znaczniejszych czlonkéw rodu nalezat Bogustaw Bojanowski herbu Junosza, zmarty w 1691
roku. Pelnil urzad wojskiego a nastepnie chorazego poznanskiego. Byl poslem na sejm oraz rotmi-
strzem powiatowym $redzkim, ktérego szczegdlnym zadaniem bylo powstrzymywanie wojsk przed
gwaltem na najbiedniejszych mieszkaricach powiatu. Uczestniczyt w sejmie elekcyjnym Jana III
Sobieskiego. Zastynal jako aktywny uczestnik synodéw luteranskich, sprawowal opieke jako senior
Swiecki nad ludnoscia protestancka. Zabiegal o utworzenie gimnazjum luteranskiego, ktére swoje
podwoje otworzylo w 1667 roku w Nowym Bojanowie. Zaslyneto ono z czasem, jako wiodacy osro-
dek w Wielkopolsce. Por.: M. Sipayttéwna, Bojanowski Bogustaw, [w:| Polski Stownik Biograficzny,
t. 2, Krakow 1936, s. 236; Th. Wotschke, Das Provinzialgymnasium zu Bojanowo, Posen 1909.

Warto odnotowaé¢ réwniez Gustawa Adolfa Bojanowskiego (1787-1856), zolnierza czwartego
putku kirasjerow szefostwa generata Wegnefeldta. Walczyt w kampanii napoleonskiej. Byl ofice-
rem ordynansowym gen. Prismislausa Ulricha von Kleista, a nastepnie ksiecia Jerzego IV me-
klemburskiego. Waznym momentem jego stuzby bylo osadzenie go na stanowisku fliegeladjutanta
krola Fryderyk Wilhelma III. Pozniej stuzyl u boku ksiecia Wilhelma Pruskiego. Jego zona byta
Rozalia von Knobelsdorf. Niezwykle efektowna stuzbe wojskows zakoriczyt Bojanowski w stopniu
generata-majora. Por.: J. Staszewski, Bojanowski Gustaw Adolf, [w:| Polski Stownik Biograficzny,
t. 2, Krakéw 1936, s. 237.

Z rodziny Bojanowskich pochodzil réwniez Edmund (1814-1871), blogostawiony Kosciota kato-
lickiego, zalozyciel Zgromadzenia Stuzebniczek NMP, tworca idei ochronek — pierwowzorow przed-
szkoli, jeden z najwazniejszych spolecznikéw wielkopolskich XIX wieku. Wspomnieé warto réwniez
Karola Bojanowskiego (1835-1898), lekarza dzialajacego w Koscianie, spolecznika, wspottworcy
spoldzielni polskich zaboru pruskiego i jednego z zalozycieli Zwiazku Spoétek Zarobkowych, dzia-
tacza katolickiego, aktywnie wlaczajacego sie w wiece katolickie w Poznaniu. W uznaniu zaslug
zostal odznaczony orderem Piusa XIII. Z niewielkopolskich gatezi pochodzil Jan Bojanowski, uta-
lentowany pisarz, autor Naumachii chocimskiej, Zwady nadobnej 1 wielu innych utworéw pisanych
13- i 11-zgtoskowcem. Por.: A. Mankowski, Bojanowski Karol, [w:] Polski Stownik Biograficzny,
t. 2, Krakow 1936, s. 237; T. Mikulski, Bojanowski Jan, [w:] tamze, s. 237.
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Prady reformacyjne ptynace z potudnia i zachodu zaowocowaly przy-
jeciem przez Bojanowskich wyznania ewangelicko-luteranskiego. Ro-
dzina Bojanowskich w regionie leszczynskim pojawia sie w wielu miej-
scowo$ciach. Personalia jej cztonkéw odnalezé mozna w dokumentach
zwigzanych z prawodawstwem odnoszacym sie do ludnosci protestanc-
kiej XVI i gtownie XVII wieku. Dos¢ wspomnie¢ Aleksandra Boja-
nowskiego z Nietazkowa (obok Robaczyna) czy Stefana Bojanowskiego
z Golaszyna®. W styczniu 1742 roku dziedzic Bojanowa Karl wspolnie
z zong Karoling z Billerbekéw, z przedstawicielami miejscowej gminy
staneli przed trybunatem w Piotrkowie poniewaz zarzucono im, ze za
namowa niejakiego Ignacego Namarowskiego zatrzymali i sprzeniewie-
rzyli akt fundacyjny kosciola w Robaczynie?. Oskarzenia byly bezpod-
stawne, a dowodem tego byt fakt, ze miejscowi ewangelicy od dtuzszego
czasu, bo juz od 1631 roku, posiadali w Robaczynie $wiatynie, podob-
nie jak w Bojanowie powstata w latach 1639-1641, czy w Szemzdrowie
ufundowang w 1654 roku. Carl Aleksander wspoélnie z Adamem Stefa-
nem stuzyli w armii koronnej. Nalezeli do rodziny, ktéra wespot z ro-
dami Schlichting, Goltz, Unrug nalezata do gorliwych obroricow prote-
stantyzmu na ziemiach polskich. Z Bojanowskich wywodzit sie Stefan,
ktory dla protestanckich uciekinieréw ze Slaska chronigcymi si¢ przed
represjami Austriakéw w nastepstwie wojny trzydziestoletniej ufundo-
wal miasto Bojanowo, stynace w niedtugim czasie z tradycji tkackich?.
Nawiasem moéwiac, jego potomkiem byt general Erich Ludendorff®.

Przywotany wczesniej Stefan Bojanowski byt zdecydowanie jednym
z wazniejszych przedstawicieli rodu. Na przestrzeni lat petnil szereg
urzedow, wérod ktorych wymieni¢ mozna m.in. sedziego surogatora czy

podstaroscica grodzkiego poznanskiego. Bardzo dobrze wyksztatcony,

3G. Smend, Christian Siegmund Thomas. Eine 200 Jahr-Erinnerung fiir evangelische Kirche
in Polen, ,Deutsche Wissenschaftliche Zeitschrift fiir Polen” 1937, z. 35, s. 186, 194.

4 Literarische Mitteilungen ,Historische Monatsblitter fiir Provinz Posen” 1915, R. 16, nr 5,
s. 72.

5H. Ehrenberg, Geschichte der Kunst im Gebiet der Provinz Posen, 1893, R. 43, z. 10-12,
s. 513.

6Erich Ludendorff (1865-1937) — general piechoty armii pruskiej, jeden z najwazniejszych do-
wodcow I wojny Swiatowej, szef sztabu armii, zwyciezca bitwy pod Tannenbergiem (26-30 sierpnia
1914), w poézniejszym czasie zwolennik ruchu narodowosocjalistycznego, uczestnik puczu mona-
chijskiego, deputowany nazistowskiego Reichstagu. Por.: G. C. von Unruh, Ergdnzungen zur Ah-
nentafel Ludendorffs, ,Deutsche Wisenschaftliche Zeitschrift im Wartheland“ 1943, z. 7/8, s. 182.
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poza lokacja Bojanowa w 1638 roku, uczestniczyl w toruinskim Collo-
quium Charitativum w 1645 roku, na ktérym usilowano wynegocjowaé
pokoj religijny miedzy katolikami a luteranami i kalwinistami. Boja-
nowski byl aktywnym obronca protestanckich interesow w Rzeczpo-
spolitej, o ktore zabiegal pelniac m.in. funkcje posta na Sejm. Z mal-
zenstwa z Anng Dobieszewska (1600-1678) doczekal sie trojga dzieci:
Bogustawa, Jana Olbrachta i Marianny Elzbiety”. Z Jana (1644-1698)
i Ewy z Unrugow (1630-1712) urodzit si¢ Carl Aleksander, fundator
cmentarza w Robaczynie i wladciciel Nietazkowa, Olszewa, Podsmigla,
Sierpowa, Starego Bojanowa®. Po $mierci Carla i Eleonory Robaczyn
i Stare Bojanowo weszly w posiadanie ksiecia Gustava Calixta Birona
von Curland. Nastepnie majatek nabyli von Gernothowie, o ktérych
jednak nie posiadamy znaczniejszych informac;ji.

Wspolnota, ktorej centrum stat sie ufundowany przez Stefana zbor
w Starym Bojanowie korzystata z wtasnej nekropolii. Robaczyriska przy-
pisana zostala wsi, ale tez byla uzytkowana przez mieszkancow Boja-

nowa.

Il. 1: Cmentarz ewangelicki w Robaczynie. Pruska mapa stolikowa z 1911 roku
(Z archiwum http://igrek.amzp.pl)

Cmentarz zajmuje powierzchnie 0,43 ha. Ma ksztatt zblizony do pro-
stokata i obwiedziony jest ceglanym murem pochodzacym z potowy XIX

M. Sipayttowna, Bojanowski Stefan, [w:| Polski Stownik Biograficzny, t. 2, Krakow 1936, s. 239.

8 Stare Bojanowo, [w:] Stownik geograficzny ziem Krélestwa Polskiego i innych krajow stowiari-
skich, pod. red. B. Chlebowskiego, W. Walewskiego i F. Sulimierskiego, Warszawa 1890, t. 11,
s. 233; Katalog zabytkow sztuki w Polsce, red. T. Ruszczyniska i A. Stawska, t. 5, z. 10, Krakow
1980, s. 95-56.
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wieku. W murze potudniowym, w potowie jego dtugosci umieszczono
brame, flankowana blendami, a po jej bokach dwie symetryczne, kwa-
dratowe w planie kaplice, wysuniete przed lico muru i nakryte dachami
czterospadowymi krytymi gontem. Naroza muru zaakcentowano nieco
wyzszymi ceglanymi filarami z daszkami zlozonymi ze stopniowo utozo-
nych na siebie cegiel (odwrdcony ostrostup). W goérnej czesci muru biegt
fryz koronujacy ztozony z dwoch wypuktych paséw, posrodku ktorych,
symetrycznie roztozono sze$cienne otwory. Dwuskrzydtowa, drewniana,
arkadowa brama réwniez posiadata uformowang w tynku opaske imi-
tujaca pilastry z kapitelami podtrzymujacymi arkade. Brama wpisana
jest w prostokatny mur, réwniez zryzalitowany, z pilastrami na krawe-
dziach. W gornej czesci znalazl sie niewielki gzyms i trojkatne zwien-
czenie. W jego centrum, w owalnym polu, umieszczono paludamentum,
a na kartuszu napis: ,Dieses / Fundirte und Errichtet / Carl Alexander
/ v. Boianowa Boianowski / und / Eleonora / v. Boianowa Boianowska
/ zur Christlicher Erinnenrung / des Todes / im Jahr / 178977,
Historia cmentarza przyblizona zostala mieszkaricom regionu juz
w 1912 roku za sprawg krotkiego tekstu Walthera Butzka z Leszna,
ktory opisal dzieje i miejsce w nastepujacych stowach:
Pomiedzy Robaczynem a Starym Bojanowem koto Smigla znajduje si¢ cmentarz
na wzgorzu posrodku pola, otoczony bialym murem. Stare, stuletnie drzewa,
tworza tlo dla portalu otoczonego dwoma identycznymi kwadratowymi budyn-
kami z zakrzywionymi dachami namiotowymi. Nad brama napis wymienia bu-
downiczego, ktorego ostatnia wola jest ten kompleks.
Karol Aleksander V. Bojanowa Bojanowski zmart w 1789 roku i zostat po-
chowany w tej krypcie, podobnie jak wielu z jego rodziny i potomkow. Zgodnie
z jego wola, zona ogrodzita teren wokoél krypty i postawila mezowi pomnik
z piaskowca: postaé¢ kobiety w zalobie obok cokolu wieniczacego urne, ponizej
kleczacy aniol z herbem. Na awersie widnieje inskrypcja: ,,To jest poswiecone
Jej niezapomnianemu malzonkowi, uwiecznionemu, Karolowi Aleksandrowi v.
Bojanowa Bojanowskiemu najlepszemu mezowi, na znak miltosci nieugaszonej

az do $mierci czule kochajaca zona Eleonora v. Bojanowska, z domu Baronowa

9Miejsce te ustanowil i ufundowal Carl Alexander z Bojanowa Bojanowski i Eleonora z Boja-
nowa Bojanowska dla chrzescijaniskiego upamietnienia zgonu w roku 1789.
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von Bothman. tj. dzieni jego urodzin 15 sierpnia 1719, 7 grudnia 1755 ozeniony,
zmart 17 czerwca 1789”. Jego dzieci, ktore zmarty wcze$niej, sa wspominane
na odwrocie [pomnika — przyp. E. P.]. Pierwotnie budynek na prawo od wej-
Scia mogt petié funkcje wlasciwej kaplicy grobowej wzniesionej nad wlasciwa
krypta (znajduja sie na niej rowniez pokazane tutaj herby), natomiast jej od-
powiednik miat stuzy¢ jako otwarta kaplica pogrzebowa dla innych zmartych
pochowanych na cmentarzu.

Czas wiele zmienit. Kaplica grobowa stala sie szopa na narzedzia: ze szkoda
dla budynku, dla wygodniejszego transportu karawanu dobudowano brame
przypominajaca wejscie. Wlasciwy grobowiec jest zamkniety, poniewaz zaden
z krewnych Bojanowskich nie pozostal przy zyciu.

Architekt Walther Butzek, Leszno'®

Kaplice

Obie kaplice sg identyczne co do rozmiaru i planu, chociaz posiadaja
pewne réznice. Posadowione na kamiennym fundamencie, murowane
z cegly budynki, otynkowano. Od strony potudniowej posiadaja po jed-
nej blendzie z uksztaltowana w tynku opaska. Sciete naroza budynkow
zaakcentowano pilastrami podtrzymujagcymi uproszczone, ale wydatne

belkowanie peliace zarazem forme profilowanego gzymsu. Kaplice na-

10W. Butzek, Ein altes Grabmal, ,Aus dem Posener Lande. Monatsblitter fiir Heimatkunde mit
der Beilage «Dies und Das aus dem Posener Lande»” 1912, Jg. 7, H. 3, s. 133.

Zwischen Robaczyn und Alt-Boyen bei Schmiegel liegt auf einer Anhéhe mitten in der Flur ein
Friedhof, von einer weiffen Mauer umgeben. Alte Bdume, hundertjihrig, bilden den Hintergrund
zu einem Portal flankiert von zwei gleichen viereckigen Gebduden mit geschweiften Zeltdachern.
Uber dem Tor nennt eine Inschrift der Erbauer, dessen letzter Wille diese Anlage ist.

Karl Alexander v. Bojanowa Bojanowski starb 1789 und wurde in dieser Gruft, wie manche
seines Geschlechts und seiner Nachkommen, bestattet. Seine Gemahlin liefs, seinem Testament
geméf um die Gruft herum ein Stiick Land einfrieden und ihrem Gatten ein Denkmal aus Sandstein
errichten: eine weibliche trauernde Gestalt nebeneinem Postament, das eine Urne kroent, unten
ein knieender Engel mit dem Wappenschild. Die Vorderseite tragt die Inschrift: ,,Dieses Weihet
Threm Verewigten Unvergesslichen Gemahl Carl Aleksander v. Bojanowa Bojanowski dem Besten
Man, zum Zeichen der unausléschlichen Liebe Eine bis in den Tod v. ihm zéartlich Beliebte Gattin
Eleonora v. Bojanowska, geb. Baroness v. Bothmann. d. Tag seiner Geburt d. 15. Au. 1719, d. 7. Dc.
1755 Vermaéhlt, gestorben d. 17. Juni 1789 Auf der Riickseite ist seiner frithverstorbenen Kinder
gedacht. Urspriinglich mochte das Gebaude rechts vom Eingang als eigentliche Gruftkapelle, tiber
dem Deckel der Gruft errichtet, gedient haben (es tragt auch die hier abgebildeten Wappenschilde),
wahrend des Gegenstiick als offene Kapelle fiir die Einsegnung der sonstigen Toten gedacht war,
die auf dem Friedhof beerdigt wurden.

Die Zeit hat manches verandert. Aus der Gruftkapelle ist ein Gerdteschuppen geworden: zum
bequemen Transport des Leichenwagens hat man leider nach aufen ein der Einfahrt dhnelndes
Tor hineingebaut. Die Gruft selbst ist verschlossen, da keine Angehorige der Bojanowskis mehr
am Leben sind.

Architekt Walther Butzek, Lissa.
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Il. 3: Archiwalna fotografia ukazujaca mur, brame oraz kaplice prowadzace na cmen-
tarz w Robaczynie. Fot. ,Aus dem Posener Lande. Monatsbléitter fiir Heimatkunde
19127, Jg. 7, H. 3, s. 129.

krywaja czteropotaciowe dachy, w gornej czesci kopulaste. Pierwotnie
kryte byty gontem i wienczyly je tacinskie krzyze.

Kaplica wschodnia posiada obecnie trzy szerokie arkady z analo-
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gicznym obramowaniem, jak w przypadku bramy. Wschodnia jest naj-
szersza 1 siega poziomu gruntu. Dwie pozostate nie siegaja ceglanej
posadzki, co sugeruje, ze pelity funkcje okien. Przestrzen nakryta jest
wtornym stropem drewnianym. Na prawo od arkady wschodniej umiesz-
czono precyzyjnie osadzony w Scianie, owalny medalion z piaskowca
z potaczonymi monogramami fundatoréw — CABEBB: Carl Aleksan-
der Bojanowski, Eleonora Bothmer Bojanowska (baronéwny z Trze-
bosza). Przenikajace sie inicjaly o finezyjnym kroju, ujete sa gatazka
przewiazang u dotu wstazka, a w gornej czesci tacza sie z korona. Ka-
plica przeznaczona byta zapewne dla Eleonory, co byloby uzasadnione
zwazywszy chociazby na fakt, iz oboje malzonkéw jest w sposdb row-
noprawny eksponowanych (czego widomym $wiadectwem sa inicjaly,
czy tablica fundacyjna nad brama). W pdzniejszym czasie stuzyta jako
kaplica przedpogrzebowa i kostnica.

Stojaca po stronie zachodniej kaplica, to mauzoleum Carla Alexan-
dra. Budynek posiada jedno wejscie, o wiele wezsze anizeli arkady sa-
siedniej kaplicy. Wejscie usytuowano po stronie potudniowej. Flankuja
je pojedyncze potkolumny dzwigajace wydatne belkowanie. W $cianie
zachodniej umieszczono (zapewne wtornie) zakratowane okno. Vis a vis
monogramu Bojanowskich, na kaplicy zachodniej, znalazt sie podobny,
owalny medalion. Jego przestrzen zajmuje wypetnienie w formie dwoch
rokokowych, wolutowych pol zwieniczonych korona. W ich centrum zna-
lazty sie tarcze herbowe: z lewej tarcza herbowa zwiericzona hetmem
turniejowym z labrami, z herbem Junosza Bojanowskich oraz zwisa-
jaca z tarczy gwiazda orderowa. Tuz obok wyryto inicjat CA. Z prawej
umieszczono o wiele bardziej rozbudowany i dekoracyjny herb Bothme-
row'l: przytrzymywana przez dwa antytetycznie ustawione wilki piecio-

polowa tarcza zwieniczona jest korong z trzema helmami turniejowymi

1 Rodzina wywodzi sie z Dolnej Saksonii, a jej poczatkéw upatrywaé nalezy w czasach Henryka
Lwa. Herb przedstawia w polu centralnym 16dz (srebrna na niebieskim tle). W polu pierwszym
i czwartym dwuglowy cesarski orzel (czarny na zlotym tle), a nad nim korona cesarska. W polu
drugim i trzecim lew w koronie (zloty na czerwonym tle). W klejnotach wystajacych z korony
hrabiowskiej: od prawej — orzel cesarski w koronie, po §rodku t6dz z wystajacymi z niej dwoma
rekoma, z lewej lew w koronie wylaniajacy si¢ ze wzgdrza o trzech stopniach prowadzacych na
gore 1 trzech na dol, ostanianego przez krokiew z dwoma poprzecznymi belkami. Po bokach korony
wieniczacej herb widnieja flagi.
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klejnotami. Réwniez ponizej herbu wyryto inicjaly EB. Pomiedzy obu
za$ kartuszami znalazta sie data 1789. Wnetrze kaplicy jest dwuprze-
stowe, sklepione kolebkowo z lunetami. fuki arkad Scian sa koszowe,
a poprzez pewne ich cofniecie w stosunku do narozy, uzyskano wraze-
nie wnek. Pomieszczenie bylo tynkowane. Posadzke utozono z cegiet.
Obecnie we wnetrzu znajduja sie destrukty oryginalnego pomnika na-

grobnego rodziny Bojanowskich.

A
=7

TR

(¢) Medalion z herbami Bojanowskich (d) Medalion z inicjalami Bojanowskich

Il. 4: Kaplice i ich detale. Fot. E. Pratat, 2023.

Pomnik Bojanowskich

Archiwalna fotografia z 1912 roku ukazuje pomnik ztozony z kilku
elementow. Zasadnicza jego czes¢ tworzyt prostopadtoscienny cokoét z gzym-
sem. Na jego przedzie i tyle znalazty sie inskrypcje:
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Front [poinoc]

Tyt [potudnie]

Dieses Weihet / Ihren verewigt ein
unvergeslichen / Gemahl / Carl
Alexander /

Von Bojanowa Bojanowski / Den
besten Man und Zeichen / Der
unausloschlichsten Liebe / Eine bis
Tod v. ihm zerrtlich / Geliebte Gattin
Eleonora / v. Bojanowska / geb.
Barones Geburt d 15 Au 1729 / d 7 Oc
1755 Vernichtt gestorben / d Juni
1789'2

In dieser Gruftruhen / An seiner Seite
vier geliebte Kinder / Gotlob / v.
Bojanowski / geb. d. 24 Janu 1757 gest.
14 sept. 1758 // u. Eleonora v.
Bojanowska / geb. d. 27 Ap 1759 gest. d
5 Mai 1759 / u. Charlotta v.
Bojanowska / geb. d. 3 Febr. 1758 gest.
d. 17 Juli 1768 / u. Stanislaus / v.
Bojanowski geb. d. 10 Apr. 1768 gest. 22
Mai 1769 / solches weihet ihrem
Gemahl / und Kindern'?

Na cokole umieszczono podstawe o wklestych bokach zaznaczonych
wglebnym rytowaniem w formie linii wzdtuz krawedzi zewnetrznych,
posadowiono urne, ktorej boki ozdobiono dekoracja nawiazujaca do
oplatajacej naczynie dlugiej wstegi zwisajacej wzdtuz pomnika. Na gor-
nej krawedzi postumentu stata rzezbiona czaszka. U podstawy cokotu
kleczalo putto zwroconag w prawo trzymajace owalng tarcze z wyrzez-
bionym na niej herbem Junosza. Z prawej zas strony o postument opie-
rata sie¢ postaé¢ kobieca, w chuscie opadajacej na ramiona, w luznej,
przepasanej szacie, bosa, prawa dlonig wskazujaca na czaszke, symboli-
zujaca zatobnice. Przywotana fotografia wskazuje, ze pomnik znajdowat
sie wtedy poza kaplica. Wspotczesnie jego destrukty przeniesiono do bu-
dynku. Niemal kompletnie zachowat sie postument. Posta¢ alegoryczna
jest roztrzaskana, chociaz zachowato sie okoto 80% rzezby.

Urna, putto i tarcza herbowa sa zaginione. W kaplicy znajduje sie
rowniez — prawdopodobnie fragment innego nagrobka w formie stylizo-
wanego, pokrytego lis¢émi konara debu. Wszystkie wskazane elementy

poddawane sg ustawicznym aktom wandalizmu.

12Poswigcono / Jej zmartemu niezapomnianemu / Matzonkowi / Carlowi Alexandrowi / Z Boja-
nowa Bojanowskiemu / Najwspanialszemu czlowiekowi z wyrazami / Nieustajacej milosci / Az do
$mierci wiernie go / Kochajaca matzonka Eleonora / Von Bojanowska / Baronéwna z Bothmerow
/ Urodzony 15 sierpnia 1729 / dn. 7 pazdziernika 1775 jej przeznaczony zm. / 7 czerwca 1789.

13W tej krypcie spoczywaja / U jego boku cztery ukochane dzieci / Gotlob / v. Bojanowski /
ur. 24 stycznia 1757 zm. 14 wrzesnia 1758 / i Eleonora v. Bojanowska / ur. 27 kwietnia 1759 zm.
5 maja 1759 / i Charlotta v. Bojanowska / ur. 3 lutego 1758 zm. 17 lipiec 1768 / i Stanislaus /
v. Bojanowski ur. 10 kwietnia 1768 zm. 22 maja 1769 / poswieca swemu malzonkowi / i dzieciom.
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(a) Archiwalna fotografia ukazujaca (b) Destrukty pomnika nagrobnego Bojanow-
nagrobek Carla Aleksandra Bojanow- skich.

skiego. Fot. E. Pralat, 2023

Fot. ,,Aus dem Posener Lande. Monats-

blatter fiir Heimatkunde mit der Be-

ilage «Dies und Das aus dem Posener

Lande»” 1912, Jg. 7, H. 3, s. 137

Il. 5: Pomnik nagrobny Bojanowskich na przestrzeni 111 lat

Na wprost wejscia do kaplicy, staraniem wtadz gminnych ustawiono
nowy, piaskowcowy pomnik, w formie prostokatnej plyty z nisza za-
wierajaca w gornej czesci floralny element dekoracyjny a ponizej in-
skrypcje. Cata plyta wspiera si¢ na prostopadtosciennym cokole. Tresé
inskrypcji glosi: ,,Tu Spoczywa w Bogu / Fundator tego cmentarza /
KAROL ALEXANDER / Z BOJANOWA BOJANOWSKI /
ur. 15.VIIL.1729 zm. 11.VI.1789 / Szambelan Kroéla Stanistawa Au-
gusta / Orderu Sw. Stanistawa Kawaler, / Generalny Senior Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Wielkopolsce / Prezydent Konsystorza.
/ Przy nim jego czworo / Przedwczesnie zmartych dzieci; / BOGU-
SEAW, KAROLINA, ELEONORA, STANISEAW Niech odpoczywaja
w pokoju”.
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Il. 6: Zniszczone nagrobki. Fot. E. Pratat, 2023

Pozostalosci innych nagrobkéw

W potudniowo-zachodnim narozu cmentarza znajduje sie lapidarium
ztozone z czesciowo rozbitych, ziszczonych nagrobkéw. Wszystkie one
zostaly w okresie powojennym zwiezione w to wtasnie miejsce i cha-
otycznie rozrzucone jedne na drugie. Czesé z nich zachowata sie w cato-
sci i mogtaby zosta¢ zachowana. Co wazne, potluczone epitafia réwniez
mogtyby zosta¢ ponownie scalone. Najwickszym problemem zwigzanym
z rumowiskiem, jest brak prowizorycznego chociazby jego zabezpiecze-
nia. Epitafia przerastaja chwastami, samosiejki krzakéw i odrosty bzow
niszcza nagrobki, chociaz zarazem tworza bariere utrudniajaca sie do-
stanie do nich, a tym samym odstraszaja osoby potencjalnie zainte-
resowane watpliwym charakterem wykorzystania plyt. Na przestrzeni
lat nie przeprowadzono inwentaryzacji obiektéw. Sukcesywne zarasta-
nie nagrobkéw powoduje dalsza degradacje ich struktury.

W obrebie cmentarza zachowalo sie ponadto kilka grobéw pozosta-
wionych w pierwotnym miejscu. Wsrod nich:

e zdewastowany Erdmanna Gernotha w formie gltazu o zeszlifowa-
nej krawedzi, na ktoérej umieszczono inskrypcje: ,Rittergutsbesit-
zer / Erdmann Gernoth / gez. dem Eisernen Kreuzen 70/71 /geb.
7.10.1837 / gest. 5.5.1920”. Pierwotnie grob otaczalo kamienne ob-
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ramowanie z filarkami, miedzy ktorymi rozpiety byt tancuch.

e Zdewastowany Hurie i Hildegardy Tornow w formie prostopadto-
$ciennej plyty zwiericzonej krzyzem (obecnie nie zachowanym) i na-
pisem: , Hier ruhen in Gott / unsere geliebten Kinder / Hurie Hilde-
gard / Tornow / * 14.8.1906 + 23.7.1908 | * 2.4.1908 + 6.8.1908".

e Niezidentyfikowany grob otoczony zeliwnym parkanem.

Kriegerdenkmal

Integralna czescia cmentarza, jest zbudowany na osi gléwnej alei
cmentarnej, mniej wiecej w polowie szerokosci pola grzebalnego, przy
murze cmentarza, pomnik upamietniajacy polegtych w walkach toczo-
nych przez paristwo pruskie. Pomnik ma forme ostrostupa na dwustop-
niowym cokole, z niewielka baza. Posiada ona z kazdej strony niewielkie
plyciny obwiedzione szeroka bordiurg imitujaca splecione liny. W cen-

trum pol znalazty sie inskrypcje:

Lewa Prawa
Front Tyt
. strona strona
[potudnie] [ponoc]
[zachod]| | [wschod]
Den Méannern / und /
cokot Sohnen / die dankbare data skuta | 1864/66 | 1870-1871
Gemeinde / 1914-1919**
Sei getreu / bis an dem Tod /
obelisk so will ich dir / die Krone des / - - -
Lebens geben'®
rodzaj kartusza z roslinng, skuty
dekoracja oprawg i motywem zelazny — -
heraldycznym w centrum krzyz

Ostrostup zwienczony jest prostym, kutym krzyzem o zaoblonych

krawedziach. Pomnik wpisuje sie w typ tzw. Kriegerdenkmal'®. Umiesz-

MMezom i synom wdzigczna wspolnota (zbor).

15 Badz wierny az do $mierci, a dam ci korone zywota” (Obj 2,10, w przektadzie Biblii warszaw-
skiej).

16 Typologicznie te formy komemoracyjne prezentuja kilka wariantoéw. Najprostszym jest obelisk
lub inny element pionowy zwieniczony symbolem religijnym (najczesciej krzyzem) lub innym no-
$nikiem tresci znaczeniowych (orlem, krzyzem orderowym, przedstawieniem figuralnym). W nieco
rozbudowanych aranzacjach stanowi on centrum wiekszego zalozenia wyznaczajacego temenos,
obszar symbolicznie u$wiecony obecno$cia pomnika i stanowiacy kompozycyjna cze$é zalozenia.
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czone na monumencie daty odnosza sie kolejno do:

e wojny koalicji prusko-austriackiej 1864 roku z Dania, nazywanej
IT wojna o Szlezwik, a faktycznie bedaca konfliktem o peina inte-
gracje nalezacych do Zwigzku Niemieckiego, a powiazanych unig
personalna z Danig, ksiestw Szlezwiku, Holsztynu i Lauenburg.
Konflikt doskonale wpisywal sie w nurt konsolidacyjnej polityki
Otto von Bismarcka. Efektem walk byla aneksja Szlezwiku, relo-
kacja siedziby dowo6dztwa marynarki wojennej do Kilonii. Doszto
réwniez do zmilitaryzowania regionu. Druga data — 1866 — odnosi
sie do wojny z Austria, tzw. ,Wojny Wyzwolericzej” miedzy koalicja
Krolestwa Prus, Krolestwa Wtoch, czesci Zwigzku Niemieckiego,
a Cesarstwem Austriackim, Saksonig oraz Krélestwami Hanoweru
i Bawarii'”.

e Wojny francusko-pruskiej, ktora doprowadzita do upadku Cesar-
stwa Francuskiego, przypieczetowata pozycje Prus jako europej-
skiej potegi, zaowocowata powrotem do panstwa Hohenzollernéw
Alzacji 1 Lotaryngii, ktorzy staneli na czele Cesarstwa Niemiec-
kiego (Drugiej Rzeszy)!®.

Wymienione konflikty pociagnety za sobg ogromne straty wsrod zot-
nierzy rekrutowanych z wielu wsi, miast i miasteczek. Uwidocznione na
pomniku daty odnosza sie do waznych dla ksztaltowania panstwa nie-
mieckiego wydarzen, ktore poprzez odniesienie do ziem obecnie w gra-
nicach panstwa polskiego, sa po czesci zwiazane z historycznymi kultu-

rowym dziedzictwem.

Bardziej jeszcze rozbudowane formy przybieraly postaé¢ wysokich, czesto z rzezbami alegorycznymi
i sentencjami, cokoléw, na ktérych posadowiono rzezby istotnych postaci (dowddcow, zolnierzy,
wladcow), ale tez alegorie (gtéwnie Nike lub symbole zaloby). Do typowego repertuaru form stoso-
wanych w aranzacjach tego typu pomnikow, nalezaly symbole militarne, batalistyczne i funeralne,
poczawszy od ortow trzymajacych w szponach np. lufy dzial, przez wyobrazenia umierajacych zotl-
nierzy, na rozbudowanych kompozycjach skoriczywszy. Dopelnieniem dekoracji sa najczesciej ryte
daty wskazujace na poszczegodlne konflikty, ktorych ofiary sa poprzez pomnik upamietnione. Istotna
czes¢ pomnikéw wojennych stanowi réwniez przyroda, ktéore w najprostszym wariancie jest kur-
tyna, ttem dla samego pomnika, w najbardziej natomiast rozbudowanych realizacjach, powstawaty
np. sztuczne pagorki, na szczycie ktérych sytuowano zasadnicze formy pomnikowe.

17W. Vogel, Entscheidung 1864. Das Gefecht bei Diippel im Deutsch-Diénischen Krieg und seine
Bedeutung fiir die Losung der deutschen Frage, Bonn 1996.

18G. Wawro, Wojna francusko-pruska. Niemieckie zwyciestwo nad Francjg w latach 1870-1871,
Oswiecim 2015.

71



HISTORIA

Il. 7: Kriegeldenkmal w Robaczynie. Fot. E. Pratat, 2023

Wojny z lat 1864, 1866 i 1870-1871 w ramach polityki historycz-
nej byty upamietniane glazami, tablicami i pomnikami. Wspoélczesnie
zachowato sie ich niewiele w zwiazku z masowym ich usuwaniem po
zakoriczeniu II wojny swiatowej, kiedy to byty symbolem niemieckiego
imperializmu, kolonializmu i polityki zaborcy. O ile poczatkowo byty
to dosy¢ skromne obiekty, o tyle z czasem zyskiwaly na rozmachu,
zwlaszcza po wojnie francusko-pruskiej, kiedy powstawaly okazale za-
lozenia, ktora poza elementem centralnym (z reguly wertykalnym za-
koniczonym ortem, wiktoria, krzyzem zelaznym lub podobizng cesarza
Wilhelma I), posiadaty tablice z nazwiskami polegtych. Pomnik w Ro-
baczynie ufundowany zostal — wedtug przekazéw mieszkancow — w 1919
roku, zapewne przez pozostatych w powiecie kosciariskich, zwlaszcza zas
w gminie Smigiel ewangelikow. Nie posiadamy informacji o fundatorach
i doktadnych okolicznosciach powstania pomnika. By¢ moze z jego fun-
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dacja zwiazany byt wielki ksiaze Wilhelm Ernst von Sachsen-Weimar-
Eisenach, 6wczesny wlasciciel nieodlegtych doébr racockich i zarazem
najwyzszy w hierarchii przedstawiciel niemieckiej arystokracji w Wiel-

kopolsce.

Stan wspolczesny

Na mocy decyzji Wojewoddzkiego Konserwatora Zabytkow z 7 lu-
tego 1957 roku, cmentarz ewangelicki w Robaczynie zostat wpisany do
rejestru pod numerem 586 jako zabytek. Mimo wpisu, wyjatkowe dzie-
dzictwo podznobarokowej architektury cmentarnej niszczeje. Z formalno-
prawnego punktu widzenia teren byl wtasnoscia gminy ewangelickiej
w Starym Bojanowie. Wobec jej likwidacji, cmentarz podlega opiece
duszpasterskiej leszczynskiej parafii ewangelicko-augsburskiej. Ta jed-
nak nie jest zainteresowana problematyczna dziatka. Wsroéd mieszkan-
cOW miejscowosci, rowniez trudno o znaczniejsze zainteresowanie miej-
scem. Leszczynska delegatura Wojewddzkiego Urzedu Konserwator-
skiego prowadzilta rozmowy z wladzami gminy Smigiel w sprawie prze-
jecia opieki nad cmentarzem. Od tamtego momentu (2015 rok) sytuacja
nekropolii ulega wytacznie pogorszeniu. Najwickszym zagrozeniem sg
osoby postronne, zaréwno zwiazane z subkultura urbez (eksploratorow
opuszczonych budynkéw, ruin, czesto bez uzyskania zgody wtascicieli
i zarzadcow), jak i grupy spozywajace w kaplicach alkohol. Miejsce jest
zasmiecone. Wedtug relacji okolicznych mieszkancow znikneta réwniez
cze$¢ nagrobkéw zlozona w narozu cmentarza. Obszar pola grzebal-
nego jest porosniety samosiejkami drzew oraz licznymi krzewami lila-
kow. Pozostate nagrobki sa niszczone. Najbardziej ucierpial pomnik
Carla Alexandra, ktorego stan w przeciagu ostatnich dwoch lat pogor-
szyt sie okoto 20% w stosunku do ostatniej wizji lokalnej pod koniec
2021 roku. Poza doraznymi i rzadkimi spotecznie motywowanymi ak-
cjami porzadkowania miejsca, nekropolia nie byta zabezpieczana i od-
nawiana. W chwili obecnej dachy kaplic sg zarwane, zagrazajac zdrowiu
i zyciu 0s6b przebywajacych w ich okolicy, jak réwniez pod znakiem za-
pytania stoi przetrwanie samych budynkéw. Mury okalajace cmentarz

sa w coraz gorszym stanie i w kilku miejscach utracity ciagtosé. Pewne
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oddalenie od szosy sprzyja aktom wandalizmu. Jeszcze na poczatku lat
90. XX wieku nagminnym problemem cmentarza byto jego profanowa-
nie w celu pozyskiwania materiatu kostnego na potrzeby preparatow

anatomicznych®®.

W spotecznym odbiorze cmentarz jest postrzegany przede wszyst-
kim jako ,niemiecki” i ,ewangelicki”. Jako takiemu towarzyszy mu ste-
reotypizowana negatywna waloryzacja (odmiennie jest w nieodlegltym
Smiglu). To za$ skutkuje brakiem opieki nad miejscem. Mimo pewnych
oddolnych inicjatyw angazujacych przede wszystkim uczniéw miejsco-
wych szkot, ktorzy uporzadkowywali do niedawna miejsce, usuwali na-
gromadzone $mieci, lidcie, usuwali samosiejki, miejsce od okoto 2018
roku pozostaje bez opieki. W kwietniu 2011 roku sformutowany zo-
stat plan rewitalizacji wsi Robaczyn, ktory mial sie zakonczy¢ w roku
2018. Wsérod waloréw miejscowosci o duzym potencjale turystycznym,
wskazano m. in. cmentarz. W dokumencie zatwierdzonym przez Gmine
Smigiel wskazano na zamiar rewitalizacji miejsca, przede wszystkim
w zakresie poprawy estetyki nekropolii, co mialoby si¢ przetozy¢ na
zwiekszenie jej atrakcyjnosci. Przewidziano, iz rewitalizacja zostanie
przeprowadzona w latach 20152018, a jej szacunkowy koszt wynie-
sie 500 000,00 ztotych. Srodki planowano pozyska¢ z budzetu paristwa
i Unii Europejskiej?°. Wobec braku srodkow, zadnych prac nie podjeto.
Cmentarz w Robaczynie jest przyktadem historii niechcianej i proble-
matycznego dziedzictwa. Przyklad pobliskiego Smigla, gdzie cmentarz
funkcjonowal w latach 1595-1974, i gdzie w ostatnich latach jego te-
ren zostal uporzadkowany, a cze$¢ nagrobkow wyeksponowana w formie
lapidarium, stanowi przyktad dobrych praktyk w zakresie opieki i za-
chowania tego rodzaju obiektow?!. Kluczowa wydaje sie kwestia jedno-

znacznego okreslenia wlasciciela terenu i wyegzekwowanie na nim prac

19 Jest to informacja przekazana przez mieszkancoéw oraz jednego z wczesniejszych proboszczéw
parafii w Starym Bojanowie.

20Por.: A. Szklarska-Meller, Cmentarz ewangelicki w Robaczynie niszczeje w zastraszajgcym
tempie, https://koscian.naszemiasto.pl/cmentarz-ewangelicki-w-robaczynie-niszczeje-w
/ar/c1-1964954 (dostep 23.03.2023); https://www.koscian.net/Cmentarz_niczyj_, 26595.html
(dostep 23.03.2023).

21M. Btlaszkowski, Fwangelicki Smigiel, https://smigiel.pl/Ewangelicki_Smigiel.html
(dostep 23.03.2023).
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rewitalizacyjnych przy udziale sektora finanséw publicznych. Obecnie
tego rodzaju obiekty, o tak duzej skali potrzeb, przekraczaja mozli-
wodci materialne i organizacyjne najczesciej niewielkich wspoélnot. Bez
zaangazowania wspolnoty ewangelickiej z regionu Ziemi Leszczynskiej,
ale szerszym kontekscie rowniez Wielkopolski i bez przekonania spo-
tecznosci lokalnej do zainteresowania miejscem i postrzegania go, jako
czesci dziedzictwa kulturowego $wiadczacego o réznorodnosci religijnej
i konfesyjnej regionu, przysztos¢ cmentarza w Robaczynie jawi w wyjat-
kowo ponurych barwach. Stopniowo przeksztatca sie on w tzw. ,umarty
cmentarz”, ktory znika z pamieci, zaréwno tej indywidualnej, bo nie ma
potomkow tych, ktorzy na nim spoczywaja, ale i z pamieci lokalnej, jako
miejsce wazne, w pewien sposéb powiazane z tradycja tych wszystkich,
ktorzy ten region zamieszkuja. Bez odwiedzajacych przybywajacych na
tego rodzaju miejsca — pomijajac ich motywacje — nekropolie jak ta
w Robaczynie, stang sie tylko swiadectwem niepamieci. Na tle powiatu
koscianskiego cmentarz w Robaczynie jest cennym $wiadectwem nie
tylko tradycji funeralnej i przyktadem interesujacego, pé6znobarokowego
zatozenia, ale przede wszystkim wyrazem konfesyjno-narodowej i kultu-
rowej historii Wielkopolski. Jest istotnym punktem na mapie obecnosci
wyznawcow protestantyzmu w regionie. Dla regionu leszczytiskiego jest
to obecnos¢ tym znaczniejsza ze wzgledu na pobliskie Bojanowo i jego
range, jako osrodka reformacji w tej czesci ziem polskich. Ochrona i do-
prowadzenie do przetrwania cmentarza w Robaczynie winno sie staé
obowiazkiem wynikajacym wprost z historii Wielkopolski, jako miejsca
krzyzowania sie i przenikania wielu tradycji, kultur i fascynujacych —

jak Bojanowskich — biografii.
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Rola ks. Traugotta Bartelmusa
jako organizatora i kaznodziei
w Kosciele ewangelicko-augsburskim
na Slasku Austriackim!

Streszczenie: Jednym z najwybitniejszych duchownych ewangelicko-augsbur-
skich na Slasku Austriackim byl Traugott Bartelmus, ktéry niemal po! wieku pra-
cowal jako pastor w parafii w Cieszynie, a przede wszystkim zostal mianowany
pierwszym generalnym superintendentem dla Moraw, Slaska i Galicji w zwiazku
z reorganizacja Kosciota w monarchii Habsburgéw po ogtoszeniu w 1781 r. patentu
tolerancyjnego. Dokument ten spowodowal rewolucyjne zmiany w zyciu tamtej-
szych ewangelikow, a Bartelmus ze wzgledu na powierzone mu obowiazki nadzorczo-
administracyjne bral czynny udzial w owych zmianach. Zastynat jednak nie tylko
jako organizator, lecz takze jako kaznodzieja, ktérego polskojezyczna spuscizna, za-
chowana w rekopisie, rowniez zastuguje na zainteresowanie. Artykut przybliza oba
te watki dzialalnosci XVIII-wiecznego duchownego.

Stowa kluczowe: Traugott Bartelmus, patent tolerancyjny, kaznodziejstwo ewan-

gelickie, Slask Austriacki, superintendent

Summary: The role of rev. Traugott Bartelmus as an organizer and preacher
in the Evangelical-Augsburg Church in Austrian Silesia

One of the most prominent Evangelical-Augsburg clergymen in Austrian Sile-
sia was Traugott Bartelmus, who worked for almost half a century as a pastor in
a parish in Cieszyn, and above all was appointed the first general superintendent for

Moravia, Silesia and Galicia in connection with the reorganization of the Church in

1 Artykutl powstal w ramach projektu grantowego ,Walka, rywalizacja, koegzystencja. Zrodla do
dziejow wyznaniowych Slaska Cieszynskiego (od XVI do potowy XIX wieku). Kontynuacja procesu
edycji zrodetl historycznych w ramach transgranicznej serii wydawniczej Bibliotheca Tessinensis”,
realizowanego dzieki funduszom z Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki. Kierownikowi
projektu Januszowi Spyrze autorka dzigkuje za uwagi i sugestie dotyczace uzupetnien.
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the Habsburg monarchy after the promulgation of the Patent of Toleration in 1781.
This document brought about revolutionary changes in the life of evangelicals there,
and Bartelmus, due to the supervisory and administrative duties entrusted to him,
took an active part in these changes. However, he made a name for himself not only
as an organizer, but also as a preacher, whose Polish-language legacy, preserved
in manuscript, also deserves interest. The article takes a closer look at both these
strands of the 18th-century clergyman’s activity.

Keywords: Traugott Bartelmus, Patent of Toleration, evangelical preaching,

Austrian Silesia, superintendent

Traugott Bartelmus (1735-1809) nalezat do czolowych duchownych
luteraniskich na Slasku Cieszynskim, a pelniac przez ¢wieréwiecze funk-
cje pierwszego generalnego superintendenta dla Moraw, Slaska i Galicji,
trwale zapisat sie na kartach historii Kosciota ewangelicko-augsburskiego
w monarchii Habsburgéw?. W notkach biograficznych jest przedsta-
wiany jako doskonalty orator, niestrudzony organizator oraz autor kazan
i prac historycznych?, pastor nie tylko zastuzony, lecz takze wyjatkowo
lubiany przez parafian w Cieszynie, gdzie dziatal az pie¢ dekad. Jak
podkresla Veronica Tomasova, sposréd morawsko-§laskich superinten-
dentéw zwlaszcza Bartelmus zastuguje na pelng, szczegotows biografic?.
Wedtug Ryszarda Janika niewatpliwie mozna go zaliczyé¢ ,,do najbar-
dziej znaczacych postaci okresu tolerancyjnego |. . .| w Kosciele Ewange-
lickim Augsburskiego Wyznania w Austrii, [gdyz| pozostawill] $wiadec-
two swej gorliwej i pilnej stuzby, znaczonej jego zdolnoéciami i wiarg”.
Z kolei autor zyciorysu opublikowanego w 1877 roku w , Ewangeliku”
nastepujaco ocenil poétwiecze postugi tego ksiedza: ,,Zdolnosci jego du-

2Qkreslenia ,ewangelicko-augsburski” i ,luteranski” sa w niniejszym artykule stosowane zamien-
nie. Poniewaz dotyczy on przedstawicieli tego wyznania, a w Ksiestwie Cieszyniskim liczba wiernych
Kosciola ewangelicko-reformowanego byla znikoma, ogélniejsze pojecia ewangelicy” i ,protestanci”
dotycza tu w gléwnej mierze wlasnie luteranéow.

3Zob. E. Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen, Eging 1968,
s. 211; D. Ness, Schlesisches Pfarrerbuch, Bd. 5, Oberschlesien, Ostoberschlesien, Ostschlesien,
Leipzig 2015, s. 470.

4Zob. V. TomaZova, Evangelici na Tésinsku v tolerancnim obdobi (1781-1861), Cesky
Tésin 2018, s. 19.

5R. Janik, Diecezja cieszyriska w 80-lecie ztgczenia z luterariskim Kosciotem w Polsce. Dzieje
i przewodnicy duchowi, [Bielsko-Biata| 1998, s. 40. Jedna z najbardziej znaczacych osobistosci Ko-
$ciola ewangelickiego na ziemiach monarchii Habsburgéw pierwszego ¢wieréwiecza epoki tolerancji
nazywaja Bartelmusa réwniez inni badacze — zob. S. Pigtak, D. Pindur, D. Spratek, Déjiny evan-
geliki na TéSinsku od reformace do tolerance. Slezskd cirkev evangelickd a.v., éesky Tesin 2020,
s. 275.
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chowe, wymowa wielce porywajaca, tagodnosé, szczeros¢ i charakter
niesplamiony zjednaty mu powszechne uszanowanie i mitos¢. Bartelmus
byt, jak na swoj czas, rzeczywiscie mezem uczonym, bieglym w teolo-
gii [...]| i wtadat doskonale kilku jezykami [...]. [...] imie jego styneto
daleko™®.

Zgodnie z przywolanymi wzmiankami niniejszy szkic skupia sie na
dwoch istotnych aspektach aktywnosci owego duchownego: gléwnie na
pracy organizacyjno-administracyjnej, w mniejszym stopniu — na dzia-
talnosci kaznodziejskiej. Okazje do przyjrzenia sie postaci Bartelmusa
stwarzaja 215. rocznica jego $mierci i 240. rocznica powierzenia mu
urzedu superintendenta, przypadajace w 2024 1.7 Rzeczony urzad za$
ustanowiono ze wzgledu na konieczno$é budowy niemal od podstaw
struktur instytucjonalnych Kosciota na éwezesnym Slasku Austriackim,
wywolana ogloszeniem w 1781 r. patentu tolerancyjnego. Okres spra-
wowania przez bohatera artykutu funkcji pastora w Cieszynie zbiegt sie
wiec w czasie z wrecz epokowym wydarzeniem, jakim dla protestan-
tow w panstwie austriackim bylo wydanie tego aktu, uznawanego za
symboliczny kres kontrreformacji.

Trzeba tu przypomnieé¢, ze gdy po $mierci Elzbiety Lukrecji, ostat-
niej przedstawicielki lokalnej linii Piastow, w 1653 r. Ksiestwo Cieszyi-
skie przeszto pod bezposrednia wtadze Habsburgéw, podjeli oni zdecy-
dowana akcje przeciwko zwolennikom pogladéw Marcina Lutra i innych
reformatoréw w imie unifikacji wyznaniowej swojego panstwa®. Juz
w 1654 r. nowo utworzona komisja do spraw religijnych odebrata ewan-
gelikom wszystkie koscioty, pozbawiono ich praw publicznych (np. za-
kazano obejmowania urzedéw), polecono im wychowywacé dzieci w wie-
rze katolickiej, z obszaru ksiestwa wygnano innowierczych duchownych,
a w 1670 r. $ciagnieto do Cieszyna jezuitow, ktorzy otrzymali zadanie
naklaniania ludnoéci do konwersji’. Spolecznoéé luteranska byta na-

67. [A. Z1ik|, Krétki zyciorys $p. ks. Jana Bartelmusa, JEwangelik” 1877, nr 5, s. 41.

"Bezposrednim bodzcem do glebszych badan nad dorobkiem tego duchownego stato sie przezna-
czenie wyboru jego spuscizny homiletycznej do opublikowania w jednej z czesci serii wydawniczej
Bibliotheca Tessinensis, w ramach wspomnianego wczesniej projektu ,Walka, rywalizacja, koegzy-
stencja...”. Zob. dalsza czesé artykutu.

8Zob. J. Spyra, Slgsk Cieszyriski w okresie 1653-1848, Cieszyn 2012, s. 38-50.

9Zob. np. D. Pindur, Zmiany wyznaniowe w ksigstwie cieszyriskim w X VII wieku [w:] Dziedzic-
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dal liczna, gdyz taki charakter konfesyjny zachowaly wsie nalezace do
szlachty, cho¢ jej dobra stopniowo zasilaty latyfundium Habsburgow,
potem za$ dynastii habsbursko-lotarynskiej, zwane Komora Cieszyn-
ska. Represjonowani protestanci potajemnie odprawiali nabozenstwa
w domach (gdzie czytali ksiegi nabozne, zwlaszcza zbiory kazan) badz
w lasach!®, wspierani przez duszpasterzy m.in. z terenu Stowacji.
Potozenie ewangelikow czesciowo poprawita interwencja krola szwedz-
kiego Karola XII: na mocy ugody zawartej w Altranstddt miedzy nim
a cesarzem Jozefem I w 1707 r. przywrécono swobode religijng na ca-
lym Slasku oraz zwrécono protestantom ponad 120 kosciotéow. Dwa
lata pdzniej wladca Austrii wydal reces egzekucyjny, tj. pozwolenie
na budowe szedciu tzw. kosciotéw taski — m.in. kosciota Jezusowego na
przedmiesciach Cieszyna!! — oraz na posiadanie wlasnego pastora przez
zbory. Ztagodzenie kontrreformacji okazalo sie jednak niewielkie i nie-
trwale, np. w 1738 r. zabroniono konwersji na ewangelicyzm, a dowodem
braku autonomii wyznaniowej byto ingerowanie duchownych rzymsko-
katolickich w luterariskie czynnosci koécielne!?. Wérdéd antyprotestanc-
kich postanowien cesarzowej Marii Teresy (panujacej od 1740 r.) mozna
wymieni¢ zakaz uczeszczania na nabozeristwa na pruskim Slasku, od-
mowe zgody na utworzenie domu modlitwy w Bielsku czy uczynienie
jezuickiego sierocirica w Ustroniu panstwowa placéwka wychowawcza,
szczegolnie dla dzieci ewangelickich. Dlatego gdy w wyniku I wojny
$laskiej nastapit w 1742 r. podziat Slaska, liczne grupy pozbawionych
praw ewangelikow z Ksiestwa Cieszyniskiego emigrowaty za granice pru-

ska pod wplywem nowych ograniczen!s.

two gornoslgskiej reformacyi. Wplyw protestantyzmu na polityke, spoteczenstwo i kulture w XVI-
XX wieku, red. J. Bahlcke, W. Gojniczek, R. Kaczmarek, Katowice 2018, s. 154-162; M. Morys-
Twarowski, Dzieje Ksigstwa Clieszynskiego, Ustron 2023, s. 220.

10Szerzej na ten temat — zob. Lesne koscioly. Miejsca tajnych nabozernstw ewangelickich w
Beskidzie Slgskim, oprac. J. Below, M. Legendz, Bielsko-Biata 2009, passim.

1INa temat okolicznosci tej zgody oraz samej budowy zob. O. Wagner, Koscidt macierzysty
wielu krajow. Historia Kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyniskim w latach 1534-1918/20,
red. J.T. Maciuszko, ttum. L. Baranski, Cieszyn [2008|, s. 73-80; W. Sosna, Trzysta lat kosciota
ewangelickiego na Wyzszej Bramie [w:| tegoz, Barwy luteranizmu na Slgsku Cieszyriskim. Wybér
prac, Katowice 2015, s. 122-129.

1270b. J.T. Maciuszko, Kosciot luterariski w Polsce od XVI do XX wieku [w:] Swiadectwo wiary
i zycia. KoSciot luteranski w Polsce wczoraj i dzis, red. J. Below, M. Legendz, Bielsko-Biata 2004,
s. 84.

3Wecielona do Prus przewazajaca czes¢ Slaska byta wyludniona przez wojne, wiec sprowadzano
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Nieoceniona wage dla innowiercow w monarchii habsburskiej miat
wspomniany patent tolerancyjny wydany 13 pazdziernika 1781 r. przez
Jozefa 11 i ukrécajacy ich dyskryminacje't. Choé¢ na mocy tego doku-
mentu katolicyzm pozostat religia panstwowa, dopuszczono pewne swo-
body dla prawostawnych i ewangelikow (luteranéw i reformowanych)
— przede wszystkim wolno im bylto odprawia¢ publiczne nabozeristwa.
W miejscowosciach, gdzie mieszkata odpowiednio duza liczba ,akatoli-
kow” (piecéset osob lub sto rodzin), pozwolono im na wzniesienie utrzy-
mywanego przez siebie domu modlitwy (bez wiezy, dzwonow 1 wejscia
od strony ulicy) oraz szkoty parafialnej, gminy protestanckie uzyskaly
tez prawo do wyboru pastora, niemniej kandydata musial zaakceptowaé
cesarz'®.

Poniewaz w mysl patentu ewangelicy mogli odtad organizowaé wta-
sne zbory, lokalne wspolnoty skwapliwie skorzystaty z tej szansy, co
miato ogromne konsekwencje dla parafii w Cieszynie — dotad jedynej
na terenie Slaska Austriackiego, obejmujacej rozlegty obszar od Jese-
nikéw i Bogumina po Tarnowskie Goéry. O ile w przypadku wiernych
z rejonéw dosé odleglych (z Bielska czy ze Slaska Opawskiego) pragnie-
nie usamodzielnienia si¢ bylo zrozumiate z perspektywy praktycznej,
o tyle powszechno$é¢ takich inicjatyw w pobliskich miejscowosciach za-
skoczyta pastorow cieszynskich, w tym sthuzacego w kosciele Jezusowym

od 1760 r. Traugotta Bartelmusa'®, ktory wowezas juz odgrywal w pa-

tam niemieckich kolonistéw, ponadto nasilita si¢ germanizacja; zarazem jednak protestanci cie-
szyli si¢ swobodg religijna, totez werbowano ewangelickich mieszkancow Ksiestwa Cieszyniskiego
do osiedlania sie na tych terenach. Decyzjom takim sprzyjalta reakcja katolicka w Austrii, na do-
datek w Prusach istnialy lepsze warunki zyciowe i zmniejszono panszczyzne, dlatego chlopi zaczeli
z jednej strony dos$¢ licznie migrowaé, z drugiej — wszczynaé¢ bunty przeciw obciazeniom. Zob.
J. Wantuta, Slgscy pastorowie z ludu [w:] tegoz, Ksiqzki i ludzie. Szkice o wydawnictwach i pi-
$miennictwie na Slgsku Cieszyniskim, Krakow 1956, s. 164-167. Zachowal sie niekompletny wykaz
wymieniajacy 480 oséb ze Slaska Cieszytiskiego, ktore w omawianym czasie opuscity granice pari-
stwa Habsburgéw z przyczyn wyznaniowych. Zob. J. Spyra, Ewangelicy na Slasku Austriackim.
Glowne linie rozwojowe [w:| Dziedzictwo gornoslgskiej reformacyi. .., dz. cyt., s. 259.

MW Ksigstwie Cieszynskim patent zostal wprowadzony okolnikiem gubernium morawsko-
Slaskiego z 30 marca 1782 r. oraz dekretem cieszynskiego starszego krajowego z 12 kwietnia 1782
r. Zob. np. J. Spyra, Wista. Dzieje beskidzkiej wsi do 1918 roku, Ustron-Wista 2007 (Monografia
Wisty, t. 2), s. 97.

15Zob. np. S. Pigtak, D. Pindur, D. Spratek, Dé&jiny evangeliki. . ., dz. cyt., s. 302-303; H. Czem-
bor, Stan Kosciota ewangelicko-augsburskiego na Slgsku Cieszyniskim [w:] Ksztattowanie tozsa-
mosci religijnej i kulturowej na Slgsku Cieszyriskim w latach Ksigzeco-Biskupiego Wikariatu Ge-
neralnego Ksiestwa Cieszynskiego (1770-1925), Cieszyn 2004, s. 90-94.

16Szerzej na temat zyciorysu Bartelmusa — zob. R. Janik, Diecezja cieszyriska. . ., dz. cyt., s. 35-
40; W. Sosna, Pierwszy superintendent cieszynski ks. Jan Traugott Bartelmus, ,Kalendarz Cie-
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rafii dominujaca role.

Urodzit sie on w 1735 r. jako jeden z synéw sukiennika Zygmunta
Bartelmusa w Bielsku, gdzie ksztatcit sie w szkole ludowej; w 1755 r.
ukoriczyt ewangelicka szkole laciriska (gimnazjum) w Cieszynie, a na-
stepnie wyruszyt na studia teologiczne do Jeny. Po Smierci w 1759 r. pa-
storow cieszynskich Christiana Wilhelma Henriciego i Jana Schuchardta
przetozeni zboru zwroécili sie z prosba o objecie wakujacego urzedu do
Jana Ernesta Gottlieba Radockiego (superintendenta z Olesnicy, daw-
niej rektora szkoty przy kosciele Jezusowym) oraz do Zygmunta Bartel-
musa, pastora w Pszczynie, notabene starszego brata Traugotta. Zaden
z nich nie zyskat jednak akceptacji Marii Teresy, gdyz wedtug monar-
chini dziatali na terenie wrogiego panstwa pruskiego i nie wyjechali
stamtad mimo wojny!”. Przelozeni zboru zlozyli wiec propozycje mtod-
szemu Bartelmusowi, ktory wlasnie powrocit ze studiow; jego kandyda-
tura ostatecznie spotkata sie z przychylnoscia cesarzowej i 31 sierpnia
1760 1. zostal ordynowany'®.

Kiedy po patencie tolerancyjnym zaczely sie tworzy¢ nowe zbory,
Traugott pracowal w Cieszynie juz jako pastor primarius, tj. odpo-
wiednik proboszcza. Niepokoita go perspektywa zmniejszenia sie za-
siegu tamtejszej parafii, implikowato ono bowiem znaczne uszczuplenie
nie tylko liczby zborownikéw, lecz takze dochodéw!® (warto pamigtac,
ze rejon pszczynski odlaczyt sie” jeszcze po przejeciu go przez Prusy
w 1742 r.). W ciggu zaledwie roku od wejscia w zycie patentu powstato
w Ksiestwie Cieszyniskim sze$é¢ zboréw: w Jaworzu, Bielsku, Bledowi-
cach Dolnych, Ligotce Kameralnej, Bystrzycy i Wisle; do 1787 r. réw-
niez w Ustroniu, Goleszowie, Nawsiu i Drogomyslu?’. Dazenie lokalnych

szyniski” 2009, s. 147-150; Bartelmus Jan Traugott [w:] J. Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny
ziemi cieszynskiej, t. 3, Cieszyn 1998, s. 25.

17Zob. np. G. Biermann, Geschichte der Evangelischen Kirche oester[reichisch-]Schlesiens mit
besonderer Ruecksicht auf die der Gnadenkirche vor Teschen, Teschen 1859, s. 72; S. Pietak, D.
Pindur, D. Spratek, Dé&jiny evangeliki. . ., dz. cyt., s. 274.

18Zob. K. Michejda, Dzieje Kosciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyniskiem, Cieszyn 1909,
s. 177-178.

1970b. W. Sosna, Pierwszy superintendent. .., dz. cyt., s. 148.

20Z0b. J. Pindor, Ewangelicki kosciét Jezusowy w Cieszynie. Krétki poglgd na jego losy, Cieszyn
1909, s. 23. Na temat poszczegdlnych zborow, ktore utworzyty si¢ po patencie tolerancyjnym, zob.
np. J. Kliber, Rado$¢ z domu Bozego. Parafie ewangelickie na Slgsku Cieszyriskim i Opawskim po
patentach tolerancyjnym i protestanckim, Bielsko-Biala 2013, s. 37-156.
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wspolnot do autonomii wptyneto na zycie religijne oraz miato donioste
skutki gospodarcze i organizacyjne — wymuszato zmiany w administro-

waniu. Jak podaje Karol Michejda:

[...] pastor Bartelmus w pismie wystosowanym do deputowanych wiejskich tak
okreslit stosunek, w jakim zbory nowe mialyby pozostawaé¢ do zboru i kosciota
cieszyniskiego. Kosciol cieszynski nalezy uznaé¢ za matke, inne zbory Ksiestwa
Cieszyniskiego za corki tej matki. Zbory wiejskie maja sobie wybudowaé ko-
$cioly, szkotly, mieszkanie dla nauczyciela i urzadzi¢ skromne mieszkanie dla
pastora przyjezdzajacego z Cieszyna, oprocz tego maja placi¢ pewne sumy do
kasy zborowej [...|. Zbor cieszynski za§ wysylta¢ ma od czasu do czasu do zbo-
row filialnych pastora, ktory odprawi nabozenstwo, urzadzi lekcje z dzieémi

szkolnymi i odwiedzi chorych?!.

Tak wygladata pierwotna idea, ale juz w rok po ogloszeniu pa-
tentu okazalo sie, ze uregulowanie stosunkéw miedzy filiami a zborem
cieszyniskim bedzie nader klopotliwe. W tym ostatnim pracowato za
mato ksiezy, by wobec rosnacych obowigzkéw mogli sprawowaé postuge
w nowych parafiach, dlatego odtad zatrudniaty one wtasnych pasto-
row. W Cieszynie nie wystarczato funduszy nie tylko na przyjecie do-
datkowych duchownych, lecz takze na optacenie dotychczasowych, wo-
bec czego ograniczono ich liczbe do maksymalnie trzech. Wazna przy-
czyne probleméw z finansowaniem dziatalnosci zboru stanowito ubywa-
nie przedstawicieli szlachty, ktorym trudno byto podotaé jego utrzyma-
niu®? i ktérzy coraz rzadziej chcieli pelié¢ funkcje jego kuratoréw, co
zreszta zmotywowato nizsze stany do wystapienia w 1795 r. z zadaniem
wiekszego udzialu w zarzadzaniu zborem cieszyriskim?3.

Cho¢ zbor ten z jednej strony stracit na znaczeniu przez ostabienie
liczebne, z drugiej — dzieki patentowi tolerancyjnemu zyskal najwyz-
szg range jako siedziba organéw zwierzchnich Kosciota ewangelicko-
augsburskiego w monarchii habsburskiej, tj. Konsystorza (rady spra-

21K. Michejda, Dzieje Kosciota ewangelickiego. .. dz. cyt., s. 233-234.

22Bartelmus przedktadat Konsystorzowi uwagi na temat ostabiania ,;matczynego” zboru cieszyii-
skiego przez odlaczanie sie kolejnych zboréw oraz na temat klopotéw z utrzymaniem kosciota
Jezusowego i szkoly, po tym jak dotychczasowi patroni zaczeli rezygnowaé ze $wiadczen. Zob.
R. Janik, Diecezja cieszynska. .., dz. cyt., s. 40.

23Z0b. J. Spyra, Slgsk Cieszyriski w okresie 1653-1848. .., dz. cyt., s. 327.
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wujacej wladze administracyjno-sadowa) oraz superintendentury, z kto-
rymi wiaze sie nazwisko Bartelmusa. Jak zasygnalizowano, w odmien-
nych warunkach nieodzowne stato sie wszak okreslenie na nowo struk-
tury Kosciota i jego relacji z wtadzami panstwowymi. Konsystorz dla
Slaska Austriackiego — a wlasciwie komisja religijna z siedziba w Cieszy-
nie powolana na podstawie edyktu Marii Teresy z 1743 r. — co prawda
zaczal funkcjonowaé¢ juz w 1749 r., lecz sktadal sie niemal wylacznie
z katolikéw i bynajmniej nie reprezentowal intereséw innowiercow?*.
Bohater artykutu zostal obrany asesorem duchownym w Konsystorzu
Ewangelickim Augsburskiego Wyznania w Cieszynie w miejsce ks. To-
biasza Schuberta 25 lipca 1781 r. i byt trzecia osoba pelniaca ten urzad
przed gruntowng reorganizacjg owej instytucji przez Jozefa I w odpo-
wiedzi na memorandum szlacheckich przedstawicieli uciskanych $laskich
protestantow. Dwaj ewangeliccy asesorzy: Bartelmus i baron Maksymi-
lian von Kalisch, przekazali cesarzowi w 1781 r. projekt calkowitego
przeobrazenia omawianej rady — i odniesli sukces. Interesujacy nas tu
kaznodzieja pozostal w niej wowczas, gdyz cieszyt sie najwyzszym uzna-
niem w sprawach koécielnych?.

Pole dziatania cieszyniskiego Konsystorza zrazu obejmowato jedynie
Slask Austriacki i Morawy, a rozszerzenie jego wladzy na niemieckie
ziemie dziedziczne Habsburgéw i Galicje nastapito w 1784 roku i wig-
zalo sie z ustanowieniem w Koéciele ewangelicko-augsburskim w monar-
chii czterech superintendentur (mutatis mutandis odpowiednikoéw bi-
skupstw): gorno- i dolnoaustriackiej, czeskiej, a takze morawsko-$lasko-
galicyjskiej (z tej ostatniej wyodrebniono pod koniec 1803 r. superinten-
denture lwowska dla Galicji). Cesarz w dekrecie dworskim z 27 lutego
1784 roku mianowal naczelnikiem czwartej z wymienionych jednostek
Traugotta Bartelmusa, ktory funkcje pierwszego superintendenta dla
Moraw, Slaska i Galicji piastowal az do zgonu, czyli przez dwadzie-

t26

Scia pie¢ lat®®. Rezultatem jego dziatalnosci byty ,wewnatrzkoscielna

odbudowa parafii i ich wcielenie w struktury nowo powstatego Kosciota

2470b. O. Wagner, Kosciét macierzysty wielu krajéw. . ., dz. cyt., s. 114-115.

2570b. G. Trautenberger, Im Josefinischen Jahrzehnt, ,Jahrbuch der Gesellschaft fiir die Ge-
schichte des Protestantismus in Osterreich” 1901, Jg. 22, s. 215-216.

26Zob. np. R. Janik, Diecezja cieszyriska. .., s. 36-37.
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ewangelickiego w Austrii”®’. Juz gdy sprawowal 6w urzad, wszedl jako
radca duchowny (wespol z drugim pastorem cieszynskim ks. Christia-
nem Frohlichem oraz radcami $wieckimi, katolickim prezesem i sekre-
tarzem) w sklad nowego Konsystorza®®. Czlonkéw, zaproponowanych
przez $laskie stany, nominowano dekretem z 22 lipca 1784 1.2, lecz
dwaj pastorzy cieszynscy ztozyli rezygnacje, kiedy juz w maju 1785 r.
organ ten przeniesiono do Wiednia3°.

Ze wzgledu na rozlegto$é superintendentury (i bezskuteczne daze-
nie jej naczelnika, aby wyodrebni¢ superintendenture morawska) nie-
odzowny stal sie podzial kompetencji, mianowicie powotanie seniora-
tow, czyli instancji nizszego rzedu petliacych nadzor nad zborami da-
nej prowincji. Na wniosek Bartelmusa ustanowiono po dwa dla Mo-
raw (w Suchdolu i Brnie) oraz dla Galicji (w Bialej i we Lwowie),
natomiast na terenie Ksiestwa Cieszyniskiego oraz Ksiestwa Opawsko-
Karniowskiego piecze nad parafiami sprawowal sam superintendent?!.
Ten ostatni, nawet gdy 14 grudnia 1807 r. zorganizowano wreszcie se-
niorat $laski, opiekowal si¢ nadal kilkoma zborami, m.in. w Cieszynie,
Btedowicach i Ligotce Kameralnej. Wybrany na seniora $laskiego ks.
Johann Georg Schmitz zostatl po $mierci Bartelmusa jego sukcesorem
na stanowisku superintendenta. Warto dodaé¢, ze 1813 r. w calym se-
nioracie §laskim zatrudniano 13 duszpasterzy>2.

Pierwszemu superintendentowi w czasie swego urzedowania nie udato
sie ztozy¢ wizyty w oddalonych od kosciota Jezusowego parafiach w Ga-
licji 1 na Bukowinie. Jak tlumaczyl, ekspedycja taka uniemozliwiataby
mu wykonywanie obowiazkéw w Cieszynie przez trzy miesiace i po-
chtoneta roczne wynagrodzenie pastora. Friedrichowi Cerulliemu, ktory
w 1789 r. zostal seniorem galicyjskim, wyjasniat:

270. Wagner, Kosciét macierzysty wielu krajow. . ., dz. cyt., s. 135.

2870b. E. Kneifel, Die Pastoren. .., dz. cyt., s. 211; G.F.E. Klette, Pamietniki Kosciota Ewan-
gielickiego z taski danego przed Cieszynem. Przed stema laty zatozZonego przy Swietobliwym obcho-
dzeniu mitosciwego lata 24 maja 1809, wprow. i edycja W. Gojniczek, M. Gabry$, Bielsko-Biata
2009, s. 46.

29Zob. np. G. Frank, Tolerancni patent cisafe Josefa II, Videnr 1881, s. 83; G. Biermann, Ge-
schichte der Fvangelischen Kirche. .., dz. cyt., s. 83.

30Zob. J. Pindér, Ewangelicki kosciét Jezusowy. .., dz. cyt., s. 23; A. Peter, Teschen. Ein
historisch-topographisches Bild, T. 1, Teschen 1878, s. 109.

31Zob. K. Michejda, Dzieje Kosciota ewangelickiego. . ., dz. cyt., s. 230.

32Zob. J. Spyra, Slgsk Cieszyriski w okresie 1653-1848. .., dz. cyt., s. 328.
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[...] jesliby praca superintendenta miala by¢ jedyna rzecza, ktorej poswiecam
swoj czas, to chetnie bym to uczynil. Mam jednak trzy urzedy, z ktérych kazdy
wymaga pelnego zaangazowania: urzad pastora w dwoch parafiach w réznych
jezykach, inspektorat nad dwoma gimnazjami i 24 szkotami wiejskimi na Sla-
sku oraz superintendentura sprawowana nad trzema prowincjami w trzech je-

zykach33

Wzmiankowana w cytacie funkcje inspektora szkolnego bohater ar-
tykutu objat w 1778 r., gdy zrezygnowat z niej ks. Schubert. Autorzy
not biograficznych podkreslaja, ze poswiecal sie pracy na rzecz cie-
szyniskiego gimnazjum ewangelickiego (jedynej wowczas niekatolickiej
placowki tego typu na Slasku Austriackim) z gorliwoécia zashugujaca
na pochwalte3? i przyczynil sie do rozwoju szkoty — okazal sie jej ,uta-
lentowanym i niestrudzonym przyjacielem”®. Warto zwroci¢ uwage na
Bartelmusowska nowoczesna i pragmatyczna wizje edukacji: w odpo-
wiedzi na skargi rodzicow, ze dzieciom nie przekazuje sie wiedzy, ktora
jest im potrzebna w pozniejszym zyciu zawodowym, zweryfikowal plan
nauczania. Uznal tez, ze najnizsza klase trzeba podzieli¢ na oddziaty
polski i niemiecki — wychowankowie maja sie uczy¢ najpierw w swoim
domowym jezyku, a nastepnie w drugim, co dodatkowo powinno by¢
dostosowane do ich umiejetnosci; klasa polska winna mieé¢ polskiego
nauczyciela, religie zas nalezy wyktada¢ w jezyku ojezystym?3®. Wpraw-
dzie nowy inspektor nie zdotal doglebnie zmienié¢ systemu nauczania
(pod koniec XVIII w. program zatwierdzaly wtadze austriackie), lecz
dzieki jego wysitkom cieszynska placowka odrodzita sie po kryzysie. By
da¢ wyobrazenie o jej wczeSniejszym potozeniu, wystarczy wspomniec,
ze np. w 1759 r. budynek zostal zajety i spustoszony przez regiment
toskanski na zotdzie Austrii, co gorsza, zolnierze przyniesli ze sobag

zaraze®’. Bartelmus wprowadzil katalogi lekcyjne i ksiegi zachowania

33Thumaczenie cyt. za: O. Wagner, Kosciét macierzysty wielu krajow. . ., dz. cyt., s. 177.

347Z0b. A. Peter, Teschen. Ein historisch-topographisches Bild, T. 2, Teschen 1888, s. 160. Po-
dobnie o jego zaangazowaniu w: A. Kubacz, Gimnazjum ewangelickie w Cieszynie do 1873 roku.
Sukcesy i porazki [w:| Trzysta lat tolerancji na Slgsku Cieszyriskim. W trzystulecie zatozenia ko-
Sciota Jezusowego w Cieszynie, red. R. Czyz, W. Gojniczek, D. Spratek, Cieszyn 2010, s. 170.

35Zob. G. Biermann, Geschichte der Evangelischen Kirche. .., dz. cyt., s. 71.

367Z0b. K. Michejda, Dzieje Kosciota ewangelickiego. . ., dz. cyt., s. 185-186.

37Zob. G.F.E. Klette, Pamietniki Kosciota Ewangielickiego. . ., dz. cyt., s. 42-43.
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oraz instruktarz dla nauczycieli, zdobyl Zrodta finansowania i urzadzit
zakup podrecznikow, a sktadki pozwolity zapewni¢ positki i stypen-

3

dia najubozszym dzieciom?®, wskutek czego liczba uczniéw gimnazjum

wzrosla.

Slaskiemu superintendentowi powierzano réwniez inne donioste i nie-
tatwe zadania, wykraczajace poza standardowe zajecia pastora oraz
poza funkcje administracyjne zwierzchnika kilkunastu parafii. Jako ta-
kie mozna wszak potraktowaé¢ dokonanie reformy liturgii oraz nadzor
nad opracowaniem nowego Spiewnika niemieckojezycznego, co zlecity
Bartelmusowi kancelaria cesarska i Konsystorz. W 1783 r. przygotowat
wiec najpierw dopasowana do nowych realiow i skrocong wersje tzw.
Agendy olesnickiej z korica XVI w. (tj. porzadku Kosciotow ewangelic-
kich w tamtejszym ksiestwie), po czym sporzadzit projekt Liturgie zum
Gebrauche der Gemeinden A.B. in den Kaiserlichen Erblanden (Porzq-
dek liturgiczny do uzytku w zborach konfesji augsburskiej w cesarskich
krajach dziedzicznych), wydany w 1788 r. w Wiedniu. Warto podkre-
sli¢ znaczenie owego ujednoliconego porzadku nabozeristwa, poniewaz
na mocy dekretu cesarskiego z 1792 r. wprowadzono go we wszystkich
zborach §laskich (starania Bartelmusa o wspolna liturgie na terenie ca-
lej monarchii nie zakonczyly sie powodzeniem)°. Z kolei w 1794 r.
superintendent zlecit gronu duchownych opracowanie niemieckojezycz-
nego kancjonatu Christliches Gesangbuch zur dffentlichen und hdusli-
chen Gottesverehrung. Fir die evangelischen Gemeinden zu Bielitz in
Schlesien und zu Biala in Ostgallizien (Chrzescijariski Spiewnik do pu-
blicznego © domowego uwielbiania Boga dla zborow ewangelickich w Biel-
sku na Slgsku i w Biatej we wschodniej Galicji), ktory ujrzat $wiatto
dzienne w 1804 r. w Brnie i obowigzywal do 1853 r.4°

38Zob. S. Pietak, D. Pindur, D. Spratek, Dé&jiny evangelikii. . ., dz. cyt., s. 280.

39Zob. E. Kowalska, Evanjelické a.v. spolocenstvo v 18. storoci. Hlavné problémy jeho vgvoja
a fungovania v spoloénosti, Bratislava 2001, s. 78-87.

40Zob. H. Patzelt, Anfinge der Toleranzzeit in Osterreichisch-Schlesien [w:] Im Lichte der
Toleranz. Aufsdtze zur Toleranzgesetzgebung des 18. Jahrhunderts in den Reichen Joseph II, ihren
Voraussetzungen und ihren Folgen. Eine Festschrift, Hrsg. P.F. Barton, Wien 1981, s. 298; J.A.
Kolatschek, Geschichte der evangelischen Gemeinde zu Biala in Galizien, Teschen 1860, s. 112;
W. Sosna, Wedréwka wsréd mogit, Cieszyn 2010, s. 133-134. Warto dodag, ze polskojezyczne zbory
korzystaly z kancjonaltu ks. Trzanowskiego w jezyku staroczeskim.
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Trzeba nadmieni¢ réwniez o wlasnych tekstach Bartelmusa®!, ktore
ukazaly sie po niemiecku lub po tacinie, takich jak seria artykutow
na temat szkolnictwa ewangelickiego zamieszczanych w latach 1793-
1795 w periodyku ,,Novi Ecclesiastico-Scholastici Annales Evangelico-
rum Augustanae et Helveticae Confessionis. ..” wydawanym w Schem-
nitz (Bariskiej Szczawnicy) na Stowacji, opis sytuacji w zborach ewan-
gelickich na Slasku Austriackim pod koniec 1801 r., poemat niemieckim
heksametrem z 1809 r. upamietniajacy kosciot Jezusowy w Cieszynie
z okazji stulecia jego powstania czy publikacja zwiazana z owym ju-
bileuszem ztozona z odswietnych kazan trzech dawniejszych pastorow
i szkicu historycznego autorstwa samego superintendenta. Ponadto za
jego zycia ogloszono drukiem kilka jego kazan w jezyku niemieckim:
na uroczystosci w kosciele Jezusowym po $mierci Marii Teresy, z oka-
zji poSwiecenia ko$ciota ewangelickiego w Jaworzu, na okolicznosé po-
Swiecenia miejsca pod budowe kosciota ewangelickiego w Bielsku, przy
poswieceniu terenu budowy kosciota ewangelickiego w Biatej oraz ku
pamieci Ernesta Bludowskiego (ktory razem z Bartelmusem byt radca
swieckim w zreorganizowanym Konsystorzu).

Takze mowe w dniu swojej ordynacji duchowny wyglosit po nie-
miecku, lecz poniewaz wiekszosé parafian porozumiewalta sie regionalng
odmiang polszczyzny, dostosowat sie¢ do potrzeb wiernych i w kazda
niedziele shuzyl kazaniami w obu jezykach*?. Wedlug autora zyciorysu
slaskiego superintendenta z 1877 r. celujaco opanowat on sztuke orator-
ska:

[...] widocznie dowiod}, iz mylne to zdanie, jakoby Niemiec nie byl w stanie
nauczy¢ sie dokladnie jezyka polskiego i méwié nim gltadko, poprawnie. Bartel-
mus réwnie biegtym byt méwcea polskim, jak niemieckim. Totez szczegoblniejszej

uzywal wzietosci jako kaznodzieja; kazania jego wszystkich stuchaczéw wzru-

41Bardziej lub mniej kompletne wyliczenia jego publikacji — zob. R. Janik, Diecezja cieszyri-
ska. .., dz. cyt., s. 39; K.ZW. Neumann, Ostschlesische Portrdts, t. 1, Berlin 1991, s. 43; F. Heiduk,
Oberschlesisches Literatur-Lexikon, t. 1, Berlin [1990], s. 21.

42Wiederiska kancelaria dworska rozwazata w 1806 r. wprowadzenie rowniez jezyka czeskiego
w kosciele Jezusowym, lecz Bartelmus odpowiedzial na te propozycje, ze ojczystym (domowym)
jezykiem wiekszosci ludu na Slasku Cieszyniskiego jest polszczyzna, a w koéciele taski nigdy nie pra-
cowali czescy ani stowaccy pastorzy, tylko Niemcy, ktérzy nauczyli si¢ jezyka polskiego, lub polscy
Slazacy, ktorzy opanowali niemczyzne. Zob. V. Tomasova, Evangelici na Tésinsku v tolerancénim
obdobt. . ., dz. cyt., s. 75.
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szaly 1 budowaty, mial bowiem gtos przyjemny i donosny, a co moéwil, od serca
moéwit [...]*3.

Zapewne 6w zauwazalny talent i zaangazowanie w postuge kazno-
dziejska stanowity dodatkowy czynnik sprawiajacy, ze proszono go o przy-
blizanie Stowa Bozego podczas ceremonii potozenia kamienia wegiel-
nego pod domy modlitwy w kolejnych miejscowosciach Ksiestwa Cie-
szytiskiego, gdzie po patencie tolerancyjnym zaktadano zbory*?. (Pry-
marnym czynnikiem byt piastowany przezen urzad gléwnego pastora
w macierzystej parafii). Warto tu dla przyktadu nakresli¢ za Ewa Cho-
jecka okolicznosci i idee przewodnia kazania, ktore Bartelmus wygtosit

(po niemiecku) w Bielsku:

Dnia 19 marca 1782 roku nastapilo uroczyste poswiecenie terenu i przysziej
budowy. Data zostala wybrana nieprzypadkowo: dzienn §w. Jozefa, imienin ce-
sarskich, pomyslany byl jako gest dziekczynny. Wiemy o tym na podstawie
zachowanego tekstu kazania [...]. W nim po raz pierwszy nowo poSwiecony
kwartal ewangelicki nazwany zostaje Bielskim Syjonem. [...] Na prawach swo-
istej prefiguracji [nazwa ta — K.Sz.] odwoluje sie do starotestamentowej ana-
logii, do jerozolimskiej $wiatyni na wzgorzu syjonskim, [...] do losow jej bu-
downiczych, deportowanych w niewole i powracajacych, by odbudowywaé, co
bylto zburzone, zakazane i skazane na niepamieé¢. Aluzyjnosé tego literackiego
zabiegu, rzecz jasna, nie odpowiadala Scisle realiom XVIII wieku. Te nie po-
zwolily protestantom na powrét do miejsc utraconych, ale wyrazalty zgode na
wzniesienie w nowym miejscu budowli nowych?®.

O ile nie sposéb dzis zweryfikowaé¢ prawdziwosci przekazéw o umie-
jetnosciach krasomoéwcezych Bartelmusa, o tyle mozna ocenié¢ stusznosé
twierdzenia, ze ,|z|ostawil pokazny zbior kazan, pisanych piekna pol-
szczyzng” 4%, Pierwszy $laski superintendent bowiem osobiécie oddat do
biblioteki zboru w Cieszynie (obecnie: Biblioteki i Archiwum im. B.R.

Tschammera) kilka tek z manuskryptami swych moéw, w znakomitej

437. [A. Z1ik|, Kr6tki zyciorys. . ., dz. cyt. s. 41.

4470b. np. V. Tomésova, Evangelici na Tésinsku v tolerancnim obdobi (1781-1861), Cesky
Tésin 2018, s. 43-44, 46, 49, 60, 62.

45E, Chojecka, Zabytkowy ewangelicki kwartal w Bielsku zwany Bielskim Syjonem [w:] Misja
dzisiaj. XI Forum Ewangelickie, Bielsko-Biata, 8-11 wrzesnia 2005 r., Bielsko-Biata 2006, s. 65.
Wypada nadmienié, ze kazanie po polsku wygtosit woéwczas ks. Frohlich.

46]. Broda, Dzieje parafii diecezji cieszyniskiej, Warszawa 1978, s. 61.
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wiekszosci w jezyku polskim (ok. 153 wobec 13 po niemiecku). Pie¢
woluminéw, opatrzonych sygnaturami 20019, 20020a, 20020b, 20021,
20023, obejmuje cate pétwiecze dziatalnosci homiletycznej tego pastora,
przy czym znaczniejsza luka istnieje miedzy 1760 a 1768 r., sporo tek-
stow pochodzi z ostatniej dekady jego zycia, a niemieckie na ogodt sa
niedatowane i generalnie mniej czytelne niz polskie. Bodaj wszystkie
kazania rozpoczynaja sie skrotem W 11" czyli ,w imie Jezusa’ (w je-
zyku niemieckim analogicznie — ,I.N.1.”), oraz posiadaja zblizong struk-
ture, zbiezng ze starozytnym podzialem mowy na inventio, dispositio
i elocutio oraz szczegdlowe czesci o konkretnych funkcjach — przewaz-
nie propositio, exordium, transitio, analysis partis I, analysis partis II
(etc.), applicatio (w tym ezhortatio) — sygnalizowane taciriskimi skro-
tami. W pozniejszych latach autor stosowal liczne skroty i hastowe
cztony rozdzielone myslnikami (zamiast zdan zlozonych, precyzyjnie
potaczonych spojnikami i zaimkami wzglednymi), lecz zasadniczo jego
kazania zachowaly strukture, jaka przyjat dla nich na poczatku postugi
kaznodziejskie;j.

Transliteracja (nie transkrypcja) siedmiu kazan Bartelmusa, uzupel-
niona o aparat krytyczny oraz analize i komentarz do owych mow, znaj-

dzie sie w tomie z serii wydawniczej Bibliotheca Tessinensis®”

zawieraja-
cym zroédta narracyjne do dziejow Kosciota ewangelicko-augsburskiego
na Slasku Cieszyniskim. Tu za$ mozna przyjrzeé sie przyktadowo innemu

kazaniu*®

— wygloszonemu podczas wprowadzenia w urzad pastorski
Samuela Traugotta Bartelmusa (1769-1847). Byt on bratankiem super-
intendenta, synem jego brata Gottlieba (1730-1790), bielskiego tkacza
i kupca. Ukonczywszy studia teologiczne w Jenie, najpierw pracowat
na terenie Galicji, a od 1802 r. sprawowal obowiazki pastora w Btedo-
wicach Dolnych. Znamienne, ze podobnie jak stryj stuzyt w zasadniczo

polskim zborze, niemniej na jego nagrobku wyryto inskrypcje w jezyku

4770b. J. Spyra, K. Szelong, Bibliotheca Tessinensis — seria edycji zrédtowych Ksiginicy Cie-
szynskiej i Osrodka Dokumentacyjnego Kongresu Polakéw w Republice Czeskiej, ,Z Badan nad
Ksiazka i Ksiggozbiorami Historycznymi” 2017, t. 11, s. 359-376.

48Nie znajdzie si¢ ono w powstajacej edycji zrodet do dziejow wyznaniowych Slaska Cieszyn-
skiego — trafi tam inne kazanie na taka samag okolicznos¢, mianowicie na wprowadzenie w urzad
ks. Jana Rakowskiego w Wisle w 1802 r. Zob. np. T. Cienciala, Historia Parafii Fwangelicko-
Augsburskiej w Wisle, Wista 2003, s. 13-18.
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niemieckim?®. Temat uroczystej mowy towarzyszacej instalacji Samuela
brzmi ,,0 wzajemnej powinnoéci nauczyciela zborowego a zboru chrze-
Scijanskiego”, ale — co ciekawe — przy okazji superintendent subtelnie
nawiazal do incydentow, ktore zbulwersowaty nie tylko lokalnych para-
fian, gdyz pierwsi dwaj duszpasterze w Bledowicach sie ,nie podarzyli”
(tj. nie udali)®®. Ponadto autor przedstawil, jak od strony urzedowej
wygladato mianowanie i zatwierdzenie ks. Samuela Bartelmusa, zatem
warto zacytowa¢ (w transkrypcji) 6w fragment jako szczegodlnie intere-
sujacy dla historykow Kosciota:
Pozbyt°! ten teraz mianowany zbor [w Bialej — K.Sz.] roku przeszlego pasterza
swego, bo nan Bog dopuscil $mieré, ktorej sie ani on sam, ani jego stuchacze
nie nazdali®?, a tak na miejsce Nieboszczyka — waszego ksiedza powotali. Zostal
tedy zbor dolnobtedowski do czasu bez Nauczyciela, ale si¢ zasie o Namiestnika
staral. Padt los na tego tu przed wami stojacego Wielebnego a wysoko uczonego
Pana Samuela Traugotta Bartelmusa, bratowca mego, ktory do sioédmego roku
w urzedzie kaznodziejskim wiernie a szczerze shuzyl zborowi ewangelickiemu
stadtowskiemu jezyka niemieckiego w sadeckim powiacie w Galicyi. Dobrowolne
bylo z waszej strony wywolenie®® albo obieranie osoby jego; a nikt z zboru rzec
nie moze, zebym ja jakimkolwiek sposobem byl powodem do tego — wyscie
bowiem bez mojej wiadomo$ci pismo do niego postali, a dopiero po odesta-
niu pisma mnie o tym oznajmienie uczynili. Nie majac przyczyny do ganienia
postepku waszego, zezwolilem na to wezwanie, z tym wyraznym doktadem:
ze gdy sie sam osobg swoja dostawi, wolno wam bedzie da¢ mu porzadne*

55 na miejsce swoje. Zdal sie

powolanie, a wolno takze bedzie pusci¢ go zas
wam, przetozescie mu dali list powotujacy, ktérego on od was wdziecznie przy-
jat. Co zakon Cysarski przykazuje, a porzadek w kosciotach wyznania naszego

w tej mierze wyciaga®®, wszystko sie stalo przy nim. On przepuszczenia od

4970b. M. Morys-Twarowski, Bartelmusowie, ,Glos” [Czeski Cieszyn| z 23.02.2021, s. 6.

50W Bledowicach pierwszym pastorem byt Daniel Wagner (1783), nastepnie do 1794 r. Ferdy-
nand Szelecseny, przybyly z Wegier i zdymisjonowany przez Konsystorz w Wiedniu za wystepki
o charakterze moralno-obyczajowym, po nim Christian Raschke i wreszcie Samuel Traugott Bar-
telmus (do 1847 r.).

51Pozbyé (dawn.) — stracié.

52Nazdaé¢ sig¢ (dawn.) — spodziewaé sie, zorientowaé sie, domysli¢ sie.

53Wywolenie (dawn.) — wybor, przeznaczenie na cos.

54Porzadny (dawn.) — taki jak nalezy, zgodny z porzadkiem.

557as (reg.) — znowu.

56Tzn. co nakazuje prawo cesarskie oraz czego wymaga ewangelicko-augsburski porzadek ko-
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zboru stadtowskiego zadal i otrzymal. Wyscie go przez mie stawnej Konsysto-
ryi Cysarsko-Krolewskiej wyznania auszpurskiego®” we Widniu [!| przedstawili,
a ta zezwolila na wasze prosbe, aby urzad kaznodziejski przy tym zborze dol-
nobtedowskim piastowat. Podatem go do wysoko stawnej Cysarsko-Krolewskiej
Guberni w Bernie®®, proszac o potwirdzenie jego w urzedzie tym nowym, a to
taskawe potwirdzenie mnie i was doszto. On sie przybrat k wam, a wyscie sie do-
swiadczyli nauki a postepkoéw jego — Przestawacie na nim, a tak nie pozostawa
nic wiecej, tylko porzadne wprowadzenie osoby jego do urzedu kaznodziejskiego
...

Wypada przypomnie¢, ze jako gatunek oratorstwa koscielnego ka-
zanie taczy w sobie oficjalno$é z komunikatywnoscia, a objasnienia
zagadnien teologicznych — z perswazyjnoscia przekazu i dydaktyczno-
moralnymi srodkami i celami oddzialywania. Dobre (czyli skuteczne)
winno poruszaé¢, utrzymywaé uwage, przekonywaé o stusznosci prezen-
towanych idei religijnych oraz wplywaé na emocje, wole i postawy:
pociesza¢, napomina¢, pobudza¢ wiare etc. za pomoca argumentacji
i wartoSciowania®. Jak juz zasygnalizowano, w dobie kontrreforma-
cji na Slasku (zwlaszcza w Ksigstwie Cieszyiiskim), gdy pod wladza
Habsburgow zabronione byto publiczne odprawiane nabozenistw prote-
stanckich, uksztattowat sie wéréd ewangelikow zwyczaj zbiorowej kon-
spiracyjnej lektury zaréwno Biblii, jak i kazan oraz rozmaitych utworow
religijnych (modlitewnikéw itp.) w domach prywatnych®’. Poczatkowo
sprowadzano je z terenéw Rzeczypospolitej, lecz od pierwszej potowy
XVIII w. pisali takie teksty rowniez autorzy dzialajacy na Slasku Cie-
szynskim, a wéréd tego pisSmiennictwa wyrdznia sie tworczos¢ kazno-

dziejskab!.

Scielny.

57Tzn. Konsystorz (z niem. Konsistorium,).

58 Gubernium morawsko-§laskie — jednostka administracyjna z siedziba w Brnie, utworzona przez
Jozefa 11 w 1782 r. w celu centralizacji zarzadzania monarchia, obejmujaca Slask Austriacki i Mo-
rawy. Skladala sie z odmiu obwodéw (m.in. cieszyriskiego), w ktérych najwyzszymi urzednikami
byli staro$ci obwodowi. W 1849 r. gubernium zostalo podzielone na samodzielne jednostki: mo-
rawska oraz $laska (dla Slaska Cieszyriskiego i Opawskiego) z siedziba w Opawie.

59Zob. np. W. Ostafifiski, K. Panus, Wprowadzenie [w:] Kazania adwentowe, wyd. i oprac.
W. Ostafinski, K. Panus, Krakow 2019, s. 14.

60Zob. K.D. Kadtubiec, W cieszyriskim mateczniku, Czeski Cieszyn 2015, s. 61-64.

6170b. omoéwienia niektérych z nich w: J. Raclavskd, Mowy pastoréw cieszynskich przetomu
XVIII i XIX wieku [w:] J. Raclavska, U. Kolber, J. Szymeczek, Kazania cieszynskie. O ich jezyku
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O czym na wieksza skale beda mieli okazje przekonaé sie czytelnicy
wyboru kazan Bartelmusa w serii Bibliotheca Tessinensis, jego mowy
generalnie sa dopracowane pod wzgledem stylu i poprawnosci — ce-
chuja sie swiadomym i rozwaznym wykorzystaniem figur retorycznych,
a takze przejrzysta kompozycja. Ich jezyk odzwierciedla éwczesna pol-
szczyzne ogdlna, niekiedy przybierajaca odcieri lokalny (np. w postaci
bohemizmow), elegancka, lecz zarazem zrozumiala dla przecietnego shu-
chacza. Jak sie wydaje na podstawie lektury owych tekstow, o spusciz-
nie homiletycznej Traugotta Bartelmusa mozna powiedzieé¢ to, co napi-
sala recenzentka niedawnej bibliofilskiej edycji kazania, ktore mial jego
brat Zygmunt w 1765 r. na uroczystosci po$wiecenia kamienia wegiel-

nego pod budowe kosciota w Golasowicach. Ot6z jest ono

przede wszystkim pouczaniem wiernych, prostym, a jednoczesnie wyrazistym
przekazem, ugruntowanym nauka konfesyjna zachowana pomimo czaséw nie-
sprzyjajacych i trudnych. [...] jest osadzone w sytuacji historycznej, z ktorej
wyrasta, w lokalnym kolorycie obyczajow i zdarzen [...]. Pozwala przez to
wspodlczesnemu czytelnikowi wejrze¢ w odlegla epoke — 6wczesne slowo dusz-

pasterskie, [...] [a takze|] wyznaniowe aspekty dawnego czasu®?.

7. kolei wedtug autoréw noty biograficznej Traugotta Bartelmusa
opublikowanej w ,,Mein Beskidenland” nalezal on bez watpienia do naj-
wazniejszych osobistosci Kosciota ewangelickiego w okresie po patencie
tolerancyjnym, a archiwa austriackiego ministerstwa kultury i oswiaty
oraz dawnego konsystorza w Wiedniu, jak tez parafii cieszynskiej za-
wieraja sporo swiadectw, ktore przekonuja o pracowitosci, gorliwosci
i licznych umiejetnosciach owego pastora®. Zaréwno niniejszy przyczy-
nek, jak i edycja w tomie z serii Bibliotheca Tessinensis spelnia swoja
funkcje, jesli po 215 latach od $mierci pierwszego superintendenta dla
Moraw, Slaska i Galicji wywolaja ponowne zainteresowanie tym nietu-

zinkowym duchownym oraz jego spuscizng kaznodziejska.

w KoSciele luterarskim, Czeski Cieszyn 2022, s. 73-104.

62 A, Sokét, Recenzja ksigzki: Z. Bartelmus, ,Kazanie na zatozenie kosciota ewangelickiego w Go-
lasowicach”, Polskie Towarzystwo Ewangelickie [online|, 30.10.2016, s. 2, https://www.ptew.org
.pl/wp-content/uploads/2016/10/rec_bartelmus.pdf [dostep: 20.02.2024].

6370b. Traugott Bartelmus. Der Pfarrer an der Teschner Jesuskirche, ,Mein Beskidenland”
1974, Nr. 6, s. 3.
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Poewangelicki szkieletowy kosci6l
z konica XVII wieku w Jasieniu
1 jego wartosé¢ historyczno-emocjonalna

Streszczenie: Najstarszy zachowany na ziemi bytowskiej poewangelicki szkiele-
towy kosciol z konica XVII wieku w Jasieniu znajduje sie w przededniu planowanych
na przyszte lata skomplikowanych prac konserwatorskich. Inicjacja ztozonego pro-
cesu majacego na celu zachowanie tej wyjatkowej budowli staje si¢ wiec doskonala
okazja do przyblizenia nosnikéw historyczno-emocjonalnej wartosci kosciota. War-
tos¢ ta stanowi jedno z pieciu kryteriow przyjetych w zabytkoznawczej analizie war-
tosciujacej, bedacej poktosiem szczegdétowych badan historyczno-architektonicznych
budowli. Jej wylonione tu atrybuty potwierdzaja istnienie nie tylko szeregu emocjo-
nalnych, duchowych znaczeri, jakich nabrata przez minione wieki. Swiadcza takze
o roli, jaka kosciol odegral w spajaniu wiezi wspolnotowych.

Stowa kluczowe: architektura protestancka, budownictwo szkieletowe, wartosci

zabytkowe, kosciol w Jasieniu (niem. Jassen)

Summary: The oldest preserved former protestant timber-framed church from
the end of the 17" century in Jasien and its historical-emotional value

The oldest preserved former protestant timber-framed church from the end of
the 17*" century in Jasieri, is on the eve of complex conservation work planned for
the next few years. The initiation of the process aimed at preserving this unique
building therefore becomes an excellent opportunity to introduce the carriers of the
church’s historico-emotional value. This value is one of the five criteria included
in the analysis of monumental values, which is the result of a detailed historical-
architectural survey of the building. The attributes identified demonstrate not only
the range of emotional, spiritual meanings it has been endowed with over the cen-
turies, but also the role it has played in cementing the bonds of the community.

Keywords: protestant architecture, timber-framed buildings, monumental val-

ues, church in Jasien
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Wstep

W procesie ochrony dziedzictwa architektonicznego zabytkoznawcza
analiza wartosciujaca odgrywa niezwykle wazng role. Poprzez wskazanie
najwazniejszych wartosci, ktorych istnienie warunkowane jest szczegol-
nie autentycznoscia i integralnoscia danego dzieta, wskazuje cele i kie-
runki wszelkich dalszych dziatan przy tych obiektach!. Decyzja o prze-
prowadzeniu w najblizszej przysztosci prac konserwatorskich poewange-
lickiego szkieletowego kosciota z korica XVII wieku usytuowanego w Ja-
sieniu (niem. Jassen) (woj. pomorskie, powiat bytowski) jest doskonala
okazja, aby pokusié¢ sie o podjecie proby identyfikacji nosnikoéw wartosci
historyczno-emocjonalnej tego obiektu®. I taki wtasnie cel ma niniej-
szy artykut. Dla lepszego zrozumienia kontekstu historycznego w tresci
przywotane zostana takze najwazniejsze fakty z historii wsi i kosciota.

Wskazana w tytule artykutu wartosé stanowi, obok wartosci history-
czno-naukowej, artystycznej, estetycznej i uzytkowej, jedno z gtéwnych
kryteriow zabytkoznawczej analizy warto$ciujacej, bedacej poktosiem
szczegblowych badan historyczno-architektonicznych budowli®. Pod tym
pojeciem kryje sie swiadectwo pamieci o waznych wydarzeniach i po-
staciach, pozwalajace lepiej zrozumie¢ historie danego miejsca i re-
gionu, a przede wszystkim umozliwia jego mieszkancom utozsamianie
sie z wlasnym dziedzictwem. Warto$¢ historyczno-emocjonalna nabiera
wyjatkowego znaczenia, gdy w dziele architektury odstania sie ,war-
tos¢ symbolu”, determinanty bedacej podstawsg sil spajajacych wiezi
miedzyludzkie i ksztaltujacych tozsamosé kulturowa danej spoteczno-
Sci. Wreszcie moze by¢ owa warto$¢ wyrazona takze poprzez ,wartosé

dawnosci” odezytywana w Sladach uplywajacego czasu i historycznych

1J. Tajchman, Konserwacja zabytkéw architektury — uwagi o metodzie, ,Ochrona Zabytkow”
1995, nr 2, s. 152; J. Tajchman, Standardy w zakresie projektowania, realizacji i nadzoréw prac
konserwatorskich dotyczqcych zabytkow architektury i budownictwa, Torun—Warszawa 2014, s. II.

2Y.. Zottkowski, Na koscioty, remize strazackq i Dom Pomocy Spotecznej, ,JKurier Bytowski”
2023, nr 29, s. 7.

3Badania historyczno-architektoniczne przeprowadzone zostaly w ramach pracy dyplomowej
autorki — N. Waldoch, ,Poewangelicki kosciol szkieletowy w Jasieniu pw. Bozego Ciala z korica
XVII wieku, jego powstanie, historia przeksztalcen w swietle zrodel historycznych i badan archi-
tektonicznych oraz problematyka konserwatorska”, t. I-III, praca magisterska napisana pod kier.
dr hab. arch. inz. Ulricha Schaafa, UMK w Toruniu, Wydzial Sztuk Pieknych, Katedra Konser-
watorstwa, Toruri 2022, mps w zbiorach Katedry Konserwatorstwa UMK. Zabytkoznawcza ana-
liz¢ wartosciujaca przeprowadzono wedlug zaktualizowanego przez Janusza Krawczyka schematu
wartosci Waltera Frodla, praktykowana na kierunku Ochrona Dobr Kultury na Wydziale Sztuk
Pigknych UMK w Toruniu.
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I1. 1: Jasien, widok kosciota od strony poinocno-zachodniej (fot. N. Watdoch 2021).

Zarys dziejow wsi i koSciola w Jasieniu

Od konica XV stulecia Jasienn wraz z przynaleznymi dobrami ziem-
skimi byl wtasnoscia kaszubskiej rodziny szlacheckiej Wussowéw miesz-
kajacej w ziemi leborskiej®. W 1764 roku nabyt ja przedstawiciel pomor-
skiego rodu Lorenz Heinrich von Puttkammer®. Po jego $mierci w 1782
roku majatek po nim odziedziczyt jego mltodszy brat Georg Dietrich
von Puttkammer. W 1790 roku z wyjatkiem Jasienia i osady Neuen-
dorf (Nowa Wies) dziedziczone ziemie odsprzedal Josephowi von La-
szewskiemu’. Spadkobiercg Georga Dietricha zostal w 1794 roku jego
syn Georg Wilhelm Svenzo von Puttkammer. W 1832 roku w posia-
danie majatku wszedl zie¢ Georga, Eduard Salmuth — radca rejencji
szczecinskiej. Po nim od 1852 roku nastepnymi posiadaczami débr byli
kolejno: landrat Braun (1852-1854), Herman Jacob von Roy i Georg
Rudolf Redlich (1854-1856), August Bethge i Friedrich Wilhelm Moritz
Kette (1856-1858)%. Od 1858 roku wylacznym dysponentem Jasienia

4J. Krawczyk, Dialog z tradycjg w konserwatorstwie — koncepcja zabytkoznawczej analizy war-
tosciujgcej, ,,AUNC. Zabytkoznawstwo i Konserwatorstwo”, t. XLIV, Toruri 2013, s. 524.

5Nazwisko Wussow pierwotnie brzmiato Ossowscy i wywodzito sie od nazwy miejscowosci Osowo
Leborskie (niem. Wussow) — P. Pragert, Herbarz szlachty kaszubskiej, t. 3, Gdansk 2009, s. 125-126.

SH. Gribel, Statistik des Biitower Kreises, Biitow 1858, s. 99.

77. Joskowski, Nowo odkryty kompleks archeologiczny na pograniczu Mydlity, gm. Czarna Dg-
browka, 1 Nowej Wsi, gm. Parchowo, ,Nasze Pomorze” 2013, nr 15, s. 24.

8H. Gribel, op. cit., s. 99; L. Ledebur, Adelslexikon der Preufischen Monarchie, Bd. 2, Berlin
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zostal Kette. W 1890 roku wtasnos$é zakupit Robert Schrader. Ostat-
nim szlacheckim wtascicielem dobr Jasieri byl hrabia Kuno Eckbrecht
von Driickheim, ktéry naby? je w 1910 roku®. W jego posiadaniu znaj-
dowaty sie do 1934 roku, kiedy to z powodu zadtuzenia majatek przejat
skarb panstwa.

Fundacje pierwszej budowli sakralnej w Jasieniu przypisuje sie¢ Han-
sowi Wussow. W 1584 roku wznidst on kaplice rodowa, po ktorej do dzis
zachowata sie m.in. krypta grobowa oraz dzwon. Ponad 100 lat p6zniej
na miejscu kaplicy zbudowano kosciét. Jak informuje wienczacy wieze
kosciota wiatrowskaz, zostal on ufundowany w 1699 roku przez Miko-
taja Wawrzyrica Wussow. Po sprzedazy czesci majatku, od 1790 roku
piecze nad kosciotem sprawowato dwoch patronéow — wilasciciel ziemski
z Jasienia oraz z Mydlity (niem. Buchwalde).!®. Do 1810 roku nabo-
zenstwa w pomyskiej parafii odprawiano w jezyku rodzimym — kaszub-
skim, wowczas identyfikowanym jako dialekt jezyka polskiego. Kosciol
w Jasieniu, do momentu utworzenia odrebnej parafii w 1894 roku, byt fi-
liatem ewangelickiego kosciota parafialnego w Pomysku Wielkim (niem.
Gross Pomeiske)!!. Status kosciota parafialnego utrzymal do 1945 roku.

Wraz z koricem II wojny $wiatowej ziemie lezace na wschod od Odry
i Nysy, zgodnie postanowieniem konferencji poczdamskiej, objete zo-
staly granicami Rzeczpospolitej Polskiej. Réwnocze$nie nastapita nie-
mal catkowita wymiana ludnosci ,,Ziem Odzyskanych”, ktére przed 1945
roku stanowity wschodnie prowincje Niemiec. Wéroéd nich znajdowata
sie Prowincja Pomorze (niem. Provinz Pommern), do ktorej przynale-
zala ziemia leborsko-bytowska. W 1945 roku ewangelicki kosciot w Ja-
sieniu przejeli nowi osadnicy, adaptujac go na $wiatynie katolicka i na-
dajac wezwanie Bozego Ciata. W 1947 roku jako filie przytaczono go
do samodzielnej placowki duszpasterskiej w Rokitach, (niem. Gross Ra-

1855, s. 320; R. Klempin, G. Kratz, Matrikeln und Verzeichnisse der Pommerschen Ritterschaft
vom XIV bis in das XIX Jahrhundert, Berlin 1863, s. 568.

9G. Bronisch, W. Ohle, H. Teichmiiller, Kreis Biitow, Stettin 1938, s. 216.

10N. Waldoch, Historia patronatu oraz budowy, przeksztatceri i remontéw szkieletowego kosciota
z konica X VII wieku pw. Bozego Ciata w Jasieniu w Swietle Zrodet historycznych i badan architek-
tonicznych, ,Nasze Pomorze” 2023, nr 24, s. 181.

1 Te Deum laudamus. Materialne $wiadectwa duchowosci dawnych mieszkaricow ziemi bytow-
skiej, red. M. Kwagkiewicz, Bytow 2020, s. 153.
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kitt), przemianowanej w 1951 roku na parafie’?. Jej pierwszym admi-
nistratorem zostal ksigdz Nikodem Stecura's.

Budowle wraz przylegajaca od zachodu wiezg zbudowano w kon-
strukeji szkieletowej na rzucie prostokata od wschodu zamknietego troj-
bocznie (il. 1). W XVIII wieku kosciol rozbudowano o loze patro-
nacka od strony potudniowej oraz zbudowano na nowo péinocne Sciany
korpusu, poniewaz pierwotne grozity zawaleniem. W 1810 roku prze-
prowadzono generalny remont konstrukcji wiezowej. Po ponad 20 la-
tach podejmowania wielokrotnych, bezskutecznych prob odstapienia od
obowiazku sfinansowania remontu i rozbudowy kosciota przez patrona
z Mydlity, w 1819 roku, w miejscu wczesniejszej przybudowki, zostaty
wzniesione dwie loze patronackie oraz zakrystia'?. Kolejne prace na-
prawcze wykonano w 1847 i 1864 roku. Ostatni znany remont przed
wybuchem II wojny $wiatowej przeprowadzono w 1925 roku. W jego
zakres wchodzila wymiana wiezby wiezowej oraz pokryé dachowych!®.
We wnetrzu od$wiezono takze $ciany i elementy wyposazenia, ktore
otrzymaly dekoracje malarskie. Ich tworca byl cieszacy sie duza renoma
na Pomorzu malarz Hoffmann ze Stargardu!®. W okresie powojennym
kosciot w 1959 roku poddano generalnemu remontowi, a ostatnie po-
wazniejsze prace naprawcze mialy miejsce w latach 80. i 90. XX wieku!”.

Noéniki wartosci historyczno-emocjonalnej kosciota w Ja-
sieniu

Podejmujac rozwazania nad wartoscig historyczno-emocjonalna ko-
Sciota w Jasieniu, jeden z pierwszych atrybutéw o jakich nalezy wspo-

mnieé¢, wiagze sie z rodzimym jezykiem. Miejscowosé Jasienn potozona

12E. Polakowska, Koscidl w Jasieniu, praca napisana magisterska pod kierunkiem ks. G. Fasa,
Kolegium Teologii Katolickiej w Pelplinie. Punkt Wyktadowy w Bytowie, Jasienn 1995, mps. w zb.
archiwum Muzeum Zachodniokaszubskiego w Bytowie, s. 25-26.

13B. Borzyszkowska, ,Granica” niepodlegtosci. Wspomnienia mieszkaricow Ziemi Bytowskiej
z pierwszych dekad XX w. (czesé II), ,Nasze Pomorze” 2023, nr 24, s. 62.

14N. Waldoch, Historia patronatu. . ., s. 190.

15N. Waldoch, Pochodzgcy z korica XVII wieku poewangelicki koscidt szkieletowy pw. Bozego
Cliata w Jasieniu w Swietle badarn architektonicznych, ,Ochrona Zabytkéw” 2024, nr 1, s. 126.

16Engel, Die Jassener Kirche, ,Unser Pommerland” 1925, H. 10/11, s. 443; R. Hardow, Die 21.
Kunstfahr des Stddtischen Kunstvereins Stolp. i. Pomm., ,Stolper Greif. Heimatblatt fiir kulturelle
Angelegenheiten von Stadt und Kreis Stolp”, 1926, s. 13.

17E. Polakowska, Kosciélt w ..., op. cit., s. 7-10, 26.
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jest na ziemi bytowskiej, ktéra podobnie jak ziemia leborska od stuleci
zwiazana bylta z Pomorzem Zachodnim i stanowita jego wschodnie po-
granicze. To tutaj przez wieki Scieraly sie i przenikaly miedzy soba ele-
menty kultury niemieckiej i kaszubskiej. Swiadectwo zwigzanych z tym
zjawiskiem przemian jezykowych, jakie nastapity na przetomie XVIII
i XIX wieku na skutek germanizacji mniejszosci narodowych w panstwie
pruskim odnajdujemy takze w przesztosci kosciota.

Pierwsze proby wykluczenia mowy kaszubskiej z jezyka liturgicznego
w parafii pomyskiej siegaja lat 70-tych XVIII wieku. Z chwila przejecia
w 1774 roku kierownictwa nad dekanatem bytowskim przez Johanna
Fridricha Fleischera, jedynym obowiazujacym jezykiem liturgicznym
mial zostaé jezyk niemiecki'®. Protest przeciwko nowym zarzadzeniom
najsilniej zaznaczyl sie wlasnie w miejscowosci Jasienn. Wedtug prze-
kazow ustnych, zwierzchnik dekanatu wprowadzajacy tam nowego nie-
mieckojezycznego pastora napotkal wartujacych pod kosciotem miesz-
kancow wsi, ktérym przewodzil chlop o imieniu Leon. Na obrazliwe
epitety skierowane w jego strone, odpowiedziat: , niech nam wielebny
nie ubliza od glupkow z taski bozej dopuszczonych do koSciota, ponie-
waz sam Marcin Luter mowit, zZe lud bozy jest koSciotem (...) Wiary
my sie nie wyrzekamy. Do koSciota chodzi¢ chcemy, ale nauka tu ma
byc¢ po naszemu gtoszona, abysmy nie byli jak te barany nierozumne co
to nic pojgé nie mogg”'®. W dalszej czedci tej przemowy wielebny usty-
szal, ze protestujacy przystana na nowe warunki, jesli on — jako osoba
uczona i teolog — wyttumaczy im w zrozumialy sposob stwierdzenie,
wze Bog jest jeden ale w trzech osobach”®. Niepotrafiacy odpowiedzie¢
na to pytanie, upokorzony Fleischer odjechal wraz nowym pastorem.
Tymczasem miejscowy chtop doskonale rozumiatl, ze: ,, Pan Bog ttuma-
czy im te tajemnice przez przyrode. Woda moze byé lodem, cieczq i parq

caly czas bedgc wodg™*'.

18Stanowisko diakona w dekanacie bytowskim J. F. Fleischer sprawowat do 1776 roku — K. Meyer,
Geschichte der evangelischen Kirchengemeinde Biitow seit Einfithrung der Reformation bis zur
Gegenwart, ,Biitower Anzeiger” 1929, s. 98; E. Miiller, Die evangelischen Geistlischen Pommerns
von der Reformation bis zur Gegenwart, T. 2, Stettin 1912, s. 62.

9M. Miler, Zaczarowany kamieri. Podania ziemi bytowskiej i miasteckiej, Gdynia 2004, s. 25.

20Tbidem, s. 26.

2lTbidem, s. 21.
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W zachowanych dokumentach archiwalnych nie odnaleziono wzmia-
nek na temat tego wydarzenia. Nie zmienia to jednak faktu, iz w owym
czasie duchowym zwierzchnikiem parafii byt Martin Gottlieb Béhm
znajacy bardzo dobrze jezyk polski. Podobnie jak jego nastepca — Sa-
muel Tomaszczyk, ktory w swojej pracy duszpasterskiej propagowat
pamiceé i tradycje kaszubskie??. Z chwilg zakupu szlacheckich débr w Ja-
sieniu przez Puttkammerow, poglady antypolskie znaczaco sie nasility.
Nie ulegajacy wplywom nowego patrona Tomaszczyk zostal przymu-
sowo oddelegowany na inna parafie, a jego miejsce zajal w 1810 roku
niemieckojezyczny pastor Friedrich Wilhelm Enderwitz. Po wielu latach
postugi duszpasterskiej w parafii pomyskiej przyznat, ze odwotanie jego
poprzednika wywotalo liczne protesty i jeszcze przez diugi czas miej-
scowi Kaszubi walczyli o powr6t ich rodzimego jezyka do kosciota??.

Sledzac przesztosé kosciola, wiadome jest, ze jasieriska wspolnota
przynajmniej jeszcze raz zostata wystawiona na probe, tym razem w zwia-
zku z zaistnieniem konfliktu z patronem. W 1890 roku wies stala sie
wtasnoscia Roberta Schradera, ktory jako osoba sprawujaca finansowy
patronat nad kosciotem doktadal wszelkich staran aby udaremni¢ pla-
nowane jeszcze przez jego poprzednikéw przemianowanie kosciota w Ja-
sieniu na odrebna parafie. Wiernym, ktorzy mieli sprzeciwi¢ sie jego
woli, grozil nawet utrata pracy w folwarku. Jednak wbrew jego dez-
aprobacie, kosciolt w Jasieniu ostatecznie erygowano na oddzielna pa-
rafie w 1894 roku. Niechcacy pogodzi¢ sie z tym faktem patron, w dniu
17 listopada 1895 roku, kiedy miano wyglosi¢ goscinne kazanie, nakazat
zamknaé drzwi kosciota i cmentarna furte. Lokalna spolecznosé thum-
nie zgromadzona na nabozenstwo nie poddata sie jego naciskom i wraz
z pastorem oraz przy udziale zandarma otworzyla kosciol?4.

Opisane powyzej wydarzenia dowodza o silnym poczuciu wspélnoto-
wosci dawnych mieszkancow Jasienia i jego okolic. Swiadcza tez o ogrom-

nym zaangazowaniu w zachowanie tego, co stanowito o ich lokalnej toz-

227, Szultka, Jezyk polski w Kosciele ewangelicko-augsburskim na Pomorzu Zachodnim od XVI
do XIX wieku, Wroctaw-Warszawa-Krakoéw 1991, s. 298; Z. Szultka, Rola Kosciola Fwangelic-
kiego w procesie germanizacji ludnosci kaszubskiej wschodniej czesci Pomorza Zachodniego w XI1X
wieku, ,Studia Gdanskie” 1993, nr 9, s. 155.

23Tbidem, s. 299.

24E. Miiller, op. cit., s. 77-78.
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samosci i wspolnym dobru. Na ziemi bytowskiej parafia pomyska byta
pierwsza, w ktorej zaprzestano gtosi¢ Ewangelie w jezyku kaszubskim.
Tradycja kultury kaszubskiej przetrwata jednak i nadal stanowi wazny
element zycia spotecznego tego regionu takze w sferze religijnej. Co pe-
wien czas w kosciele odprawiane sa nabozenstwa w jezyku kaszubskim,
a uczestniczacy w nich wierni, podobnie jak przy okazji Swiat kosciel-
nych, przyodziewaja na te okolicznos¢ ludowy stroj (il. 2). Symbolem
za$ dawnych, nalezacych do ewangelickiej gminy mieszkancow Jasienia,
jest dzis zelazny krzyz nagrobny o formie charakterystycznej dla tego
obszaru, uwieczniony na tle kosciota na kilku przedwojennych materia-
tach ikonograficznych (il. 3, 10). W trosce o jego zachowanie w latach 70.
XX wieku zostal on przeniesiony do Muzeum Zachodniokaszubskiego
w Bytowie i stanowi obecnie element stalej wystawy etnograficznej po-
$wieconej kulturze materialnej potudniowo-zachodnich Kaszub (il. 3).

Il. 2: Jasieri, uroczystosé Bozego Ciala w 2024 roku (fot. J. Wilma 2024)

W aspekcie wartosci historyczno-emocjonalnej nie mozna takze po-
mina¢ wydarzeri bedacych nastepstwem zbrojnej agresji Francji na nie-
sprzymierzone z nig panstwa Europy w pierwszej ¢wierci XIX wieku.
(Ciesla Heinrich Westphal przeprowadzajacy w jasieniskim kosciele w 1810
roku remont konstrukeji wiezowej pozostawit oprocz swojego podpisu
dodatkowo trzy inskrypcje, z ktorych szczegolnie dwie zdaja sie odno-
si¢ do osobistych doswiadczen rzemieslnika. Pierwsza z inskrypcji to
fragment siedemnastowiecznego wiersza pruskiego poety Johanna Wil-
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II. 3: Po lewej: widok kosciota od strony zachodniej z widocznym na pierwszym pla-
nie zelaznym krzyzem nagrobnym, 1938, za: G. Bronisch, W. Ohle, H. Teichmdiller,
Kreis Biitow, Stettin 1938, kat. il.; po prawej: wspolczesna aranzacja krzyza ekspo-
nowanego na wystawie etnograficznej w muzeum Zachodniokaszubskim w Bytowie
(fot. N. Waldoch 2022)

helma Ludwiga Gleims’a, ktora brzmi: , Jakze szczesliwy jest ten, ktory
nie widzi, co sie dzieje na tym ztym Swiecie” (,, Wie glicklich ist der
nicht mehr sieth, was auf der bosen Welt geschiht”) (il. 4 ). Druga in-
skrypcja: ,,Szczesliwy jest ten, kto zapomina o tym, czego nie mozna
zmienic (,, Gliicklich ist, wer vergisst, was doch nicht zu dndern ist”)
to cytat pochodzacy z operetki Johanna Straussa zatytutowanej ,Ze-
msta Nietoperza” (niem. ,Fledermaus”)?. Przypuszcza sig, ze autora
inskrypcji gteboko poruszyty wydarzenia, ktérych byt §wiadkiem 3 lata
wczesniej. W 1807 roku bowiem oblegajaca Gdansk armia Napoleona
zajeta wschodnig czes¢é Pomorza Zachodniego, czyniac z niej swoje woj-
skowe zaplecze?S. Dla ludnosci cywilnej tego obszaru czas ten wigzal sie
z licznymi niepokojami i aktami przemocy ze strony wroga.

7, okresem wojen napoleoriskim zwiazana jest rowniez tablica de-
dykowana Ludwikowi Schmudde, nalezacemu do wspoélnoty jasienskiej
muszkieterowi poleglemu w bitwie pod Lipskiem (il. 5). W maju 1813
roku, niespetna dwa miesigce po ustanowieniu w Prusach orderu Krzyza

Zelaznego (niem. Eiserne Kreuz) przyznawanego za mestwo na polu bi-

25 Jej premiera odbyla sie w Wiedniu w 1784 roku. Autorami libretto byli Richard Genée i Karl
Haffner.

267. Szultka, W lennym i petnoprawnym wtadaniu Brandenburgii-Prus (1657/1658-1772/1777-
1815), [w:] Historia Bytowa, red. Z. Szultka, Bytow 1998, s. 94-95.
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Il. 4: Jedna z dwoch sentencji napisanych przez ciesle Heinricha Westphala wykonu-
jacego w 1810 roku remont konstrukcji wiezowej kosciota (fot. N. Watdoch 2021).

twy w walce o suwerenno$é i wolnosé kraju, Fryderyk Wilhelm III wy-
dat rozporzadzenie nakazujace fundacje tablic upamietniajacych smierc
wszystkich zotnierzy, ktorzy oddali zycie w obronie ojczyzny?”. Dzi§ po-
mniki wojenne, powstale w niemieckim kregu kulturowym, okresla si¢
mianem ,trudnego dziedzictwa”. Sa one bowiem spuscizna, ktéra na
skutek zmian geopolitycznych i spotecznosciowych, stracita odbiorcow
i nosicieli pamieci o tych, ktérym te dzieta zostaly dedykowane i w no-
wych warunkach zmienily swoja narracje®®. Tablice, bedace niegdy$
nieodzownym elementem wyposazenia wiekszosci koscielnych wnetrz,
stanowia wspolczesnie niewielki zespol obiektow, czesto ukrytych na
koscielnych strychach a w najlepszym przypadku umieszczonych w lo-

27 Schlesische privilegirte Zeitung”, Nr. 63, 29-V-1813 r., s. 1137-1138. Oproécz krolewskiej
wdziecznos$ci za ofiare poniesiong dla dobra kraju z powodu niemozliwosci odprawienia ceremo-
nii pogrzebowej i tradycyjnego pochéowku, tablice stawaly si¢ alternatywa dla najblizszych uczcié¢
pamie¢ czlonka rodziny. Uzewnetrznialy zal po jego stracie i przynosity pocieszenie nadajac sens
kresu jego zycia. Réwnoczesnie eksponowane we wnetrzu kosciola niosty przestanie dla zgromadzo-
nej na nabozenstwie wspoélnoty. Stuzba wymienionych na tych pomnikach mezczyzn przypominata
najwieksze poswiecenie jakie oddali dla wolnosci i niepodlegtosci ojczyzny — U. Merle, Denkmdler
des Krieges tm Dorf. Das Niederkaufunger Mahnmal von 1959 und seine Vorldufer, ,Zeitschrift
des Vereins fur hessische Geschichte und Landeskunde” 2014, Bd. 119, s. 197.

280 powojennych losach pomnikéw wojennych powstatych w niemieckim kregu kulturowym
czyt. m. in. [w:] K. Cwiek-Rogalska, Jak bada¢ pomniki ku czci polegtych i zaginionych w I wojnie
Swiatowej na ,Ziemiach Odzyskanych”, [w:] Cmentarze i pomniki I wojny Swiatowej po stuleciu.
Stan badari i ochrony, pod red. M. Karczewskiej, Biatystok 2019, s. 161-175; T. M. Duchnowski,
Bohaterowie z Reszla i okolic. Tablica honorowa zotnierzy z parafii reszelskiej poleglych w la-
tach 1813-1815, ,Komunikaty Mazursko-Warmiriskie” 2019, nr 3, s. 476-496; W. Machura, Dawne
miejsca pamiect o Zolnierzach na terenie powiatu stupskiego, Stupsk 2011; M. Szajda, Trudne dzie-
dzictwo zawarte w kamieniu. Losy niemieckich pomnikéw zotnierzy polegltych w I wojnie Swiatowej
po 1945 r. na przyktadzie Jeleniej Gory, ,,Zeszyty Etnologii Wroctawskiej” 2018, nr 27, s. 147-174.
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kalnych muzeach czy izbach pamieci. Takze jasieriska tablica zostala
po 1945 roku wyniesiona na koscielne poddasze. Po wielu latach za-
pomnienia odnalezli ja parafianie w czasie prac porzadkowych. Wierni,
kierujac sie przeswiadczeniem, ze upamietnia ona osobe zmarta, ktorej
niezaleznie od tego, kim bytla nalezy si¢ szacunek, przeniedli ja w bez-
pieczniejsze miejsce do czasu jej powrotu do kosciota. Taksa postawe
nalezy ocenié¢ jako godng uznania. Jest ona jednocze$nie wyrazem po-
szanowania $wiadectwa przesztosci i niezaleznie od zmieniajacych sie
czasoéw i interpretacji, tablica dedykowana muszkieterowi Ludwikowi
Schmudde pozostaje wciaz waznym elementem krajobrazu kulturowego
Jasienia i jego okolic.

Ooflieche be

Rufthoitir. <
Gelmubbe.
Te.gebiirti und §

gibinteer pr20 by ol

Il. 5: Tablica upamietniajaca muszkietera Ludwika Schmudde pochodzacego z Lu-
pawska, 1816, (fot. N. Waldoch 2020). Obecnie znajduje sic w Wiejskim Domu
Kultury w Jasieniu

Przy identyfikacji nosnikéw wartosci historyczno-emocjonalnej wazne
jest réwniez odniesienie sie do okresu powojennego. Koniec II wojny
Swiatowej byl dla kosciota w Jasieniu, podobnie jak dla innych po-
ewangelickich kos$cioléw na ,,Ziemiach Odzyskanych”, poczatkiem nowej
geopolitycznej i wyznaniowej rzeczywistosci. Zupetie jednak odmien-
nie potoczyly si¢ jego losy. Juz w grudniu 1945 roku kosciot zostal

109



HISTORIA

uznany przez polska administracje za obiekt zabytkowy, na co niewat-
pliwie wptyw miato pismo Jana Lublewskiego — wojta gminy Jasien. Na
prosbe Referatu Kultury i Sztuki funkcjonujacego przy Starostwie Po-
wiatowym w Bytowie o nadestanie wykazu zabytkow w celu sporzadze-
nia ich rejestracji, odpowiedzial on nastepujacymi stowami: ,, W miej-
scowosci Jasien znajdugje sie kosciot pobudowany wedtug krgzgcy legendy
w 1396, kryty trzcing, Sciany tak zwane (mur pruski) [...[. ... we-
dtug krgzacy legendy sq grzebani na [...[ cmentarzu [przykoscielnym)/
dawniejst Polacy katolicy, poniewaz kosciot miat byé pobudowany przez
Polakow katolikow, a pdiniej zajety przez protestantow”. Informacja
ta nie znajduje jakiegokolwiek potwierdzenia w zrodtach, jednak przy-
pisanie budowli znamion polskosci uchronito ja, w przeciwienstwie do
wielu innych tego typu budowli na Pomorzu, przed rozbiorka lub de-
wastacja. W owym czasie bowiem czestokro¢ szlachetne postulaty kon-
serwatorskie spotykaly sie z ostra krytyka przychylnych komunistycz-
nej wladzy rzeczoznawcow, ktorzy w formutowanych przez siebie doku-
mentach nawotywali, aby ,,0brzydliwa architektura prusko-protestancka
[ .. ], ktorg wltasciwie nalezy przeprojektowaé ze wzgledéw estetycznych
oraz ogdlnoparistwowych, [...| nie prusaczyt[a] nadal krajobrazu pol-
skiego”3Y. Sporzadzony przez Lublewskiego dokument wptynat réwniez
w latach 60-tych na ocene wtadz ministerialnych. Te, bedac ,,w posia-

29 Archiwum Panstwowe w Koszalinie, Oddzial w Stupsku, Starostwo Powiatowe w Bytowie,
sygn. 335, k. 3.

30K. Bastowska, Z dziejow zabytkowych Swigtyr dawnego wojewddztwa koszaliriskiego w latach
1945-1989, |w:] Historia i kultura ziemi stawieriskiej, t. II, red. W. Raczkowski, J. Sroka, Stawno
2003, s. 222. Krystyna Bastowska ustalila, iz w latach 1946-1989 rozebraniu ulegto 101 budowli sa-
kralnych, w tym az 90 znajdujacych sie na obszarze wiejskim wojewodztwa koszalinskiego. Wsrod
nich znalazto si¢ 37 koscioléw wzniesionych w konstrukcji szkieletowej. Wedtug badan Janiny Ko-
chanowskiej natomiast, w sporzadzonym w 1954 roku przez urzednikéw panstwowych wykazie
ko$cioléow przeznaczonych na cele gospodarcze lub na calkowita rozbidrke z obszaru wojewodztwa
szczecinskiego znalazlo si¢ 266 $wigtyn. Z nich do 1955 roku, a wiec w ciagu zaledwie dwunastu
miesiecy zburzono az 95. W ramach wspomnianych akcji rozebrany zostal m. in. jeden z najstar-
szych koscioléw szkieletowych na Pomorzu Zachodnim kosciél w Ktaninie z 1588 roku — K. Ba-
stowska, Z powojennych dziejow zabytkowych swigtyr dawnego wojewddztwa koszaliriskiego, [w:]
Koszalin i ziemia koszaliniska. Historia i kultura. Materiaty z I Konferencji Naukowej Koszalin,
27-28 wrzesnia 2002 roku, t. I, red. W. Lysiak, Koszalin 2003, s. 130; J. Kochanowska, Losy za-
bytkéw sakralnych Pomorza Zachodniego podczas wojny i w pierwszych latach powojennych, [w:]
Wspdlne dziedzictwo? Ze studidw nad stosunkiem spuécizny kulturowej na Ziemiach Zachodnich
i Potnocnych, red. Z. Mazur, Poznan 2000, s. 223-225; J. Kochanowska, Zniszczenia i przeksztat-
cenia wyposazen zabytkowych koscioléw na Pomorzu Zachodnim w pierwszych latach po drugiej
wojnie Swiatowej. Uwarunkowania. Problemy badawcze, [w:] Koscidl i sztuka pobrzeza Baltyku,
red. D. Murawska, Torun 1998, s. 343, 345.
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daniu wiadomosci o istnieniu zabytkowego kosciota w m. Jasien [...]
wybudowanego w XVI wieku przez miejscowych Kaszubow katolikow,
ktorzy nie chcieli uczeszczaé do kosciotow niemieckich”, skierowaty do
Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkéw prosbe o oszacowanie wartosci
obiektu in situ poniewaz budowla ta — wymagajaca remontu — ,,uchodz:

jako relikt sztuki budowlanej, ludowej kaszubskiej”3t.

Na kartach historii powojennej jasieriskiego kosciota jako duszpa-
sterz cieszacy sie ogromnym uznaniem ws$réd miejscowej spotecznosci
zapisal sie takze ks. Nikodem Stecura. Ten greckokatolicki ksiadz na
tereny Pomorza zostal przesiedlony w ramach akcji ,Wista™2. W pa-
mieci parafian byl nie tylko troskliwym duszpasterzem i miejscowym
medykiem?33. Jego ogromng zastuga bylo zdobycie srodkéw na remont
grozacej zawaleniem $wiatyni. Kierowal on pisma z prosba o wsparcie
finansowe remontu kosciota do licznych instytucji, od ktérych wielo-
kro¢ otrzymywal odpowiedZz odmowna. Jednakze dzieki uporowi oraz
nieztlomnemu przekonaniu, ze cel ten uda sie osiagna¢, w 1959 roku
w kosciele przeprowadzono najwazniejsze prace i zabezpieczono kon-

strukcje®?.

31Kosciol p.w. Bozego Ciala — akta urzedowe WUOZG DS z lat 1957-2007, pismo z 16.07.1960 r.

32Nikodem Stecura urodzony 22 sierpnia 1895 roku we Lwowie, zmart 6 lipca 1990 roku w Cy-
ganku. Studyta, duchowny greckokatolicki, birytualista. Swigcenia kaplanskie przyjat 16 lutego
lub 16 kwietnia 1936 roku. Jak podaje inskrypcja zamieszczona na krzyzu nagrobnym, w okresie
przedwojennym pelnit funkcje ihumena uniowskiej tawry. Wedtug jednych zrodet ksiadz Nikodem
Stecura do 1947 roku przebywal w domu zakonnym studystéw we Florynce, nastepnie w ramach
Akcji ,Wista” zostal przesiedlony na tereny Pomorza Zachodniego. Inne podaja, ze 16 pazdzier-
nika 1945 roku objal stanowisko wikariusza w Rzepinie i pelnil jednocze$nie funkcje proboszcza
w Boczewie. Od 25 marca 1948 roku do 1 lipca 1964 roku pracowatl jako proboszcz rzymskokato-
lickiej parafii w Rokitach, bedac réwnoczesnie blisko zwigzany ze spolecznoscig ukrainska bedaca
wspolnota chrzescijan obrzadku bizantyriskiego deportowana w latach 1947-1950 na tereny ziemi
bytowskiej. Po 1964 roku sprawowal postuge duszpasterska w réznych parafiach utworzonych na
terenie Pomorza, Warmii i Mazur. Krétko przed $miercig zamieszkal w domu zakonnym studytéow
w Cyganku utworzonym w 1990 roku. Zostal pochowany na przycerkiewnym cmentarzu — I. Hala-
gida, Odnowienie duszpasterstwa greckokatolickiego w Polsce 1956-1957 (dokumenty), Warszawa
2011, s. 34; 1. Halagida, ,,Szpieg Watykanu”. Kaptan greckokatolicki ks. Bazyli Hrynyk (1896-1977),
Warszawa 2008, s. 45; Kronika parafialna parafii sw. Katarzyny w Bytowie prowadzona przez ks.
Wtadystawa Natera, 1947, rps. w zb. archiwum parafii p.w. §w. Katarzyny Aleksandryjskiej i Jana
Chrzciciela w Bytowie, s. 99; R. R. Kufel, Stownik biograficzny ksiezy pracujgcych w Kosciele
gorzowskim 1945-1956, T. 111, Zielona Gora 2018, s. 272-273; D. Nowak, Zarys dziejow parafii we
Florynce (do 1951 roku), ,, Piunux Pyckot Bypcw” 2018, P. 14, s. 120.

33 Kronika parafialna parafii sw. Katarzyny w Bytowie prowadzona przez ks. Witadystawa Na-
tera, 1947, rps. w zb. archiwum parafii p.w. §w. Katarzyny Aleksandryjskiej i Jana Chrzciciela
w Bytowie, s. 99.

34D. Ptaszyriska, Prace konserwatorskie — wojewddztwo koszaliriskie (1958-1967), ,Ochrona Za-
bytkow” 1968, nr 2, s. 65.
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I1. 6: Ks. Nikodem Stecura, Biaty Bor, 1985 r. (archiwum rodziny Wolskich z Rokit).

Wreszcie o ogromnym znaczeniu wartosci historyczno-emocjonalne;j
kosciota w Jasieniu $wiadczg rowniez jego cechy dawnosci. Te odnalezé
mozna miedzy innymi w nietypowej bryle budowli, dachu krytym strze-
cha, zewnetrznym licu Scian i ich zauwazalnych gotym okiem pochyto-
Sciach czy poddanej wiekowej juz probie czasu powierzchni elementow
drewnianych (il. 1). O wieku budowli wciaz przypomina takze wien-
czacy koscielna wieze wiatrowskaz z data ,,1699” i inicjatami fundatora
(il. 7). Podziw dla dawnego kunsztu rzemiosta ciesielskiego wzbudza
nadto widok wiezby dachowej (il. 8) czy przestrzen wiezy. Tu, jak i we
wnetrzu $wiatyni, $wiadectwo uptywajacego czasu manifestuje sie cho-
ciazby we wcigz dobrze widocznych sladach recznej obrobki drewna
(il. 9) czy pozostawionych przez rzemieslnikow inskrypcjach.

Jasienski kosciol juz w okresie przedwojennym wzbudzal podziw
i cieszyl sie duzym zainteresowaniem jako woéwczas juz ponad dwustu-
letnia budowla. Swiadczy¢ moze o tym np. wypowiedz pastora super-
intendenta Engela na tamach czasopisma ,,Unser Pommerland”, ktora
brzmialta: | kto przybyt do Jasienia 1 zachwycit sie falami duzego, piek-

nego jeziora z licznymi wyspamsi, nie powinien pomingc starego kosciota,
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Il. 7: Jasien, kosciol pw. Bozego Ciala, na zdjeciu widoczny wienczacy koscielna
wieze wiatrowskaz z data ,,1699” i inicjatami fundatora (fot. N. Waldoch 2020).

Il. 8: Jasien, kosciot pw. Bozego Ciata, widok na wiezbe dachows z przestrzeni wiezy
(fot. N. Waldoch 2021)
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IL. 9: Jasien, kosciot pw. Bozego Ciala, wnetrze, fragment przedpiersia empory orga-
nowej z zachowanymi §ladami recznej obrébki drewna bedacych nosnikiem wartosci
dawnosci (fot. N. Waldoch 2022)

ktory stal sie jednym z zabytkow dzielnicy™?. Z kolei Richard Zenke3¢
(jeden z czotowych pomorskich malarzy pocz. XX wieku) uznal jasien-
ski kosciot za najpickniejsza tego typu budowle szkieletowa w powiecie
bytowskim®". Takze Rudolf Hardow3® (nauczyciel rysunku i badacz hi-
storii Pomorza) zauroczony okolica i budynkiem kosciota uwiecznit go
na swoim rysunku z 7 lipca 1924 roku (il. 10), a dwa lata p6zniej zabrat
w to samo miejsce Miejskie Stowarzyszenie Sztuki ze Stupska®®. Wspot-
czes$nie takim szczegbdlnym wyrazem zachwytu nad obrazem starej bu-
dowli, wszak spotegowanego uptywem kolejnych dekad, jest m. in. wy-
korzystanie jej wizerunku w komiksie zatytutowanym Wakacje w Raju

autorstwa Barbary Kosmowskiej i Romana Kucharskiego (il. 10)%°.

35Engel, Die Jassener. .., s. 443.

36]. Kowalczyk, K. Kontowski, Srodowisko plastyczne Pomorza Srodkowego w latach 1900-1939,
[w:] Zycie dawnych Pomorzan. Materiaty z konferencji, Bytow, 17-18 pazdziernika 2002, red.
W. Lysiak, Bytow-Stupsk 2003, s. 195.

3TR. Zenke, Schrotholzbauten und Holzkirchen im Kreise Biitow, ,Unser Pommerland” 1925,
H. 10/11, s. 433.

38]. Kowalczyk, K. Kontowski, Srodowisko plastyczne. .., s. 185.

39R. Hardow, Die 21. Kunstfahr...,s. 13.

40B. Kosmowska, R. Kucharski, Wakacje w Raju, Bytow 2013, s. 13.
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Il. 10: Szkic przedstawiajacy kosciolt w Jasieniu autorstwa Rudolfa Hardowa,
07.07.1924 r. (za: R. Hardow, G. Wlodarska-Koszutowska [red.|, Stupsk i Pomo-
rze w rysunku i grafice, Stupsk 2008, s. 152).

Il. 11: Fragment komiksu pt. Wakacje w Raju autorstwa Barbary Kosmowskiej i Ro-
mana Kucharskiego, ktorego czesé fabuty rozgrywa sie na tle wsi Jasient i budynku
kosciota (B. Kosmowska i R. Kucharski, Wakacje w Raju, Bytow 2013, s. 13).
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W kontakcie z rzeczywistym obrazem kosciota w Jasieniu chyba jed-
nak najpiekniej osobista refleksja nad sitg i trwatoscia kosciota oraz
zwigzanej z nim wspolnoty chrzedcijanskiej zostata wyrazona w wier-

szu ks. Alojzego Henela!:

Wyobrazam sobie

to budowanie dzwonnicy,
ktora miata strzec wioski,
kosciota,
a nawet cmentarnych grobéw —
Ile trudu,
ile wiedzy ciesielskiej,
ile czasu,
ile trudnych rozméw na temat dzieta,
ktore mieli stworzyé. . .
Zbudowali.
Postawili na gorze krzyz,
ostonili wejscie do §wiatyni,
a potem tatali,
poprawiali,
doktadali nowe deski. . .
A moze wlasnie tak buduje sie
wszystko, co ma by¢ trwale,
wspolne,

co chroni i ostania. ..

41 Alojzy Henel urodzony 16 kwietnia 1934 roku w Brzosce k. Czestochowy, zmart 12 lipca
2024 roku w Krakowie. Duchowny rzymskokatolicki, od 1952 roku przynalezacy do Zgromadze-
nia Ksiezy Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo. Swiecenia kaptlariskie przyjal 22 maja 1958 roku.
W 1966 roku ukonczyl — otrzymujac tytul magistra w dziedzinie katechetyki — Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski. W 1980 roku uczestniczyl w pertraktacjach z rzadem dotyczacych przywrécenia
mszy radiowych w Polskim Radiu. W latach 1980-1986 pelnit funkcje przewodniczacego Redakcji
Mszy Sw. Radiowej, odprawianej w parafii Swictego Krzyza w Warszawie, ktorej byl jednocze-
$nie proboszczem w latach 1975-1981. W latach 1986-1991 piastowal stanowisko dyrektora domu
Zgromadzenia Siéstr Miltosierdzia §w. Wincentego a Paulo w Warszawie. W poézniejszym okresie
pracowal jako rekolekcjonista w Krakowie-Strzelnicy, w Pabianicach, w parafii Swietego Krzyza
w Warszawie i w parafii Najswigtszej Maryi Panny z Lourdes w Krakowie. Zmarl w Domu Zgroma-
dzenia Ksiezy Misjonarzy w Krakowie. Zostal pochowany na cmentarzu Rakowickim. Ksiadz Alojzy
Henel w okresie swojego ponad 65- letniego kaplanstwa poswiecit bardzo duzo uwagi dzialalnosci
pisarskiej. Wydal szereg ksiazek o tematyce rekolekcyjnej, byt takze autorem kilkudziesieciu tomi-
kow wierszy (Alojzy Henel, ,Wikipedia: wolna encyklopedia”, wersja z 2024-07-18 01:50Z [dostep:
2024-07-21]. https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Alojzy_Henel&oldid=74308297).
Przywolany w tresci artykulu wiersz zostal napisany podczas prywatnej wizyty w Jasieniu. Ten
oraz kilka innych utworéw zostalo zamieszczone w rodzinnej kronice prof. Teresy Madeyskiej.
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Zakornczenie

Przywotane w tredci artykutu nosniki wartosci historyczno-emocjo-
nalnej dowodza ogromnego znaczenia kosciota w Jasieniu jako auten-
tycznego swiadectwa przesztosci tkwigcej nie tylko w jego strukturze ale
przede wszystkim wyrazajacej sie emocjonalnymi, duchowymi znacze-
niami nadanymi mu przez wieki. O ich randze $wiadczy chociazby rola,
jaka odegraly w aspekcie identyfikacji przyczyniajgc sie do poczucia
tozsamosci lokalnej spotecznodci. Duze znaczenie ma réwniez wartosé
dawnosci odczytywana w §ladach uptywajacego czasu i historycznych
nawarstwieniach. Odwoltujac sie do stow ksiedza Henela, te ostatnie
nie s wylacznie wynikiem dzisiejszego obrazu budowli lecz takze od-
zwierciedlaja sume trudnych do$wiadczen oséb zwiazanych z kosciotem
i gromadzacej sie w jego wnetrzu wspolnoty, jeszcze silniej scalajacych
jej wiezi.
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Streszczenie: Artykut poswiecony jest analizie poszczegolnych wypowiedzi Mar-
cina Lutra na temat malzeristwa zawartych w jego pismach z lat 1519-1545. Obej-
muja ono zaréwno teksty skupione stricte na kwestii malzenstwa (np. kazania czy
pisma o charakterze duszpastersko-etycznym czy liturgicznym), a takze te sposrod
jego wypowiedzi, ktore do malzenstwa w istotny sposob nawiazuja (w kontekscie
katechizmowym, krytyki sakramentalno$ci malzenistwa czy tez Lutrowego wyznania
wiary). Ujete w tekscie analizy pozwalaja w podsumowaniu na dokonanie rekon-
strukeji glownych watkow myslenia Reformatora z Wittenbergi na temat malzen-
stwa, jako szczegblnego stanu ustanowionego przez Boga w stworzeniu ku pozytkowi
ludzi.

Stowa kluczowe: Marcin Luter, malzenstwo, etyka, Reformacja

Summary: Martin Luther and marriage

The article is devoted to the analysis of individual statements by Martin Luther
on marriage contained in his writings from 1519-1545. It includes both texts focused
strictly on the issue of marriage (e.g. sermons or writings of a pastoral, ethical
or liturgical nature), as well as those of his statements that significantly refer to
marriage (in the context of the catechism, criticism of the sacramentality of marriage
or Luther’s confession faith). The analyzes included in the text allow, in summary, to
reconstruct the main threads of the Wittenberg Reformer’s thinking about marriage
as a special state established by God in creation for the benefit of people.

Keywords: Martin Luther, marriage, ethics, Reformation
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Celem niniejszego tekstu jest prezentacja postrzegania malzenstwa
w teologii Marcina Lutra. Zmiana postrzegania malzenstwa byto jed-
nym z wazniejszych zmian w mysleniu teologicznym wittenberskiej Re-
formacji, ktore miato nie tylko szerokie implikacje dla nauczania chrze-
Scijanskiego, ale rowniez dla wielu aspektéw zycia chrzescijan. Refleksje
Reformatora przedstawimy przez pryzmat jego kolejnych wypowiedzi
na temat maltzenstwa. Taki sposéb prezentacji pozwoli nam nie tylko
uchwyci¢ zasadnicze elementy jego rozumienia malzenstwa, ale rowniez
ukazac jak ta refleksja rozwijata sie na przestrzeni czasu. Dobér pism
bedacych przedmiotem oméwienia! odwoluje sie do réznorodnych opra-
cowan mysli Lutra o malzenstwie w opracowaniach jego renomowanych

badaczy?.

1. Kazanie o stanie matzeriskim (1519)

Pierwszym waznym glosem M. Lutra w sprawie malzenstwa jest Ka-
zanie o stanie matzenskim® wygloszone w druga niedziele po Epifanii
w 1519 roku w oparciu o historie wesela w Kanie Galilejskiej z Ewange-
lii Jana 2,1-11. Zostalo ono bez jego wiedzy opublikowane bezposred-
nio po wygloszeniu. Reformator nie byl z tej edycji zadowolony, wiec
w maja 1519 roku opublikowal autoryzowang wersje poprawiona®.

Luter rozpoczyna w tym kazaniu od przypomnienia tzw. drugiej re-
lacji o stworzeniu zawartej w 1 Mz 2, w ktorej znalazt si¢ opis poszuki-
wania pomocy dla Adama i tego, jak Bég obdarzyl go pomoca, ktora
byta koscia z jego kosci. Reformator komentujac ten tekst wskazuje, ze
po pierwsze zona jest darem Bozym, za$ samo malzenstwo jest szczegol-
nym stanem taczacym mezczyzn i kobiety przewidzianym w stworzeniu

jedynie dla ludzi. Zadaniem zony jest bycie pomoca mezczyznie, szcze-

LW prezentacji odniesietn do nich zastosowano nastepujace skroty: BSELK — Die Bekennt-
nisschriften der Evangelisch-Lutherischen Kirche. Vollstindige Neuedition, red. I. Dingel i in.,
Gottingen 2014; KWKL — Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luterarniskiego, Bielsko-Biata 2003; WA —
D. Martin Luthers Werke. Kritische Gesamtausgabe, Weimar 1883-2009; WA i WA TR cytowane
w formacie: skrot, tom, strona.

2Por. P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, Giitersloh 1965, s. 88-104; M.J. Suda, Die Ethik
Martin Luthers, Gottingen 2006, s. 158—-179; A. Stegmann, Luthers Auffassung vom christlichen
Leben, Tiibingen 2014, s. 415-433; T. Jahnichen, W. Maaser, Die Ethik Martin Luthers, Bielefeld
2017, s. 143-169.

3M. Luther, Ein Sermon yon dem ehelichen Stand (1519), WA 2, 166-171.

4 A Sermon on the Estate of Marriage 1519. Introduction, [w:] Luther’s Works, t. 44, St. Luis-
Philadelphia 1966, s. 3-6.
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goblnie na pierwszy plan Luter wysuwa tu kwestie rodzenia potomstwa.
Wraz z upadkiem, malzenstwo przestato by¢ wytacznie instytucja za-
pewniajaca wzajemne towarzyszenie i ptodzenie dzieci, ale réwniez stato
sie konieczne ze wzgledu na koniecznosé uporzadkowania zadzy, ktora
targa ludzmi.

Luter wyréznia tez w tym kazaniu trzy rodzaje mitosci. Pierwsza
to mitos¢ fatszywa, czyli majaca egoistycznie wzglad jedynie na siebie,
biorgca w posiadanie wbhrew Bozym przykazaniom — np. kobiete poza
malzenstwem. Druga to mito$é naturalna rodzica do dziecka, miedzy
rodzenstwem, krewnymi, przyjaciotmi. ,Lecz ponad nimi jest miltosé
malzenska, milo$¢ panny mtlodej, ktora ptonie jak ogien i nie pozada
nikogo poza mezem”’. Ta doskonala, czysta milo§é zostata skazona po
upadku, gdyz pojawit sie¢ w niej motyw zaspokojenia przy pomocy part-
nera wlasnych pragnien, stad stan malzenski nie jest juz dluzej wolny
od grzechu. Malzenstwo stalo sie szpitalem dla chorych z zadzy, by
nie pograzyli sie w $miertelnym grzechu. Po upadku nie jest w ludz-
kiej mocy, bez specjalnego Bozego wspomozenia, dochowanie czystosci

w sferze seksualnej.

Dalej Luter odnosi sie do trzech twierdzen w nauczaniu koscielnym
na temat maltzenstwa. Po pierwsze tezy o jego sakramentalnosci. Na tym
etapie nie wystepuje jeszcze z jej bezposrednia negacja, widzac w mal-
zenstwie szczegdlny stan jednoczacy mezczyzn i kobiety i pozwalajacy
im poradzi¢ sobie z cielesnymi zadzami, bez popadania w $miertelny
grzech. To zobowiazuje do wladciwej realizacji wzajemnych zobowiazan
malzeriskich, by zadze targajace czlowiekiem nie dochodzily do glosu.

Po drugie jest stanem wzajemnej wylacznosci i wiernosci. W tym
kontekscie Luter wskazuje na fundamentalne znaczenie deklaracji wza-
jemnej przynaleznosci i podkresla zobowiazujacy charakter zareczyn,
sprzeciwiajac sie jednoczesnie zareczynom tajnym, bez wiedzy rodzi-
cOW.

Po trzecie, i najwazniejsze, malzenstwo ma przynosi¢ potomstwo.

Luter zwraca uwage, ze potomstwo nie ma by¢ tylko usprawiedliwie-

5M. Luther, Ein Sermon yon dem ehelichen Stand (1519), WA 2, 167.
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niem ocenianej jako grzeszna realizacji ludzkiej seksualnosci, ale ma
by¢ przede wszystkim dobrze wychowane na chwale Boza. Dotyczy to
zaréwno troski o ciato, jak i dusze dziecka, gdyz cate jest ono powierzo-
nym ludziom skarbem Bozym, ktéry winni oni chroni¢ przed $wiatem,
ciatem i diabtem®. Podsumowujac Luter stwierdza, ze wlasciwie prze-
zywany stan malzenski jest ,prawdziwie szlachetnym, waznym i btogo-

stawionym stanem””.

2. O niewoli babiloriskiej KosSciota (1520)

Kwestia sakramentalnosci matzenstwa staje sie przedmiotem rozwa-
zan Lutra juz w kolejnym roku w po$wicconym oméwieniu sakramen-
tow pismie O niewoli babiloniskiej Kosciota®. Reformator dystansuje sie
w nim wyraznie do ostroznego stanowiska w tej kwestii, jakie zajat
wcezesniej] w wyzej omowionym kazaniu.

Stwierdza wyraznie, ze malzeristwo nie jest sakramentem, gdyz nie
towarzyszy mu obietnica szczegblnej Bozej zbawczej taski, nie towa-
rzyszy mu tez zaden szczegdlnie ustanowiony zewnetrzny znak. Poza
tym sakramenty s zarezerwowane dla chrzescijan, a przeciez malzen-
stwo istnieje od poczatku swiata i dotyczy takze niewierzacych i pogan.
Kping za$ jest twierdzenie, ze malzenistwo w Kosciele jest sakramentem,

zas poza nim nie.

3. Ktorym osobom zabronione jest zawieranie zwigzku mat-
zeniskiego (1522)

Dwa lata pdzniej pojawia sie krotki tekst Reformatora pt. Ktorym
osobom zabronione jest zawieranie zwigzku matzeriskiego®. W nim na
prosbe reformatora z Zwickau Nikolausa Hausamnna odnosi sie do kwe-
stii przeszkod maltzenskich jakie stawiato prawo kanoniczne.

Luter redukuje stopien pokrewienstwa, ktory stal na przeszkodzie

6Ten zestaw sil grozacych cztowiekowi sit znajdziemy poézniej chocby w Duzym katechizmie, por.
Der grofle Katechismus deutsch Dokt. Mart. Luther |Ojczenasz, Szosta prosba|, BSELK, s. 1102—
1106 (ttum. polskie: KWKL, s. 112-113). Por. A. Peters, Kommentar zu Luthers Katechismen,
t. 3, Gottingen 1992, s. 103-104.

M. Luther, Ein Sermon yon dem ehelichen Stand (1519), WA 2, 170.

8M. Luther, De captivitate Babylonica ecclesiae preludium (1520), WA 6, 550-560.

9M. Luther, Welche person verpoten sind tzu ehlichen ynn der heyligenn schrifft beyde der
Sfreundschafft und Mogschafft. Leuit. 18 (1522), WA 10 II, 265-266.
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zawarcia zwiazku malzeniskiego z czwartego na trzeci. Odrzuca takze
tezy o duchowym pokrewienstwie dzieci i ich rodzicow chrzestnych. Ta-
kie pokrewienistwo tez uznawano w czasach Lutra za stanowiace prze-

szkode w zawarciu malzenstwa.

4. O stanie matzeriskim (1522)

Reformator wiedzial jednak, ze koniecznym bedzie przedstawienie
szerszego wyktadu kwestii rozumienia malzenistwa. Uczynil to jeszcze
w 1522 roku w pismie O stanie matzernskim'°.

Czesé pierwsza tego pisma Reformator poswieca przedstawieniu zna-
czenia i wartosci malzenstwa. Punktem wyjscia tej refleksji jest Bozy
nakaz, a zarazem akt stworczy jaki stoi za malzeristwem, ktory zo-
stat opisany w 1 Ksiedze Mojzeszowej 1,27-28. Bog stworzyl ludzi jako
istoty plciowe, winny one siebie nawzajem darzy¢ szacunkiem. Mez-
czyzni i kobiety sa powotani do malzenstwa, a wiec do spedzania zycia
razem i ptodzenia potomstwa. Nie jest to tylko nakaz, ale specjalnie
przez Boga zaplanowana czes¢ stworzenia, stad jego szczegdlna war-
tos¢.

Odwohujgc sie do Ewangelii Mateusza 19,12 M. Luter identyfikuje
nastepnie trzy grupy, ktore sa wytaczone spod nakazy zawierania zwigzku
malzenskiego. Po pierwsze sg to ,trzebiency z zywota matki”, a wiec ci,
ktorzy ze wzgledu na defekty fizyczne nie sa zdolni do ptodzenia po-
tomstwa, po drugie ,wytrzebieni przez ludzi”, a wiec ci ktorzy ludzka
przemoca zostali pozbawieni tej zdolnosci, czyli eunuchowie. Ta druga
grupa jest szczegOlnie pozalowania godna, bowiem pozbawiono ich je-
dynie mozliwosci zaspokojenia swoich pragnien, nie pozbawiajac ich
samych pragnien. Trzecie grupa to ci, ,ktorzy wytrzebili sie sami dla
Krolestwa Niebios”, a wiec ci nieliczni, ktorzy bedac zdolnymi do po-
siadania potomstwa dobrowolnie i bez przymusu z tego rezygnuja by
poswieci¢ sie stuzbie dla Krolestwa Bozego. Ta decyzja to nie wynik ja-
kiegos sttumienia w sobie naturalnych potrzeb, ale jest skutkiem szcze-

gblnego obdarzenia duchem i Boza taska. Narzucanie bezzenstwa ko-

10M. Luther, Vom ehelichen Leben (1522), WA 10 II, 275-304 (ttum. polskie: O zyciu matzen-
skim, ttum. K. Toeplitz, [w:] M. Luter, Pisma etyczne, Bielsko-Biata 2009, s. 139-160).
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mukolwiek spoza tych trzech grup jest diabelska sztuczka. Luter pole-
mizuje tutaj oczywiscie z ideatami sredniowiecznej poboznosci, ktora
jako lepszy etycznie stan oceniata stan duchowny, na ktory natozono
obowiazek celibatu. Polemizuje tutaj takze z silnymi w chrzescijanstwie
idealami dziewictwa i ciggnacym sie od przynajmniej Augustyna z Hip-
pony potepieniem ludzkiej seksualnosci, ktory widzial w tym aspekcie
czltowieczenstwa matke i corke upadku w grzech.

W drugiej czesci pisma O zyciu matzenskim Luter zajmuje sie kwe-
stia dopuszczalnosci rozwodu. Jego zdaniem istnieja trzy wypadki,
w ktérych rozwod nie jest zlamaniem nakazéow Pisma Swictego. Po
pierwsze, kiedy jeden z malzonkéw jest impotentem, po drugie w sytu-
acji zdrady (tutaj Reformator odwotuje sie bezposrednio do rozmowy
z faryzeuszami z Ewangelii Mateusza 19,3-9). Strona niewinna ma
prawo po rozwodzie wstapi¢ w nowy zwiazek, za$ strona winna zda-
niem Reformatora powinna poniesé¢ Smier¢ z reki wladzy $wieckiej, jesli
ta jej jednak tak nie ukarze to obowiazuje ja zakaz ponownego zawar-
cia zwiazku malzenskiego. W sytuacji jednak gdy cudzotoznik nie jest
w stanie wytrzymac¢ we wstrzemiezliwosci powinien wyemigrowac i oze-
ni¢ sie na obczyznie by nie siaé¢ zgorszenia. Jest to jednak opcja ,mniej-
szego zta” wynikajaca tylko z niedostatecznej surowosci wladzy swiec-
kiej. Skrzywdzony maltzonek ma wzoér postepowania w Jozefie i jego sto-
sunku do Marii, jesli zdrada nie jest jawna moze takze ukara¢ wspotmat-
zonka po bratersku i dalej zy¢ z nim w malzenstwie. W sytuacji zdrady
o ktorej wiadomo publicznie pozostanie w zwiazku malzenski powinna
poprzedzi¢ publiczne ukaranie cudzotoznika. Trzecia sytuacja, w ktorej
rozwod jest dopuszczalny to ta, w ktorej matzonkowie odmawiajg sobie
wzajemnie seksualnego wspotzycia. Nie chodzi o jednorazowe ,nie”; ale
przeciagajace sie przez dhuzszy czas ozieblo$é, mimo tego, ze partner

cierpliwie i wyraznie artykutuje swe potrzeby.

Reformator opisuje tez sytuacje, w ktorej rozwodd stanowi mniejsze
zto. O ile w powyzszych sytuacjach rozwiedzieni mieli prawo do ponow-
nego zwiazku (za wyjatkiem cudzotoznikow) to tutaj oboje partnerzy

powinni nie wstepowaé¢ w zwiazek malzeniski. Rozwod z takimi konse-

127



TEOLOGIA

kwencjami, czyli patrzac z dzisiejszej perspektywy separacja, dopusz-
czalny jest w sytuacji, w ktorej matzonkowie urzadzaja sobie wzajemnie
,piekto” i nie moga z soba wytrzymac. Taki rozejscie siec moze po pew-
nym czasie prowadzi¢ do ponownego pojednania. Luter przypomina, ze
w takiej sytuacji nie wolno zrzuca¢ winy za zaistnialy stan na wspot-
malzonka by zyska¢ prawo do ponownego malzenstwa, jak w przypadku
rozwodu na skutek cudzotéstwa. Powyzsza mozliwosé rozwodu nie do-
tyczy takze sytuacji choroby wspoétlmatzonka, ktéory wymaga wysitku

i poSwiecania w opiece nad nim.

Czesé trzecia pisma O Zyciu matzeriskim Luter rozpoczyna od od-
niesienia sie do kwestii ludzkiej seksualnosci. Podkresla, ze nie jest jego
zadaniem wtracac sie w ta sfere ludzkiego zycia. Jednak jasno za apo-
stotem Pawlem (1 Kor 7,2 1 9) zwraca uwage, ze wlasciwym miejscem
dla jej realizacji jest malzenistwo. Seksualnosci nie nalezy naduzywac

ani przez zbytnia rozpuste, ani zbytnia wstrzemiezliwosé.

Nastepnie Reformator wystepuje przeciw zlej reputacji stanu mat-
zenskiego. W oczernianiu tego stanu, gloszeniu, ze zwiazek z kobieta
jest ztem koniecznym itp. widzi bluznierstwo i dzieto diabta. Malzen-
stwo czerpie bowiem swa warto$¢ z nadania Boga, ktory sam je za-
planowal dla cztowieka. Kpiny §wiata z malzenistwa sa wynikiem tego,
ze jest ono stworzeniem Bozym. Zwiazek malzenski to jednak wyzwa-
nie, ktére wymaga wysitku by poznaé jego istote, bez tego pozostaje
jedynie obcigzeniem. Chodzi o rozpoznanie nakazu Bozego, ktory zta-
czyl mezczyzn i kobiety, nakazat im ptodzi¢ dzieci i opiekowaé sie nimi.
Niezadowolenie z zycia malzeriskiego wynika niejednokrotnie z nie roz-
poznania otrzymanego w partnerze daru Bozego. Ludzki rozum takze
tutaj daje dowody swojego zepsucia i niezdolnosci rozpoznawania woli
Bozej, gdy eksponuje trudy i wyzwania zwigzane z posiadaniem dzieci,
zamiast doceni¢ ogrom daru i odpowiedzialnosci jakie sam Bég powierza
rodzicom obdarzajac ich potomstwem. Luter czyni tutaj wyraznie od-
powiedzialnymi za wychowanie potomstwa zaréwno kobiety, jak i mez-
czyzn. Oczywiscie w przypadku tych pierwszych ryzyko i ewentualne
negatywne skutki moga by¢ o wiele wicksze. Luter stwierdza jednak,
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ze na urodzenie dziecka kobieta powinna si¢ decydowaé¢ nawet jesli to
oznacza niebezpieczenstwo $mierci w potogu.

Kluczowym dla oceny malzenistwa jest dla Reformatora znaczenie
Stowa Bozego moéwiacego o nim. To ono ten stan uswieca i czyni wyjat-
kowym. Jego wlasciwe rozpoznanie pozwala przezwyciezy¢ wzajemne
zniechecenie. Zreszta samo $wiadectwo Pisma jest wystarczajace dla
Lutra by promowaé zalety malzenistwa, ktorych sam jeszcze w 1522

1 Jednym z kluczowych pozytywéw malzenistwa jest

roku nie zazna
to, ze jest ono wlasciwym miejscem do realizacji potrzeb seksualnych
cztowieka. Chroni go zaréwno przed nierzadem, ktory pocigga za soba
Boza kare i szkodzi zdrowiu, jak i przed réwnie szkodliwym dla zdro-
wia zmuszaniem sie do wstrzemiezliwosci. Stad wezwanie do szybkiego
wychodzenia za maz.

Luter do$¢ szczegdtowo zajmuje sie tez sama decyzja o wstapieniu
w zwiazek malzeniski. Robi to z my$la o bytych zakonnikach i zakonni-
cach, ktorzy opuszczali zakony nie majac prawa do dziedzictwa, ktérego
zrzekli sie w mtodym wieku, a takze nie wyksztatcili sie w zadnym rze-
miogle. Luter zwraca tu uwage, ze wstrzymywanie sie w sytuacji niepew-
nosci finansowej z matzenstwem tylko z powodu oczekiwania na bogate
wiano wybranki jest niezrozumieniem i naduzyciem istoty malzenstwa.
Negatywnie ocenia tez zbytnia troske o byt materialny planowanego
zwiazku, gdyz ocenia ja w kategoriach ufania we wlasne sity cztowieka,
a nie podktadania ufnosci w Bozych obietnicach (Mt 6,31.33; Ps 37,25).
Przy czym Luter nie traci przy tym charakterystycznego dla siebie zdro-
wego rozsadku, gdyz zaleca, ze decyzje o ozenku powinno poprzedzi¢

zdobycie pracy.

5. Komentarz do 1 Kor 7 (1523)

W 1523 roku Luter zostal zmuszony odpowiedzie¢ na krytyke, jaka
ze strony zwolennikéw Rzymu spadla na niego z powodu wyrazonego
w powyzej omawianym pi$mie stanowiska odnosnie celibatu. Chodzito

szczegoblnie o pismo generalnego wikariusza Konstancji Johannesa Fabri

HPor. Lutrowa wizje jego wlasnego zycia malzeriskiego, po tym jak zawarl w 1525 r. zwiazek
z Katarzyna von Bora: L. Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 2, Bielsko-Biata 2017, s. 86-89;
H. A. Obermann, Marcin Luter. Cztowiek miedzy Bogiem a diablem, Gdansk 2004, s. 215-219.
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Przeciw pewnym nowym 1 zupelnie sprzeciwiajgcym sie religii chrze-
scijanskiej dogmatom Marcina Lutra. OdpowiedZ Reformator zawart
w komentarzu do 7 rozdzialu 1 Listu do Koryntian!'?. Krytyce mal-
zenstwa formulowanej w zarzutach przeciwnikéw Luter przeciwstawia
biblijng pochwate stanu maltzeriskiego. Celibat zastuguje na pochwate
tylko i wytacznie, jesli jest wynikiem specjalnego daru Bozego. Jesli
nie ma sie daru zycia w celibacie nalezy wstapi¢ w zwigzek malzenski.
Stan malzenski opisuje w tym pismie jako wzajemne oddanie sie sobie
malzonkow zgodnie z prawem mitosci. Luter dopuszcza w tym pismie
sladem Pawta czasowa wstrzemiezliwosé seksualng w malzenstwie rozu-
miang jako duchowe ¢wiczenie, ale nie czyni z niej zasady obowiazujacej

wszystkich.

Luter réowniez jasno stwierdza w tym komentarzu, ze malzonkowie
nie sa lepsi od bezzennych. Zakonnice nie sa tez lepsze niz zony, gdyz
stan malzeniski z jego codziennym zdaniem na Boza pomoc jest takze
stanem duchowym. Celibat ksiezy nie ma podstaw w Pigmie Swictym,
wiec urzad koscielny mozna taczy¢ z matzenstwem. Do malzenstwa po-
winny sktania¢ seksualne potrzeby wtasciwe cztowiekowi. Ze wzgledu
na to, ze sa one czescig ludzkiej natury Reformator ocenia przymus
celibatu jako nieludzki i prowadzacy do grzechu. Luter nie wyklucza
mozliwosci zycia bezzennego, kluczowym jednak jest by byta to wolna
decyzja zainteresowanego, a nie wynik przymusu. Powyzszy wyktad nie
mial tylko wartosci teoretycznej, czego dowodem wskazowki zawarte
w opublikowanym w tym samym roku pi$mie Do panow Niemieckiego
Zakonu, zeby unikali fatszywej czystosci'®. Niemiecki Zakon” w tytule
pisma to zakon krzyzacki, samo pismo jest Swiadectwem zaangazowania
Lutra w proces sekularyzacji zakonu w Prusach, co dopeknito sie wraz

z hotdem pruskim w 1525 r.*

I2M. Luther, Das 7. Kapitel S. Pauli zu den Korinthern (1523), WA 12, 92-142.

13M. Luther, An die herm Deutschs Ordens, das sie falsche keuscheyt meyden und zur rechten
ehlichen keuscheyt greyffen Ermanung, WA 12, 232—-244.

MPor. A. Bues, Ksiaze Albrecht (1490-1568) jako przedstawiciel pierwszego pokolenia wtadcow
okresu reformacji, [w:] Reminiscencje Reformacji. Prusy — Mazury 1517-2017, red. R. Bazanow-
ski, B. Wactawik, Olsztyn 2017, s. 61-85 (szczegdlnie s. 62, 66-67).
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6. Rodzice nie powinni zmuszaé do matzenstwa, ani stawaé
im na przeszkodzie, a dzieci mie powinny zawieraé zwigzku
matzeriskiego bez zgody rodzicow (1524)

W 1524 roku pojawia sie kolejne pismo Reformatora po§wiecone mat-
zenstwu zatytutowane: Rodzice nie powinni zmuszaé do matzenstwa, ani
stawaé 1m na przeszkodzie, a dzieci nie powinny zawierac zwigzku mat-
zenskiego bez zgody rodzicow'®. Luter omawia w nim kwestie, z ktora
spotykal sie praktyce duszpasterskiej. W czesci pierwszej pisma stwier-
dza, ze wtadza rodzicielska nie jest dana rodzicom, by szkodzi¢ dziecku,
a wiec nie upowaznia ich do zmuszania dzieci do malzenistwa z kims,
kogo nie kochaja. Takie dzialanie rodzicéw nie upowaznia jednak dzieci
do buntu. Jako chrzescijanie powinni z pokora znosi¢ dziejaca sie im
niesprawiedliwos¢. Jesli sa na to zbyt stabi to moga sie zwréci¢ do
zwierzchnodci $wieckiej, ktorej zadaniem jest przeciwdziatanie takiej
niesprawiedliwo$ci. Jesli za$ zwierzchnosé jest tego samego rodzaju ty-
ranem co zmuszajacy do malzenstwa rodzice, dziecko ma prawo do

ucieczki z kraju by unikng¢ wymuszonego maltzenstwa.

W czesci drugiej tego pisma Luter wskazuje, ze w sprawie malzen-
stwa dzieci sa zobowiazane podporzadkowac sie wiadzy rodzicielskiej.
Stad zakaz tajnych zareczyn. Odwolujac sie do 2 Ksiegi Mojzeszowej
22,16-17 Luter stwierdza tez, ze w razie, gdy zareczyny owe zostaty
skonsumowane mtodzi powinni si¢ pobraé¢. W kontekscie pozyskania
zgody na malzenstwo przypomina tez zadanie powierzono rodzicom
przez Boga: maja dazy¢ do tego by dziecko by uniknaé¢ nieczystosci za-
warto zwiazek malzeriski. Jesli rodzice zadanie to zaniedbuja to dziecko
przestaje by¢ im winne postuszenstwo. Rodzice mogg sprzeciwi¢ sie kon-
kretnemu zwiazkowi maltzeriskiemu, nie posuwajac sie jednak do uzycia
sity — niekiedy bowiem muszg sie takze pogodzié¢ z niepostuszeristwem
dziecka przyjmujac je z chrzescijaniska pokora, dajac jednak przy tym
wyrazny wyraz swoich obiekcjom. Rodzicom jednak nie wolno zabrania¢

dziecku matzenstwa w ogole.

15M. Luther, Das Elltern die Kinder zur Ehe nicht zwingen noch hyndern, Und die kinder on
der elltern willen sich nicht verloben sollen (1524), WA 15s. 163-169.
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7. Wyznanie o Wieczerzy Pariskiej (1528)

Istotna wzmianka o stanie matzeriskim pojawia si¢ w wyznaniu wiary,
jakie znalazto sie w trzeciej czesci wymierzonego w poglady na temat
Sakramentu Ottarza Ulryka Zwingliego Wyznaniu o Wieczerzy Panskiej
z 1528 roku. Czytamy w nim: ,Natomiast swietymi zakonami i prawdzi-
wymi ustanowieniami, danymi przez Boga, sa te trzy: urzad kaptanski,
stan malzeniski 1 §wiecka zwierzchnosé. |...] A wigc kto jest ojcem lub
matka, kto madrze zarzadza domem i wychowuje dzieci na stuzbe Boza,
ten rowniez jest sama Swietoscia, wypelnia §wiete uczynki i znajduje
sie w $wietym zakonie. Gdzie dzieci lub shuzacy sa postuszni rodzicom
lub przetozonym, tam takze jest sama swietos¢, a kazdy, ktory tak po-
stepuje, jest zywym Swietym na ziemi. |[...] oni wszyscy sa sama Swie-
toscia 1 sa uswieceni przed Bogiem, poniewaz te trzy ustanowienia sa
ujete w stowo i przykazanie Boga. Co bowiem jest ujete w Stowo Boze,
jest rzecza Swieta, poniewaz Stowo Boga jest swiete 1 uswieca wszystko
to, co z Nim jest zwigzane i w Nim zawarte”.

Luter w tym pismie za prawdziwie $wiete stany uznaje trzy stany:
urzad koscielny, stan matzeniski i $wiecka zwierzchnosé. Rozwijajac mysl
o interesujacym nas drugim z nich opisuje ojcostwo i macierzynstwo,
a takze madre zarzadzanie domem i wychowanie dzieci jako Swiete
uczynki. Taka szczegolna pozycja stanu matzenskiego ujeta w jezyk po-
lemiki z statusem zycia zakonnego oraz pobozno$cig oparta na dobrych
uczynkach, wynika z faktu, ze stoi za nim Stowo Boga i Jego przyka-
zanie. To za$, co nakazane Stowem Bozym jest przez to Stowo uswie-
cone. Fakt, ze odwolanie do malzenistwa znalazta w tak szczegdlnym
tekscie, w ktorym Luter podsumowywal tresé¢ swojej wiary jako $wia-
dectwo przeciw tym, ktorzy chcieliby rozpowszechniaé jej wypaczong
wersje, pokazuje jak istotne dla Reformatora byly status i znaczenie

stanu malzenskiego.

8. Lutrowe katechizmy (1529)

Koncepcja maltzeristwa i rodziny jako stanu, a wiec ugruntowanego

L6M. Luther, Vom Abendmahl Christi, Bekenntnis (1528), WA 26, 261-506 (ttum. polskie: Wyz-
nanie o Wieczerzy Pariskiej, przel. J. Pospiech, wyd. 2, Bielsko-Biala 2014, s. 193nn).
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w Bozym Stowie porzadku znajduje swoje miejsce takze w Lutrowych
katechizmach. Rodzina i malzeristwo staja sie przedmiotem refleksji

118

Reformatora przede wszystkim w omowieniu IV i VI*¥® przykazania.

Przykazanie IV staje si¢ punktem wyjscia do opisu nie tylko mito-
Sci, ktora chrzesdcijanin jest winny kazdemu blizniemu, ale i czci, jaka
dzieci sa winne rodzicom, gdyz Bog postawil ich wzgledem dzieci na
swoim miejscu. Takie miejsce ojca i matki to wola Boza, niezalezna od
ich osobistych przywar. Jest to najwazniejsze przykazanie sposrod tzw.
,drugiej tablicy”, a wiec regulujacej stosunki miedzyludzkie. Realizacja
go jest prawdziwym dobrym uczynkiem i stuzbg Bogu. Pomijanie go
jest dzietem diabelskim. Zreszta o jego wadze $wiadczy towarzyszaca
przykazaniu obietnica blogostawienstwa tych, ktorzy sa temu przyka-
zaniu postuszni.

Warto zwréoci¢é uwage, ze Luter w objasnieniu IV przykazania roz-
szerza znaczenie wladzy rodzicielskiej i z niej wywodzi konieczno$é po-
shuszenstwa ojcom ojczyzny, a wiec wtadzy swieckiej, oraz ojcom du-
chowym, a wiec pelniacym urzad koscielny zwiastowania Stowa. Po-
stuszenstwo wobec pozostalych dwoch stanéw czerpie ma wiec swoje
korzenie w postuszenstwie wobec stanu rodzicielskiego.

Przygladajac sie takze wykladowi IV przykazania, a takze przed-
mowom do katechizméw oraz nagtéwkom poszczegdlnych czesci Matego
katechizmu widac, ze stan rodzicielski niesie w sobie w odniesieniu do
wlasnych dzieci (oraz innych domownikéw) dwa pozostale stany z ich
zadaniami. Po pierwsze jest odpowiedzialny za wychowanie do zycia
w spoleczenistwie, ktorego regulacja jest sprawa wladzy Swieckiej. Po
drugie jest odpowiedzialny za wychowanie religijne dzieci, a wiec pelni

wobec nich zadania stanu koscielnego, co wida¢ cho¢by w nagtéwkach

Y7 Der grofle Katechismus deutsch Dokt. Mart. Luther, BSELK, s. 968-992 (thum. polskie: Duzy
katechizm, przet. A. Wantula, KWKL, s. 72-79); Der kleine Katechismus D. Mart. Lutheri fir die
gemeine Pfarrherrn und Prediger, BSLK, s. 864, (ttum. polskie: Maly katechizm z 1529 roku, przel.
A. Wantuta, KWKL, s. 44; lub Maly katechizm. Nowy przektad, ttum. M. Brzoska, Bielsko-Biata
2014, s. 10).

18 Der grofie Katechismus deutsch Dokt. Mart. Luther, BSELK, s. 1000-1006 (ttum. polskie:
Duzy katechizm, przet. A. Wantuta, KWKL, s. 81-83); Der kleine Katechismus D. Mart. Lutheri
fiir die gemeine Pfarrherrn und Prediger, BSELK, s. 866, (tlum. polskie: Maly katechizm z 1529
roku, przel. A. Wantula, KWKL, s. 44 lub Maly katechizm. Nowy przeklad, ttum. M. Brzoéska,
Bielsko-Biala 2014, s. 10).
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poszczegdlnych czesci Matego katechizmu: Jak gtowa rodziny powinna
w prosty sposob uczyé jej swoich domownikow”. Widaé to takze w naka-
zach wywiedzionych w IV przykazania, w ktorych Luter czyni rodzicow
odpowiedzialnymi zaréwno za wychowanie dzieci w bojazni Bozej, jak
i za ich edukacje. Przypomina takze, ze wymagania IV przykazania wo-
bec dzieci naktadaja na rodzicow odpowiedzialno$é i obowiazek tozenia,
nie tylko pod wzgledem materialnym, na ich wychowanie.

Rodzicielskie obowiagzku stanowia takze punkt wyjécia dla zawar-
tego w zakonczeniu objasnieniu IV przykazania w Duzym katechizmie
ostrzezenia dla rodzicow. Luter przypomina w nim, ze postulat czci
i postuszenstwa rodzicom nie stanowi dla nich swoistej carte blanche
na bycie ,totrami i tyranami”, czyli dowolne traktowanie dziecka wedle
swoich zachcianek. Wrecz przeciwnie, to szczegdlne umiejscowienie na
miejscu Boga pocigga za soba obowiazek realizacji Bozej troski o dzieci
i zapewnienia im tego, co im jest potrzebne zaréwno ciele$nie, jak i du-

chowo.

Stan malzeniski jest takze przedmiotem szczegélnej refleksji w wy-
ktadzie VI przykazania. Luter podkresla, ze w przykazaniach V-X Bog
zabezpiecza kolejne sfery, sprawy konieczne dla dobrego zycia na ziemi.
Pierwszym jest oczywiscie zycie cztowieka chronione piatym przykaza-
niem. Zaraz jednak po nim mowa jest o ochronie matzonka w przyka-
zaniu VI. Omoéwienie tego przykazania staje sie okazja dla ponownej
pochwaly stanu maltzeriskiego jako ustanowionego i wysoko cenionego
przez Boga oraz poddanego jego opiece i ochronie.

Malzenstwo jest opisane tutaj jako powotanie do bycia razem mez-
czyzny i kobiety, a takze tego by ptodzili i wychowywali dzieci na chwate
Boza. Ponownie Luter przypomina, ze jest to stan przewidziany w stwo-
rzeniu dla wszystkich, za wyjatkiem specjalnie wybranych przez Boga,
dysponujacym nadprzyrodzonym darem wytrwania w czystosci. W in-
nym wypadku lekarstwem na zadze cztowieka prowadzace do nieczysto-
Sci jest wstapienie w stan maltzeniski, ktory pozwala we wlasciwy sposob

realizowac seksualny aspekt czlowieczenstwa.

Luter krytykuje tez ponownie przymus celibatu, widzac w nim prosta
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droge do nieczystosci, jesli nawet nie wprowadzanej w czyn, to kréluja-
cej w sercu. Zacheca takze mlodych do malzenstwa oraz w jak najgor-
szych stowach wypowiada sie o cudzotoznikach niszczacych stan mat-
zeniski. Przypomina takze, ze przykazanie ma swoja tresé pozytywna,

a wiec wzywa do mitosci i szacunku miedzy matzonkami.

9. Ksigzeczka Slubu (1529)

Wspélnie z Matym katechizmem wydawana byta takze tzw. Ksig-
zeczka Slubu'®, uznawana podobnie jak sam katechizm za czesé luteran-
skich ksigg wyznaniowych?’. Byl to napisany przez Lutra w 1529 for-
mularz liturgiczny uroczystosci slubnej majacy stanowi¢ pomoc dla du-
chownych. W przedmowie do niego dochodzi do gtosu podwojny charak-
ter malzenstwa. Z jednej strony jest ono sprawg Swiecka, ktora podlega
zwyczajom i regulacjom $wieckiej wtadzy. Z drugiej duchowni, zgodnie
z oczekiwaniami, winni zawieranie maltzeristwa z modlitwa btogostawic.
Ten podwojny charakter dochodzi do gltosu w samym zaproponowanym
przebiegu §lubnej ceremonii, w ktorej sam akt zaslubin dokonywany jest
przed drzwiami koSciota — w przestrzeni Swieckiej, dopiero po nim mto-
dzi juz jako matzonkowie przed oltarzem staja sie przedmiotem dziatan

w sferze duchowej: blogostawienstwa i modlitwy.

Zgodnie ze wskazaniami Ksigzeczki slubu zawarcie matzenstwa winno
mie¢ odpowiednia oprawe odzwierciedlajaca wage jego ustanowienia
w Pi$mie Swietym. Po pierwsze dlatego, ze wczesniej szczegolnie uro-
czyscie obchodzono nie zawarcie malzenistwa, a wstapienie w niema-
jacy biblijnego ugruntowania stan mniszy. Po drugie, bo uroczystosé
zaslubin ma pokazywac¢ wage modlitwy i blogostawienstwa udzielanego
mlodej parze. Po trzecie, gdyz pokazuje ona jak bardzo stan malzenski
wymaga wspoélnej modlitwy zboru i btogostawienstwa wobec atakow
diabta, ktory chce go zniszczy¢ cudzotéstwem, niewiernodcig, brakiem

zgody i wszelkim narzekaniem na jego temat.

9M. Luther, Ein Traubiichlein fur einfaltigen Pfarrherrn (1529), WA t. 30 I11, s. 74-80; BSELK,
s. 900-905 (ttum. polskie w: J. Sojka, ,Ksigzeczka $lubu” i ,Ksigzeczka Chrztu” Marcina Lutra,
,Gdanski Rocznik Ewangelicki” t. XVI: 2022, s. 75-79), por: 10.48540/gre.2022.04.

20Na temat kontrowersji z tym zwigzanych zob.: J. Sojka, ,Ksigzeczka Slubu” i ,Ksigieczka
Chrztu”. .., art. cyt., s. 71-75.
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10. O sprawach matzeriskich (1530)

W 1530 roku podczas pobytu na zamku w Koburgu w czasie sejmu
w Augsburgu Luter przygotowal jeszcze jedno obszerne pismo poswie-
cone malzeristwu zatytutowane O sprawach matzenskich?'. Koniecznosé
powstania takiego pisma wynikala takze z krzepniecia na terytoriach
niemieckich Reformacji, ktéore w konsekwencji uwolnily sie od prawa
kanonicznego, ktore dotychczas regulowato kompleksowo sprawy mat-
zenskie. Zreformowane terytoria musialy wypracowac¢ wlasne standardy
postepowania. Luter nie chce swym pismem z 1530 roku wchodzié¢ w tym
wzgledzie w kompetencje wiadzy $wieckiej. Wyrasta ono z duszpaster-
skiej praktyki Reformatora®? i jest zapisem duszpasterskich wytycznych
dla duchownych, ktorzy winni stuzyé pomoca w obliczu konkretnych
wyzwan jakie pojawiaja sie na polu zwiazanym z zyciem malzenskim.
Pismo to nie formutuje prawa, zgodnie z ktérym winno sie rozstrzygac
sadowe spory.

W czedci pierwszej zajmuje sie ono kwestig zareczyn. Odrzuca w niej
tajne zareczyny, podkresla, ze jesli zawarto jednoczesnie tajne i pu-
bliczne zareczyny z dwiema réznymi osobami to wazne sg jedynie te
zawarte publicznie. W przypadku zareczyn publicznych z dwiema roz-
nymi osobami wazne sa tylko te pierwsze, zas za drugie nalezy karac.
Stosunki seksualne po zareczynach z inng osobg niz narzeczony nalezy
traktowac jako cudzoltdstwo i jako takie kara¢. Chodzi tutaj szczegdlnie
o sytuacje, gdy poprzez stosunek seksualny bez zareczyn chciano dopro-
wadzi¢ do koniecznosci zawarcia zwiazku malzeriskiego z osoba, z ktora
doszto do kontaktow seksualnych i tym samym zerwaé¢ publicznie oglo-
szone zareczyny. Poza tym Luter zajmuje sie zareczynami wbrew woli
i bez zgody osoby zainteresowanej. Takie wymuszone zareczyny uznaje
7a niewazne.

W czedci drugiej tego obszernego pisma Reformator zajmuje sie kwe-
stiag rozwodu. Uznaje ponownie cudzoldstwo za usprawiedliwienie dla

rozwodu, choé¢ oczywiscie lepiej bytoby jesli malzonkowie pojednaliby

2IM. Luther, Von den Ehesachen (1530), WA 30 III, 205-248.

22Co zreszta w zgodzie z przekonanie Oswalda Bayera byta trwata cecha wszelkich rozstrzygnieé
etycznych Refomatora. Por. O. Bayer, Nachfolge und die Welt. Luthers seelsorgerliche Ethik, [w:]
O. Bayer i in., Zwei Kirchen — ein Moral?, Regensburg 1986, s. 53-75.
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sie po takim wydarzeniu. Jednak kiedy niewinny partner nie wyraza ta-
kiej woli to ma prawo zawrzec kolejny zwiazek malzenski, przy czym nie
od razu, ale po pewnym czasie (6 miesiecy do roku) by unikna¢ sytuacji
wykorzystania cudzoléstwa partnera by uzyska¢ mozliwosé ponownego
malzenstwa. Prawo do ponownego malzenstwa zachowuje tez ten, kto
zostal przez malzonka opuszczony bez jego wiedzy i zgody. Porzuca-
jacy partner nie ma zadnych praw do porzuconej rodziny i majatku
1 winien by¢ ukarany. Jako sekretne opuszczenie Luter nie zalicza sytu-
acji, w ktorej partner opuszcza drugiego ze wzgledu na gniew i konflikt.
W takiej sytuacji nalezy dazy¢ do pojednania, albo partnerzy powinni
zy¢ w samotnosci. Do opuszczenia partnera nie upowaznia takze cia-
zacy na nim wyrok banicji — taka kare powinni poniesé¢ solidarnie oboje
maltzonkowie. W czesci drugiej pisma O sprawach matzenskich Luter
zajmuje sie takze stopniami pokrewieristwa, ktore stanowia przeszkode
dla malzenistwa, powtarzajac przy tym swoje ustalenia z roku 1522.

11. Kazanie wygloszone na $lubie Zygmunta z Lindenau
w Merseburgu 4 sierpnia 1545

Swoje podstawowe tezy odnos$nie rozumienia stanu maltzenskiego Lu-
ter przypomnial takze w swoim znanym kazaniu wygloszonym na slubie
Zygmunta z Lindenau w Merseburgu 4 sierpnia 1545%. Reformator ko-
mentuje w nim tekst z Listu do Hebrajczykow 13,4. Przypomina w nim
kolejno Boze ustanowienie, a co za tym idzie godno$é i znaczenie mat-
zenstwa oraz powotanie ludzi do zycia malzenskiego po Bozemu i w czy-
stosci, czyli z zachowaniem wiernosci i wzajemnych zobowigzan matzon-
kow, po to by ptodzi¢ potomstwo, czego nikt nie moze zabraniaé.

Luter w tym kazaniu, ze wzgledu na fakt, ze §lub zawieral dziekan
katedry w Mersenburgu, ktory wczesniej byt zmuszony zy¢ w tajnym
zwiazku przez 7 lat, po§wieca obszerna cze$¢ na polemike z rzymskimi
wymogami celibatu, przywolujac, ze zachowanie w nim czystosci lezy
poza wlasnymi sitami czlowieka. Przypomina takze, ze zycie w stanie

malzenskim i wychowanie dzieci jest lepszym uczynkiem niz wszelkie

23M. Luther, Predigt bei der Hichzeit Sigmunds von Lindenau in Merseburg gehalten (1545),
WA 49, 797-805.
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zastugi zakonnikéw i zakonnic. Luter podkresla takze wage publicznego
aktu zawarcia malzenstwa. Wzywa takze by ci, ktorzy zyja ze soba
w konkubinacie odstapili od tego i powazajac wtasciwie stan matzenski

jako Boze ustanowienie wstepowali wen.

12. Podsumowanie

Z dokonanego powyzej przegladu Lutrowych wypowiedzi na temat
malzeristwa wytania sie spojny obraz jego pojmowania w mysli Refor-
matora. Na obraz ten sktada sie kilka elementéw. Przede wszystkim
jest to stan cieszacy sie szczeg6lnym wyrdznieniem i uswieceniem ze
wzgledu na jego ustanowienie w Stowie Bozym, a konkretniej w czasie
stworzenia. Jest to szczegolny dar dla ludzi, ktory zapewnia, ze moga
sobie wzajemnie towarzyszy¢, powolywaé do zycia potomstwo. Do mal-
zenstwa przynalezy réwniez wzajemna mitosci i szacunek maltzonkow.
U Lutra pojawia sie nawet ocena rodzicielskiego nakazu malzenstwa
dziecka bez miltosci jako niesprawiedliwosci (cho¢ nie podwaza to dla
Reformatora praw wtadzy rodzicielskiej).

Do zadan malzeristwa po upadku w grzech doszto takze chronienie
cztowieka przed trapiaca go zadza. Malzenistwo stato sie narzedziem
umozliwiajacym zachowanie czystosci. Wladnie to ostatnie, jako nie-
dostepne dla indywidualnego czlowieka bez szczegolnego daru Bozego,
staje sie w polemikach Reformatora stalym argumentem przeciw naka-
zowi celibatu. Dopuszcza on, ze istniejg ludzie szczegolnie do bezzen-
stwa powolani, ale nie sg oni ani lepsi od malzonkéw, ani to szczegolne
powolanie nie jest powszechne, a tylko to w oczach Reformatora umoz-
liwialoby uczynienie z nakazu celibatu nakazanego sposobu zycia.

Wysoki status malzenstwa, potwierdzony rowniez wskazéwkami od-
nos$nie sposobu jego zawierania, zawartymi w Ksigzeczce Slubu z 1529
roku. Szczegdlny status malzeristwa potwierdzaja roéwniez wielorakie za-
chety do jego zawierania, a takze formutowane w réznych pismach apo-
logie stanu matzeriskiego polemizujaca z potocznymi zarzutami przeciw
malzenstwu z perspektywy wiary, ktéra odczytuje Boza wole i wynika-
jacy z niej wysoki status malzenstwa.

Te wszystkie wypowiedzi podkreslajace wage malzenistwa nie czynia
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jednak z niego sakramentu. Nie niesie ono bowiem zbawczej taski i nie
jest stanem wytacznym dla chrzesdcijan. Jako ustanowione przy stworze-
niu jest instytucja znang caltej, takze poganskiej ludzkosci. W tym kon-
tekscie ponownie warto odwotac sie do Ksigzeczki slubu, ktora obok per-
spektywy wiary na malzenistwo dostrzega to, ze jest ono rzecza swiecka,
ktora jest przedmiotem regulacji stosownej wladzy. Dlatego wlasnie Lu-
ter formulujac réznorodne wskazania odnosnie zycia malzenskiego (na
roznych jego etapach, poczynajac juz od zareczyn) nie stara sie stworzy¢
w sprawie malzenstwa konkurencyjnych rozwiazan wobec prawa swiec-
kiego, ktore musiato zapelnic¢ na terytoriach, ktore przyjely Reformacje,
luke po odrzuconym kodeksie prawa kanonicznego, ale formutuje wska-
zania o charakterze duszpasterskim. To obejmuje wskazania o dopusz-
czalnosci rozwodow (z powodow niewiernosci malzeriskiej, impotencji
czy oziebtosci malzenskiej), czy tez zareczyn. Wazne zaréwno przy za-
wieraniu zareczyn, jak i samego zwiazku malzeriskiego jest publiczny
charakter tego aktu.

Dwojaka odpowiedzialno$¢ malzeristwa widoczna jest takze w kate-
chizmowych wskazaniach dla rodzin, ktére powstaja na kanwie zawar-
tego zwiazku malzenskiego. Rodzice sa w nim ukazani nie tylko jako
godni szacunku, jako stojacy na miejscu Boga, ale takze jako powotani
do troski o cielesne i duchowe potrzeby wtasnych dzieci, w tym takze
o wychowanie zarowno do zycia w spoteczenstwie, jak i wychowania
religijnego.

Lutrowe rozwazania o malzenstwie warto zakonczy¢ jednym z jego
licznych swiadectw przechowanych w Mowach stotowych o tym, jak
przezywal wlasny zwiazek matzenski: ,Nie oddatbym mojej Kasi ani za
Francje, ani za Wenecje, poniewaz Bog dal ja mnie; inne kobiety maja
duzo wieksze wady, a ona jest mi wierna i jest dobra matka dla moich

dzieci”?%.
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Homiletyczny obraz
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Streszczenie: Artykul podejmuje zagadnienie homiletyczne, jakim jest osobo-
wos¢ kaznodziei. Opisuje je z perspektywy teologiczno-systematycznej, jak roéwniez
psychologicznej i duszpasterskiej. W pierwszej czesci zarysowuje stanowiska teolo-
géw, ktorzy w poszczegdlnych okresach dziejowych odnosili sie do tego zagadnienia.
W czesci drugiej i trzeciej prezentuje osobowosci kaznodziejskie opisane przez Fritza
Riemanna, zarysowuje termin homiletycznego ja i jego rodzaje, ktére w homiletyke
wprowadzil Manfred Josuttis, a takze przybliza zilustrowana w kontekscie relacji
kaznodziei i odbiorcy analize transakcyjna. W ostatniej czesci podjety zostal temat
osobowosci kaznodziejskiej w obliczu wspotczesnych wyzwan homiletycznych.

Stowa kluczowe: kaznodzieja, homiletyka, duszpasterstwo, psychologia, ana-
liza transakcyjna, teologia praktyczna, Fritz Riemann, Manfred Josuttis, Wilfried

Engemann, Albrecht Grozinger

Summary: Homiletic image of the preacher’s personality

The article deals with the homiletic issue of the personality of the preacher. It
describes them from a theological systematic perspective as well as a psychological
and pastoral perspective. In the first part it outlines the positions of theologians
who in particular periods of history have referred to this issue. In the second and
third parts, presents the preacher personalities described by Riemann Fritz, outlines
the term homiletic self and its types introduced by Manfred Josuttis into homiletics,
and presents the transactional analysis illustrated in the context of the preacher-
recipient relationship. The last part deals with the preaching personality in the face
of contemporary homiletical challenges.

Keywords: preacher, homiletics, pastoral care, psychology, transactional anal-
ysis, pastoral theology, Fritz Riemann, Manfred Josuttis, Wilfried Engemann, Al-
brecht Grozinger
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Wprowadzenie

Teologia praktyczna niemal w catosci podejmuje problematyke mie-
dzyludzkich kontaktow. Sposréd wszystkich jej dziedzin wyrdznia sie
homiletyka, w ktorej przekaz polega na monologu. Kazanie jest w swej
istocie dziataniem jednostronnym. Choé¢ powinno ono zachecaé¢ do swego
rodzaju dialogu, inspirowa¢ do niego i czesciowo zawieraé jego cechy,
metodologicznie rzecz ujmujac, homiletyka poddaje pod swe badanie
nic innego, jak wtlasnie monolog. Kaznodziejska stuzba z zasady nie
uwzglednia interakcji stowa czy wymiany pogladoéw, spostrzezen, do-
swiadczen, przynajmniej nie bezposrednio w trakcie zwiastowania Stowa.
Podczas gloszenia kazania istnieje zatem znikome prawdopodobienistwo
pojawienia si¢ nieplanowanej dyskusji, prowokacji czy sporéw. Kazanie
moze zosta¢ w pelni przygotowane, wyéwiczone, a nastepnie poddane
praktycznej realizacji. Dla duchownych jest to jedna z najbardziej prze-
widywalnych form stuzby.

Przewidywalnos¢ te nie zawsze nalezy odczytywaé za tatwosé. Glo-
szone kazania czesto nie uzyskuja komentarza, odpowiedzi, informa-
cji zwrotnej. Samorefleksja zwiastujacego jest niezwykle istotna, lecz
niejednokrotnie petni funkcje jedynego feedbacku. Niewatpliwie jest to
szczegbdlna trudno$é bedaca cecha homiletycznej stuzby. Kaznodzieja
czesto skazany jest wytacznie na wlasne spostrzezenia na temat poczy-
nionej stuzby. Poprzez brak reakcji shuchaczy moze by¢ to odczucie nie-
skutecznosci czy bezcelowosci wykonanej pracy, co skutkuje ciezarem
bedacym jednym z wielu przyczyn wypalenia zawodowego. Z drugiej
strony, samoocena kaznodziei, ktory rownoczesnie nie doswiadcza feed-
backu ze strony odbiorcéw, moze prowadzi¢ do wzmozonego egotyzmu,
narcyzmu, zapatrzenia w siebie, a w rezultacie do braku umiejetnosci
przyjmowania krytyki i odrzucania refleksji innych oséb. Ponadto urzad
duchownego i jego przewodnictwo rytualne, $wiadomosé pozycji spo-
tecznej, ktora do niedawna postrzegana byta za bardzo wysoka, a takze
konieczno$é poruszania tematéw z zakresu duchowo-egzystencjalnych
i emocjonalnych prowadza do tezy, ze stuzba kaznodziejska nigdy nie
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moze zawezaé sie do bezrefleksyjnie wykonanej pracy, lecz jest zbio-
rem szerokich uwarunkowan duchowych, jak i psychologicznych, ktore

zarysowane zostang w tym artykule.

1. Osoba kaznodziei jako zagadnienie teologiczne

Osoba kaznodziei od dawna jest przedmiotem szerokich badan ho-
miletycznych. Temat ten podejmowany jest nie tylko w zagranicznych
artykutach naukowych i r6znego rodzaju opracowaniach. Od poczatkow
istnienia teologii praktycznej znajduje swe miejsce rowniez w jej pod-
recznikach. Jest tematem zaje¢ akademickich prowadzonych dla przy-
sztych duchownych i teologéw. Juz lata 80. XX. wieku charaktery-
zowaly sie teologicznag swiadomoscia, ze humanistyczne postrzeganie
kaznodziei i jego krytyka teologiczna naleza do elementarnych zadan
wspolezesnej refleksji homiletycznej”!. To podejscie aktualne jest i dzis.
Wspoblcezednie uwzglednia sie wiele nowych aspektéw metodologicznych,

spotecznych, a takze psychologicznych.

Jeszcze przed wyodrebnieniem sie teologii praktycznej jako dziedziny
akademickiej, w przekazie poszczegolnych teologow pojawiaty sie od-
niesienia nie tyle do osobowosci, co do roli kaznodziejoéw. Marcin Luter
poruszajac tematy z zakresu nieuksztattowanej jeszcze naukowo homi-
letyki, koncentrowatl sie szczegodlnie na teologii krzyza. Dla reformatora
najwazniejsze byto, by zwiastujac Stowo Boze wpatrywaé sie w przesta-
nie ukrzyzowanego Chrystusa. Nalezy wiec stwierdzi¢, ze kaznodziej-
stwo w jego rozumieniu polega na fascynacji wydarzeniem Golgoty
i Swiadczeniu o nim. To przestanie spycha wszelkie inne badania homile-
tyczne na drugi plan. Gloszac $mieré¢ Zbawiciela, kaznodzieja zdaniem
Lutra nie ma powodu do odczuwania watpliwosci czy jakiegokolwiek
zawstydzenia co do poczynionej stuzby, lecz z radoscia powinien przyj-
mowaé fakt, ze poprzez jego stuzbe przemawia Bog?. Piszac o roli ka-

znodziejstwa, Luter uzywa takze wymownego obrazu matki karmigce;j

1A. Beutel, Volker Drehsen, H. M. Miiller, Homiletisches Lesebuch. Texte zur heutigen Predig-
tlehre, Tlibingen 1989, s. 152.

2R. Riess, Zur pastoralpsychologischen Problematik des Predigers, [w:| Homiletisches Lesebuch.
Texte zur heutigen Predigtlehre, Tiibingen 1989, s. 154.
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mlekiem?®. Widnieje tu nawigzanie do biblijnego przedstawienia wierza-
cych jako niemowlat potrzebujacych duchowego mleka?.

Czasy ortodoksji luteranskiej wniosty w te tematyke charaktery-
styczng dla siebie ceche. Ktadly bowiem nacisk na porzadek zwiastowa-
nia, nauke wiary oraz jej skuteczno$é®. Pietyzm podkreslal znaczenie
autentycznosci, czego w sposob szczegolny wymagal od kaznodziejow®.
Zadanie to obecne bedzie réwniez u pozniejszych teologoéw liberalnych
i dialektycznych. Przy catkowitej stusznosci tego zalozenia, nalezy zwro-
ci¢ jednak uwage na tres¢ VIII. Artykutu Wyznania Augsburskiego, mo-
wiacego, ze tak jak w przypadku udzielania Sakramentow, jak i zwia-
stowania Slowa, ich skutecznosé nie zalezy od godnosci sprawujacych’.

Osoba kaznodziei znacznie szerzej zaczeta by¢ opisywana wraz z po-
czatkami istnienia teologii praktycznej. Miato to miejsce w okresie roz-
woju teologii liberalnej, co z pewnoscia przyczynito sie do popularyzacji
tego tematu. Koncentracja zyjacego w epoce romantyzmu ojca teologii
praktycznej Fryderyka Schleiermachera® na sferze ludzkiej emocjonal-
nosci spowodowala, ze zaczeto zwraca¢ uwage na osobowosci duchow-
nych, znaczenie ich doswiadczen i uczué, ktore przektadaja sie na twor-
czo$¢ homiletyczng. Autorzy XIX. i poczatku XX. wieku byli niemal
jednomy$lni, ze indywidualne doswiadczenie Boga przez kaznodzieje ma
ogromny wplyw na gloszenie Stowa Bozego. Podkreslaja to m.in. Paul
Kleinert czy Ernst Christian Achelis, ktory w swym dziele pt. Lehrbuch
der Praktischen Theologie, odnoszac sie do nauki Nowego Testamentu
stwierdzit, ze indywidualno$¢ uksztaltowana w szkole Chrystusowej ka-

znodzieja powinien traktowaé jako swoj osobisty charyzmat®. Zastrzega

3M. Luther, Tischreden, WA 3,310. 5n; [cyt. za:] K. Miiller, Homiletyka na trudne czasy [ttum.
Magdalena Mijalska], Krakow 2003, s. 234.

4Zob. 1 P 2,2; takze: Hbr 5,12.

5R. Riess, Zur pastoralpsychologischen Problematik des Predigers, dz. cyt., s. 154.

6Zob. tamze, s. 154.

T Wyznanie Augsburskie (Konfesja Augsburska); Art. VIIIL, [w:] Ksiegi Wyznaniowe Kosciola
Luterariskiego, Wydanie 111, Bielsko-Biata 2011, s. 145.

8Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834) niemiecki teolog, filozof, a takze naukowiec
wielu innych, humanistycznych dziedzin. Zwany ,0jcem teologii praktycznej”’, gdyz uksztattowal
ja jako dziedzine akademicka. Na jego dziatalno$é¢ ogromny wplyw wywarla epoka romantyzmu,
poprzez co teologia zwiazana zostala z takimi zagadnieniami, jak emocjonalnosé czy indywidualne
doswiadczenie.

9E. R. Kiesow, Der Prediger, [w:] K.H. Bieritz, J. Henkys, H.H. Jenssen, E.R. Kiesow [red.],
Handbuch der Predigt, Berlin 1990, s. 102.
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jednak, ze ,nie powinno sie przedstawia¢ swojego indywidualnego ro-
zumienia Stowa jako takiego, lecz jedynie to, co moze sta¢ sie Stowem
Bozym dla wspolnoty”?. Za wyjatkiem poszczegolnych tez i obserwa-
cji, pisma tamtego okresu czesto nie maja jednak dokladnego przeto-
zenia na wspotczesnosé. Dosadnie podkreslit to Ernst Riidiger Kiesow,
zauwazajac, ze teksty wychodzace spod pidra teologéw tamtych cza-
sow, w duzej mierze zostaly zdezaktualizowane, gdyz w odniesieniu
do wspoélczesnego kontekstu ,zmiana sytuacji koscielnej i spotecznej
jest na tyle powazna, ze dominujace pastoralne rozwazania teologiczne,
duszpasterskie instrukcje etyczne i duszpasterskie doswiadczenia ma-
dro$ciowe tamtych pokolen ledwo pomagaja w radzeniu sobie z tymi

"1 Przy mniejszej dozie radykalnosci nalezaloby powie-

problemami
dzie¢, ze nie nalezy calkowicie pomija¢ tego dorobku, gdyz zawarte
w nim obserwacje stanowia znaczaca inspiracje po dzis dzien. Musza
by¢ natomiast przesiane przez sito kontekstu eklezjalnego, historycz-
nego, spotecznego i rozwojowego, w szerokim tego stowa znaczeniu.
Teologia dialektyczna wszczepita w badania homiletyczne niemal wy-
taczng koncentracje na wymiarze kerygmatycznym oraz pozytywisty-
czno-objawieniowym!2. Kluczowa role pelni w tym przypadku tekst
biblijny, od ktoérego wszystko zalezy i ktéry nie moze byé tlumiony
poprzez indywiduum zwiastujacego i byé mu ulegly. Kaznodzieja poj-
mowany jest jako narzedzie, ktérego uzywa sam Bog, aby kierowaé swe
Stowo do ludzi. O konserwatyzmie tego okresu $wiadcza stowa Hansa
Urnera, ktory stanowczo przestrzegat przed nadmierna swoboda, zar-
tami, zwlaszcza tymi, ktore prowadza do frywolnosci. Zachecal kazno-
dziejow do pokuty i zaparcia sie¢ siebie tak, by mogli skoncentrowac
sic wylacznie na Ewangelii'®. Otto Haendler zwracal natomiast uwage,
ze nalezy glosi¢ to, co sie sltyszy, a nie to, co sie mysli lub czego sie
doswiadczal®. Zagadnienie osoby kaznodziei nie zostawalo jednak cal-
kowicie marginalizowane przez wszystkich teologow dialektycznych. Na-

0Tamze, s. 102.

HTamze, s. 101.

12A. Beutel, V. Drehsen, H.M. Miiller, Homiletisches Lesebuch. Texte zur heutigen Predigtlehre,
dz. cyt., s. 154.

13H. Urner, Gottes Wort und unsere Predigt, Gottingen 1961, s. 85.

14E R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 104.
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stapil wprawdzie odwrot od fascynacji indywidualnym doswiadczeniem
i budowaniem za jego pomoca narzedzi do interpretacji religijnej, co
mialo przelozenie na forme i styl zwiastowania. Karol Barth!® nawia-
zuje jednak do tematu powotania na urzad duchownego, co w wymiarze
homiletycznym oznacza koniecznos¢ pracy interpretacyjnej i szkolenie
elastycznosci pidmienniczej. Mowa jest takze o indywidualnym jezyku
czy nawet oryginalnosci. Teologie liberalng i dialektyczna taczy wspolne
stanowisko, ktore podkresla potrzebe prawdomoéwnosci i autentyczno-
Sci na ambonie. Barth podejmuje ten temat, przestrzegajac, by swia-
domosé powotania nie byta inspiracja do gloszenia Stowa Bozego pod
przykryciem czy w jakimkolwiek ,zabezpieczeniu”'6.

Rownolegle do przemian spotecznych, ktére cechowaly i coraz in-
tensywniej cechuja sie narastajaca swiadomo$cig stuchaczy w szeroko
pojetych aspektach nauki, a takze rosnacej podatnosci na aktualne
trendy, teologia dialektyczna z biegiem czasu zaczeta traci¢ swe zna-
czenie w homiletyce. Upadl tak zwany ,mit samoskutecznego stowa’!?,
a pytanie o sytuacje kazania zaczeto traktowac na rowni z tekstem. Za-
czeto wprost opisywac i poszukiwaé¢ metodologii, dzieki ktorym przekaz
Bozego Stowa mial ponownie zyska¢ na atrakcyjnosci u odbiorcow. W
teologii praktycznej rozpoczat sie proces koncentracji na aspektach este-
tycznych. W kontekscie homiletycznym poskutkowato to dostrzezeniem
potrzeby zawierania w przekazie dramaturgii (Martin Nicol)!®, a samo
kazanie zaczeto by¢ rozumiane jako ,tekst inscenizowany” (Hennig Lu-
ther)™.

Podsumowujac przedstawiony proces homiletyczny, a takze probu-
jac okresli¢ obecny stan postrzegania osoby kaznodziei, nalezy stwier-
dzi¢, ze zadaniem wspolczesnego kaznodziei nie jest wylacznie praca

egzegetyczna i konieczno$é¢ przedstawiania wlasciwej interpretacji tek-

15K. Barth, Homiletik, Bonn 1932/1933, druk: 1966.

16E.R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 104, cyt. za: K. Barth, Homiletik. Wesen und Vorbere-
itung der Predigt, dz. cyt., s. 65.

17Tamze, s. 155.

18Martin Nicol, Einander ins Bild setzen: Dramaturgische Homiletik, Gottingen 2001.

19Tobias Braune-Krickau, Leben als Fragment. Gesammelte Aufsitze. Band I: Texte zu Religion
und Kirche, T. Braune-Krickau, Doreen Habermann [red.] wyd. RADIUS-Verlag GmbH, Stuttgart
2023, s. 11.
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stu biblijnego czy nauki wiary. Oczywista jest wprawdzie koniecznosé
zwiastowania czystego Stowa Bozego poprzedzone umiejetna interpre-
tacja. Powinno by¢ ono natomiast przekazywane w sposoéb interesu-
jacy, aktualny do zastanego kontekstu, by zywa Ewangelia dotykala
serc wspotczesnych ludzi, ktorzy znaczaco réznia sie od jej pierwszych
adresatow. Wspotczesne metody przekazu posiadaja ogromy potencjal,
jednak oczekiwania dzisiejszego odbiorcy stawiaja takze przed kazno-
dziejami coraz wicksze oczekiwania. Wszystkie te czynniki rzutuja na
ztozony caloksztatt osobowosciowy kaznodziei, ktory zostanie zaryso-

wany w kolejnych czedciach artykutu.

2. Kaznodziejskie osobowosci

Styl, charakterystyka i osobowo$é danego kaznodziei nie jest tema-
tem zwigzanym wylgcznie z usSwieceniem, sfera energetycznag czy ry-
tualng?’, ktérym znaczenie w ewangelickiej teologii praktycznej nadat
Manfred Josuttis. Z uwagi na reformacyjne rozumienie urzedu duchow-
nego, drog prowadzacych do ksztattowania sie okreslonych osobowosci
kaznodziejow nalezy szuka¢ rowniez w sferze profanum, ktora w taki
sam sposoOb dotyczy osoby duchownej, jak i §wieckiej. Josuttis, przy-
wracajac range powyzszych poje¢, zwraca bowiem réwniez uwage na
szczegolne znaczenie przezytych doswiadczen w religijnym rozwoju.

Psychologiczna konstrukcja osoby kaznodziei, tak jak w przypadku
kazdego cztowieka, ma Scisty zwiazek z jego dziecinstwem. Doswiad-
czenia i emocje przezyte w tym okresie w sposob szczegdlny utrwalaja
sie w pamieci i przez cate zycie dochodza do glosu w poszczegdlnych
sytuacjach. Rowniez dla kaznodziei istotne sa wspomnienia pochodzace
z dzieciecych lat oraz okolicznosci, w ktorych przezywal ten okres. Slady
przesztosci czesto nieSwiadomie zyskuja przetozenie na forme zwiasto-
wania, przywolywane obrazy, tendencje do obwiniania lub usprawiedli-
wiania poszczegdlnych oséb, grup czy zachowan. Ponadto w dziecin-
stwie ma miejsce kluczowy etap ksztaltowania si¢ wyobrazni i kreatyw-
noéci potrzebnych w homiletycznej stuzbie. Kazda osobowos¢ nalezy

20M. Josuttis, Heilung des Lebens. Zur Wirkungslogik religioser Erfahrung, Giitersloh 2004,
s. 25.
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traktowaé z osobna, ze wzmozong uwaga na osobisty, zyciowy kontekst,
ktory niejednokrotnie zawiera wprawdzie podobienstwa do biografii in-
nych oséb, w gruncie rzeczy zawsze pozostaje jednak kwestig indywi-
dualna.

Fritz Riemann?' wyroznil cztery psychologiczne osobowosci kazno-
dziejow, ktore zalezne sg od doswiadczeri dziecinistwa®?:

1) Osobowo$é schizoidalng — majaca podloze w fazie sensorycznej
trwajacej do okolo trzeciego miesiaca zycia, kiedy dziecko doswiadcza
nadmiernej stymulacji lub jej braku. W pierwszym przypadku ksztal-
tuje ono w sobie dystans do $wiata, ktéry jest pojmowany za grozny
1 naruszajacy jego tozsamos¢. Reakcja na to jest przyjecie postawy wy-
cofanej i ucieczka we wzmozona potrzebe zewnetrznej opieki. W przy-
padku niedomiaru stymulacji dziecko zostaje zdane na siebie i zaczyna
odczuwaé¢ swiat jako obcy, odlegly, pusty. Nie wyksztatca w sobie po-
trzeby reagowania. W obu tych przypadkach pojawia sie do§wiadczenie
niepewnosci i brak umiejetnosci otwierania sie na zewnetrzny Swiat.
Skutkiem tego moga by¢ samotnosé, niepewno$é¢ wobec innych ludzi
czy tez tworzenie dystansu pelnigcego funkcje ochronng. Takim oso-
bom z trudem przychodzi wiec angazowanie sie w relacje emocjonalne.
Na kazdym kroku staraja si¢ pozosta¢ samowystarczalne, a brak zna-
jomosci rekompensujg sobie intuicja i wiedza.

Kaznodzieja z taka osobowoscig zazwyczaj jest teoretykiem, bra-
kuje mu nieraz empatii i umiejetnosci zrozumienia drugiego cztowieka.
Ciezko przychodzi mu adekwatna ocena efektu wypowiadanych przez
niego stoéw. Istnieje takze ryzyko braku ,wyczucia”, a w zwiazku z tym,

21Fritz Riemann (1902-1979) byt niemieckim psychologiem, psychoanalitykiem, psychoterapeuta,
a takze autorem wielu publikacji z powyzszych dziedzin. Z relacji jego zony wynika, ze matka Rie-
manna cechowala si¢ nadopiekuniczoscia, ojciec natomiast byt surowy, okreslony zostal ,patriarcha
posiadajacym oczywista wladz¢” [Ruth Riemann, Fritz Riemann, eine Kurzbiographie. [w:| F.
Riemann, Grundformen der Angst, wyd. Reinhardt, Miinchen 1999, s. 9]. Smier¢ ojca w roku 1912
spowodowala szczegoblne obciazenie emocjonalne w rodzinie, byla przyczyna wielu zltozonych pro-
bleméw w jej wewnetrznych relacjach. Zdaniem Ruth Riemann do$wiadczenie to bylo dla Fritza
impulsem do poswiecenia sie nauce i badaniom. W sposéb szczegbdlny zaangazowal sie w ana-
lize ludzkiego strachu. Znany jest rowniez z nazwania czterech typéw osobowosci, ktore staty sie
ogromnym wktadem w homiletyke. Na ich podstawie Riemann dokonal bowiem analizy osobowosci
kaznodziejskich.

22Fritz Riemann, Die Personlichkeit des Predigers aus tiefpsychologischer Sicht, [w:] Wilfried
Engemann, F. M. Liitz [red.], Grundfragen der Predigt. Ein Studienbuch, Evangelische Verlagsan-
stalt GmbH, Leipzig 2006, s. 61-76.
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mozliwos¢ urazenia odbiorcy niewtasciwg trescig kazania lub zwyczajnie
nieodpowiednio dobranymi stowami. Czesto jest radykalny, krytyczny
i kieruje sie oryginalno$cia, niezaleznoscia myslenia, daleko mu do prze-
strzegania zwyczajow, tradycji, nie lubi bowiem ograniczen. Lubi podej-
mowac tematy niekonwencjonalne, czesto antykoscielne. Nie chce wie-
rzy¢ w to, co jest od niego wymagane, nie boi sie zmian i ryzyka. Bywa
przez to bardzo autentyczny. Ma duzag swiadomosé realnosci i ciezaru
ludzkiej egzystencji. Stoi bardziej po stronie rozwoju, anizeli trady-
cji. Z jednej strony rodzi to niebezpieczenstwo dla wspolnoty Kosciota,
z drugiej strony jego potencjat stuzy Kosciotowi do formulowania klu-
czowych tresci religijnych. Kaznodzieje z osobowoscia schizoidalng wy-
kazuja czesto tolerancje wobec innych religii, sg otwarci na dazenia
ekumeniczne. W procesie przygotowywania kazania lubia cisze i spo-
koj, kontemplacje w samotnosci. Czesto sa szczeg6lnie zainteresowani
tematami stworzenia i rzeczami ostatecznymi.

2) Osobowos¢ depresyjna — ksztaltujaca sie w kolejnych mie-
sigcach pierwszego roku zycia. Jej zrodlo odnosi sie do relacji dziecka
z matka. Przyczyng moga by¢ dwie skrajnosci: matczyna nadopiekun-
czos¢ lub niewystarczajaco okazywana mitosé. W zaleznosci od trakto-
wania dziecka przez matke, moze czué sie ono ,kochane lub nienawi-
dzone, a w najgorszym przypadku postrzega¢ swoje istnienie jako po-
czucie winy, co czesto ma miejsce w przypadku dzieci, ktére od najmtod-
szych lat odczuwaly odrzucenie ze strony matki, na przyktad dlatego,
ze byty niechciane”?3. Ta faza zycia formuje w czlowieku szczegélng po-
trzebe posiadania bliskich oséb, wiezi rodzinnych i partnerskich. Matka
w swoim zyciu potrzebuje dziecka i jego mitosci. Sprawuje nad nim
opieke, gdy jest od niej zalezne. Pragnie nieraz, by zawsze jej potrzebo-
walto. Na pewnym etapie dorastania moze ono odczuwaé poczucie winy,
gdyz reakcja matki sprawia wrazenie, jakby dziecko, dorastajac i stop-
niowo sie od niej dystansujac, wyrzadzato jej krzywde. Czesto rezygnuje
wiec ze swego rozwoju na rzecz relacji z matka. Niewystarczajaco oka-

zana dziecku matczyna mitos¢é moze natomiast spowodowac, ze dziecko

23Tamze, s. 66.
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nie bedzie chciato zdystansowa¢ sie od matki, poniewaz jeszcze nie do-
znalo z jej strony wystarczajacej troski. Bedzie podejmowalo dalsze
proby zyskania jej mitosci kosztem wielu poswiecen. Ogromny problem
duszpasterski stanowi ,$wiadomie doswiadczana i zwigzana z matka za-
leznos¢ prowadzaca do przecenianego leku przed separacja i stratg’?*.
Osoby z osobowoscia depresyjna w wyjatkowy sposob potrzebuja part-
nera i czesto staja sie od niego zalezne, préobuja sprostaé jego ocze-
kiwaniom, wyrazaja gotowo$¢ do adaptacji, niejednokrotnie pozostaja
dziecinne, nie chca byé przyczyna probleméw w zwigzkach i byé za nie
odpowiedzialnymi, gdyz to zagraza ich relacji.

Kaznodzieja z tg osobowoscia czesto jest osobg wrazliwa, wspotczu-
jaca, pocieszajaca, w swych duszpasterskich dziataniach pomocna dla
ludzi. W kazaniu potrafi identyfikowaé sie z odbiorca, dobrze zrozumieé¢
jego kontekst. Stuchajacg kazania spoteczno$é traktuje rodzinnie. Jego
postawa zazwyczaj zauwazana jest przez ludzi, a przez to doceniana.
Niejednokrotnie bywa czczony i kochany, co z perspektywy duszpa-
sterskiej nie nalezy interpretowaé¢ wylacznie w sposéb pozytywny. Ma
widoczng tendencje do podejmowania tematyki cierpienia. W sposéb
naturalny znajduje argumenty do usprawiedliwiania cztowieka, nieraz
takze ztych czynow, gdyz niemal zawsze stara sie szuka¢ dobra. Bog jest
dla niego przede wszystkim miloscia, ktora w mysl Chrystusowych stow

powinna mieé¢ przelozenie takze na zycie ludzi i ich wzajemne relacje.

3) Osobowos¢ kompulsywna — dotyczaca wychowania dziecka
w okresie pomiedzy drugim a pigtym rokiem zycia. Kompulsywne za-
burzenia sg wynikiem zbyt radykalnego wychowania lub pobtazliwosci.
Jesli zarowno w rodzicach, jak i w dziecku spotkaja sie silne natury,
dochodzi miedzy do walki o wladze, a w dziecku pojawia sie sktonnosé
do sprzeciwu i buntu. Z drugiej strony, gdy dziecko zbyt mocno przy-
zwyczajone jest do postuszeristwa, ze strachu przed kara moze popasé
w samozadowolenie. Prowadzi to do potrzeby zaleznosci, wiary we wta-
dze, nadmiernej ulegltosci i checi podporzadkowywania sie. Zbyt mocno

wyrazane oczekiwania rodzicéow dotyczace np. w kwestii utrzymywania

24Tamsze, s. 66-67.
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czystosci rodza w dziecku ograniczenie spontaniczno$ci oraz mniejsza
tolerancje agresywnych zachowan u innych oséb, co utrudnia proces
usamodzielniania si¢. Z kolei nadmierna pobtazliwosé rodzicow wzgle-
dem zadan i obowiazkéw stawianych dziecku, moze prowadzi¢ w nim
do przyjmowania postawy obojetnosci lub sklonnosci anarchicznych.
Podtoze osobowosci kompulsywnej mozna wiec stresci¢ w aspekcie roz-
rézniania tego, co wolno, a czego nie.

Kaznodzieja posiadajacy przewazajace cechy osobowosci kompul-
sywnej charakteryzuje sie specyficznym stosunkiem do kwestii wtadzy,
postuszeristwa, wolnosci. Niejednokrotnie przecenia znaczenie tradycji
i zwyczajow, przyjetych norm religijnych. Cechuje sie postawg stuzebna,
usiluje by¢ wzorem do nasladowania. Jego kazania czesto przyjmuja
forme nauczajaca?®, podkresla znaczenie religijnych wymagan stawia-
nych chrzescijaninowi. Struktura kazan czesto jest przemyslana i upo-
rzadkowana, a tematyka jasna i przejrzysta. Bog interpretowany bywa
poprzez prawo i zasady moralne. Sktonnosé do absolutyzacji i porzad-
kowania sie wzgledem wiedzy prowadzi czesto do dogmatyzacji przesta-
nia. Niebezpieczenistwem bywaja nadmiernie ortodoksyjne, autorytarne
i nietolerancyjne zachowania, bedace w duzej mierze samoobrona. Nie
lubi dawaé¢ przyzwolenia wiernym na zachowania, ktére nie powinny
wystepowaé przede wszystkim w jego zyciu, przez co go ograniczaja.
Przyktadem moga byé¢ kwestie seksualne czy sktonnosé do korzystania
z uzywek. Wzmozona jest zatem sklonno$¢ do napominania, ostrze-
gania przed wieloptaszczyznowymi pokusami, podejmowanie tematyki
sprawiedliwosci, kary i Sadu Ostatecznego. Oczekuje, by kazdy czto-
wiek w wiekszy lub mniejszy sposéb odczuwatl poczucie winy, a on sam
doswiadczal wrazenia sprawowania kontroli w sferze parafialnej. Nie-
bezpieczne jest w tym wypadku postrzeganie religii jako dajaca zwia-
stujacemu wtadze. Proste i autorytarne umysty beda dazylty w kierunku
podporzadkowywania sie i postuszenstwa, bardziej ztozone i krytycznie
myslace charakteryzowaé sie beda wzmozonym rozczarowaniem kosciel-

nymi naduzyciami. Litera prawa i znaczenie ceremonialnosci sg bardzo

25 A. Wantuta, Zarys homiletyki ewangelickiej, wyd. Zwiastun, Warszawa 1974, s. 36-40.
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znaczace. Zaleta jest dazenie do tego, by kazania byly Scisle zwiazane
z liturgicznym przebiegiem obrzedu. Kaznodzieja z osobowoscig kom-
pulsywna szczegblnie lubi mieé¢ wielu shuchaczy, zalezy mu na wielkosci
parafii. Odbiorcow pod$wiadomie traktuje jak dzieci, ktére nalezy wy-
chowywaé. Jego kazania nie daja czlowiekowi zbytniego przyzwolenia
na watpliwosci, jest perfekcjonista.

4) Osobowo$é histeryczna, ktorej zrodet odszukuje sie¢ w okre-
sie okoto pigtego i szostego roku zycia. Dziecko znajduje sie wowczas
na etapie dorastania do swiadomosci ptciowej oraz odkrywania wlasnej
tozsamosci. Nastepuje przetom osobowosciowy, ktory polega jednocze-
$nie na stopniowym rezygnowaniu z ,,poprzedniego, magicznego Swiata
snéw na rzecz rzeczywistosci’?%. By stawié czola temu zadaniu, dziecko
potrzebuje wzorcow, ktére moze nasladowaé. Istotng role petnia ro-
dzice, ktorych postawa moze wzmacnia¢ dziecko w tym procesie. Klu-
czowe jest zaspokajanie potrzeby akceptacji, wzbudzanie w nim moz-
liwosci dostrzegania wlasnej wartosci oraz odczuwania mitosci, ktora
do$wiadcza i oferuje. Zaburzenia pojawiaja sie w przypadku funkcjo-
nowania nieodpowiednich wzorcéw polegajacych na braku oferowania
dziecku bezpieczenstwa lub jasnej $ciezki samopoznania. Brak poczucia
akceptacji zwiazanej z aspektem plciowym, jak rowniez catoksztattem,
powodowaé¢ moze tendencje do poczucia nizszosci lub réznego rodzaju
zemsty w obrebie pozniejszych zwiazkow partnerskich. Brak odpowied-
nich wzorcow utrudnia takze dokonanie kroku w przéd w procesie roz-
wojowym. Dziecko pozostaje w Swiecie fantazji i zyczen, nie wyksztatca
w sobie wystarczajacej na tym etapie odpowiedzialnosci. Bardzo czesto
zdarza sie rowniez, ze dziecko zmuszane jest do przyjmowania okreslo-
nych postaw wpisanych w krag rodzinny, przez co ciezko przychodzi
mu adoptowaé sie w srodowisku zewnetrznym. Symptomem osobowo-
Sci histerycznej moga by¢ niepewna samoocena, skrajnosci polegajace
na poczuciu nizszodci lub przecenianiu siebie. W tym przypadku ma
miejsce trudnosé¢ z rozumieniem i akceptacja wlasnej tozsamosci, skut-

kujaca barierami stojacymi na drodze do autentycznosci, odczytywania

26F. Riemann, Die Personlichkeit des Predigers aus tiefpsychologischer Sicht, dz. cyt, s. T3.
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siebie w kwestii wygladu i osobowosci. Brak do$wiadczanej akceptacji
skutkuje podejmowaniem prob sprawiania wrazenia, jakiego oczekuje
Swiat zewnetrzny. Nastepuje ucieczka w ,eksperymentalne poszukiwa-
nia satysfakcjonujacej roli, ktora nigdy nie moze by¢ satysfakcjonujaca,
bo zycie w ten sposéb nie jest naturalne”?’. Postawa zyciowa przyj-
muje charakter gry, jazn zorientowana jest na dana sytuacje i chwile,
jest pozbawiona ciagtosci. W cztowieku posiadajacym osobowos¢ histe-
ryczng kryje sie czesto nieustanny strach przed tym, co obowigzkowe.
Nastepuje wicksze utozsamienie sie z rodzing lub dang grupa spoteczna,
anizeli z samym sobg. Brzemie nieautentycznosci probuje byé rekom-
pensowane wielowariantowym dazeniem do uznania.

Kaznodzieja z powyzsza osobowoscia ma tendencje do pobudza-
nia, rozweselania, inspirowania i pocieszania odbiorcy. Efekt osobistego
wplywu stawiany jest niejednokrotnie nad trescia. W sposéb przeko-
nujacy potrafi przedstawié¢ rzeczy, w ktore sam do koinca nie wierzy.
Doskonale wie, jak zainteresowa¢ stuchaczy, czym zaimponowac, zszo-
kowa¢ lub zniewoli¢. Bywa znakomitym moéwca. Problem koncentracji
na samym sobie wplywa na trudnos¢ w okazywaniu empatii stucha-
czowi. Potrafi zrobi¢ ,show”, odnosi sukces wsrod tych, ktorzy lubia
byé¢ pod wrazeniem. Lubi ceremonialno$é, ktora doceniana jest nie ze
wzgledu na ukochanie tradycji i zwyczajow, lecz w celu otaczania sie
narzedziami, ktore stawiaja go w roli wzoru do nasladowania. Ma ten-
dencje do bycia entuzjasta, przywodca lub uwodzicielem, czesto ini-
cjatorem lub misjonarzem spragnionym rozglosu i przygoéd. Mozliwosé
bycia kaznodzieja, osobg stuchang, stojaca w centrum, pobudza jego
ego, daje mu wiele mozliwosci, by rekompensowaé trudnosci z akcepta-
cja wlasnego wygladu majace miejsce w dziecinstwie. Taka osoba tatwo
moze stac¢ si¢ wzorem dla innych. Czesto podejmuje tematyke wolnosci
chrzescijanskiej, radosci zycia i korzystania z jego débr, docenia zycie.
Niekiedy ,unika mrocznych aspektow, ktore osoba kompulsywna tak
bardzo podkresla — chyba, ze uzywa ich dla konkretnego efektu w spo-
s6b dramatyczny”?®. Dla czujnego stuchacza mozliwe do zauwazenia jest

27Tamze, s. 74.
28Tamze, s. 75.
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napiecie pomiedzy rzeczywistoscia a pozorem sprawianym za pomoca
stow. Motywacja do zostania duchownym, w szczegblnosci kaznodzieja,

wynika czesto z potrzeby uznania.

Frank Thomas Brinkmann przywotuje szczegdlne znaczenie pocho-
dzenia kaznodziei. Chodzi tu o uksztaltowanie postawy réznorakimi
,motywami biograficznymi i sytuacyjnymi”?’. Moga by¢ nimi kulturowy
i materialny kontekst dorastania, przezyte traumy i fascynacje, ideolo-
gie kreujace mlodziencze lata, wypracowany stosunek wobec ludzi ob-
cych i poznanych. Do tego rodzaju doswiadczen siega sie wowczas, gdy
probuje sie odpowiedzie¢ na pytania dotyczace podjecia decyzji o stuz-
bie w Kosciele. Powyzsze aspekty argumentuja $wiadomosé powotania
w sposob praktyczny. Zdanie: ,,gtosze Stowo Boze, poniewaz czuje po-
wotanie”, cho¢ w peli prawdziwe i uzasadnione trescig biblijng, jesli
nie jest rozwiniete, w niejednym kontekscie brzmi abstrakcyjnie lub na-
wet pogardliwie wzgledem stuchacza czy rozméwcy. Od osoby powota-
nej oczekuje sie biograficznej argumentacji takiego stanowiska, zwlasz-
cza, gdy publicznie zwiastuje ona Stowo Boze, gdy staje przed ludzmi,
gdy naucza. Odbiorca chce bowiem wiedzieé¢, dlaczego wlasnie ta osoba
znajduje sie przed nim, naucza, podejmuje tematy egzystencjalne, emo-
cjonalne, osobiste, wrazliwe. Czy przezyl co§ podobnego? Czy jest taki
jak ja? Czy ma jakiekolwiek zyciowe doswiadczenie? Czym rézni sie
ode mnie? Przepracowany kontekst mtodosci, a nastepnie dazenia do
zostania kaznodzieja i otwarto$é w tej kwestii moze by¢ dla gloszacego
Stowo Boze elementem odciazajacym, pogtebiajacym jego autentycz-
no$¢ i wzbogacajacym relacje z szerokim gronem odbiorcow.

Opisane powyzej osobowosci wynikaja z doswiadczen wieku dzie-
ciecego. Z psychoanalitycznej perspektywy okreslane sg mianem zabu-
rzen. 7 uwagi na to ich wydzwiek w przewazajacej czesci wydaje sie
by¢ negatywny, osadzajacy kaznodzieje. Warto jednak zaznaczy¢, ze
kazda z nich, obok swego rodzaju homiletycznie destrukcyjnych tenden-

cji, zawiera takze wyjatkowy homiletyczny potencjal. Sa to schematy

297, B. Frank, Praktische Homiletik. Ein Leitfaden zur Predigtvorbereitung, Stuttgart—Berlin—
Koln 2000, s. 29.
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analityczne, a zatem nie nalezy stosowaé ich w spos6b moralizujacy>°.
Ponadto danemu kaznodziei nie musi odpowiadac tylko jedna z przyto-
czonych cech osobowosciowych. Mozliwe do odkrycia u jednej osoby sa
bowiem cechy poszczegolnych osobowoéci lub nawet kazdej z nich. Czto-
wiek moze stanowi¢ ich ztozonosé, potgczenie. Szczegdlnym zadaniem
dla kazdego kaznodziei jest odkrycie wtasnej osobowosci, dostrzezenie
wlasnych tendencji homiletycznych, a nastepnie proba oceny i wykrze-
sania z nich tego, co wtasciwe, by kazdy dar w postaci unikalnej ludzkiej

osobowosci mogt byé odpowiednio wykorzystywany w Bozym Imieniu.

3. Kaznodziejskie ,,ja”

Teologiczny dorobek przywotanego juz w tym artykule Manfreda
Josuttisa nie zaweza sie jedynie do dziedziny duszpasterstwa, z ktora
w sposob szczegdlny bywa utozsamiany. Wnidst on réwniez ogromny

wklad we wspolczesng homiletyke, m.in. formulujgc prosty termin ,,ja”3!

[niem. ich| oraz tworzac jego typologie. Na jego zasadzie wyréznia on3%:

Ja weryfikujgce polegajace na udowadnianiu Bozych przymiotow,
takich jak: potega, moc, taska itp. za pomoca wlasnych, biograficznych
doswiadczen;

Ja konfesyjne zmierzajace do przedstawiania wyzszosci rzeczywi-
stosci boskiej nad ludzka. Osobiste wypowiedzi uwzgledniajg zdarzenia
biograficzne po to, by przedstawi¢ ograniczenie ludzkich doswiadczen
i ich zaleznos¢ od sfery sacrum,;

Ja biograficzne majace na celu ukazanie réznorodnosci i wielo-
plaszczyznowodci zycia, ktore w tym przypadku samo w sobie staje sie
sednem;

Ja reprezentatywne dotyczace sktonnosci do uogélniania i genera-

lizowania, ktére niekoniecznie musi taczyé¢ si¢ z konkretnym zyciowym

30A. Grozinger, Homiletik. Lehrbuch Praktische Theologie. Band 2, Giitersloher Verlagshaus,
Giitersloh 2008, s. 129.

31 Niemieckie stowo ich w znaczeniu dostownym oznacza ja. W przytoczonym kontekscie prze-
ttumaczone moze zosta¢ rowniez jako ego, oznaczajace to samo w jezyku greckim. Wykorzystanie
greckiej wersji w polskim brzmieniu ma jednak czesto negatywny wydzwiek poprzez utozsamianie
go z wywodzacym sie z tego stowa egoizmem. Z uwagi na powyzsza zaleznos¢ termin ten dalej
tltumaczony bedzie w tym artykule w sposéb mniej elokwentny, lecz dostowny, tj. ja.

32M. Josuttis, Reden, Trdume, Fragen. Predigten aus der Zeit, wyd. Chr. Kaiser, Miinchen 1974,
s. 87-94.
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przyktadem, tj. historia, wydarzeniem, doswiadczeniem;

Ja wzorowe dazace do przedstawienia samego siebie jako pierwot-
nego adresata tekstu biblijnego. Ja nie jest tu jednak spolegliwym od-
biorcg biblijnej tresci lecz ustalajacym to, co przestanie moze oznaczac
dla innych;

Ja fikcyjne probujace dowodzié¢ swej tozsamosci i oryginalnosci,
wykorzystujace biblijne narracje i postaci do umiejscawiania w nich
samych siebie.

Welebiajac sie w struktury kaznodziejskiego ja, zdaniem Albrechta
Grozingera nalezy zwroci¢é uwage na analize transakcyjng. Probuje od-
powiedzie¢ ona na pytanie, w jaki sposob struktury osobowosci wpty-
waja na procesy komunikacyjne. Wedtug niego ,kazda osoba dzialta
w okreslonym stanie ja w okreslonych sytuacjach”®3. Mozna zatem wy-
réznic:

Rodzicielskie ja korzystajace z tego, co uzyskalo sie w stan posia-
dania od rodzicow, opiekunoéw. Sa to okreslone sposoby postepowania
i zachowania, urzeczywistniajace sie w postaci ,zakazéw, napomnien
i pokus™3*;

Dzieciece ja dajace upust emocjom, wyzwalajace dazenie do uze-
wnetrzniania uczué, pragnien i potrzeb;

Doroste ja racjonalizujace otaczajaca je rzeczywistosc.

Rozwo6j autonomicznej i stabilnej tozsamosci kaznodziejskiej wy-
maga rownowagi powyzszych trzech stanéw ja. Zdaniem Grozingera,
,,doroste ja musi by¢ w stanie pewnie radzi¢ sobie z impulsami rodziciel-
skiego i dzieciecego ja”3°. Niebezpieczng jest zatem sytuacja, w ktorej
doroste ja zdominowane jest przez dwa pozostale stany.

Wilfried Engemann zauwazyl, ze kazde kazanie posiada swa specy-
fike poprzez to, ze zaréwno kaznodzieje, jak i odbiorcy moga funkcjo-
nowa¢ na wszystkich trzech poziomach. Rodzicielskie ja posiada cechy
jezykowe wynikajace z ,wypowiedzi, ktére w duzej mierze docieralty
do kaznodziei jedynie z zewnatrz™3¢. Przywigzanie do tradycji wynika

33 A. Grozinger, Homiletik. Lehrbuch Praktische Theologie, dz. cyt., s. 127.
34Tamze, s. 127.
35Tamsze, s. 127.
36Tamze, s. 127.
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z internalizacji, wykorzystywane jest do wzmacniania autorytetu. Ka-
zanie uwarunkowane dzieciecym ja odwotuje sie do ,wyobrazni, uczué
i spontanicznego zaufania”®’. Doroste ja opiera wiare na ,doswiadcze-
niu, informacjach i wynikach swoich przemyslen”3®.

Engemann tworzy takze dwie konstelacje mentalne, ktore przypi-
suje kaznodziejom i ich odbiorcom: Jestem OK i Nie jestem OK. Na
ich bazie wyréznia cztery homiletyczne konfiguracje relacyjne oraz ich
podstawowe impulsy>?:

1. Nie jestem OK — Nie jestes OK (impuls podstawowy: dystans)

2. Nie jestem OK — Jestes OK (impuls podstawowy: bliskos¢)

3. Jestem OK — Nie jestes OK (impuls podstawowy: trwalos¢

i kontynuacja)
4. Jestem OK — Jeste$s OK (impuls podstawowy: zmiana)

Ostatecznie poréwnuje je do typow osobowosci kaznodziejskich opi-
sanych przez Friemanna. Sytuacja 1. odpowiada osobowosci schizoidal-

nej, 2. — depresyjnej, 3. — kompulsywnej, 4. — histerycznej.

4. Osobowos$¢ kaznodziejska wobec wspétczesnych wyzwan
homiletycznych

Opisane w niniejszym artykule osobowosci kaznodziejskie oraz zbior-
cza analiza badan poczynionych w tym zakresie przez takie postaci jak
Riemann i Engemann, poszczegolne twierdzenia Josuttisa czy Grozin-
gera, cho¢ nie musza by¢ w pelni uznawane za odzwierciedlajace ho-
miletyczng rzeczywisto$é, z cala pewnoscia daja kazdemu kaznodziei
wiele impulséw do samorefleksji. Wykorzystanie potencjatu drzemia-
cego w kazdej osobowosci, a takze umiejetnos¢ dostrzegania i kontro-
lowania wynikajgcych z nich tendencji negatywnie wptywajacych na
proces zwiastowania Stowa Bozego, obok pracy nad tekstem i reflek-
sja nad odbiorca, sa jednym z podstawowych zadan duszpastersko-
homiletycznych, okreglanych takze ,trzema $wiatami kazania’.

Potencjat osobowosciowy w homiletycznej stuzbie zyskuje na warto-

37Tamze, s. 127.
38Tamsze, s. 127.
39Tamsze, s. 128.
40Tamze, s. 99-156.
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Sci w momencie, gdy kazanie jest autentyczne. Ta obserwacja taczyta
teologéw wszystkich okresow?!. Stusznie utrwalany jest czesto skadinad
oczywisty wymog, by przekaz byt adekwatny do kontekstu odbiorcow.
By jednak byt on autentyczny, powinien uwzgledniaé¢ takze kontekst
gloszacego. Podkreslal to juz Achelis, stawiajac wymog, by , kaznodzieja

przemawial stosownie do swojego wieku i wlasnych dogwiadczeri”*? oraz

nauczajac: ,gloscie tylko to, czego jestescie pewni w osobistej wierze’*3.
Przestanie kazania moze wiec zosta¢ odczytane za aktualne i auten-
tyczne przez odbiorce dopiero wowczas, gdy tak samo odnosi sie do
nadawcy.

Jak zostato powiedziane, w przygotowywaniu i gloszeniu kazania
fundamentalng rzeczg jest uwzglednienie kontekstu odbiorcy. Dla nie-
ktorych cech osobowosciowych kaznodziejow stanowi to szczegdlne wy-
zwanie. Z tego wzgledu wplyw tozsamosci kaznodziejskiej odgrywa zna-
czacy role. Zalezno$é ta zaostrza sie w momencie, gdy przyjeta zostaje
teza, ze pierwszym odbiorca kazania powinien by¢ sam kaznodzieja.
Wygtaszane kazanie ,z pewno$cig nie bedzie przydatne, jesli najpierw
nie daliémy go sobie”. Bywa wicc ono czesto formulowane tak, by
przestanie odpowiadato kaznodziei, poruszato go, byto interesujace dla
jego wlasnej osobowosci. Jest to kolejny argument stanowiacy o tym, ze
osoba gloszacego odgrywa niebagatelng role w kaznodziejskim oddzia-
tywaniu. Uwzglednienie wtasnego kontekstu nie moze by¢ jednak domi-
nanta, jego kontekst jest wazny i potrzebny, jednak nie kluczowy. ,Nigdy
nie wolno ulegaé¢ checi czynienia nieustannym tematem kazan wtasnych
pytan, probleméw i trudnosci’¥®. Dostrzezenie znaczenia wlasnej oso-
bowosci w gloszonym kazaniu czesto skutkuje wzmozonym dzieleniem

sie doswiadczeniami. Nie powinno to jednak przerodzi¢ si¢ w notorycz-

41Nalezy zauwazy¢, ze nawet homiletyka dramaturgiczna, nawigzujaca czesto do sztuki, budowa-
nie napiecia wielometodologicznymi sposobami, w tym z obszaru aktorskiego, nie podzega w strone
nieautentycznosci. Uzywanie tych form na ambonie nie moze oznacza¢ nieszczerosci. Wszystko, co
sztuczne, wymuszone, moze by¢ ostatecznie postrzegane przez odbiorcéw gorzej, anizeli to, szczere,
lecz w swej istocie nieinteresujace.

42 R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 102.

43E,. R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 102, cyt. za: E. Ch. Achelis, Lehrbuch der Praktischen
Theologie, 3. Auflage, 1911; E. R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 149.

44E. R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 102, cyt. za: E. C. Achelis, Lehrbuch der Praktischen
Theologie, 3. Auflage, 1911; E. R. Kiesow, Der Prediger, dz. cyt., s. 141.

45K. Miiller, Homiletyka na trudne czasy, wyd. ,M”, Krakéw 2003, tlum. M. Mijalska, s. 227.
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nie wypowiadane swiadectwo. Jest ono bowiem skuteczne wowczas, gdy
dziela sie nim rézne osoby, mozliwie z jak najmniejsza czestotliwoscia
w kontekscie danej jednostki. Jesli bowiem ta sama osoba odnawia te
praktyke zbyt czesto, wypowiedziane przestanie pozbawione zostaje wy-

jatkowosci, a zauwazona zostaje koncentracja na wlasnej osobie.

Roéwniez wyboér podawanych w kazaniu przyktadow, przywolywa-
nych obrazéw, ma zazwyczaj Scista zaleznos¢ od zainteresowan kazno-
dziei, a takze jego osobowo$ci. Powinien wiec uwzglednia¢ on rézno-
rodnosé¢ odbiorcow, szacowaé szanse zrozumienia jego homiletycznych
ilustracji, a takze stara¢ sie¢ w swych kazaniach nie by¢ monotema-
tycznym poprzez regularne podejmowanie ulubionych tematow, przy-
ktadéw, odwotan. Zaleta umiejetnosci zafascynowania sie przestaniem
Stowa Bozego i dzielenia si¢ nim w kazaniu nie moze oznacza¢ zmu-
szania odbiorcow do ukochania tych samych zainteresowan i zyciowych
pasji. Nie oznacza to jednak, ze nie wolno o nich méwi¢. Powinna istnie¢

jednak rozsadna granica czestotliwosci ich przywotywania.

Ambona nie jest takze miejscem do walk spotecznych, politycznych,
relacyjnych, do préob udowadniania swojej racji poprzez wykorzysta-
nie pozycji kaznodziei. Cho¢ przestanie Stowa Bozego czesto podejmuje
podobne problemy i niejednokrotnie nalezy do nich nawiaza¢, odbiorcy
powinna pozostaé¢ szansa osobistej oceny. Poza tym, o czym w sposéb
oczywisty mowi Stowo Boze, warto pozosta¢ obiektywnym, a z calg
pewnoscia nie nalezy forsowaé osobistych pogladéw i prywatnych prze-

konan.

Wielu kaznodziejow lubi mieé¢ zawsze ,ostatnie stowo” w danym te-
macie. Skutkuje to nie tylko przywotanym w poprzednim akapicie ten-
dencjom narzucania wtasnych racji. Drugim objawem jest che¢ nad-
miernego wyczerpywania, opisywania, precyzowania danego tematu,
niezaleznie od jego tresci i osobistego stosunku do niego. Kazanie nigdy
nie moze by¢ jednak precyzyjne, wyczerpane, dokoriczone — wowczas
jest wykladem. Wspotczesna homiletyka stoi na stanowisku, ze nalezy
wycofywaé sie z obszernych opisow i nadmiernego rozwijania perspek-

tyw na rzecz zaintrygowania stuchacza tajemniczoscia, obrazem, pozo-

160



Adam Bujok, Homiletyczny obraz kaznodziejskiej osobowosci

stawienia go z niedokoriczong historia. Zadanie to nie jest tatwe dla
osobowodci, ktére maja tendencje do maksymalnego precyzowania te-
matow, podsumowywania, komentowania, checi wypowiadania ,ostat-
niego stowa”.

Wymienionych zostato juz wiele sposobéw wykorzystywania pozycji
kaznodziei do spelniania osobistych pragnieni i zaspokajania potrzeb,
ksztattowania spotecznej pozycji i udowadniania swojego autorytetu,
ktore utozsamione z ambona, Eduard Thurneysen nazywa ,,osobowoscia
religijng™°. Z drugiej strony rola kaznodziei moze powodowaé wyjat-
kowe obciazenie. Oczekiwanie trwaltosci pogladéw, autentycznosci, nie-
jednokrotnie postrzeganie jako wzorzec, wymaga ,,obowiazku ciaglego
odnawiania konkretnosci wiarygodnosci i indywidualnosci”. Obciazenie
polega na tym, ze kaznodzieja réwniez ma prawo do do$wiadczania
tzw. ,gorszych dni”, wewnetrznego przezywania kryzysow, watpliwosci.
Na stuzbe homiletyczng wptynaé¢ moga takze problemy w prywatnych
relacjach. W takich sytuacjach ciezko pozosta¢ autentycznym, a jed-
noczesnie nadal zaangazowanym emocjonalnie w gtoszony przekaz. Ka-
znodziejstwo jest wyjatkowym zadaniem w poréwnaniu do innych prac
zwiazanych z wykorzystaniem umiejetnosci retorycznych. Poza meryto-
rycznym przygotowaniem i analizg wplywu wtasnej osobowosci, istot-
nym jest wsparcie Ducha Swietego. Skoro bowiem kaznodzieja z per-
spektywy ludzkiej ,méwi o Bogu, nie moze moéwié¢ sam z siebie””.

[stotnym elementem homiletycznym jest utozsamianie sie z grupa
odbiorcow, do ktoérych sie przemawia czy nawet bycie jej cze$cia. Oso-
bowos¢ kaznodziei nie powinna wiec ksztattowaé¢ nadmiernego dystansu
pomiedzy zborem a duchownym. Wedlug katolickiego teologa pastoral-
nego Rolfa Zerfaka, kaznodzieja nie powinien sprawowaé¢ urzedu ,dla
parafii i przed parafia, lecz wewnatrz niej i z nig™®. Z drugiej strony,
w zadnym wypadku nie powinna by¢ naruszana powaga urzedu du-

46Eduard Thurneysen, Die Aufgabe der Predigt, [w:] M. Josuttis, Der Prediger in der Predigt.
Stndiger Mensch oder miindiger Zeuge?, [w:] W. Engemann, F. M. Liitze, [red.|, Grundfragen der
Predigt. Ein Studienbuch, dz. cyt., s. 81.

47M. Josuttis, Der Prediger in der Predigt. Stindiger Mensch oder miindiger Zeuge?, [w:] W. En-
gemann, F. M. Liitze, [red.|, Grundfragen der Predigt. Fin Studienbuch, dz. cyt., s. 82.

48K . Miiller, Homiletyka na trudne czasy, dz. cyt., s. 251, cyt. za: R. Zerfa, Od perykopy do
homilii [ttum. R. Hajduk., A. Szczepanska-Krason|, Krakow 1995, s. 28.
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chownego. Sam autorytet nie musi by¢ rozumiany negatywnie. Relacje
duchownego ze zborem maja duzy wpltyw na odbiér kazan. Ztoty sro-
dek pomiedzy otwartoscia, ktora niweluje dystans, a nadmierng swo-
boda, ktéra prowadzi do utraty szacunku i zmniejszania znaczenia wy-
powiadanych z ambony stow, wydaje si¢ by¢ odpowiednim kierunkiem.
Osobowos¢ kaznodziei wptywa na to, na ile jest on w stanie zanurzy¢
siec w $wiat odbiorcow i zostac¢ ich czescig, a takze czy w tym proce-
sie potrafi pozosta¢ godnym reprezentantem Chrystusa. Wspotczesnym
wyzwaniem pozostaje napiecie pomiedzy trwatoscia Stowa (tradycja),
a poznaniem intensywnie przeksztatcajacych sie kontekstéw odbiorcow

(nowoczesnoscia,).

Istnieje szereg duszpasterskich problemoéow, ktoére nie omijaja du-
chownych. Niektore z nich w sposob szczegédlny dotykaja wlasnie te
grupe. Mowa tu o pewnych ,chorobach zawodowych”, jak i kazdym in-
nym, wyjatkowo doskwierajacym kaznodziejom osobistym problemie.
Istotny dylemat pojawia sie w momencie, gdy problem majacy wyrazny
wplyw na zycie duchownego $cisle zwiazany jest z tematyka kazania.
Rodzi sie pytanie, czy te zagadnienia powinny by¢ w takiej sytuacji
omawiane, czy tez nalezy z nich zrezygnowaé. Sam kaznodzieja z pewno-
Scig nie powinien przejs¢ wobec nich obojetnie, na zasadzie wypierania
z wlasnego zycia niewygodnego tematu. W zalozeniu duszpasterskim,
osoba ta powinna sie z nim wewnetrznie zmierzy¢. W wyjatkowych
sytuacjach, jesli przedstawiony homiletycznie temat w sposéb oczywi-
sty rodzitby w stuchaczach poczucie gloszonej hipokryzji, wlasciwszym

rozwigzaniem jest znalezienie dla niego alternatywy.

Rola kaznodziei w nabozenstwie, cho¢ sita rzeczy wyrdzniona we
wspoélnocie, nie powinna stuzy¢ celom podkreslania, wyszczegolniania
wtasnej osoby. W Kosciotach zaobserwowaé¢ mozna wewnetrzna konku-
rencje pomiedzy kaznodziejami. O ile konkurencja w ogélnym zaloze-
niu socjologicznym moze pozytywnie wptywaé na rozwdj pracownikow,
tak w stuzbie Kosciota pamieta¢ nalezy, ze celem ma by¢ zwiastowanie
Ewangelii, to Bog ma sta¢ w centrum. Liturgiczny str6j duchownego

wyréznia go w zborze i ma w swym zalozeniu wychodzi¢ naprzeciw
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pytaniom, dlaczego ta konkretna osoba sprawuje stuzbe kaznodziejska.
Stroj okresla jego funkcje. Z drugiej strony ma pelni¢ zadanie niwe-
lowania estetycznych roznic pomiedzy duchownymi. Stad pojawia sie
osobny, szeroki temat réznorodnosci liturgicznych strojow, ktore takze
nie powinny stuzyé checi wyréznienia swej osoby.

Podsumowujac omawiang w artykule tre$é stwierdzi¢ nalezy, ze za-
gadnienie osoby kaznodziei jest szerokim, wcigz nie catosciowo opisa-
nym tematem. Kompleksowe ujecie tego zagadnienia nie jest bowiem
nigdy w pelni mozliwe. Procz podjetych przez niektérych psychologow
i teologdéw prob naznaczenia osobowodci i ich wplywu na stuzbe kazno-
dziejska, aspekt ten wcigz spotyka sie z coraz nowszymi kwestiami zwia-
zanymi z przemianami spolecznymi rzutujacymi na odbiorcow kazania,
na zwiastujacych, a takze ich wzajemng komunikacje. Niektorzy teolo-
dzy stoja na stanowisku, ze nie istnieje idealna konfiguracja kompeten-
¢ji homiletycznych, ,poniewaz w ich profilowanie ingeruja kazdorazowe
uwarunkowania historyczne’®®. Przywotane w tym artykule zagadnie-
nia stanowia podstawe badan teologii praktycznej w zakresie osobowo-
sci kaznodziejskiej. Cho¢ nigdy w pelni opisujace praktyczna rzeczywi-
stosé, moga stanowi¢ jednak impuls do refleksji nad wptywem wtlasnej
osobowosci na czyniong stuzbe homiletyczna. Zalezno$é ta zawsze jest
bowiem zywa, aktualna i dostrzegalna. Trafna konkluzja sa liczace juz
wiele dekad, lecz ponadczasowe stowa biskupa Andrzeja Wantuly, ktory

powotujac sie na obserwacje Otto Haendlera, napisal:

,Rola kaznodziei nie polega jednak na mechanicznym, obiektywnym przekaza-
niu jakis religijnych prawd, jakiego$ poselstwa od Boga. Kaznodzieja nie jest
listonoszem. On jest tworca swojego kazania i nie mozna go z niego wylaczy¢.
Kazanie jest zebraniem i wykladem tego, co kaznodzieja ustyszal w tekscie.
Odzwierciedla sie w nim osobowos¢ kaznodziei, typ jego religijnosci, intelektu,
jego doznania, doswiadczenia i przezycia, jego stosunek do ludzi i $wiata. Jezeli
duchowy dorobek kaznodziei jest bogaty, ujawni sie to w kazaniu, jezeli ubogi,

ubogie bedzie kazanie. Jakiekolwiek by byly osobiste do$wiadczenia kaznodziei,

49K. Miiller, Homiletyka na trudne czasy, dz. cyt., s. 260, cyt. za: R. Zerfa, Die Kompetenz
des Predigers in Spannungsfeld zwischen Rolle und Person, R. Zerfaf, F. Kamphaus, Comenius-
Institut 1979(1980) [opr.], s. 24.
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Zbrodnia w Srodku zimy. Motywy religijne
w szwedzkiej powiesci kryminalnej

Streszczenie: Badania nad szwedzka literatura kryminalna udowodnily, ze
moze ona byé¢ zrodlem nie tylko rozrywki, ktéra zapewnia rozwiazywanie detek-
tywistycznych zagadek, ale réwniez swiadectwem antropologicznym. Ttem akcji sa
autentyczne miejsca i wydarzenia historyczne, za$ zycie codzienne bohateréw po-
zwala czytelnikowi na poznanie warstwy obyczajowej, ktora odzwierciedla problemy
zycia codziennego wspotczesnych Szwedow. Na podstawie wybranych utworow, na-
pisanych w tej konwencji literackiej, w artykule przedstawiono elementy zwiazane
z religia chrzescijaniska, ukazane w kilku aspektach. Obok pastoréw-pisarzy, poja-
wiaja sie tu bohaterowie, bedacy osobami duchownymi, a takze motywy bezposred-
nio zwigzane wiarg w Boga i osobistym odczuciem tej wiary. Tekst jest réwniez
glosem w szerszym dyskursie, dotyczacym laicyzacji spoleczenstw skandynawskich.

Stowa kluczowe: Szwecja, literatura szwedzka, literaturoznawstwo, literatura

kryminalna, kulturoznawstwo, antropologia kulturowa, chrzescijanstwo, religia

Summary: A Midwinter Crime: Religious Motifs in Swedish Crime Fiction

Research on Swedish crime literature has demonstrated that it can serve not only
as a source of entertainment through the resolution of detective mysteries but also as
an anthropological testimony. The backdrop of the narratives consists of authentic
locations and historical events, while the daily lives of the protagonists allow readers

to gain insight into the cultural dynamics that reflect the contemporary issues faced
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by Swedes. Based on selected works written within this literary convention, the
article presents elements related to Christianity, explored from several perspectives.
Alongside pastors who are writers, there are characters who are clergy members, as
well as motifs directly associated with faith in God and personal experiences of that
faith. The text also contributes to a broader discourse regarding the secularization
of Scandinavian societies.

Keywords: Sweden, Swedish literature, literary studies, crime literature, cul-

tural studies, cultural anthropology, Christianity, religion.

Wstep

Motywy religijne w literaturze badane sa z wielu perspektyw, za-
zwyczaj jednak dominuje ktoras z perspektyw sakrologicznych. Badania
takie dotycza zagadnien, zwiazanych z inspiracjami religia (w europej-
skimi kregu kulturowym gltéwnie chrzescijanska), widziana przez pry-
zmat waznych dziel literackich®. W tym kontekscie pochylenie sie nad
tekstami nalezacymi do kregu literatury popularnej moze sie wydawac
kontrowersyjne. Wszak wyjatkowo blisko tu od sacrum do profanum.

Dlatego juz na wstepie chcemy zaznaczyé, ze nie planujemy wypty-
wac na szerokie wody religioznawstwa, na ktorych mogtoby czekaé¢ wiele
raf. Pozostaniemy raczej na obszarze znacznie nam blizszego literaturo-
znawstwa, positkujac sie narzedziami, jakie stworzyta antropologia kul-
tury. Poprzez konteksty zwigzane z zyciem literackim w Szwecji, chcemy
uzupetni¢ obraz naszych pétmocnych sasiadow o kolejny element ukta-
danki, ktéry pozwoli pozby¢ sie niektoérych stereotypéw — zaroéwno tych,
dotyczacych samego kraju, jak i kontekstow zwiazanych z religia i la-
icyzacja. Zwlaszcza ze wiele z tych stereotypoéw tkwi w wyobrazeniach
zakorzenionych jeszcze w czasach tzw. ,potopu szwedzkiego”?, ktory po-
przez powies¢ Henryka Sienkiewicza i jej ekranizacje, jeszcze mocniej

odcisnat sie w zbiorowej $wiadomosci Polakow?.

IR. Strzelecki. Kategorie sakrologiczne w badaniach literackich i teatralnych. [w:] Dramat i teatr
religigny. Wyrézniki i paradygmaty. W stulecie urodzin Profesor Ireny Stawinskiej. W. Kaczmarek,
J. Michalczuk (red.), Lublin 2014, s. 39-59, s. 40.

2Qkreslenie to jest niemal nieznane w historiografii szwedzkiej. Zwykle uzywa sie tam okreslenia,
wojna polska Karola X Gustawa (Karl X Gustavs polska krig). W szerszym kontekscie jest to jeden
z etapow II wojny pdtnocnej (C.-G. Isacsson. Karl X Gustavs krig. Stockholm 2015, s. 42-44).

3M. Laszkiewicz. Co za jedni ci Szwedziska? — stereotypowe widzenie Szweda w polszczyzinie
potocznej i w polskiej kulturze ludowey. ,,Adeptus. Pismo Humanistow”, nr. 2/2013, s. 18-30., s. 18—
19.
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Bardziej wspotczesne wyobrazenia ksztaltowane sg miedzy innymi
przez niezwykla popularnosé skandynawskiej literatury kryminalnej,
wspieranej przez liczne filmy i seriale. Zdaniem Tomasza Walata, miesz-

kajacego od lat w Sztokholmie korespondenta prasowego w Szwecji:

Szwedzcy pisarze sa mistrzami swiata w dziedzinie literatury kryminalnej, cho-
ciaz w ostatnich latach zaczynaja z nimi powaznie konkurowaé autorzy z innych
krajow skandynawskich. Cata ta nordycka fala kryminaléw od pot wieku zalewa
$wiat i nic nie wskazuje na jej odwrot?.

Przywotuje on réwniez opinie Szwedzkiej Akademii Literatury Kry-
minalnej, gremium od lat odpowiadajacego za popularyzacje tej kon-
wencji gatunkowej, ktorej cztonkowie stwierdzili: ,, Kryminaly sa naszym
produktem eksportowym klasy Volvo, Tkea czy H&M (...)7°.

Jako ze od lat oboje zajmujemy sie tym obszarem kultury skandy-
nawskiej, postanowiliSmy spojrze¢ na szwedzka literature kryminalng
przez nowy pryzmat: religijnos¢. Jest w tym odrobina badawczej prze-
kory, poniewaz jednym z elementow charakterystycznych obrazu wspot-
czesnego Szweda, jest jego laickosé.

Czy zatem w Szwecji instytucja Kosciola pozostaje wciaz istotnym
punktem odniesienia w szwedzkim spoteczenistwie? A moze takim waz-
nym punktem pozostaje po prostu Bog? Jaka jest rola duchownych,
zaréwno jako tworcow, jak i bohaterow literackich? I wreszcie: czy
w $wietle wskazanych przyktadow, Kosciot Szwedzki wyrdznia sie na
tle innych wspoélnot chrzescijariskich w tym kraju? Zanim wiec przyj-
rzymy sie blizej motywom religijnym, trzeba zweryfikowaé¢ informacje,

zwiazane z tym stereotypem.

Laicka Szwecja

Szwecja jest krajem, ktory do$é powszechnie uwaza si¢ za jeden
z najbardziej zsekularyzowanych w Europie. Za symboliczny w kwe-
stii laicyzacji zycia spotecznego uwaza sie rok 2000, kiedy to panujacy
do dzi§ krol Karol XVI Gustaw zrzekt sie formalnego zwierzchnictwa
nad Svenska Kyrkan (Kosciolem Szwedzkim), najwiekszym luteranskim

4T. Walat. Tajemnica szwedzkich kryminatéw. ,Polityka” nr 26 (3065), s. 82, 2016, s. 82.
5Tamze.
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Kosciolem w Skandynawii®, a takze (bezposrednio po Kosciolach Etopii
i Tanzanii) — trzecim najwiekszym Kosciolem cztonkowskim Swiatowej
Federacji Luteranskiej”. W powszechnym odbiorze, zwlaszcza poza gra-
nicami krolestwa, Szwecja pozostaje modelowym krajem, w ktorym ide-
aly oswieceniowe, ze szczegbdlnym uwzglednieniem rozdziatu religii od
spraw spotecznych i panstwowych, udato sie wprowadzi¢ z wyjatkowa
skutecznoscia.

Nieco inaczej wyglada to, jezeli spojrzymy na statystyki. Sposrod
nieco ponad 10 milionéw Szwedow ok. 53% nalezy formalnie do Ko-
$ciota Szwedzkiego®. Oznacza to, ze odprowadzaja podatek koscielny,
niekoniecznie jednak uczestniczg w zyciu Kosciota. Aktywne sg réwniez
inne liczne Koscioty protestanckie, zrzeszajace ok. 400 tys. wiernych. Do
tego nalezatoby doliczy¢ kolejne 116 tysiecy rzymskich katolikow i po-
nad drugie tyle wyznawcow réznych odlaméw prawostawia®. W prak-
tyce oznacza to, ze ok. 60% Szwedow nalezy do jakiej$ chrzescijanskiej
wspolnoty religijnej. A przeciez mamy jeszcze muzulmanéw i wyznaw-
coOw judaizmu.

Oczywiscie tatwo spotkaé sie z argumentem, ze przynalezno$é¢ do
grupy wyznaniowej, zwtaszcza Svenska Kyrkan, utatwia funkcjonowanie
przy okazji chrztow, §lubow i pogrzebow. Jednak okazuje sig, ze jedynie
23% §lubow udzielanych jest w kosciotach!®. Prawdopodobnie wiec nie
jest to wystarczajace wyttumaczenie.

Faktem natomiast jest, ze tematy zwigzane z Kosciolem i religia
nie sa wspolczesnie szczegélnie eksponowane w kulturze. Jako ze od
lat zajmujemy sie badaniami nad skandynawskimi powiesciami krymi-
nalnymi, bez trudu wybralismy kilka ciekawych przyktadéw. Trzeba
jednak pamiectaé, ze sa to motywy wystepujace w naprawde niewiel-

SE. Willander. Sveriges religidsa landskap. Samhérighet, tillhorighet och méngfald under 2000-
talet. Stockholm 2019, s. 15.

"Lutheran World Federation. The Lutheran World Federation — 2019 Membership Figures.
2020. URL: http://lutheranworld.org/resources/document-1lwf-membership-statistics-2019.

8Svenska Kyrkan. Svenska kyrkans medlemsutveckling dr 1972-2023. [dostep: 23.04.2024]. URL:
https://www.svenskakyrkan.se/filer/1374643/Medlemmar’20i%20Svenska’20kyrkan201972-
2023.pdf.

9E. Willander, dz. cyt., s. 34.

10Svenska Kyrkan. Dépta, konfirmerade, vigda och begravda enligt Svenska kyrkans ordning dr
1970-2023. |dostep: 23.04.2024]. URL: https://wuw.svenskakyrkan.se/filer/1374643/D%C3
B6pta, %20konfirmerade, vigda%20ochy20begravda’,20i%20Svenska’20kyrkan201970-2023. pdf.
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kim odsetku ksigzek kryminalnych, a tych ukazuje sie na stosunkowo
niewielkim szwedzkim rynku ponad setka rocznie.

Czes¢ z wybranych przez nas przykladéow postuzy jedynie za kon-
tekst, o kilku opowiemy bardziej szczegotowo. Na poczatek jednak wy-
pada powiedzie¢ kilka stow o zjawisku, jakim jest skandynawski krymi-
nal, czy tez szerzej, nordic noiwr. Swego rodzaju przewodnikiem w tej
podrozy bedzie dla nas Mariusz Czubaj, popularny polski autor krymi-
nalow, ktory jest rownoczesnie profesorem antropologii kulturowej na
Uniwersytecie SWPS. Wraz z niezyjacym juz profesorem Wojciechem
Burszta doprowadzili oni do wzrostu znaczenia badan kulturowych nad
literatura kryminalng. 7Z naszej perspektywy najciekawsza wydaje sie
jednak solowa praca Czubaja. W ksiazce Etnolog w Miescie grzechu.
Powiesé kryminalna jako Swiadectwo antropologiczne, przedstawia on
spos6b na badanie literatury, w ktorym ksiazka staje sie informantem,
a badacz zadaje jej pytania. Tak czytana powie$¢ moze sta¢ sie intere-

sujacym zrodlem wiedzy o Swiecie przedstawionym.

Skandynawski kryminatl

Skandynawska powies¢ kryminalna, to specyficzny nurt w literatu-
rze, ktory wytonit sie w najbardziej wyrazistej formie na poczatku XXI
wieku. Oczywiscie juz wczesniej pisywano w krajach skandynawskich
kryminaty, a niektorzy tworcy zdobywali nawet miedzynarodowsa stawe,
ale gwaltowny wzrost zainteresowania ksigzkami autorstwa Skandyna-
wow zaczal sie od tzw. Efektu Millennium. Nie chodzi tu bynajmniej
o przelom wiekéw, a o serie, zatytulowana Millennium, ktorej pierwszy
tom ukazal sie w Szwecji w 2005 roku!!.

Autor Millennium, Stieg Larsson (1954-2004), byl zaangazowanym
spolecznie dziennikarzem i wydawca antyfaszystowskiego czasopisma
,Expo”, ktory postanowit wykorzystaé¢ zgromadzone podczas redakcyj-
nej pracy materiaty, do przedstawienia waznych probleméw owczesnej
Szwecji, w atrakcyjnej, sensacyjno-kryminalnej formule. Larsson nie byt

pierwszym, ktory wpadl na ten pomyst. Pot wieku wezesniej dwojka le-

LA, Gogolkiewicz. Kronika niezapowiedzianego sukcesu. [dostep 23.04.2024]. 2009. URL: https:
//www.tygodnikprzeglad.pl/kronika-niezapowiedzianego- sukcesu.
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wicowych dziennikarzy — Maj Sjowall (1935-2020) i Per Wahl66 (1926-
1975) — zaprezentowali rozbudowana krytyke szwedzkiego spoleczen-
stwa, tracacego w tym czasie naturalne wiezi rodzinne, na rzecz roz-
buchanego konsumpcjonizmu i fascynacji 6wczesng Ameryks. Glow-
nym bohaterem tego cyklu jest komisarz Marin Beck, posta¢ tak znana
w Szwecji, jak w Polsce porucznik Borewicz. Mariusz Czubaj w swojej
pracy pisze o nich tak:
W kryminatach tych, gdzie zywe jest $wiadectwo kontrkultury lat sze$édzie-
siatych ubiegtego wieku, nie chodzi jedynie o to, by swiat opisywaé, lecz o to,
by takze go zmieniaé. Dlatego tez Wahl66 opowiadal, ze kryminatl jest niczym
skalpel przecinajacy chore tkanki spoleczenstwa'2.

Warto tu zaznaczyé, ze krytyka duetu Sjowall i Wahl66 nie doty-
czyta bynajmniej rzadéw sprawowanych przez prawicowcow czy libe-
raléw. Kryminaly tej pary, doceniane zaréwno ze wzgledu na dobrze
opracowane watki policyjne i detektywistyczne, jak i realistyczny ob-
raz $wiata, ze sporym przekrojem spotecznym, ukazanym na kartach
10 tomoéw serii, przedstawialy w tle narastajace wraz z rozwojem cy-
klu zagrozenie. W finalnej czesci prowadzi ono do zbrodni, wzorowanej
nieco na zabojstwie prezydenta Stanéw Zjednoczonych, Johna F. Ken-
nedy’ego w 1963 roku. Jednak w powiesci Terroristerna (przettuma-
czonej z nieznanych powodoéw na polski jako Ludzie przemocy) z 1975
roku, odpowiedzialno$é za zamach na szwedzkiego premiera spada nie
na sama sprawczynie, a na bezduszny system, flirtujacy z kapitalizmem,
ktorego personifikacja jest amerykanski senator, odwiedzajacy w tym
czasie Szwecje.

W latach 1965-75, gdy Sjowall i Wahloo tworzyli swoje powiesci,
wladze w kraju sprawowali gléwnie Socjaldemokraci, ktoérzy realizo-
wali polityke tzw. ,trzeciej drogi”, ktora miata prowadzi¢ miedzy so-
cjalizmem a kapitalizmem. Z perspektywy czasu wiemy, ze ten wybor
pozwolitl Szwedom zbudowaé¢ wtasny model panistwa dobrobytu, jednak
w czasie, gdy idee te byly wprowadzane w zycie, osobom plasujacym sie
ze swoimi pogladami na lewo od Socjaldemokratéw trudno byto zaak-

12M. Czubaj. Etnolog w Miescie Grzechu. Powiesé kryminalna jako Swiadectwo antropologiczne.
Gdansk 2011, s. 278.
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ceptowacé ustepstwa wobec miedzynarodowego biznesu, ktory zdaniem

autoréw uosabial najgorsze cechy bezdusznego kapitalizmu.

Warto zaznaczy¢, ze Ludzie przemocy to tom wyjatkowo proroczy,
opisujacy zabojstwo premiera, jako tego ktory sprzeniewierzyt idee fol-
khemmet'3. 11 lat pozniej, Olof Palme, niezwykle popularny socjalde-
mokratyczny premier Szwecji, zostal zastrzelony na ulicy Sztokholmu,
a do dzi$ dnia nie znaleziono sprawcy i nie wyjasniono do konica przy-

czyn zbrodni'4.

Pod koniec lat 90., podobna droga jak duet Sjowall i Wahl6o, ruszyt
inny pisarz, Henning Mankell (1948-2015), ktorego seria powiesci o ko-
misarzu Wallanderze z prowincjonalnego miasta Ystad, byta portretem
przemian spotecznych, jakie zaszty w Szwecji po upadku zelaznej kur-
tyny. Sam Mankell lubit nazywaé¢ swoj cykl PowieSciami o szwedzkim
leku'®>. W ksigzkach tych do malego Ystad wkracza wielki §wiat. I bez
wzgledu na to czy mowa tu o kradzionych samochodach, szmuglowa-
nych do Szwecji promami ze Swinoujscia, ciemnych interesach stuzb
specjalnych dawnego Zwiazku Radzieckiego, RPA czy RFN, wszystkie
te ,nowe” rzeczy stanowiag dla gtéwnego bohatera szok kulturowy. Na
jego oczach umiera $wiat, ktory znal z mtodosci, w ktorym krwawych
zbrodni dokonywano gdzie indziej. Kiedy w zwigzku z prowadzonymi
Sledztwami w centrum zainteresowania pojawiaja sie problemy takie
jak wzmozona imigracja z krajow o catkowicie odmiennych kulturach,
handel ludZzmi, pedofilia czy miedzynarodowy biznes, najwazniejszym
krokiem, ktory musi wykona¢ doswiadczony juz przeciez sledczy, jest
przekroczenie wlasnych ograniczeni i odnalezienie sie¢ w nowej rzeczywi-
stosci, w ktorej z kazda kolejng sprawa czuje sie on bardziej nieswojo.

Wallander to bohater daleki od super-detektywow z amerykarskich

13Termin folkhemmet sktada sie w jezyku szwedzkim ze stow folk — lud i hem — dom. Ideologia
ta miala prowadzié¢ do sytuacji, w ktorej kazdy mieszkaniec egalitarnej Szwecji bedzie si¢ mogt
czué w niej jak we wlasnym domu. Wedlug tej oficjalnie obowiazujacej doktryny, panstwo ma by¢
bezpiecznym domem dla wszystkich obywateli (Kildal, N. i Kuhnle, S. Normative Foundations of
the Welfare State. The Nordic Experience. Florence 2005, s. 35).

MWprawdzie w 2020 roku prokuratura wskazala, ze zbrodni dokonat jeden z podejrzewanych
w Sledztwie, grafik Stig Engstrom, jednak wielu specjalistow, w tym rowniez kryminologow, uwaza,
ze chodzilo jedynie o zamkniecie ciagnacego sie¢ od ponad trzech dekad Sledztwa. Stad wskazanie
na niezyjacego juz podejrzanego.

15H. Mankell. Piramida. Warszawa, 2011, s. 56.
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filmow. Jest raczej typem everymana. Czasem czytelnik §ledzi, jak po-
licjant niemal potyka sie o tropy, nadal ich nie dostrzegajac. W tle
poznajemy cala historie jego nieudanego malzenstwa, probleméw ze
starzejacym sie ojcem i dojrzewajaca corka, ktora po latach typowego
dla nastolatek artystycznego chaosu, oznajmia nagle, ze wstapita do
Szkoty Policyjnej. Elementy, charakterystyczne raczej dla powiesci oby-
czajowej, sprawiaja, ze czytelnicy o wiele bardziej przywiazuja sie do
postaci. Mankell byt pisarzem, ktory korzystat ze sztuki wplatania ele-
mentéw obyczajowych w kryminat bardzo umiejetnie. Staja sie one row-
nie wazne dla powiesci, jak samo sledztwo. Tropem tego autora poszto
wielu kolejnych uznanych i nagradzanych tworcow, takich jak chocéby
znani réwniez w Polsce Hakan Nesser czy Asa Larsson.

Zanim jednak przejdziemy do przedstawienia analiz kilku watkow
religijnych w szwedzkich kryminatach, chcielibySmy wspomnieé¢ o oso-
bach bezposrednio zwiazanych z Kosciotem, ktére maja rowniez sporo

wspolnego ze szwedzkimi kryminatami.

Ludzie Kosciota

Jak sie okazuje. ludzie Kosciota moga by¢ zaré6wno czytelnikami, jak
i popularyzatorami powie$ci kryminalnych. Doskonatym przyktadem
jest tu Jakob Tronét (ur. 1973), doktor teologii, proboszcz parafii w Sig-
tunie, ktorego naukowe zainteresowania dotycza spraw ekumenicznych.
W swojej dysertacji doktorskiej opisywal zycie i poglady szwajcarskiego
teologa, Maxa Thuriana, jednego z zaltozycieli Wspolnoty Taizé. Pisze
on jednak réwniez o szwedzkich powiesciach kryminalnych, a nawet
udziela sie podczas licznych festiwali, zwigzanych z tym gatunkiem li-
teratury. Na jednym z nich, ktory odbywa sie wlasnie w Sigtunie, jest
rowniez wspotgospodarzem.

Jednak ksieza to nie tylko czytelnicy kryminatéow. Zdarzaja sie wsrod
nich takze autorzy. Jednym z popularniejszych klasycznych autoréw
jest Carl Greek (1909-1991), piszacy pod pseudonimem Anders Hel-
lén. W jego ksiazkach czesto pojawiali sie duchowni, ktorzy rozwiazuja
zagadki kryminalne. .. lub sg ofiarami morderstwa.

Bo S. Séfstrém to kolejny pastor piszacy pod pseudonimem. Jako
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John Alva w 1992 r. opublikowal powies¢ Didlig kunskap'® (1992). De-
tektywem jest w niej ksiadz, ktéry podobnie jak autor, jest pastorem
w katedrze w Uppsali. Nieco wiekszym dorobkiem moze sie poszczy-
ci¢ profesor i biskup z Vixjo, Jan Arvid Hellstrom (1941-1994), znany
badacz akademicki i autor psalméw. Pod pseudonimem Natanael Frid
pisat on humorystyczne powiesci, w ktorych pastor Marten rozwiazywat
zagadki kryminalne.

Jednym z najciekawszych przyktadéw osoby duchownej, piszacej po
godzinach kryminaty, jest Torgny Wirén (ur., 1958), ksiadz z Jonkoping,
ktory wraz z przyjacielem z dziecinistwa napisal powies¢ Medan staden
sover'”. Wezesniejsze ksigzki Wiréna byty typowymi pozycjami o tema-
tyce religijnej, skierowanymi do chrzescijanskiej mtodziezy, poniewaz
wlasnie z ta grupa wiekowa pastor na co dzieri wspolpracuje. Kiedy
jednak okazalo sie, ze Torbjorn Ahgren (ur. 1959), jego kolega z czasow
szkolnych, od 30 lat jest policjantem w Goteborgu, a na dodatek praco-
wal jako konsultant dla kilku znanych autoréw kryminatéow, postanowili
obaj napisa¢ wtasng powiesc.

Medan staden sover to opowies¢ o Rebece Calderoni, mtodej pa-
storce z Jonkoping, ktora zostaje poproszona o pomoc przez policje
w sprawie o morderstwo. Poza sama zagadka kryminalng, powies¢ wi-
kta si¢ rowniez w rozwazania natury moralnej, poniewaz pastorka musi
przekonaé¢ osobe, ktora rozmawiala z nia podczas spowiedzi, do zgto-
szenia sprawy na policje. Przy okazji czytelnicy moga dowiedzie¢ sie,
ze prawo w Szwecji zabrania uzyskiwania informacji od os6b duchow-
nych, w sytuacji, gdy informacje te byly udzielone w czasie ,rozmowy
poufnej”. W takiej sytuacji pastor nie moze zosta¢ np. powotany na
swiadka.

W powiesci przedstawiony jest tez pozytywny obraz Kosciota Szwe-
cji, z jego oddanymi wiernymi. W tle mozna zaobserwowaé¢ szeroko
zakrojong dziatalnos¢ spoteczng. Jest tez pokazany obraz stopniowego
powrotu do wiary policjanta, ktory chcac porozmawiaé z pastorka, przy-

chodzi do kosciota w pierwsza niedziele Adwentu. Wspolpraca miedzy

16Tytul mozna przetozyé jako Zabdjcza wiedza, powiesé nie wydana w jezyku polskim.
17 Kiedy miasto $pi, powiesé¢ nie wydana w jezyku polskim.
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policjantem a duchowng sprawia, ze probujac zrozumieé jej punkt wi-
dzenia, silg rzeczy zaczyna on przyjmowaé réwniez argumenty natury
teologicznej. A tych w powiesci nie brakuje, poniewaz ksiazka jest prze-
sigknieta chrzescijanskim spojrzeniem na cztowieka. Bohaterka przez
caly czas podkresla, ze zdolno$é czynienia dobra moze pojawic sie takze
u ludzi, ktorzy wczesniej dopuscili sie zta, za$ zto moze zamieszkaé
w tych najbardziej szanowanych i rozmodlonych.

Pastorka Rebeka réwniez musi zmierzy¢ sie z wlasnym mrokiem.
Torgny Wirén przeszczepit jej wlasne watpliwosci z czaséow studiow teo-
logicznych, kiedy to przezyl duzy kryzys wiary, po tym jak zetknatl sie
z bardzo silng krytyka roli i znaczenia modlitwy. W przypadku pastorki
chodzi o wypadek samochodowy, w ktorym zginat jej maz. W rozmowie
z zakonnicg, siostrg Isabelle, dochodzi do konfrontacji dwoch réznych
wizji wiary.

— Nie wierze w interweniujacego Boga — zaczeta powoli Rebecca. — Takiego,
ktory dziata. To niemozliwe. Gdybym cho¢ troche otworzyla sie na pomyst, ze
Bog interweniuje, nasztyby mnie najstraszniejsze pytania: Dlaczego nic nie zro-
bit tamtej nocy? Dlaczego nie zatrzymal ciezarowki? Albo dlaczego po prostu
nie pozwolil nam ruszy¢ p6t minuty pozniej? Istniato tysiace mozliwosci. Ale on
nic nie zrobil! Dla mnie jest tylko jedna mozliwa odpowiedz na to pytanie. Nic
nie zrobil, bo nie mogt. M6j Bog nie ingeruje w $wiat ludzi (. .. ) Nie wiem, czy
potrafisz to zrozumie¢ (...). Ale inaczej caly moj $wiatopoglad by sie zawalit.
Gdyby Bog mogl, ale nic nie zrobil. Wtedy Bog nie bylby dobry, poniewaz
dopuscit do tego wszystkiego. Nie moge wierzy¢ w takiego Boga. Bog, ktorego
znam, nie interweniuje. On nie moze tego zrobié.

Rebecca zmusita sie do wypowiedzenia stow, ktore pochodzity z gtebi, z kto-
rej ledwo zdawala sobie §wiadomosé. Isabelle musiata to wyczué, bo przez chwile
milczala. W koricu zatrzymala sie i spojrzata powaznie na Rebeke.

- Nie wiem, czy potrafisz to zrozumieé¢ — powiedziala. — Ale dla mnie jest to
dziwne, widze Go dokladnie odwrotnie. Caly moj swiat zawalitby sie, gdybym
uwierzyla, ze Bog nie interweniuje. Gdybym zdala sobie sprawe, ze Bog nie

dziala w moim zyciu. Nie moge ani nie chce wierzyé¢ w takiego Bogal®.

18T, Ahgren i T. Wirén, Medan staden sover, Bromma 2020, s. 124, przeklad wtasny.
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Innym przebojem literackim ostatnich lat jest Pastorka Viveca, bo-
haterka ksiazek Annette Haaland (ur. 1966). Autorka, podobnie jak
protagonistka serii, jest pastorka jednego z wolnych Kosciotow, zas
jej bohaterka przewodniczy nowoczesnej kongregacji Wolnego Koéciota,
rozwiazujac jednoczesnie kryminalne zagadki w Gamla Enskede, starej,
willowej dzielnicy Sztokholmu.

Zakltad Barbarottigo

Jeden z najciekawszych obrazéw Boga w skandynawskich krymina-
tach pojawia sie w serii powiesci Hakana Nessera (ur. 1950), o inspek-
torze Gunnarze Barbarottim. Szwedzki autor wpisuje — znane choc¢by
z tworczosci rezysera Ingmara Bergmana — zmagania o udowodnienie
boskiego istnienia, w ramy tzw. powiesci policyjnych procedur®®.

Barbarotti nie jest typowym bohaterem skandynawskiego krymi-
natu, chociaz trzeba przyznac, ze jest przynajmniej policjantem i $ledz-
twa prowadzi kierujac sie procedurami, obowiazujacymi prawdziwych
strozow prawa. Szwedzkie imie i wiloskie nazwisko juz robig z niego
kogos$ troszke innego, cho¢by ze wzgledu na to, ze od razu wiemy, ze
pochodzi on z mieszanego szwedzko-wtoskiego zwiazku. By¢ moze stowo
zwiqgzek jest tu nieco na wyrost, poniewaz gdy Barbarotti przyszedt na
Swiat, jego rodzice byli pewni tylko jednej rzeczy: ze nie chca mie¢ ze
soba nic wspoélnego.

Okolicznosci tego, w jaki sposob inspektor Barbarotti zawart umowe
z Bogiem, tez byly dos¢ niezwykte. Policjanta opuscita zona. Samotne
wieczory i bezsenne noce sa oznaka utraty réwnowagi w spokojnym
i przewidywalnym dotad zyciu. Przytoczymy tu dtuzszy cytat z po-
wiesci Cztowiek bez psa, z 2006 roku, pierwszej z serii ksigzek o tym
bohaterze.

(...) gdy Gunnara Barbarottiego zostawila zona Helena — przed czterema laty
— (...) zawart on swoja umowe z Bogiem. Jej przedmiotem bytlo istnienie tego
drugiego. Gunnar Barbarotti mial bowiem $wiadomos¢ swego wlasnego istnie-

nia, a nawet jej bolesny nadmiar. Byli pietnascie lat po Slubie, mieli trojke

9Powiesé¢ policyjnych procedur — podgatunek powiesci kryminalnej, ktadacy nacisk na reali-
styczne odtworzenie szczegdlow pracy policji.
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dzieci i nagle odkrycie (...), ze znalazt sie w «kregu niepotrzebnych», spra-
wilo, ze zwatpil we wszystko. Istnienie lub nieistnienie Boga nie znajdowatlo sie
wprawdzie na szczycie listy — trafilty tam raczej pytania o sens dalszej harowki,
o bledy, jakie popelnil, (...) o to, co do cholery mial pocza¢ w te wieczory,
kiedy nie mogt zostawaé dluzej w pracy, i czy czasem nie bytoby najlepiej,
gdyby w ogole zmienit prace (...) Podczas jednej z szeregu bezsennych nocy,
(-..) w ponurym trzypokojowym mieszkaniu przy Baldersgatan w Kymlinge,
zjawil sie Bog.

Mozliwe, ze wywotal go sam Gunnar. Jako projekcje swojej umeczonej du-
szy, (...) jakkolwiek jednak sprawy by sie mialy, odbyli dtuga i owocna roz-
mowe, ktorej wynikiem byt wyzej wspomniany ,deal”.

Istniato tak wiele nedznych dowoddéw na istnienie Boga, co do tego Gunnar
Barbarotti i Nasz Pan byli catkowicie zgodni. Co rusz jakas efemeryczng okolicz-
no$¢ czy teologiczna subtelno$é wykorzystywano jako pretekst do rozwiazania
tak zwanego odwiecznego problemu. Anzelm. Kartezjusz. Tomasz z Akwinu.
Gunnar poszukiwal — i Bog zdawal sie to calkowicie rozumieé¢ — czego$ solid-
niejszego. Prostej i racjonalnej metody, ktoéra rozstrzygnetaby kwestie raz na
zawsze. Bog dat do zrozumienia, ze moze to zajaé troche czasu; oczywiscie, byle
nie za dhugo — zasugerowal Gunnar, ktéry musiat bra¢ pod uwage ograniczong
dhugosé zycia. W konicu chciat sie dowiedzieé, jak to naprawde jest, dopoki jego
ziemska wedrowka jeszcze trwala — Bog zas stuchat i przyjal nawet te warunki

bez niepotrzebnych dyskusji.

W koricu — bylo juz wtedy kolo piatej rano i jedna z wezwanych przez
szatana ods$niezarek zaczeta szorowaé asfalt pod oknem sypialni Gunnara Bar-
barottiego, az szly iskry — zgodzili sie co do modelu rozumowania. Gdyby Bog
rzeczywiscie istnial, jego najwyzsza powinnoécia winno byé¢ wystuchiwanie mo-
dlitw nieszczesliwych ludzi i spelnianie ich w takim stopniu, jaki uzna za odpo-
wiedni. Niestosowne i egoistyczne zyczenia mial oczywiscie prawo od razu od-
rzuci¢. Gunnar Barbarotti nie mégl sobie przypomnieé, czy chociaz raz w zyciu

jego modlitwy zostaly wyshuchane.

— Naprawde? — odpart Bog. — A ile modlitw skierowates do mnie z czystym

i pelnym powagi sercem, ty agnostyczna kanalio?

Tego Barbarotti, wstyd przyznaé, zbyt dobrze nie wiedzial, ale, rzecz jasna,
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nie moglto ich by¢ tak strasznie duzo — no, ale (...) od dzisiaj byl gotow dac
temu wszystkiemu uczciwa szanse.

— All right — powiedzial Bog.

— We have a deal — odpart Gunnar, tak jakby ubogi jezyk szwedzki nie byt
w stanie wlasciwie wyrazié¢ czy pomiesci¢ w sobie porozumienia tego kalibru.

Przedzial czasowy ustalono na dziesieé¢ lat. W tym okresie Gunnar Bar-
barotti bedzie sprawdzal rzekome istnienie Pana, kierujac do niego modlitwy
tak czesto, jak bedzie si¢ to wydawalo odpowiednie i uprawnione, a p6zniej —
w specjalnie do tego celu zalozonym zeszycie — notowal, czy zostaly spelnione
(...)2%0.

Jak wida¢ uktad z Bogiem stal sie dla Barbarottiego kolejna proce-
dura, ktorej bedzie musiat przestrzega¢ w zyciu, chcac znalezé odpo-
wiedz na nurtujace go pytanie. Zeby jednak ona dziatala — podobnie
jak ma to miejsce w przypadku policyjnych dochodzeri — nalezy ja nieco
uszczegotowicé. Dlatego tez po jakims czasie wprowadzony zostal zapis,
uwzgledniajacy zakres punktowy, zalezny od tego jak bardzo prawdo-
podobne jest, ze to, o co modli sie komisarz, moglo sie wydarzy¢ bez

boskiej interwencji. Uszczegdlowiona umowa prezentowala sie nastepu-

jaco:
Po czasie Gunnar Barbarotti opracowal (w porozumieniu, rzecz jasna, z Bo-
giem) system punktowy (...). Jezeli modlitwa Gunnara nie zostawala wystu-
chana, Bog tracil zawsze jeden punkt, jezeli za§ Nasz Pan jej wystuchat, mogt
dostac jeden, dwa, a nawet trzy punkty. (...) Rok po rozwodzie Bog nie istnial.
Udato mu sie uskladaé cate osiemnascie punktow przy az trzydziestu dziewieciu
na minusie, co dawato bilans ujemny w wysokos$ci dwudziestu jeden punktow.
W kolejnym roku poszto mu nieco lepiej, nastapita korekta i bilans podskoczyt
do minus pietnastu. Rok pézniej opudcil si¢ znowu do minus osiemnastu, jed-
nak to w czasie czwartego — biezacego — roku nastapit zwrot. Juz w maju Bog
nadrobit straty, a w polowie lipca istnial z zapasem szesciu punktéw, notowa-
nie to zostalo jednak zniszczone przez deszczowy i pochmurny tydzien wakacji
w Szkocji, zapalenie ucha oraz jesierni naszpikowana ciezka i niezbyt owocnag

policyjna robota?!.

20H. Nesser. Cztowiek bez psa. Warszawa 2011, s. 139-140.
21Tamze, s. 141.
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Inspektora Barbarottiego poznajemy 22 grudnia. Przez lata, ktore
minety od rozwodu, stosowal on z byla zona zasade, zgodnie z ktora co
roku Boze Narodzenie obchodzone byto przez dzieci na przemian u jed-
nego z nich. Albo Sara, mieszkajaca z ojcem, jechala do mamy, albo
Lars i Martin przyjezdzali do niego. Jednak jesienia wydarzyty sie dwie
niefortunne rzeczy: Helene porzucit jej nowy partner, a na dodatek jej
ojciec, emerytowany gornik i stary komunista, dostat wylewu i jego ciato
byto z lewej strony sparalizowane. W odruchu dobrej woli Barbarotii
zgodzit sie spedzi¢ z byta zona i dzie¢mi rodzinne swieta u jej rodzicow.
Pozniej przez caly czas tego zalowal, nie wypadato mu jednak wycofy-
wac sie bez waznego powodu. Stad modlitwa, ktora skierowal wowczas

do Pana:

O Panie, Ty, ktéry obecnie nie za bardzo istniejesz, rzu¢ nam solidna ktode
pod nogi i nie dopusé do tej przekletej podrdzy. Daruj mnie, daruj Sarze, po-
zwo6l nam spedzié spokojne §wieta tu, w naszym domu w Kymlinge, z homarem
i makaronem, z Trivial Pursuit i kilkoma dobrymi ksigzkami — i z pasterka, je-
zeli wytrzymamy — zamiast tego zatosnego rodzinnego pogrzebu z siedmioma
osobami w ciasnej, uszkodzonej przez mrozy, czteropokojowej willi, krytej eter-
nitem, zamiast duchowej ciemnosci, zmrozonych relacji i wrednego starego ko-
munisty z ostabiona lewa polowa oraz jego zgnebionej zony. Zréb, co chcesz,
o Panie, ale niech nikt przy tym nie dozna szkody ani wstydu, podpowiem tylko,
ze mogltbym sie poslizgna¢ na drodze i ztamacé sobie co$ niewielkiego albo moze
mi spasé¢ na gtowe niezbyt duzy sopel, tyle jestem gotoéw zrobié, ale Ty wiesz
najlepiej, o Panie. Pociag odjezdza dwadziescia pie¢ po pierwszej, czasu wiec

niewiele. Z gory dziekuje, jak wiesz, chodzi o trzy punkty, amen?2.

O tym jak bardzo zalezalo Bogu Barbarottiego na odrobieniu strat,
moze Swiadczy¢ fakt, ze odpowiednio weze$nie zadzwonit do niego prze-
tozony, pytajac, czy bytby sktonny zrezygnowaé ze swiatecznego urlopu,
w zwiazku ze sprawa kryminalna, ktora pdzniej okazuje sie osia catej
powiesci. Oprocz niego w gre wchodzi jeszeze kolezanka z pracy, ktora
samodzielnie przygotowywala w tym czasie Swicta dla catej wielkiej ro-

dziny. Barbarottiemu nie wypadato wiec odmoéwi¢. Na dodatek okazato

22Tamsze, s. 143.
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sie, ze Sara, z ktorg inspektor mial jecha¢ do bytych tescidw, w nocy
najwyrazniej sie rozchorowata. Stowem: wyjazd trzeba bylo odwotac.
Tak wyglada sytuacja przedstawiona przez autora w pierwszej po-
wiesci z cyklu. Niedawno ukazal sie jednak (rowniez w Polsce) tom
6smy, zatytutowany Szachy pod wulkanem. W ksiazce tej zaktad na-
dal obowiazuje. Wspomniany tu juz wczesniej pastor Jakob Tronét tak

pisze o relacji Barbarottiegi z Bogiem:

Nesser nie poprzestaje na obrazie Boga jako firmy kurierskiej i modlitwy jako
zamoOwienia. Bog Nessera tak nie wyglada, chociaz Jego obraz w poczatkowych
tomach Barbarottiego moze sie takim wydawaé. Z biegiem czasu nastepuje
zmiana, a zamoOwienia modlitewne stopniowo przeradzajg sie coraz bardziej
w relacje miedzy Barbarottim a Bogiem. Nie jest jednak tak, ze jego zycie
religijne staje sie teologiczna bajka, w ktorej z dnia na dzieri wszystko staje sie

coraz lepsze?3.

Warto zauwazy¢, ze Barbarotti zwrocit sie do Boga w momencie, gdy
Swiat zawalil mu si¢ na gtowe. I gdy co$ takiego dzieje sie po raz drugi —
umiera Marianne, jego druga zona, z ktoéra zdazyt juz sobie pouktadaé

zycie — komisarz ponownie nie ucieka i nie traci zaufania.

Karambol

Seria o Barbarottim to nie jedyne powiesci, w ktérych Nesser podej-
muje tematyke okotobiblijng. Przyktadem moze by¢ powiesé¢ Karambol
z 1999 roku, nalezaca do wczesniejszej serii, ktora jest jedna z najbar-
dziej zagadkowych cykli w historii szwedzkiego kryminatu. Ich akcja
dziejacych sie w fikcyjnym mie$cie Maardam, w blizej nieustalonym
kraju — moze by¢ to zar6wno Szwecja, Holandia, Polska jak i Niemcy.
To rozmycie realiow wprowadza element uniwersalnosci, cho¢ problema-
tyka, jaka zajmuje sie autor idealnie pasuje do atmosfery skandynaw-
skiej powiesci kryminalnej. Bohaterem serii jest Van Veeteren, w pierw-
szych powiesciach szef policji, w kolejnych emeryt, wspierajacy dawnych
kolegéw. W Karambolu Nesser tamie jedng z podstawowych zasad po-
wiesci kryminalnej i pokazuje jak silna moze byé rola przypadku, ktory

23J. Tronét. Gunnar Barbarottis Gud. [dostep: 12.12.2023]. 2021. URL: https://www.dast .nu/
artikel/gunnar-barbarottis-gud, przeklad wtasny.

180


https://www.dast.nu/artikel/gunnar-barbarottis-gud
https://www.dast.nu/artikel/gunnar-barbarottis-gud

Monika Samsel-Chojnacka, Rafal Chojnacki, Zbrodnia w $rodku zimy. . .

prowadzi do zbrodni. Paradoksalnie za ta wtasnie powies¢ autor otrzy-
mal nagrode Szklanego Klucza, przyznawana dorocznie za najlepsza
powies¢ kryminalng z krajow nordyckich.

W ksigzce tej, podobnie jak w catej tworczosci Nessera, ktory sam

1 odwolania biblijne pojawiaja sie

deklaruje, Ze jest chrzeécijaninem?
dos$é czesto, choéby w dialogach, ukazujac, ze symboliczne myslenie,
zwigzane z wiara, jest na tyle silne, ze ma wplyw na codzienne prze-
myslenia bohaterow. Jedna z takich scen, gdy policjanci przybywaja na

miejsce zbrodni, wyglada nastepujaco:

Kiedy Reinhart i Moreno wsiadali do samochodu, zielony worek ze zwlokami
kobiety wkladano do innego samochodu, zeby zawiezé je do Zakladu Medy-
cyny Sadowej w Maardam. Nie pojawili sie zadni gapie, nielicznym kierowcom,
ktorzy przejezdzali obok tego miejsca w te zapomniana przez Boga niedziele,
Joensuu lub Kellerman, albo obaj, nakazywali, ze maja jechaé¢ dalej. Snieg na-
dal padal. - Poczatek adwentu — powiedzial Reinhart. — Dzisiaj jest pierwsza
niedziela adwentu. Niezla oprawa. Powinno sie zapali¢ §wieczke. Moreno przy-
takneta. Pomy$lata sobie, ze znacznie bardziej pasowalaby Niedziela Wieczno-

§ci, ale ta byla przed tygodniem?®.

Nie jest to jednak wyznacznik dotyczacy wiedzy przecietnego szwedz-
kiego policjanta na temat religii. W powiesci Henninga Mankella Nim
nadejdzie mroz, technik policyjny Nyberg znajduje na miejscu zbrodni
Biblie. Jego rozmowa z innymi policjantami prezentuje o wiele stabszy
poziom wiedzy:

— Znalazte$ jakas bron? Prawdopodobne narzedzie zbrodni?

— Nie, nic takiego. Ale ta Biblia, abstrahujac od krwawych odciskoéw palcow,
jest troche dziwna.

Linda zblizyta sie jeszcze o krok. Wallander zatozyt okulary.

— Ksiega Objawienia — mruknat Nyberg.

— Nie znam sie na Biblii. Co jest w niej dziwnego?

Nyberg skrzywit sie, nie dal si¢ jednak naciagna¢ na wyktad o Pismie Swietym.
— A kto by sie znal na Biblii? — powiedzial. — W kazdym razie Ksiega Objawie-

24 Autor pochodzi z Kumli, miasta kojarzonego w Szwecji z dwoma rzeczami: najwiekszym wie-
zieniem i spora liczba dzialajacych na niewielkim terenie wolnych Kosciotow.
25H. Nesser. Karambol. Warszawa 2014, s. 120.
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nia to wazny rozdzial, czy jak to sie tam nazywa.

Spojrzal na Linde.

— Wiesz moze? Biblia ma rozdzialy?

— Nie mam pojecia — odparta, wzruszajac ramionami.

— Widzisz? — znéw zwrocit sie do Wallandera. — Nawet mlodziez nie wie. Ale
jakkolwiek to sie nazywa, ktos nabazgral co§ miedzy wierszami. Popatrz.
Wskazal palcem na jedna ze stron. Kurt przysunal sobie Biblie blizej oczu.

— Widze tylko jakie$ szare szlaczki miedzy linijkami — oznajmit.

Nyberg zawolal technika o nazwisku Rosén. Po chwili przycztapatl do nich mez-
czyzna ubltocony po pas. Niost duza lupe. Wallander sprobowal ponownie.

— Tak, kto$ napisal cos miedzy wierszami. Co tu jest napisane?

— Odcyfrowalem dwie linijki — odpart Nyberg. — Wyglada na to, ze ten, kto
to napisal, nie jest zadowolony z tresci Biblii. Zdaje sie, ze probowal poprawié¢
Stowo Boze.

Wallander zdjat okulary.

— Stowo Boze? Co ty znowu wygadujesz? Nie mozesz moéwi¢ normalnie?

— Zdaje mi sie, ze Biblia to Stowo Boze, wiec jak mam inaczej mowi¢? Moim
zdaniem to ciekawe, ze kto§ siedzi i poprawia jej tekst. Czy normalny cztowiek
zrobitby co$ takiego? Czy taki kto§ ma kontrole nad swoim umystem?

— A wiec szaleniec — mruknal Wallander?®.

Komisarz Kurt Wallander i jego cérka Linda, ktora witasnie ukon-
czyla akademie policyjna, maja w tym tomie wytropi¢ guru niebezpiecz-
nej sekty, ktorej korzenie tkwia w Gujanie Francuskiej. Jej przywodca
jest jednym z nielicznych, ktorzy przezyli masakre w Jonestown, gdy
z polecenia Jima Jonesa, przywodcy sekty Swiatynia Ludu, 18 listopada
1978 roku, 909 mieszkaricow miasta popelnito najwieksze w czasach
nowozytnych zbiorowe samobdjstwo. Szwedzka Skania okazuje sie dla
uciekiniera dobrym miejscem do zatozenia nowej apokaliptycznej sekty,
gloszacej oczyszczenie w duchu Biblii.

W powiesci Falszywy trop jeden z (nomen omen) tropéw prowadzi

Wallandera na wiejska parafie w Smedstorp. Drzwi otwiera mu kobieta.

Naprzeciwko niego stata blondynka w czerni, mocno umalowana, w butach na

26H. Mankell. Nim nadejdzie mréz. Warszawa 2012, s. 143-144.
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wysokich obcasach. Zdziwita Wallandera jej koloratka. Wyciagnat reke i sie
przywitat.

— Gunnel Nilsson — przedstawila sie. — Jestem proboszczem tutejszej parafii.
Wallander udatl sie za nia. Latwiej bym to wszystko rozumiatl, gdybym wchodzit
do nocnego klubu, przemkneto mu przez gtowe. Proboszcze nie wygladaja tak,

jak to sobie wyobrazatem”?7.

Uroda pani proboszcz rzeczywiscie musiala zrobi¢ na policjancie
spore wrazenie, poniewaz w kolejnych rozdziatach poréwnuje do niej
co najmniej kilka kobiet. Jest to jednak najbardziej pozytywny obraz
osoby wierzacej w calej serii. Tacy bohaterowie sa czasem przez Man-
kella przedstawiani jako ludzie nie do konca odnajdujacy sie w rzeczy-
wistym Swiecie, jak kobieta, ktora czesto wydzwania na policje. Przy
jednej ze spraw kryminalnych policjanci tak komentuja jej postawe:

— Dzwonita Hulda Yngvesson z Vallby — poinformowal na zakonczenie. — Po-
wiedziala, ze to reka niezadowolonego Boga wymierzyta cios.

— Ona zawsze dzwoni — westchnal Rydberg. — Nawet jak gdzies chtopu zginie
ciele, to jest to kara niezadowolonego Boga.

— Umiescitem ja w pliku PW — wyjasnit Martinsson. Atmosfere przygnebie-
nia i zniechecenia poprawil nieco $miech, jaki tu i 6wdzie dal sie stysze¢, kiedy

Martinsson rozszyfrowal skrot PW jako Pomylericy i Wariaci?®.

Wallander korzysta tez czasem z informatora, ktory zdaje sie wie-
dzie¢ wszystko o przestepstwach popetnianych w Malmd, najblizszym
duzym miescie. P6! dnia spedza on w pracy jako mechanik samocho-
dowy, drugie pot w kosciele. Jako ze jest zaangazowany w dziatalnosé
jednego z wolnych Kosciotéw, dwa banknoty stukoronowe, ktore Wal-
lander ptaci za informacje, trafiaja na koscielna tace.

Zmnacznie powazniej wyglada sprawa z powiesci Pigta kobieta, w ktory
punktem wyjscia jest masakra dokonana przez islamskich fundamen-
talistow w klasztorze w Algierii. Wprawdzie zabojstwami, ktore maja
pOzniej miejsce w Szwecji kieruje motyw zemsty na mezczyznach uzy-

wajacych przemocy wobec kobiet, bez podtoza religijnego, ale warto

27TH. Mankell. Fatszywy trop. Warszawa 2005, s. 111.
28Tamze, s. 74
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odnotowaé, ze gdy w finale §ledztwa wywiazuje sie strzelanina, w kto-
rej ranni zostaja policjanci, czekajacy na karetke Wallander ,modlit sie
do Boga, w ktérego wlasciwie nie wierzyl”?.

Oprocz serii powiesci o komisarzu Wallanderze, Mankell byl tez au-
torem i wspotautorem scenariuszy do wiekszosci odcinkéw serialu Wal-
lander, w ktorym w tytutowa role wcielit sie Krister Henriksson. Byty to
nowe historie, opowiedziane w trzech sezonach. Akcja dwoch pierwszych
toczy sie pomiedzy powiesciami Nim nadejdzie mroz z 2002 1 Niespo-
kojny cztowiek z 2010 roku. Jeden z odcinkéw zatytulowany jest po
prostu Pristen (czyli Kaptan®), a tytulowy duchowny jest ofiara za-
machu. Okazuje sie jednak, ze w przypadku proby zabojstwa, ktore
wyglada jak egzekucja z zimng krwig, chodzi przede wszystkim o po-
zamalzenski romans pastora. Nie bedzie to wiec przesadnie interesu-
jacy dla nas przypadek, poniewaz zbrodnia nie ma podtoza religijnego.
Warto jednak zatrzymaé sie na chwile przy pilocie catego serialu, czyli
ekranizacji powiesci Nim nadejdzie mroz. Wspomniana powyzej fabuta,
zawiera scene, w ktorej w podpalonym koSciele zostaje znaleziona za-
mordowana kobieta. W serialu cialo kobiety jest powieszone na linie,
co dodaje temu wydarzeniu dramaturgii. Scene krecono w 2004 roku
w Nowym Kosciele w Maglarp, niedaleko Lundu. W 2007 roku kosci6t
ten zostat zburzony. Jednak i tak filmowanie tej sceny w §wiatyni, wzbu-
dzito ogromne kontrowersje. W liscie otwartym do lokalnych mediow,
zatytutowanym Wallander bezczeSci szwedzki kosciol, oburzony anoni-
mowy bloger, podpisujacy sie jako Askadaren, pisal:

Kiedy po raz pierwszy zobaczylem Nowy Kosciol w Maglarp w filmie ,Wallan-
der”, zalozylem, nie znajac fabuty tego filmu, ze bedzie on tylko tadnym ttem
do nastepnej sceny. Ale wkrotce stato sie jasne, ze tworcy mieli o wiele bardziej
mroczne zamiary, wkrotce zobaczyliSmy, ze w sanktuarium zrealizowano iscie
szatanski plan. Poniewaz ofiara z czlowieka zostala pokazana w filmie ,Wallan-
der”, znaczy to, ze nakrecono ja w NIE ZDESAKRALIZOWANYM szwedzkim
kosciele! Nowy Kosciot w Maglarp byl zatem ZAWSZE sanktuarium, podob-

29H. Mankell. Pigta kobieta. Warszawa 2017, s. 337.

308zwedzkie stowo prdst ttumaczy sie zazwyczaj jako kaptan, ksigdz. Jest to zwyczajowa forma
zwracania sie do duchownych Kosciota Szwedzkiego, funkcjonujace rowniez stowo pastor zastrze-
zone jest raczej do bardziej oficjalnych form wypowiedzi.
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nie jak wszystkie inne, nalezace do Kosciota Szwecji, byt takim samym domem
Bozym jak katedra w Uppsali!

(...) Kiedy zobaczylem film ,Wallander”, bytem oburzony, ze wydano po-
zwolenie na zbezczeszczenie szwedzkiego kosciota — zdesakralizowanego lub nie
— w taki sposoéb, do jakiego doszto. Trudno mi sobie wyobrazié, ze szwedzki
ksiadz zgodzit sie, by ekipa filmowa krecita sceny szatariskich morderstw w jego

kosciele — tuz przed ottarzem!”3!.

Taka graniczaca z fanatyzmem postawa3? dobrze koresponduje z ko-
lejng kryminalng historia, o ktorej chcieliSmy opowiedzie¢. To Burza
2 krancow ziemi, w drugim wydaniu opublikowana w Polsce jako Burza

stoneczna, napisana w 2003 roku przez ASQ Larsson (ur. 1966).

Kosciot Zrodla Mocy

W Kirunie, na dalekiej pélnocy Szwecji, zamordowany zostaje chary-
zmatyczny lider fundamentalistycznego Kosciota Zrodta Mocy. Wiktor
Strandgard, nazywany Rajskim Chlopcem, przezyl wezesniej wypadek
samochodowy. Jego serce sie zatrzymalo, a jednak wrocit do zycia, by
nastepnie napisaé¢ ksiazke i zalozyé¢ zbor. Cud na pétmocnym kraricu
Szwecji sprawil, ze do miasta zaczeli $ciggaé pielgrzymi, pojawito sie
tez sporo pieniedzy.

Po $mierci Wiktora jego siostra Sanna prosi o pomoc przyjaciotke
z dzieciristwa, Rebeke Martinsson, odnoszaca sukcesy prawniczke ze
Sztokholmu. Rebecca odcieta sie od surowego religijnego fundamentali-
zmu wspolnoty, w ktorej sie urodzita i liczyta na to, ze nigdy nie wroci
do Kiruny. Jednak decyduje sie poméc Sannie, co sprawia, ze spotyka
ludzi, ktorych nigdy nie chciataby spotka¢ ponownie. Okazuje sie, ze
najbardziej zagorzali fundamentalisci z wolnych Kosciotéw w Kirunie
przytaczyli sie do nowego ruchu, a teraz na dodatek wszyscy oni sa po-
dejrzanymi w sprawie o brutalne morderstwo. Okazuje sie, ze im gtebiej
Rebeka i pracujaca nad sprawg inspektor Anna Maria Melli zaczynaja

grzeba¢ w sprawach zboru, tym bardziej oczywistym staje sie, ze za-

31 Askadaren. Wallander desekrerar Svenska Kyrkan. [dostep: 12.10.2023|. 2012. URL: https:
//askadaren.wordpress.com/2012/07/16/wallander-desekrerar-svenska-kyrkan/.

32Inne wpisy na blogu sa w podobnym tonie, sporo w nich teorii spiskowych i antyszczepionko-
wych.
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mknieta spotecznosé kryje mroczne tajemnice, a chciwosé, potaczona
z za$ciankowa mentalnoscia doprowadzity do zbrodni.

Autorka, sama rowniez pochodzaca z Kiruny, pokazuje zagrozenie,
jakim moga by¢ w malych spotecznosciach ruchy religijne, prowadzone
przez niewlasciwe osoby. Na potwierdzenie jej obaw nie trzeba byto
dhugo czekaé. 10 stycznia 2004 roku dokonane zostato morderstwo, ktore
zaszokowalo opinie publiczna. Autentyczne zabdjstwo, dokonane zo-
stalo w Knutby, niewielkiej miejscowosci, niedaleko Uppsali*3. Ofiarg
byta Aleksandra Fossmo, druga zona pastora Helge Fossmo w lokalnym
wolnym Koéciele. Warto tu zaznaczy¢, ze do zboru nalezeli mieszkancy
osobnej kolonii domkéw jednorodzinnych, potozonych na uboczu sa-
mego Knutby. Utrudnito to zaréwno akcje ratunkowa (na miejsce trzeba
byto dotrze¢ helikopterem), jak i dochodzenie, poniewaz wspolnota byta
zamknieta spotecznoscia. Sprawczynia okazata sie Sara Svenson, czton-
kini zboru, bedaca nianig dzieci pastora. Szybko wyszto na jaw, ze
pastor mial z nig romans i wykorzystywal metody manipulacji do na-
ktonienie prostej dziewczyny (SMS-y od Boga z poleceniami, odzyskane
mimo usuniecia) do zabojstwa. Sprawczyni zostala wkrotce ujeta, a na
Swiatlo dzienne zaczeto wyciaga¢ kolejne okolicznosci zbrodni. Media
zainteresowaly sic osoba przewodniczacej zboru, pastorki Asa Waldau,
ktora byta rowniez starsza siostra ofiary. Jako ze wewnatrz zboru na-
zywano ja Oblubienicg Chrystusa, pojawily sie podejrzenia, wigzace
jej osobe z dramatem w Knutby. W rezultacie jednak pastorka unik-
neta wowcezas zarzutéw, zbor dziatal nadal, a nawet przynosit spore do-
chody, poniewaz korzystajac z rozgltosu Waldau napisata kilka ksiazek,
nagrywata rowniez plyty z muzyka pop o podlozu religijnym a takze
otworzyta osrodek spa w pobliskim Gréansta. Jednak zarzuty pojawiaty
sie nadal i w 2018 roku zawieszono dzialanie zboru. Dopiero w 2020
roku udowodniono jej liczne przypadki mobbingu, tacznie z uzywaniem
przemocy.

W gléwnym procesie skazano Sare Svenson, jako winng zbrodni i pa-
stora Fossmo, jako osobe, ktéra do niej naktaniata. Media spekulowaty

33Informacje na temat zabéjstwa w Knutby przedstawiamy na podstawie ksigzek Charlotte
Essén, Sektbarn. Ett reportage om de utvalda for paradiset i Anny Lindman.
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rowniez, ze wart byloby sie zainteresowa¢ okoliczno$ciami $mierci jego
pierwszej zony, ktora upadta w wannie. Sprawy jednak nie wznowiono.
Obecnie oboje skazani sa juz na wolnosci, a Fossmo nadal twierdzi, ze
cho¢ miat romans z morderczynia, to jednak nie on stal za tajemniczymi

SMS-ami.

Zakonczenie

Na zakoniczenie postanowiliSmy wspomnie¢ o ksigzce tak szokujacej,
ze nie mogta sie ukazaé¢ w Polsce. Wydawnictwo Zakamarki, publikujace
bardzo popularna wérod dzieci kryminalng serig Biuro detektywistyczne
Lassego i Maji (liczaca obecnie ponad 30 tomoéw), zdecydowalo, ze nie
wyda w naszym kraju czesci, zatytutowanej Kyrkomysteriet ( Tajemnice
Kosciota). Autorem serii jest Martin Widmark, jeden z najbardziej po-
czytnych wspotczesnych szwedzkich autorow ksiazek dla dzieci i mto-
dziezy. Seria o Lassem i Maji to jego najbardziej znane dzielo, ktore
doczekalo sie juz licznych adaptacji filmowych, telewizyjnych, a nawet
scenicznych. We wspomnianym tu tomie para mtodocianych detekty-
wow wikta sie zagadke znikniecia wykonanego ze srebra biskupiego pa-
storatu. Jako ze lokalny ksiadz z Valleby odchodzi na emeryture, w jego
miejsce pojawia sie mtoda pastorka Fanny Winter. Jednak mylitby sie
ktos, kto uznaltby, ze sam fakt pojawienia si¢ kobiety-ksiedza wystarcza-
jaco wystraszyl polskiego wydawce. W zwiazku ze zmiang proboszcza,
w mieécie pojawia sie lokalna biskup, by odprawi¢ uroczysta msze3?;
niestety, w zwiazku z zaginieciem pastoratu, nie ma mszy. Kobieta-
biskup to jednak wcigz za mato. Natomiast szale goryczy przelewa fakt,
ze nowa pastorka wykorzystata fakt, ze zakochal sie¢ w niej miejscowy
policjant, zrobita z niego nieSwiadomego wspolnika w kradziezy pasto-
ralu, a na koniec chciata uciec ze zrabowanym skarbem. Oczywiscie

powstrzymuja ja Lasse i Maja. . .

34W Kosciele Szwedzkim nie zrezygnowano z okresleri takich jak msza (mdssa) i suma (hdg-
mdssa). Sa to okreslone formy nabozenstw (gudstjinst), podczas ktorych czytane jest Stowo Boze
i udzielana jest komunia. Zgodnie z definicjami, przedstawionymi na oficjalnej stronie internetowe;j
Svenska Kyrkan, réznia sie one dtugoscia, a zwyczajowo réwniez czasem odprawiania. Dlatego suma
nazywane jest zwykle niedzielne nabozenstwo gléwne, podczas gdy msza, kazde inne nabozenstwo
z czytaniem i komunia (Svenska Kyrkan. Olika former av gudstjinster. [dostep: 19.09.2024|. URL:
https://www.svenskakyrkan.se/gudstjanst/gudstjanstformer).
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Prawdziwa ,tajemnicag Kosciota”, ktora pojawia sie we wszystkich
wymienionych powyzej ksiazkach, jest to, ze zar6wno duchowni, jak
i ludzie wierzacy, to osoby zupelnie zwyczajne. Nie ma tu znaczenia,
czy moéwimy o krwawym kryminale, czy ksiazce dla dzieci. To ludzie
sktonni do dobrych uczynkoéw, ale tez tacy, ktérzy potrafia zbtadzic.
Mimo tego, ze maja w sobie wiare, czasem watpia, albo tworza sobie
wlasng wizje Boga, poniewaz teologiczne teorie nie zawsze wytrzymuja
starcie z codziennym zyciem.

Z naszych wlasnych obserwacji, dotyczacych Kosciota Szwecji, row-
niez wynika, ze jest to instytucja stworzona przede wszystkim dla lu-
dzi. Czasem przypomina bardziej organizacje spoteczna niz Dom Bozy.
Potwierdzenie tych przeczu¢ znalezliSmy bez wiekszego trudu w ma-
teriatach publikowanych na przywolywanej tu juz kilkakrotnie oficjal-
nej stronie internetowej Koéciota. Z sekcji pytan i odpowiedzi dla oséb,
ktore cheialyby zostaé oficjalnie cztonkami Kosciota Szwedzkiego, przy-
stapi¢ do chrztu, konfirmacji lub wzia¢ slub, dowiadujemy sie, ze mozna
zosta¢ cztonkiem Kosciota (przez chrzest), nawet jezeli nie jest sie osoba
wierzaca. To samo dotyczy konfirmacji. Wprawdzie podkredla sie, ze to
dobry moment na to, zeby odnalez¢ i zweryfikowaé swoje poglady, wciaz
jednak nie wymaga sie wiary3®. O ile nietrudno zrozumieé¢ otwarcie Ko-
Sciota na osoby poszukujace swojej religijnej tozsamosci, to jednak sam
duch takiego liberalnego spojrzenia na kwestie przynaleznosci do wspol-
noty religijnej odbiega nieco od prezentowanej chocby przez Kosciot
Ewangelicko-Augsburski w RP zasady, opartej na Wyznaniu Augsbur-
skim, z ktorej jasno wynika, ze Koéciot to wspolnota ludzi wierzacych?®,
Zapewne jednak w tej formie najlepiej odpowiada na oczekiwania bar-
dzo pragmatycznych Szwedoéw. Istnieje tez inna mozliwos¢. Byé moze
akurat wtedy, gdy odwiedzamy szwedzkie koscioty, Panu Bogu gorzej
idzie w zaktadzie z inspektorem Barbarottim, dlatego jest tam jakby
troche mniej obecny.

35Svenska Kyrkan. Vanliga fragor och svar om konfirmationen. [dostep: 20.09.2024]. URL: https:
//www.svenskakyrkan.se/oscars-forsamling/vanliga-fragor.

361,. Grane. Wyznanie augsburskie. Wprowadzenie w podstawowe mysli Reformacji luterariskiej.
Bielsko-Biata 2022, s. 83-92.
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Streszczenie: Artykul skupia sie na niezwykle popularnej filozofii Fryderyka
Nietzschego, analizowanej przez nas pod katem powszechnie znanej koincydencyjnej
niecheci tego mysliciela zarowno do religii (przede wszystkim chrzescijaniskiej), jak
i metafizyki. Jako ze ,religie” jak najbardziej taczy sie z pojeciami ,metafizyki” czy
Ltranscendencji”, to nie powinna dziwi¢ symultaniczna awersja do desygnatéw tych
poje¢. Trudniej jednak rozstrzygnaé ktore zacietrzewienie bylo pierwotne, a ktoére
pochodne, bo u badaczy mozna doszukaé sie odmiennych opinii. Odrzucenie bostwa
i metafizyki, afirmacja empirii i fenomenalizmu, a nawet widoczne w buddyzmie
namiastki perspektywizmu sprawity, iz Nietzsche przychylniej oceniatl ta religie. Po-
dobnie byto z religia antycznych Grekow, w ktorej da sie zauwazy¢ brak metafizycz-
nej dwoistosci. Metafizyka decydowala jednak nie tylko o ocenie wystawianej przez
Nietzschego poszczegdlnym zjawiskom (religiom czy nurtom filozoficznym w rodzaju
platonizmu), ale takze pogladom konkretnych ludzi, ktorzy odgrywali bardzo wazng
role w jego zyciu — takim jak Ryszard Wagner (pierwotnie mentor) czy Artur Scho-
penhauer (ulubiony mistrz).

Stowa kluczowe: slowa Fryderyk Nietzsche, metafizyka, religia, chrzescijan-
stwo, buddyzm, religia starozytnej Grecji, transcendencja, empiryzm, perspekty-

wizm, platonizm, Artur Schopenhauer, Ryszard Wagner

Summary: Friedrich Nietzsche’s metaphysics and religion. A few remarks (part I)
The article focuses on the extremely popular philosophy of Friedrich Nietzsche,
analyzed by us in terms of the commonly known coincidental aversion of this thinker

to both religion (primarily Christian) and metaphysics. Since ,religion” is most def-
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initely associated with the concepts of ,metaphysics” or ,transcendence”, the simul-
taneous aversion to the referents of these concepts should not come as a surprise.
However, it is more difficult to decide which stubbornness was primary and which
was derivative, because one can find different opinions among researchers. The rejec-
tion of divinity and metaphysics, the affirmation of empiricism and phenomenalism,
and even the semblances of perspectivism visible in Buddhism made Nietzsche assess
this religion more favorably. It was similar with the religion of the ancient Greeks,
in which one can notice a lack of metaphysical duality. However, metaphysics de-
termined not only Nietzsche’s assessment of individual phenomena (religions or
philosophical trends such as Platonism), but also the views of specific people who
played a very important role in his life — such as Richard Wagner (originally his
mentor) or Arthur Schopenhauer (his favorite master).

Keywords: Friedrich Nietzsche, metaphysics, religion, Christianity, Buddhism,
ancient Greek religion, transcendence, empiricism, perspectivism, Platonism, Arthur
Schopenhauer, Richard Wagner

Osoba Fryderyka Nietzschego na tle epoki w kontekscie re-
ligijnym

Wiek XIX to stulecie w ktéorym otwarcie gloszono juz ateizm. Fi-
lozoficzny ateizm XIX i XX wieku, wiazgcy religie z problemem alie-
nacji wierzacego podmiotu bardzo czesto nawiazuje do nazwisk trzech
tworcow wielkich i niezwykle wpltywowych ateistycznych koncepcji: Lu-
dwika Feuerbacha, traktujacego religie jako alienujacy podmiot kult
uwznioslonej istoty cztowieka, Karola Marksa ze stynng formuta ,re-
ligii jako opium ludu” oraz Fryderyka Nietzschego, gloszacego Smieré
Boga!. W innym ukladzie to Feuerbach zapoczatkowal krytyke religii,
a zaostrzyli dwaj pozostali wraz z Zygmuntem Freudem?. Nietzschego,
Marksa i Freuda okresla sie¢ nawet zbiorczo mianem ,trzech mistrzow po-

dejrzen”3. Tych dwoch pierwszych czyni sie odpowiedzialnymi za ogrom

1Tak J. Guja, Wprowadzenie: ateizm filozoficzny — #rédia, gltdwne problemy i nurty, [w:] Ateizm
w kulturze Zachodu © Wschodu, J. Guja (red.), Krakéw 2012, s. 8. Idea $mierci Boga mogla zostac¢
zapozyczona przez Nietzschego ze zbioru Heinricha Heinego: ,Historia filozofii i religii w Niem-
czech” z 1834 roku — podejrzewa tak R. Hayman, Nietzsche. Gtosy Nietzschego, przeklad [z ang.|
J. Holowka, Warszawa 1998, s. 8.

2J. Valentin, Jacques Derrida: religia w stanie ciagtego niedookreslenia, [w:] Filozofia religii od
Schleiermachera do Eco, ttum. L. Lysien, V. Drehsen, W. Grab, B. Weyel (oprac.), Krakéw 2008,
s. 231.

3Np. H.M. Dober, Walter Benjamin: przeobrazenia religii w Swiecie nowoczesnym, [w:] Filozo-
fia religii od Schleiermachera do Eco, ttum. L. Lysien, V. Drehsen, W. Grédb, B. Weyel (oprac.),
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zta jakiego doswiadczyly cate spoteczenstwa w wieku XX. To prawda:
Adolf Hitler okazjonalnie powotywal sie na Nietzschego, a Jozef Stalin —
na Marksa?. Lwu Trockiemu to si¢ nawet marzyto, ze: ,,Przecietny czlo-
wiek bedzie czlowiekiem formatu Arystotelesa, Goethego, Marksa’>.
Odpowiedzialnosci za ludobojstwa nie mozna co prawda zrzuci¢ na
propagujacego racjonalizm ,demistyfikatora kondycji ludzkiej” Freuda®.
Jednak i w jego przypadku krytykéw nie brakuje’. A najmniej znany
w Polsce Feuerbach whrew swoim intencjom jest nawet doceniany przez
mys$licieli chrzescijanskich za wykazanie ztudnego, iluzyjnego charak-
teru bostw naturalnych, tworzonych od wiekéw przez ludzi. Wszak pod
jego ttumaczenia mechanizmu genezy rozmaitych boéstw nie podpadac
ma mimo wszystko chrzescijaristwo®.

Nieche¢ Friedricha Nietzschego do religii chrzescijanskiej jest po-
wszechnie znana?, tak samo jak i jego nieche¢ do metafizyki. Co ciekawe,

Helmut Gillner, wtasnie w pojeciu ,,Boga” upatrywal jego najwazniejsza

Krakéw 2008, s. 105; T. Hiittenberger, Paul Ricoeur: religia w horyzoncie swiatéw wytaniajg-
cych sie z tekstow, |w:| Filozofia religii od Schleiermachera do Eco, ttum. L. Lysien, V. Drehsen,
W. Grib, B. Weyel (oprac.), Krakéw 2008, s. 149; podobnie m. in.: Paul Ricoeur, Egzystencja
1 hermeneutyka. Rozprawy o metodzie, wybor, oprac. 1 wprowadzenie S. Cichowicza; przel. [z fr.|
H. Bortnowska [cytowany esej: Religia, ateizm, wiara] i inni, Warszawa 1985, s. 31-32; K. Szocik,
Ludwig Feuerbach — twdrca nowoczesnego ateizmu, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2010,
R. 19, Nr 2 (74), s. 193.

4W. Izdebski, K. Lecki, Dogmaty i herezje, Krakow 1992, s. 45-46.

5Cyt. za: Ch. Delsol, Nienawisé do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, przetozyt M. Choj-
nacki, Warszawa 2017, s. 20.

6Tak okreslit go cho¢by A. Sanders, The short Ozford history of English literature, Oxford —
New York 2004, s. 573. Sam Freud zreszta czesto powolywal sie na Nietzschego (zob. B. Bettelheim,
Freud i dusza ludzka, przekl. z ang. i przedm. D. Danek, Warszawa 1994, s. 56; R. C. Solomon, Fi-
lozofia emocji, [w:| Psychologia emocji, M. Lewis, J. M. Haviland-Jones (red.), ttum. M. Kacmajor,
Gdarnisk 2005, s. 26).

"Poczawszy od choéby Michaila Bachtina — na ten temat zob. B. Zytko, Bachtin jako krytyk
Freuda (O semiotycznej reinterpretacji psychoanalizy), ,Teksty: teoria literatury, krytyka, inter-
pretacja” 1976, Nr 4-5 (28-29), s. 252 i n.

8Na ten temat z polskojezycznej literatury zob. np.: K. Szocik, dz. cyt., s. 193 i n.; M. Pencuta,
Klopoty z Feuerbachem, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2013, R. 22, Nr 1 (85), s. 137 i n.

90 znaczeniu tego filozofa w mysli chrzescijanskiej $wiadczy¢ moga choéby stowa z homilii Jana
Pawta II z 13 sierpnia 1991 r., wygloszone w Krakowie: ,Dla cztowieka przy koncu XX stulecia
program brzmi: «Zyjmy tak, jak gdyby Bog nie istnial». Jednak jesli Bog nie istnieje, wszystko
wolno — stwierdzil juz Dostojewski. JesteSmy poza dobrem i ztem — dopowiada Nietzsche. Kiedy
wiek XX zbliza si¢ ku koricowi, mamy za soba doswiadczenia az nazbyt wymowne i straszliwe, ktore
$wiadcza o tym, co w rzeczywistosci oznacza ten nietzscheanski program. Ku czemu idziemy, zyjac
tak, jakby Bog nie istnial?” (cyt. za: G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji @ Ukrainy,
Krakow 2001, s. 28). Przypomnijmy, ze Nietzsche w ,Tako rzecze Zaratustra” (1883) z wrecz
chelpiaca pewnoscia siebie pisal, iz ,nie ma tego, o czym moéwisz: ani diabla, ani piekta. Dusza
trwa zemrze predzej jeszcze niz twoje cialo, nie lekaj sie zatem niczego” (cyt. za: M. Fajkowska,
B. Szymura, Barwy leku — jak rozumieé i badaé lek, |[w:] Lek. Geneza, mechanizmy, funkcje,
M. Fajkowska, B. Szymura (red.), Warszawa 2009, s. 8).
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przyczyne abominacji do wszystkich ontologiil®. A przeciez podejrzenia

»11

tego ,Swiadka epoki”™! wobec idei tamtego Swiata, ,za-Swiata” (jak to

go nazywal), najwidoczniej zawojowaly calag metafizyke!?.

Stynne sformutowanie Gott ist tot po raz pierwszy pojawia sie u Nie-
tzschego w Wiedzy radosnej. Natomiast pierwsza wersja ,Smierci Boga”
znajduje sie w Wedrowcu i jego cieniu. Wystepuje tez w gtéwnym dziele
Nietzschego Tako rzecze Zaratustra Idea Smierci Boga stala sie baza
dla podstawowego konceptu filozofii Nietzschego — , przewartosciowania
wszystkich wartosci” — z ktorej wyrost zaréwno pomyst ,nadcztowieka”,

713 Przewarto$ciowanie wszystkich wartosci” to nie-

jak i ,woli mocy
ustanne tworzenie wartosci zgodnie z samym soba, a nie poddawanie sie
uznanym i powszechnie obowigzujacym zasadom narzuconym przez in-
nych ludzi'4. ,Nadczlowiek” to czlowiek przysztosci, dostojny, odwazny,
z wysokim stopniem §wiadomosci i sitg nie ograniczong wzgledami dla
stabszych i mniej odwaznych!®. Z kolei ,wola mocy” okresla rzeczywi-
stos¢ oraz dzialanie cztowieka. Stanowi swoista energie zyciowa (choé¢
nie nalezy utozsamiaé¢ tego terminu z popedami), mogaca mie¢ rozne

stopnie. Dazenie do mocy — do zdobycia przewagi — jest najwazniejsza

10H. Gillner, Fryderyk Nietzsche. Filozoficzna i spoteczna doktryna immoralizmu, Warszawa
1965, s. 153. Swoje podejrzenie oparl na takim jego aforyzmie: ,Wydaje mi si¢ wazne wyelimi-
nowanie wszechswiata, jednosci, jakiejkolwiek sily, czegokolwiek, co bezwzgledne; nie mozna by
uniknaé¢ uznania tego za najwazniejsza instancje i ochrzczenia mianem «Boga». Nalezy rozbi¢ ten
wszechéwiat; straci¢ respekt przed nim; to, co oddajemy nieznanej calosci, rewindykowaé na rzecz
tego, co nasze, najblizsze” (cyt. za: tamze).

HTakie okreslenie o nim pada w: A. Zbrzezny, Lotna nowoczesnosé. Kultura materialna, kultura
wirtualna, transkodowanie spoleczeristwa i kapitalizm, Krakow 2019, s. 270.

12Tak uwaza A. Gesché, Przeznaczenie, przetozyta A. Kurys, Poznan 2006, s. 105, 122.

131, Malej, XKustv u cmepmv 6 wpyoicervu sewnom. O metamorfozach czasu w twdérczosci
Aleksandra Bloka, [w:| Czas w kulturze rosyjskiej. Bpems 6 pyccroti xkyavmype, A. Dudek (red.),
Krakow 2019, s. 490. Temat tlumaczenia tego zwrotu w polskojezycznych publikacjach poruszaja:
M. Baranowska, Smieré Boga i historiozofia w polskim dyskursie naukowym, ,Studia nad Auto-
rytaryzmem i Totalitaryzmem” 36, Nr 1, ,,Acta Universitatis Wratislaviensis”, No 3607, Wroclaw
2014, s. 62; M. Baranowska, P. Fiktus, Parnstwo a religia w poglgdach Fryderyka Nietzschego © Mi-
kotaja Bierdiajewa: o religijnych aspektach wtadzy w Swiecie ,martwego Boga” i ksztattujacego
sie systemu komunistycznego, ,Studia nad Autorytaryzmem i Totalitaryzmem” 36, Nr 2, , , Acta
Universitatis Wratislaviensis”, No 3625, Wroctaw 2014, s. 75.

147a: Skrzydlewski P., Sagan M., Dlaczego filozofowie méwiq o absolucie? Material dydaktyczny
z filozofii dla szkot ponadpodstawowych, Warszawa 2022, s. 42, https://ore.edu.pl/2022/12/mat
erialy-dydaktyczne-z-filozofii/, https://ore.edu.pl/wp-content/plugins/download-attac
hments/includes/download.php?id=39165 [dostep: 12.X.2024].

15Za: A. Podsiad, Stownik termindw i pojeé filozoficznych, Warszawa 2000, s. 543, ,Doktryna po-
stepu to doktryna Nietzschego o nadczlowieku: jednakze chrzescijanin powinien wierzy¢, ze trzeba
sta¢ sie nie nadczlowiekiem, lecz czlowiekiem niesmiertelnym, czyli chrze$cijaninem” — stwierdza
M. de Unamuno, Agonia chrystianizmu, przetozyt P. Rak, Kety 2002, s. 71.
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inspiracja ludzkosci; ,wola mocy” staje sie dla Nietzschego kryterium
warto$ciowania zjawisk; stanowi o tworczosci — ujawnia sie w tworze-
niu ideatoéw i ich realizacji, a takze w podjeciu trudu interpretacji —

rozumienia $wiatal6.

Problematyczno$é zawotania ,.Smierci Boga” w filozofii Nie-
tzschego

Najbardziej interesujaca nas ,Smier¢ Boga” interpretuje sie jako upa-
dek $wiadomosci religijnej, ktora w filozofii Nietzschego zostanie za-
stapiona przez swiadomos¢ ,nadcztowieka” — wyzszego typu cztowieka,
obdarzonego wolg mocy i umiejacego zy¢ autentycznie, nie powotujac
sie na Boga. W tym kontekscie ateizm jest postawa gloryfikujaca site,
niezaleznosé, wolnosé cztowieka, w przeciwienistwie do wiary, ktora jest
oznaka stabosci i negatywnej postawy wobec zycial”. Juz w dwudzie-
stoleciu miedzywojennym ksiadz Zygmunt Kozubski objasnial, iz taki
sad bytby pozornie usprawiedliwiony zabarwieniem catego szeregu pism
literatury chrzescijanskiej, zaréwno starozytnej jak i $redniowiecznej,
ktore czesto przesadzaly w opisie i objasnieniu rad ewangelicznych. Ko-
zubski napomina jednak, ze chrzescijanistwo stale musiato stacza¢ walke
z ubo6stwieniem ciata (jawnym i tajemnym), z grubym materializmem,
datujacym sie od poczatku jego istnienia. Ksiegi zas $redniowieczne
byly przewaznie dzietami pisanymi przez zakonnikéw i dla zakonnikow,
nic wiec dziwnego, ze propagowaly i zalecaly zycie ascetyczne'®.  Kto
— jak Nietzsche — uznaje tylko ciato i materje, ten nie dopatrzy sie ni-
gdy btogostawienstw etyki katolickiej; kto jednakze i ducha ludzkiego
i cialo ma na wzgledzie, jak réwniez nalezyty tych dwoch sfer ducho-
wej 1 zmystowej stosunek, ten musi wyznaé szczerze, zwlaszcza, jesli
poréwna czasy starozytne i ich moralno$é z moralnoscia chrzescijan-

ska, ze ta ostania ma jedynie moc i site «wyhodowania» wyzszego typu

16Za: M. Kuziak, Fryderyk Nietzsche, [w:] M. Kuziak, S. Rzepczytiski, D. Sikorski, T. Sucharski,
T. Tomasik, Stownik mysli filozoficznej, Warszawa — Bielsko-Biata 2008, s. 315.

17K. Stark, Bogocztowiecza antropologia Mikotaja Bierdiajewa wobec Nietzscheaniskiego ateizmu,
[w:] Ateizm w kulturze Zachodu i Wschodu, J. Guja (red.), Krakow 2012, s. 141.

18Ks. Z. Kozubski, Fryderyk Nietzsche i jego etyka. Studjum moralno-apologetyczne, Poznan —
Warszawa — Wilno — Lublin 1924, s. 158.
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«cztowieka» przez odpowiednig kulture i ducha i ciata”!?.

Dla Gianniego Vattimo potoczne rozumienie mocnego nietzschean-
skiego stwierdzenia ,,B6g umart” jest btedne, gdyz uwaza, ze to wcale
nie wyznanie ateizmu. Wedlug niego Nietzsche nie twierdzit, ze Bog
nie istnieje. Nie mogtby tego powiedzie¢, poniewaz byloby to wyglo-
szenie prawdy absolutnej, identycznej z przyznaniem, ze ,,B6g istnieje”.
Rozny bytby tylko punkt widzenia. Tam, gdzie jest absolut, jest tez za-
wsze metafizyka, czyli najwyzsza zasada — doktadnie to, co — jak odkryt
Nietzsche — stalo sie¢ zbedne. ,B6g umarl” znaczy, ze nie ma ostatecz-
nego ugruntowania. Twierdzenie Nietzschego oznacza to samo, co jego
wystapienie przeciw metafizyce, czyli przeciw calej europejskiej trady-
cji filozoficznej od Parmenidesa, wierzacej w to, ze istnieje ostateczne
ugruntowanie rzeczywistosci w formie obiektywnej struktury usytuowa-
nej poza czasem i historig?’. Poglad taki, odmienny od tradycyjnego
spojrzenia (i stuszny czy nie?), ukazuje jednak wage niecheci tego filo-
zofa do metafizyki. Uwidacznia sie ona takze w jego relacjach z innymi

znanymi ludZmi.

Relacje Nietzschego z Arturem Schopenhauerem i Ryszar-
dem Wagnerem ujete przez pryzmat jego ustosunkowania do
metafizyki

Nietzsche tworzyt swoje koncepcje w oderwaniu od tradycji?!, choé¢
zauwaza sie u niego jej slady. Wskazuje sie zwlaszcza na Artura Scho-
penhauera — pierwszego mistrza Nietzschego, ktory zainspirowal go
swoja koncepcja pesymizmu, irracjonalizmem i woluntaryzmem??. Jed-
nak bohater naszego artykulu odrzucit pesymizm, a do tego jeszcze
jego teorie wspotczucia?®. W czym jednak miala ujawnia¢ sie zasadni-
cza odmiennos$¢ miedzy obydwoma filozofami? Oté6z: ,Najgtebsza roz-

nica miedzy Nietzschem a Schopenhauerem — stwierdza Reginald John

9Przestrzega Kozubski tamze, s. 168.

20G. Vattimo, Nie byé Bogiem. Autobiografia na cztery rece, przetozyta K. Kasia, P. Paterlini
Antologie (wstep), Warszawa 2011, s. 24.

213, Filipowicz, Historia mysli polityczno-prawnej, Gdansk 2001, s. 333.

22M. Kuziak, dz. cyt., s. 316-317.

23M. Moryn, Nietzsche Friedrich, [w:] Stownik filozoféw. Filozofia powszechna, B. Andrzejewski
(red.), Poznan 1995, s. 163.

196



Piotr Przybytek, Pawel Przybytek, Metafizyka a religia u F. Nietzschego. . .

Hollingdale — polega na tym, ze dojrzala filozofia Nietzschego nie ma
charakteru metafizycznego, ale materialistyczny, a jego wola mocy jest
indukcja z danych spostrzezeniowych, a nie postulatem metafizycznym,
tak jak wola zycia u Schopenhauera”?*. Oddajmy wreszcie gtos samemu

Nietzschemu:

,Mglisci i $wiat zaciemniajacy filozofowie, a wiec wszyscy metafizycy drobniej-
szego 1 grubszego kalibru, dostaja bolu oczu, uszu i zebow, skoro zaczynaja
podejrzewac, ze jest co$ prawdy w twierdzeniu, iz odtad cala filozofia nalezy do
dziedziny historyi. Dla ich bélu, mozna im przebaczyé, ze tego, kto tak mowi,
obrzucaja kamieniami i blotem: lecz przez to sama teorya na pewien czas staé
sie moze brudna i mizerna i straci¢ na swym wplywie. [...] Ukryty wezelek
metafizykow. — Nikomu z tych, ktorzy z taks fanfaronada rozprawiaja o na-
ukowosci swojej metafizyki, nie nalezy zgota odpowiadac¢; wystarczy pomacaé
wezelek, ktory ukrywaja za plecami z pewnego rodzaju obawa, jesli sie uda go
rozwiazaé, wtedy ku ich zawstydzeniu ukazuja sie na $wiatto dzienne rezultaty
naukowosci: milutki Bog kochany, przyjemna niesmiertelnosé, czasami troche
spirytyzmu, a w kazdym razie cala kupa nedzy biednego grzesznika i pycha
faryzeusza. [...] Schopenhauer, ktorego wielkie znawstwo rzeczy ludzkich i ar-
cyludzkich, pierwotny zmyst faktyczny niemalo ucierpialy od pstrokatej skory
leopardziej jegoz metafizyki (te trzeba z niego $ciagnaé, zeby pod nig odkryé
prawdziwy geniusz moralisty), Schopenhauer czyni doskonala roznice, przez
ktora ma wiecej shusznosci, niz to sobie sam przyznaje: «wnikniecie w $cista
koniecznosé postepkow ludzkich jest linia graniczna, oddzielajaca glowy filozo-

ficzne od innych»”2°.

Dlatego — ttumaczy z kolei kategorycznie Mirostaw Zelazny, ktory
przechodzi do nastepnego znanego konfliktu bohatera naszego artykutu:

,autor Swiata jako woli i wyobrazenia, to przede wszystkim metafizyk, przeko-
nany, ze udalo mu sie dotrze¢ do kantowskiej «rzeczy samej w sobie». Mltody
Nietzsche nigdy takim metafizykiem nie byl. Nie jest to juz problem natury czy-

sto filologicznej, sprowadzajacy sie do rozwazan, czy w jego pismach pojawia sie

24R. J. Hollingdale, Nietzsche, przet. W. Jezewski, Warszawa 2001, s. 85. Z argumentacja, tego
filozofa za przydatnoscia metafizyki mozna zapoznaé sie w: A. Schopenhauer, Swiat jako wola
i przedstawienie, T. 11, przetozyt i komentarzem opatrzyl J. Garewicz, Warszawa 1995, s. 246 i n.

25F. Nietzsche, Wedrowiec i jego cieri, przekt. K. Drzewiecki, Krakow 2010, s. 15-16, 24-25.
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termin «rzecz sama w sobie» lub jakie§ rownowazne mu zwroty, np. «przyltoze-
nie ucha do komory sercowej §wiata» itp. Nie jest rowniez istotne, ze sam autor
uzywa w Narodzinach tragedii terminu «metafizyka» w znaczeniu pozytywizm.
Termin ten posiada tu zupelnie inny sens anizeli w systemie Schopenhauera,
w przeciwnym bowiem razie jaka warto$é miataby proponowana przez Nietz-
schego filozofia mitu? [.. .| Konfrontacja Schopenhauera i mtodego Nietzschego
to konfrontacja dwoch przeciwstawnych sobie projektow swiatopogladowych:
metafizycznego i mitycznego. Nie moze tu by¢ mowy o zadnym kompromisie;
tam, gdzie wybiera sie jeden, nie ma miejsca na drugi. W jaki bowiem spo-
sob, zdaniem Nietzschego, Sofokles, Sokrates, a p6zniej ostatecznie mysliciele
chrzescijariscy do prowadzili do $mierci tragedii klasycznej? Poprzez zadanie
«pewniejszego» wytlumaczenia, zatozenia, ze ostateczny sens ludzkiego bytu

lezy w absolucie, w nieosiagalnej dla ludzkiego rozumu transcendenc;ji’?°.

A przeciez inny niemiecki filozof i teolog (protestancki) Alexander
Gottlieb Baumgarten przekonywal w swojej Metafizyce (najpopular-
niejszym podreczniku do wyktadéw z filozofii na niemieckich uniwersy-
tetach w drugiej potowie XVIII wieku), iz Bog jest ,prawda transcen-

dentng”?".

Wizja sztuki, ktora reprezentowal Wagner, stanowita forme celu
transcendentnego wobec wyznaczonych jego dekadencjg granic wta-
snych mozliwosci tworczych?®. | Rezygnacja z kompromisu na rzecz Scho-
penhauerowskiej metafizyki woli — konkluduje Zelazny — oznaczata dla
autora Narodzin tragedii réwniez koniec przyjazni z Wagnerem“?®. Ry-
szard Wagner to kolejny wielki cztowiek, od ktérego — po poczatko-
wej przychylnosci®® — odsuwa sie niemiecki mysliciel. Nietzsche zaczyna
w konsekwencji atakowa¢ Wagnera za niezrozumienie istoty muzyki.

Korczy sie jego zaufanie do akademickiej filologii jako ,neutralnej* dys-

26M. Zelazny, Zrédtowy sens pojecia estetyka. Rozprawy z historii estetyki niemieckiej,
Torun 1994, s. 140-141.

27A. G. Baumgarten, Metafizyka, przelozyt z taciny i opracowat J. Surzyn, Kety 2012, s. 295.

28M. Rolka, Romantycznosé i tragicznosé. O praygodach sztuki w filozofii Fryderyka Nietzschego,
[w:] Nietzsche i romantyzm, M. Kruszelnicki, W. Kruszelnicki (red.), Wroctaw 2013, s. 194.

29M. Zelazny, dz. cyt., s. 142.

30Na temat poczatkow tej znajomosci w polskojezycznej literaturze zob. M. Choczaj, Tribschen —
poczqtki burzliwej przyjaini. Nietzsche vs. Wagner, ,Jmages. The International Journal of European
Film, Performing Arts and Audiovisual Communication” 2011, T. 8, Nr 15-16, s. 210 i n.
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cypliny naukowej, koniczy panowanie pesymizmu®'. Krytyka kompozy-
tora sprawity, iz odcieto sie od niego wielu jego dotychczasowych przy-
jaciol i znajomych3?, a on sam odtad stronil od zawierzania jakimkol-
wiek autorytetom?3. Prawdopodobnie latem 1877 roku notuje: ,Czytel-
nikom moich wczesniejszych pism chciatbym wyraznie o$wiadczy¢, ze
porzucitem dominujace tam poglady metafizyczno-artystyczne: sa one
przyjemne, ale nie do utrzymania“3*. Michal P. Markowski stwierdza:

,Tu rodzi sie Nietzsche antymetafizyczny: pochwala «tego, co na pierwszym
planie, na powierzchni», tego, «co posiada barwe, skoére i pozoéry, wymierzona
jest wyraznie przeciwko platonizmowi, tak jak rozumial go sam Nietzsche: filo-
zofii, ktora odrzucajac swiadectwa zmyslow, zakorzenionych w zmiennym swie-
cie pozoréw, prawdziwe poznanie taczy jedynie ze $wiatem ponadzmystowym,

idealnym, niezmiennym i trudno dostepnym™3®.

Celowos¢ metafizyki jest przedmiotem kontrowersji takze wspoteze-
$nie.
,Rozprawianie o metafizyce — pisze Stanistaw Gromadzki — wymaga podania
definicji samej metafizyki. Termin ten jest wieloznaczny. Nietzsche méwi o niej
w kilku znaczacych kontekstach. Zasadniczo rozumie jg jako dualistyczne ujecie
Swiata, zakladajace, ze poza tym $wiatem istnieje jeszcze «inny $wiat», «Swiat
prawdziwyy, ten, ktory jest gwarantem prawdy i sensu, i ze wzgledu na ktory
osadza sie «ten $wiat» — Swiat pozoru i klamstwa. Takie widzenie §wiata pod-
daje krytyce, co znajduje wyraz m.in. w znanej paraboli «W jaki sposéb ‘Swiat

prawdziwy’ stal sie w koricu bagnig»”36.

Inna definicja metafizyki brzmi tak:

,Obecnie nazwa ta obejmuje sie¢ wszelkie rozwazania takich kwestii dotycza-

cych rzeczywistosci, ktore wykraczaja poza granice zagadnienn mozliwych do

3IM. P. Markowski, Nietzsche. Filozofia interpretacji, Krakéw 1997, s. 83. Pesymizm, jak pa-
mietamy, byt waznym skladnikiem nie tylko tworczosci Wagnera, ale takze filozofii Schopenhauera
(ta uznawana za pewnik mysl powtarza choc¢by J. Wojnicka, Prorocy, kaptani, rewolucjonisci.
Szkice z historii kina rosyjskiego, Krakow 2019, s. 182—-183, 236, 387; taz, Dzieci XX Zjazdu. Film
w kulturze sowieckiej lat 1956-1968, Krakow 2012, s. 363).

32R. J. Hollingdale, dz. cyt., s. 132.

33M. Rolka, Romantycznosé i tragicznosé. .., s. 199.

34Cyt. za: M. P. Markowski, dz. cyt., s. 82.

35Tamze, s. 83.

363, Gromadzki, Jak czytaé i rozumieé Nietzschego. Prolegomena filozoficzne, ,Nowa Krytyka”
2003, Nr 15, s. 84.
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badania metodami naukowymi. Prowadzi to oczywiscie do sporu, czy tego ro-
dzaju kwestie w ogole istnieja, czy tez kazda rozprawe metafizyczna nalezy,
jak to powiedzial Hume, «wrzuci¢ w ogien, albowiem nie moze zawiera¢ nic
procz sofisterii i ztudzer» (Badania dotyczqce rozumu ludzkiego, rozdz. XII).
Tradycyjnie wspomniane kwestie obejmuja zagadnienie umystu i ciata, sub-
stancji 1 przypadltoéci, zdarzeil, przyczynowosci oraz sprawe kategorii rzeczy
istniejacych (zob. ontologia). Metafizyke nieustannie krytykuje sie z tej racji,
ze kazde z tych zagadnien daje sie dobrze postawi¢ o tyle tylko, o ile mozna
doni zastosowaé zwykte metody nauki. Wrogosé wobec metafizyki byta jednym
z wiodacych motywow pozytywizmu logicznego i w réoznych odmianach utrzy-
muje sie¢ nadal w naukowym naturalizmie, rozwijanym przez mys$licieli pokroju
Quine’a. W rezultacie metafizyka stara sie skupi¢ uwage na zalozeniach my-
$lenia w ogoéle, ale i w tym obszarze wszelkie domniemania, ze istnieje jeden
bezczasowy i konieczny sposob myslenia, spotykaja sie z ostra krytyka”3”.

Obie definicja wrecz podwazaja sensownosé metafizyki. Ale odmienne

zdanie na ten temat ma np. Bogdan Baran, gdy pisze:

»Latatwié sie z kwesta metafizyki jest na pozor tatwo. Wystarczy powiedzieé,
ze metafizyka to dziedzina nie uzasadnionych empirycznie hipotez w rodzaju
substancji, podmiotu, rzeczy, rzeczy samej w sobie, duszy, woli, idei itd. Wystar-
czy wiec zajac stanowisko empiryzmu. Metafizyka wraca jednak przynajmniej
jako problem, gdy uznaé krytyke samego empiryzmu, jego niewystarczalno$é
do wyprowadzenia zenn choéby prostych kategorii, takich jak przyczyna, sku-
tek, substancja, tozsamosé rzeczy. Odrzuciwszy metafizyczne zatozenia o ich
istnieniu, a uznajac zarazem jakas ich obecnosé, wkraczamy na teren krytyki
metafizyki — namystu nad natura poje¢ metafizycznych. Taka krytyke uprawiat
Kant, a za nim idealizm niemiecki“38.

Perspektywizm u Nietzschego

Nietzsche uwazal, ze religia chrzescijanska reprezentuje typ zmierz-
chajacego zycia, ktore dzieki podszeptom reaktywnych sit utrzymuje
w istnieniu calg kulture europejska®®. W pierwszym rzedzie méwi o me-

378. Blackburn, Metafizyka, [w:| Oksfordzki stownik filozoficzny, J. Wolenski (red. nauk.), z ang.
przettumaczyt M. Szczubialka, Warszawa 1998.

38B. Baran, Postnietzsche, Krakow 1997, s. 83.

39M. Rolka, Wielki Inkwizytor, czyli cztowiek po $mierci Boga, [w:] Ateizm w kulturze Zachodu
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tafizyce w zwiazku z my$leniem religijnym, wrecz traktuje ja jako pewng
p6zniejsza forme religii. Wedtug Nietzschego metafizyka i religia wysu-
waja te same roszczenia do absolutnej prawdy swoich dogmatow. Jego
zdaniem nie sposob rzetelnie uzasadnié tych pretensji. Wystepujac prze-
ciw Schopenhauerowi, utrzymuje, ze potrzeba metafizyczna nie jest Zro-
dtem religii, lecz przeciwnie, to dopiero pod wtadza myslenia religijnego
przyzwyczajono si¢ do wyobrazania sobie ,innego $wiata”. Gdy znisz-
czono religie, powstala nieznosna pustka, ktora zrodzita potrzebe meta-
fizyczna. Jnny swiat” przestat juz byé $wiatem religijnym, a za to stat
sie $wiatem metafizycznym. Weze$niej, w zamierzchlych czasach, ,inny
swiat” — wedlug Nietzschego — nie byt wytwarzany za sprawsa jakiejs
potrzeby czy popedu, lecz stanowil btad w wyktadzie okreslonych pro-
ceséw naturalnych. Wraz z upadkiem religii nastapitoby ,przezwycieze-
nie metafizyki”. Takie ,przezwyciezenie” jest — w jezyku Nietzschego —
rownoznaczne z uwolnieniem od ,przesadéw religijnych”4.

7 krytyka religii i metafizyki taczy sie Scisle krytyka platonizmu.
Ot6z zdaniem Nietzschego platonizm i chrzescijanistwo $cisle do siebie
przynaleza i to one ukonstytuowaly dzieje Zachodu*!. A wraz z poje-
ciem ,jidei” Platon wprowadza okreslone warto$ciowanie, ktore staje sie
wzorcowe dla catej metafizyki Zachodu. Swiat czlowieka zostaje tym sa-
mym ostatecznie podzielony — ,idea” ma charakter intelligibilny, ktory
zamyka zmystom droge do poznania, stajacego sie wylacznie domena
rozumu. Jednoczesnie ta apriorycznie dostepna droga rzeczywistosci
stanowi niedo$cigniony wzor, dla ktorego to, co empiryczne, okazuje
siec niedoskonalym efektem nasladowania*?. Nietzsche proponuje inng
droge, zgodng z duchem swojego stulecia, w ktérym obok wielkich prze-
mian spoteczno-politycznych*® oraz zastepowania cywilizacji rustykal-

nej przemystowa? triumfowalo przeswiadczenie o wartosci i potedze

i Wschodu, J. Guja (red.), Krakow 2012, s. 125; taz, Hermeneutyka mitu dionizyjskiego w filozofii
Fryderyka Nietzschego, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2014, s. 161.

403, Blackburn, dz. cyt., s. 233.

41W. Miiller-Lauter, Fryderyk Nietzsche: logika nihilizmu, przet. S. Gromadzki, ,Nowa Krytyka”
2003, Nr 15, s. 302; M. Rolka, Wielki Inkwizytor. .., s. 125.

42M. Rolka, Wielki Inkwizytor. .., s. 125.

43 A. Chadzinikolau, Literatura nowogrecka w przektadach polskich, Poznan 2003, s. 10.

44P, Bunar, ,0 moralne i materialne podniesienie ludu”. Narodziny nowoczesnego spoteczerstwa
w Szerzynach, wsi galicyjskiej, na przetomie XIX 1 XX wieku, [w:] Krajobraz i dziedzictwo kul-
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doswiadczenia®®. Uwaza sie, iz jego koncepcja operowala pojeciem wy-
tacznie jednego typu relacji podmiotu ze Swiatem, to znaczy podmiotu
posiadajacego reprezentacje rzeczywistoscit®.

Wedhug Nietzschego platonizm, a nastepnie chrzescijanstwo, z calg
ich metafizycznoscia, zaktamaly rzeczywisto$é, dokonaly swoistego
y,ewaltu” na tym, co istnieje, ponizyly zycie. Cala jego krytyka skie-
rowana jest zatem w ich strone. Nietzsche wskazuje, ze platonska inter-
pretacja o istnieniu prawdziwego §wiata jest w gruncie rzeczy ucieczka
od rzeczywistosci, przyktadem wycofania sie, braku walki, zwyciestwa
cech reaktywnych. Tak samo jest w przypadku chrzescijanstwa, gdzie
moralno$¢, zasady, wzorce osobowe sa jedynie tym, co niszczy zycie,
ogranicza je, nie pozwala cztowiekowi tworzy¢, rozwijaé sie, przezwy-
cieza¢. Podobnie metafizyka, ktora przez swoja wiare w jaki$ uniwer-
salny sens rzeczywistosci w byt, ktory jest prawda, dobrem i picknem,
zaktamuje zycie. Z platonisko—chrzescijansko—metafizycznej wizji rodzi
sie nihilizm*". A Nietzsche byl wielkim wrogiem nihilizmu, co wyraznie
widaé w jego filozofii wolnosci*®. Dla niego nihilizm byt upadkiem i osta-
tecznym kresem kultury europejskiej w znanej nam postaci. Nihilizm
to odwartosciowanie najwyzszych wartosci, a te skrywaja wartosciujaca
wyktadnie bytu wlasciwa metafizyce, czyli dokonang w perspektywie
moralnej. Jesli tak jest, to nihilizm wytania sie z dotychczasowej meta-
fizyki, a upadek wartosci oznacza rozpad podstawowych charakterystyk
bytu jako takiego?. Dla Nietzschego nihilizm to poszukiwanie tego,
co wartodciowe poza realng rzeczywistoscig, w jakims innym S$wiecie,
ktorego nie ma. Gdy w my$l platonsko-chrzescijanisko-metafizycznego

dualizmu obok systemu wartosci swiata prawdziwego (aprobowanego)

turowe Furopy. Sacrum-profanum. Prace ofiarowane ksiedzu prof. dr hab. Jozefowi Mareckiemu,
L. Rotter, A. Giza (red.), Krakow 2017, s. 563.

45]J. Kolbuszewska, Tadeusz Korzon (1839-1918). Miedzy codziennoscig, naukq a stuzbg naro-
dowi, Lodz 2011, s. 78.

46, Sawczuk, Pragmatyczny liberalizm. Richard Rorty i filozofia demokracji, Warszawa 2022,
s. 155.

473, Warzynski, Porzucony Swiat. Postmodernizm Nietzschego, Heideggera i Derridy, Krakow
2012, s. 90-91.

48Stwierdza to: H. Buczyniska-Garewicz, Dwa wyktady o Jaspersie, Warszawa 2005, s. 12; po-
dobnie A. Biela, Psychologia oczami filozofow. Klasyczna koncepcja nauki u podstaw statusu me-
todologicznego psychologit, Lublin 2019, s. 188.

49W. Morszczynski, Nihilistyczna destrukcja mysli wartosciujgcej. Heideggera interpretacja fi-
lozofii Nietzschego, Katowice 1992, s. 8-9.

202



Piotr Przybytek, Pawel Przybytek, Metafizyka a religia u F. Nietzschego. . .

stawia sie rzeczywistag ludzka dzialalnosé, swiat pozorny, ktory nie za-
stuguje na aprobate. Tu wtasnie Nietzsche dostrzega wielkie zaklamanie
polegajace na tym, ze to, co jest rzekomo prawdziwe, jest w istocie po-
zorem i falszem. Takim sposobem metafizyczne wyobrazenia niszcza
autentyczne doswiadczenie ,zycia”. Jego miejsce zajmuje swiat, ktorego
nie ma, ,zycie”, ktérego nie ma. Dlatego zdaniem Nietzschego nalezy
skonczy¢ z mowieniem o jakim$ metafizycznym fundamencie, metafi-
zycznej podstawie istnienia. Cala filozofia przed Nietzschem byta we-
dhug niego zbudowana na klamstwie. Dlatego trzeba zaczaé¢ wszystko
od nowa i dokona¢ nowego, nietzscheanskiego, przewrotu, polegajacego
na przewarto$ciowaniu wszystkich wartosci. Trzeba uczynié¢ zycie ,na-
gim”, bez zadnych dookreslen, wolnym od wszelkich przymusow, deter-
minacji, zaktaman, ,podkopywania”, racjonalizowania, teoretyzowania,
,przeczenia”’, ,zepsucia”. Trzeba na nowo zycie uczynic¢ jedynym kryte-
rium prawdziwosci, dobroci, sprawiedliwosci. Temu stuzy jego filozofia
moéwienia tak” zyciu, afirmowaniu zycia, zgody na jego nonsensownosé,
bezcelowosé. W filozofii nietzscheaniskiej nie chodzi wiec o milowanie
madrosci, poznawanie, poszukiwanie prawdy, ale o rozwijanie zycia,
0 jego absolutna afirmacje®. Zycie to najwazniejsze zjawisko, swiado-
mosé za$ jest jedynie na jego ustugach. Takie nietzscheanskie przeska-
lowanie tradycyjnych, oswieceniowych wektorow powodowato, ze swia-
domos¢ i samoswiadomos¢ musiaty ustapi¢ z uprzywilejowanej pozycji,
a pojecia takie jak ,umyst”, ,dusza” czy ,ciato” miaty by¢ jedynie lingwi-
stycznymi strategiami odnoszenia sie do réznych aspektow ludzkiego
bytu®l. Krzysztof Michalski stowa Nietzschego: ,Mozemy pojaé¢ tylko
Swiat, ktory sami zrobiliémy” ttumaczy w ten sposob, iz wiedzy, pozna-
nia nie da si¢ oddzieli¢ od afirmacji zycia, co znaczy iz wiedzy nie da sie
oddzieli¢ od dziatania. Jesli nasze poznanie komunikuje nam cos istot-
nego o swiecie, to dzieje sie tak tylko dzieki temu, ze zyjemy tak a nie
inaczej. Wiedza wyrwana z tego swego elementu, z zycia, Swiadomosci,

mysl pozostawiona samej sobie bytaby catkowicie ghupia, pozbawiona

503, Warzynski, dz. cyt., s. 91, 89.

51Tak R. Sendyka (Od kultury ja do kultury siebie. O zwrotnych formach w projektach tozsamo-
Sciowych, Krakow 2015, s. 83), ktéra upraszczajac, stwierdza iz mozna powiedzieé, ze nie istnieje
racjonalna, ,myslaca rzecz”.
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orientacji, Slepa. To zycie otwiera swiat, daje nam wiedze, a patologia
zycia jest zarazem patologia wiedzy (rodzajem glupoty). Wiedze poje-
ciowg da sie zrozumie¢ jedynie jako reakcje na sytuacje stworzong przez
zycie. Pozostawione sobie samym pojecia sa ghupie, §wiadomosé, wiedza
pojeciowa, sa wtorne — siegaja tylko tak daleko, jak daleko poniesie je
zycie, z ktorego sie biora. Swiat wychodzi na jaw tylko interpretowany
przez nasze dzialanie, tylko w ich perspektywie, tylko jako zbior ,war-
tosci”; tylko z punktu widzenia uczestnika, nie obserwatora. Nietzsche
chce zmieni¢ ludzka wrazliwosé, wyzwoli¢ ja od krepujacych pojecio-
wych fikcji. Strategia ta ma na celu przezwyciezenie nihilizmu, prze-
warto$ciowanie wszystkich wartosci. Nihilizm jako proces dziejowy to
nie tylko historia zmierzchu tradycyjnych wartosci — to takze droga do
wyzwolenia od nich, wyzwolenia, ktére inaczej nie jest mozliwe. Nega-
tywne zjawiska, takie jak upadek, degeneracja, agresywnos¢, destrukcja
sa zdaniem Nietzschego w takim samym stopniu pozytywnymi zjawi-
skami zycia, jak jego wzrost i rozkwit. Przewartosciowanie wszystkich
wartosci i przezwyciezenie nihilizmu nie jest negacja negacji, nie polega
na usunieciu negatywnoéci ze Swiata, bo negatywnos¢ jest tego swiata
nieusuwalnym elementem. Afirmacja momentu, jakim jest zycie, polega
na bezwarunkowej afirmacji samego siebie, afirmacji, ktéra obejmuje
tez agresywno$c¢, destrukcje, negatywnosé. Dla Nietzschego ,prawda’
czy ,Swiat sam w sobie” to fikcje. Pisze on: ,Probujemy eksperymentu
z prawda! By¢ moze oznaczaé to bedzie zaglade ludzkosci! A niech tam,
do dzieta"®2,

Metafizyka oprocz poznawczego realizmu wyznaje poznawczy opty-
mizm, przekonanie, ze cztowiek jest w stanie ,ten oto” Swiat poznac.
Co wiecej, ze to poznanie ma charakter adekwacji, ze $wiat odzwiercie-
dla. Nie ma w filozofii klasycznej tego charakterystycznego dla nowo-
zytnosci ,sceptycznego ducha”, ktory poddajac wszystko w watpliwosé,

watpi ostatecznie w istnienie samej rzeczywistosci. Kartezjusz uczynit

5270b. i cyt. za: K. Michalski, Historycznosé historii i gltupota pojeé. O nihilizmie Nietzschego,
HKwartalnik Filozoficzny” 1995, T. XXIII, z. 1, s. 58-60. Pierwszy cytat pochodzi z ,Nachlass”,
czyli spuscizny. Po raz pierwszy ukazala si¢ ona w 1901 roku jako Wola mocy: studia ¢ fragmenty,
wydana przez siostre Nietzsche, Elzbiete (zob. R. J. Hollingdale, dz. cyt., s. 255). Drugi cytat (choé
nie jest to wprost odnotowane w artykule Michalskiego) zapewne tez pochodzi z tego dziela.
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z watpienia swego rodzaju metode. Kant watpi w mozliwos¢ pozna-
nia $wiata pozazmyslowego, Swiata ,rzeczy samych w sobie”. A Nietz-
sche neguje juz istnienie samej rzeczywistosci. Swiat jego jest jednie
chaosem. A wtasciwie nie ,jest”, tylko ,sie staje”. Nietzscheariski wa-
riabilizm jest z jednej strony negacja rzeczywistosci, ale takze negacja
samego jej poznawania. Jak wiec mozna poznaé ,,co$”, co ciagle sie zmie-
nia, czego w istocie nie ma? Ot6z wedtug Nietzschego mozna kreowaé
siebie. Czlowiek bowiem jest taki, jakim sam siebie uczyni. Nietzschego
wizja ,zycia” i jego rozumienie $wiata prowadza do specyficznej nietz-
scheariskiej koncepcji poznania, wedtug ktorej swiat nie jest przez nas
poznawany, ale interpretowany. Czlowiek bowiem nie wyjasnia swiata,
ale niejako ,wktada” w niego sens, aby w ten sposéb nada¢ takze sens
swojej wlasnej egzystencji®®. Takim sposobem doszliémy do perspekty-
wizmu Nietzschego. Perspektywizm to teoria filozoficzna, w mysl kto-
rej nie jest mozliwe poznanie obiektywne — wszystko jest subiektywna
interpretacja podmiotu, ktory doswiadcza i poznaje ze swojej konkret-
nej perspektywy. Prawda jest wiec zrelatywizowana do jednostkowego
punktu widzenia, ktory jest zalezny od wielu czynnikow, takich jak
kontekst historyczny, doswiadczenia podmiotu czy w koncu poznanie

zmystowe®?,

Niemiecki filozof byl zdania, ze ,ja” kieruje sie ostatecznie wymo-
gami poznania, a wiec prawdy: poddajac im rozproszona, empiryczna
wielo$¢ swojego istnienia — wole, uczucia, wyobraznie i dzialanie — afir-
muje i potwierdza swoja jedno$é¢ i nadaje uniwersalny sens wlasnemu
istnieniu®. Perspektywy (i ich wytwory: interpretacje) konkuruja ze
soba. Perspektywa dobra dla jednej osoby nie jest automatycznie do-
bra dla innej. Rozstrzyga bowiem poczucie mocy: dobra perspektywa to
perspektywa wolnych i tworczych duchéw — dla nich ,metafizyka kata”,
na ktorej wedle Nietzschego zbudowane jest chrzescijaristwo, stanowi
perspektywe nie do przyjecia, bo prowadzi do ostabienia wtasnej mocy.
W tym przypadku ,nie do przyjecia” oznacza po prostu ,fatszywa’, tak

538, Warzytiski, dz. cyt., s. 94.
54M. P. Markowski, dz. cyt., s. 180.
55P. Pieniazek, Podmiot, autor i tekst u Nietzschego, ,Nowa Krytyka” 2002, Nr 13, s. 71.
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jak falszywe miaty byé¢ wszystkie kantowskie syntetyczne sady a priori,
wielokrotnie przez Nietzschego krytykowane. Tak rozumiana interpre-
tacja, zwiazana z perspektywicznoscia, lecz jak najdalsza od jakiego-
kolwiek relatywizmu, staje sie u Nietzschego symbolem przekroczenia,
Uberwindung, symbolem zycia jako plodnosci i przekroczenia®. Rze-
czywistos¢ jest wiec wielowykladalna, jedna interpretacja odsyta do
nastepnej®’. Malwina Rolka pisze, ze Nietzsche ,na kartach swoich dziet
chce przezwycieza¢, zdobywac, odstania¢ nowe perspektywy, caly czas
pozostajac w ruchu, nie pozwalajac mysleniu zatrzymac sie i skostnieé
w pojeciach. Na plaszczyznie filozofii odbywa sie to za pomoca okre-
slonej metody, opartej na eksperymentach myslowych, realizowanych
zawsze na drodze utozsamiania sie z konkretng egzystencja’®. Dlatego
w filozofii Nietzscheariskiej mozna zaobserwowaé szereg sprzecznosci
jako takich wtasnie ,punktow widzenia”, ktore autor na chwile zdaje sie
przyjmowac, aby pozniej znalezé sie juz ze swoim mysleniem gdzie in-
dziej. Zycie jako jedyna rzeczywistosé jest podstaws istnienia cztowieka,
zatem czlowiek nie moze badaé zycia inaczej niz poprzez zapoznawanie
kolejnych przypadkoéw, perspektywicznie roznych egzystencji. Nigdy nie
moze stanaé ,poza’ zyciem i odczytac tego, czym ono sie kieruje, zatem
jedyna mozliwodcia, ktora pozostaje jest swoiste egzystencjalne przezy-
wanie kolejnych perspektyw. Karl Jaspers nazywa owg nietzschearska
metode ,realng dialektyka myslenia”. W projekcie swoistego ,sprawdza-
nia” kolejnych perspektyw myslenie Nietzschego pozostaje w ruchu, nie
sjest” a  staje sie”. To wlasnie 6w eksperymentalny sposob filozofowa-
nia warunkuje przyjmowany przez filozofa ton wypowiedzi manifestu-
jacy chwilowe swoiste uzaleznienie od danego eksperymentu, przyjmo-
wanego z calym zaangazowaniem, by nastepnie z podobnym zapatem
zabra¢ sie za projekt sprawdzania, czy 6w ,punkt widzenia“ oprze sie
negacji. Nietzsche uwaza, iz Swiat jako calo$¢ nie jest dla cztowieka
dostepny w poznaniu, dlatego porusza sie on jedynie w rzeczywisto-

56M. P. Markowski, dz. cyt., s. 180.

57C. Wozniak, Okamgnienie. Doswiadczenie #zrédtowe a gramice filozofii, Krakow 2013, s. 12;
M. Marciniak, Sens i sensualnosé. Mysl teatralna Rolanda Barthesa, Jeana-Francoisa Lyotarda
1 Jacquesa Derridy, Krakow 2014, s. 290.

58M. Rolka, Fryderyk Nietzsche: dionizyjskosé stylu, ;Hybris” 2011, Nr 14, s. 36.
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Sci, ktora sam kreuje za pomoca przede wszystkim jezyka, nawet jezeli
kieruje nim przekonanie o obiektywnosci faktow, ktore bada. Jednakze
jego mozliwosci tworcze nie sg jednolite, stad owa perspektywicznosé,
ktora Nietzsche wykorzystuje w swojej metodzie. Ten poglad jest zna-
mienny zwtaszcza dla nietzscheariskiej krytyki tradycyjnej metafizyki,
ktorej miedzy innymi stawia zarzut budowania statycznego schematu
bytu, ujmujgcego Swiat w piramidalnym porzadku poje¢. Sposob na
przezwyciezenie tego, co pojeciowe odnajdujemy w metaforze®.

W maju 1878 roku Nietzsche publikuje Ludzkie, arcyludzkie, ktore
Hollingdale docenia za ujawnienie tego, co bylo w tym czasie jego
najwieksza sita: dialektyczna umiejetno$é eksperymentowania z roz-
nymi punktami widzenia. Podkresla przy tym, iz ta metoda filozo-
ficzna Nietschego, miata przyniesé poézniej efekty®: ,Naczelnym celem,
ktory przyswiecal Nietzschemu podczas pisania Ludzkie, arcyludzkie,
byto wyjasnienie rzeczywistosci bez odwolywania sie do idei metafi-
zycznych i dzieki temu poznanie «warunkow cywilizacji». Metoda, ktora
stosuje, polega na «eksperymentowaniux». Cel zas, do ktoérego zmierza,
to zniesienie «wyzszych cech» (tj. takich, ktore moga mie¢ pochodzenie
ponadziemskie) przez wytlumaczenie ich jako przemienione «nizszey
cechy (tj. te, ktore sa wspolne cztowiekowi i zwierzetom). Cecha szcze-
golna, ktora zdaje sie oferowaé najszersze pole dla badan, jest pragnie-
nie mocy i wladzy. Pod tymi wzgledami stanowi Ludzkie, arcyludzkie
autentyczng pierwsza faze oryginalnej i tatwo zrozumiatej filozofii nie-

tzscheanskiej”6t.

W Wiedzy radosnej Nietzsche kontynuuje eksperymenty prowadzone
w poprzednich ksiazkach, ale sa w niej tez juz obecne, w postaci zalaz-
kowej, jego najdojrzalsze teorie — teoria ,nadcztowieka”, ,woli mocy”
i . wiecznego powrotu”%?, ktore to Sylwester Warzytiski lapidarnie ze-
stawia z chrzescijariskimi dogmatami: ,Zamiast Boga Nietzsche propo-

nuje |.. .| «nadczlowiekay, zamiast boskiej taski — «wole mocy», zamiast

59Tamsze, s. 36-39.

60R. J. Hollingdale, dz. cyt., s. 132-133.
61Tamze, s. 148.

62Tamze, s. 164.
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zycia wiecznego — «wieczny powrdty”%3

. Nietzsche ani na chwile nie
pozwala zapomnieé, ze zasadnicza przestanka wszystkich tych ekspery-
mentéw jest znikniecie §wiata metafizycznego. Koncepcje ,woli mocy”
i ,nadcztowieka” wyrosty z potrzeby wyjasnienia pewnych konsekwen-
cji rzeczywistosci niemetafizycznej. Tylko ,wieczny powrot” stanowi na-
stepstwo rzeczywistosci niemetafizycznej jako takiej: wynika on z faktu,
ze — jak uwazal Nietzsche — $wiat metafizyczny nie jest niczym wiecej niz
zaprzeczeniem Swiata zjawisk, ptaszczyzna metafizyczna niczym wiecej
jak przeciwienstwem ptlaszczyzny ziemskiej, a samo przedstawienie rze-
czywistosci metafizycznej — czedcia Swiata fenomenéw. Dlatego wtasnie
koncepcje ,wiecznego powrotu” uwazal on za ukoronowanie swojej fi-
lozofii®*. Glosita ona, ze cokolwiek sie dzieje, zdarzylo sie juz w prze-
sztosci nieskoniczong liczbe razy i w dokladnie taki sam sposéb bedzie
sie powtarzac¢ nieskorniczong liczbe razy w przysztosci. Dla Nietzschego
oznaczato to, ze obecne zycie cztowieka jest jego jedynym zyciem i to

zyciem posiadanym na zawsze®.

Filozofia, ktorej centralnym pojeciem jest pojecie ,woli mocy”, w za-
tozeniu Nietzschego miata by¢ przezwyciezeniem nihilizmu. Nietzsche
sadzit, iz wskazanie na ,wole mocy” jako nows zasade stanowienia war-
tosci daje wszelkie podstawy do stworzenia filozofii wolnej od grozby
nihilizmu. Zostataby tym samym w pelni przezwyciezona metafizyka,
ktorej podstawowy wzorzec wywodzi sie od Platona®. Dla Nietzschego
filozofia metafizyczna jest rodzajem wyrachowanego oszustwa. Jej zada-
niem jest trzymanie nas z dala od myslenia o tych najtrudniejszych do
przyjecia prawd, na przyktad takich, ze nad zyciem ludzkim nie unosi
sie omnipotencja boska (czy jakakolwiek inna kuratela), ze jest ono
tragiczne i ze tragicznodci tej nie odkupi zadna czekajaca po ,tamte;
stronie” ,,obecnos¢”. Tymczasem kazda filozofia metafizyczna opierata
sie na resentymencie, ktory deprecjonuje zycie w imie jakiego$ trans-

cendentnego ,tam” lub szuka zaczynowej instancji, nadrzednej tozsamo-

633, Warzynski, dz. cyt., s. 117. Wczesniej tak samo R. J. Hollingdale, dz. cyt., s. 192.

64R. J. Hollingdale, dz. cyt., s. 164, 192-193.

65Za: D. Collinson, Piecdziesieciu wielkich filozofow, przet. M. Wyrzykowska, Poznan 1997,
s. 231-232.

66W. Morszczytiski, dz. cyt., s. 10.
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Sci, przyczyny, celu owego $wiata ,tu”. Gdy Nietzsche prowadzi krytyke
metafizyki, czyni z resentymentu presupozycje wszelkiej metafizyki, nie
za$ wyraz pewnej szczegblnej metafizyki: nie istnieje metafizyka, ktora
nie osadza i nie deprecjonuje istnienia w imie $wiata nadzmystowego.
Zakorzenione w resentymencie wobec zycia myslenie metafizyczne po-
zostaje ostatecznie funkcja ludzkiego, arcyludzkiego pragnienia sensu,
porzadku i obecnosci. Krytyka metafizyki w wykonaniu Nietzschego
wynikala z przekonania, ze myslenie metafizyczne infantylizuje ludzka
egzystencje, nie pozwalajac jednostce tworczo zmierzy¢ sie ze Swiatem
takim, jakim sie on naprawde jawi, czyli chaotycznym, zmiennym, po-
zbawionym nadrzednej istoty, wyzszego sensu i ,,obecnogci”®.
Nietzsche odrzucit wszelka hierarchie poznawcza i przyjat rowno-
rzedno$é punktoéw widzenia. Odrzucit istnienie Boga — najwyzszej mo-
nady, ktorej perspektywa stanowita ideal, wyznaczata prawdziwy ob-
raz $wiata®. Nietzsche stwierdzil, Ze nasze poznanie jest interpretacja
usytuowana w konkretnym kontekscie, i tym samym uwolnit podmiot
od rezimu prawdy obiektywnej i transcendentnej, a rozpalil plomien
indywidualizmu i epistemologicznego perspektywizmu®. Dosyé czesto
filozofowie — idac tropem Nietzschego — wskazuja, ze wszystko, co jest,

67M. Kruszelnicki, Drogi francuskiej heterologii, Wroctaw 2008, s. 43-44. Dla §cistosci trzeba tu
dodag, ze dla Nietzschego termin ,resentyment” oznaczal odwrécenie wartosci — za dobre uznaje sie
wlasne cnoty moralne, a za zle cnoty, ktoérych nie mozna osiagna¢. W ten sposéb pozwala si¢ sta-
bym uszlachetni¢ swoja stabos$é i zemscié na silnych jednostkach (za: T. Drozynski, Ressentiment
jako uczucie reaktywne i faktor Zycia moralnego w swietle studium genealogicznego Friedricha Nie-
tzschego ,Zur Genealogie der Moral. Eine Streitschrift”, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 2020,
Nr 36, s. 115-117; por. J. Drozdz, Resentyment w ujeciu Friedricha Nietzschego ¢ Maza Sche-
lera, ,Pisma Humanistyczne” 2000, T. 2, s. 157 i n.; J. Postuszny, Niemoc, nienawisé i absolutna
prawda. O implikacjach Nietzscheariskiej koncepcji resentymentu, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa
Seria” 2007, R. 16, Nr 2 (62), s. 75 i n.; P. Werynski, Morfostaza. Resentymentalne uwarunkowa-
nia sprawstwa w polskiej sferze publicznej, ,,Uniwersyteckie Czasopismo Socjologiczne” 2017, Tom
19, Nr 2, s. 27 i n.). Kiedy w stabosci przestano widzie¢ zto, kiedy dzieki chrzescijaristwu ludzie
uznali, ze obowiazkiem silnego jest pochylenie si¢ nad stabym, Nietzsche wystapit ze swoim zdu-
miewajacym ,odwréceniem wartosci”. Gdy pokora i stabos¢ staty sie¢ cnota, wowczas samoistna sita
i arbitralne, niczym nie usprawiedliwione dazenie z natury rzeczy musiaty sta¢ sie grzechem. Ten,
kto oémielal si¢ po nie siega¢, byl winny grzechu pychy, totez go potepiano (tlumaczy A. Leder,
Przemiana mitéw czyli zycie w epoce schytku, Warszawa 1997, s. 13).

68A. Molenda, Hierarchie a holarchie na celowniku postmoderny, ,Kultura i Historia”
08/07/2009, Nr 16, http://www.kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/pl/archives/1463 |do-
step: 20.X1.2023].

69M. Kuta, Miedzy immanentnym a transcendentnym miejscem religii w ponowoczesnosci. Per-
spektywa postsekularna, Praca doktorska napisana pod kierunkiem prof. dr. hab. K. Tarnowskiego,
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie, Wydziat Filozoficzny, Krakéw 2022, s. 184,
http://bc.upjp2.edu.pl/Content/5876/Mi%C4%99dzy%20immanentnym)20repoz.pdf [dostep:
20.X1.2023|.
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VARIA

to tylko interpretacja’.

Tymczasem twierdzi sie stanowczo, ze niemetafizyczna interpretacja
zmieniataby istotnie przedmiotowy sens dogmatéw katolicyzmu i dla-
tego nie byltaby interpretacja katolicka ani w ogole interpretacja w zna-
czeniu wlasciwym. Wobec tego teologia z istoty swej winna byé¢ réow-
noczesnie hermeneutyczna oraz ontologiczno-metafizyczna. Wzajemny
stosunek miedzy przedmiotowym znaczeniem dogmatoéw a ich sensem
egzystencjalnym, hermeneutycznym przedstawia sie tak: w katolicyzmie
sens egzystencjalny dogmatoéw ani nie zastepuje ich przedmiotowej tre-
Sci ontologiczno-metafizycznej, ani jej nie wyprzedza, lecz ja zawsze
zaklada i jest od niej zalezny™'.

Mimo wszystko zwraca sie jednak uwage, ze Nietzsche byl cztowie-
kiem, ktory mogt zyé bez wiary, ale poprzez swe ataki na chrzesci-
janstwo dowodzil, ze religia nie jest mu obojetna — zyjac bez Boga,
ciggle o nim my$lal™. Istnienia samego Chrystusa Nietzsche nie kwe-

stionowal™

. Przy tym wykorzystywal symbole religijne (cho¢ juz nie
z chrzescijanstwa) do konstruowania metafor przedstawiajacych zycie.
Zaratustra to szyderca bogéw. Dionizos, boég upojony winem symbo-
lizuje w jego filozofii cztowieka radosnego, wyzwolonego, zywiolowego,
odrzucajacego wszelkie konwenanse, nie uznajacego zadnej wladzy nad
soba™. Wreszcie zwraca sie uwage, ze jego filozofia nosita znamiona

religijnosci™.

7OM. Szulakiewicz, Filozofia jako hermeneutyka, Toruri 2004, s. 17, 123; D. Leszczynski, Pu-
ste naczynia. Studia z filozofii wspdtczesnej, Krakow 2023, s. 370; E. Goczal, Negatywy. Poetyki
apofatyczne Aleksandra Wata i Piotra Matywieckiego, Krakow 2022, s. 24.

"1Ks. 1. Rozycki, Metafizyczne implikacje dogmatéw, ,Analecta Cracoviensia” 1973-1974, T. V—
VI, s. 401-403.

72K. Stark, dz. cyt., s. 140, 153. O tym takze zob. O. Ktosiewicz, Zwierzeta Zaratustry. Symbolika
Swiata zwierzecego w pismach Friedricha Nietzschego, Warszawa 2011, s. 38 i n.

73Zauwaza ks. J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 2014, s. 302; M. Rolka, Hermeneutyka
mitu. . ., s. 170.

74 A. Karpiniski, J. Kojkol, Filozofia wspdtczesna, [w:] A. Karpiriski, J. Kojkol, Filozofia. Zarys
historii, Gdynia 2002, s. 211-212.

"5Podkresla A. Bloch, O potrzebie religijnosci — Friedricha Nietzschego i Leszka Kotakowskiego
zmagania z pytaniem o sens zycia, [w:] Nietzsche i religijnosé, K. Dworakowska, K. Matuszewski,
J. Wronski (red.), L.odz 2017, s. 246. ,,Pelen patetyzmu styl proroka oraz postulowanie powrotu do
przedklasycznej religijnosci greckiej kaza dostrzegaé nawet w Nietzscheanskiej mysli filozoficznej
potrzebe religii i obecnosci mitu” (zob. tamze).
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Hermeneutyka spektaklu teatralnego
dla dzieci. Studium metodologiczne

Streszczenie: Spektakle teatralne dla dzieci podlegaja recenzjom o wezszym
lub szerszym zakresie. Wezsze dotycza tresci i przestania (w spektaklach dla dzieci
recenzenci zwykle poszukuja aspektu wychowawczego), rezyserii, gry aktorskie;j.
Gdy recenzenci przyjmuja szersza perspektywe, moga zwrocié uwage takze na war-
stwe muzyczna lub plastyczna (scenografia, rekwizyty, kostiumy, lalki). Wspomniany
aspekt wychowawczy, obecny mniej lub bardziej wyraznie w wickszosci przedstawien
dla dzieci, umiejscawia je w obszarze pedagogiki i ksztalcenia humanistycznego.
W artykule prezentuje, w perspektywie autoetnograficznej, zagadnienia metodolo-
giczne zwiazane z, prowadzonym w latach 2018-2022, badaniem przedstawien Te-
atru Animacji w Poznaniu i Wroclawskiego Teatru Lalek, jako mozliwa propozycje
badawczego podejscia do teatru dla dzieci.

Stowa kluczowe: spektakl teatralny dla dzieci, badanie spektakli, metodologia
badan

Summary: The hermeneutics of theatre performance for children. A method-
ological study.

Theatrical performances for children are subject to reviews of a more narrow
or broader scope. The narrower concern the content and message (in children’s
performances reviewers usually look for educational aspect), direction, acting. When
the reviewers take a broader perspective, they can also draw attention to the musical
or artistic layer (set design, props, costumes and puppets). The educational aspect,
present more or less explicitly in the majority of performances for children, places
them in the field of pedagogy and humanistic education.

In this paper I present, in an autoethnographic perspective, methodological is-
sues related to the hermeneutic research of performances of the Animation Theatre
in Poznan and the Puppet Theatre in Wroctaw, which I conducted between 2018
and 2022. I believe that they can be considered as a possible proposal for a scientific
approach to theatre for children.

Keywords: theatre performance for children, hermeneutics, performance re-

search, research methodology
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Nauczyli mnie mnostwa madrosci,
Logarytmow, wzorow i formutek

I nic mie wiem, 1 nic nie rozumiem,
I weigz wierze biednymi zmystams

Julian Tuwim

To, ze w poznaniu humanistycznym w gre
wchodzi tez wtasny byt poznajgcego, wyznacza
wprawdzie granice ,metodzie”, ale nie nauce.
Czego nie osiggnie narzedzie metody, musi
1 moze byc osiggniete dzieki niosqce) prawde
dyscyplinie zapytywania i badania.
Hans-Georg Gadamer

Wprowadzenie

Spektakle teatralne znajduja sie w obszarze zainteresowania gtownie
teatrologdéw lub historykéw teatru. Czasami na gruncie nauk o sztuce
(dyscyplina naukowa: sztuki filmowe i teatralne) opisywane jest two-
rzenie danego spektaklu lub jego konstrukcja i poszczegdlne elementy.
Trudno w takich badaniach zastosowa¢ jakiekolwiek ,logarytmy, wzory
i formutki”, mozna natomiast poddac¢ analizie elementy plastyczne spek-
taklu (scenografie, kostiumy, $wiatto) lub jego warstwe dzwiekowa, a tak-
ze zinterpretowaé warstwe fabularng czy tresciowa. Kazde takie badanie
opiera si¢ na probie zrozumienia spektaklu przez badacza.

W latach  2018-2022 prowadzilam badania analityczno-
interpretacyjne tresci kilku wybranych spektakli dla dzieci, skupiajac
sie bardziej na ich interpretacji, niz analizie. Moim celem byta
hermeneutyczna interpretacja sztuki scenicznej — konkretnych spekta-
kli — i intersubiektywna (w stopniu, w jakim to mozliwe) komunikacja
tego rozumienia, jako potencjalnej propozycji zaréwno pedagogizaciji,
jak i badawczego podejscia do kwestii teatru dla dzieci. Interpretacje
poszczegolnych spektakli zawartam w cyklu przygotowanych artykutow,
opublikowanych w latach 2020-2023.
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Poniewaz, w moim przekonaniu, spektakl teatralny dla dzieci ma je
wprowadzac nie tylko w $wiat basniowych opowiesci czy interesujacych
historii, ale przede wszystkim w obszar wartosci etycznych i zagadnien
trudnych czy egzystencjalnych, z ktorymi sztuka radzi sobie lepiej niz
inne narzedzia pedagogiczne, przyjmowatam, ze w pierwszej kolejnosci
to dorogli, towarzyszacy dzieciecym odbiorcom, musza te trudne tematy
dostrzec i zrozumieé¢, aby, na podstawie obejrzanej scenicznej historii,
moc podjaé¢ rozmowe z dzie¢mi. Wychodzitam z zalozenia, ze przed-
stawienia dla dzieci nie sa przeznaczone tylko dla dzieciecej widowni —
dorogli powinni nie tylko przyprowadzaé¢ dzieci do teatru i sprawowac
nad nimi opieke w czasie przedstawienia, ale przede wszystkim powinni
dzieciom aktywnie towarzyszy¢ i angazowaé sie¢ w proby odczytania
sensu spektakli na potrzeby przysztych rozmoéw. Przygotowane przez
mnie publikacje byty nie tylko prezentacja mozliwego sposobu nadawa-
nia znaczenie spektaklom dla dzieci z perspektywy osoby dorostej, ale
takze pewnego rodzaju przewodnikiem po takich prébach interpreta-
cyjnych.

Mimo ze spektakl dla dzieci jest zwykle widowiskiem barwnym,
atrakcyjnym muzycznie i coraz czeSciej interesujacym tresciowo takze
dla dorostych, rzadko staje sie przedmiotem naukowej refleksji. Wycho-
dzac z zalozenia, ze metodologia obejmuje szereg kwestii zwigzanych
z procesem badawczym, probuje pokaza¢ w niniejszym tekscie, w jaki
sposob podchodzitam w swoich badaniach do interpretacji poszczegol-
nych spektakli, ale takze, jak staralam sie o zapewnienie tym interpre-
tacjom optymalnej intersubiektywnosci, poniewaz ,,pomiedzy subiekty-
wizmem jako domeng humanistyki a obiektywizmem, z zalozenia nie-
osiggalnym dla poznania humanistycznego, jest jeszcze jeden poziom
posredni [. . .| intersubiektywno$¢”!.

Niniejszy artykul prezentuje przede wszystkim przebieg moich ba-
dan. Wynika to z checi przedstawienia potencjalnego podejscia badaw-
czego do materii spektakli dla dzieci, a nie omawiania poszczegolnych
przedstawien opisanych w oddzielnych publikacjach. Sygnalizuje jedy-

1B. Milerski, Intersubiektywnosé w pedagogice hermeneutycznej. Od badan filozoficznych do
realistycznego zwrotu, ,Kwartalnik Pedagogiczny”, R. 2015, nr 2(236), s. 59.
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nie wnioski z interpretacji, chcac uniknaé¢ zarzutéw ich powierzchowno-
Sci oraz trywializacji poruszanych zagadnienn. Prowadzone przeze mnie
badania prezentuje tu w perspektywie autoetnograficznej chcac ,prze-
kazaé¢ znaczenie moich do§wiadczen i nada¢ im sens”?.

Autoetnografia wykorzystuje samoobserwacje, prezentuje proces ba-
dawczy z perspektywy jego uczestnika i pozwala na ,stworzenie fascynu-
jacych opowiesci, ktore rzucaja swiatto na poszczegolne zjawiska napo-
tykane [przez badacza — przyp AS| w §rodowisku badawczym™. Z tego
powodu

,2Autoetnografie mozna zdefiniowa¢ takze jako narracje samego siebie, w kto-
rej badacz jest jednak §wiadomy pelnionej roli, wlasnych do$wiadczeri oraz
wplywu na prowadzone badania [...] Badania autoetnograficzne przeciwsta-
wiaja sie [...| fasadzie obiektywnych badan, ktore wyjmuja obiekt z kontekstu
i poszukuja pojedynczej prawdy”4.

Stosujac przy badaniu spektakli teatralnych interpretacje herme-
neutyczna, czyli osobista wyktadnie obejrzanych tresdci, pozostawatam
w obszarze podej$cia opisowego i interpretacyjnego, ,w ktoérym przed-
miot badan jest wpisany w horyzont poznawczy osoby badajacej |.. .|
Opis i interpretacja to nie abstrakcyjne procesy mentalne, sa zawsze za-
korzenione w przezywanym zyciu i dziejowym charakterze ludzkiej Swia-
domosci”®. Autoetnografia, jako jeszcze blizsze polaczenie badanego
zjawiska i badacza, wydata mi si¢ odpowiednia do prezentacji opisywa-
nego procesu badawczego, opartego na hermeneutycznym rozumieniu
spektaklu teatralnego jako tekstu kultury. Bylam przy tym $wiadoma
metodologicznego wyzwania, jakim jest powiazanie podmiotu i przed-
miotu badan opisowo-interpretacyjnych®.

Hermeneutyka

Skoro w moich badaniach chodzilo o interpretacje, to oczywista me-

28. Bell, Illness metaphors, Japan’s “gaijin” race philosophy, and the formation of the self,
»otudies in Symbolic Interaction”; R. 2011, vol. 37, s. 166.

3Ch. N. Poulos, Essentials of autoethnography, Washington 2021, s. 6.

4Y.. Sutkowski i A. Marjanski, Metodyka badar jakosciowych w matych podmiotach rodzinnych,
,Problemy Zarzadzania”, R. 2014, vol. 12, nr 3 (47), s. 231.

5B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii, [w:] Z. Marek (red.), A. Walulik (red.), Pedagogika
religii. Stowniki spoteczne, Krakéw 2020, s. 105.

6Tamze, s. 106.
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toda badawcza wydawata sie metoda hermeneutyczna, jako ukierun-
kowana na odczytanie sensu ludzkiego bytu i ekspresji zycia ducho-
wego zapisanych w wytworach kultury, zawierajaca reguly interpretacji
wytworéw kulturowych oraz dostarczajaca naukowego uprawomocnie-
nia humanistyce’. Zachete do hermeneutycznej recepcji i interpretacji
sztuki znalaztam u samego Hansa-Georga Gadamera®:
,Hermeneutyke trzeba by [...] rozumie¢ tak szeroko, by objeta cala sfere sztuki
i jej problematyke. Jak kazdy inny tekst do rozumienia, takze dzielo sztuki —
nie tylko literackie — musi by¢ rozumiane, a rozumienie to chce by¢ znane. Tym
samym $wiadomosé hermeneutyczna uzyskuje rozlegly zasieg, przekraczajacy
nawet zasieg $wiadomosci estetycznej. Hermeneutyka musi objaé estetyke |.. .|
Trzeba mianowicie okresli¢é cala hermeneutyke tak, by zdawala sprawe z do-
$wiadczenia sztuki. Rozumienie trzeba pojmowaé jako cze$é realizacji sensu,
w trakcie ktorej ksztattuje si¢ i wypelnia sens wszystkich wypowiedzi””
Bogustaw Milerski konstatuje zwigzle: ,hermeneutyka jest teorig wy-
ktadni, ktora to wyktadnia spetnia sie w interpretacji wytworow kultu-
rowych”t.
Na gruncie polskojezycznym, geneze i dzieje hermeneutyki przedsta-
wili w swoich pracach m. in. J. Gnitecki!!, M. Sawicki'?, L. Kleszcz'3,

P. Dybel**, A. Przylebski'®, M. Adamska-Staron i B. Lukasik!®, W. Lo-

7B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, Perspektywa pedagogiki religii, Warszawa 2011, s. 23—
29.

8 Chociaz teatrowi H. G. Gadamer poswiecil jedynie jeden krotki esej, to nie tylko nazywa siebie
,wdziecznym przyjacielem wspolczesnego zycia teatralnego” (H.-G. Gadamer, The Relevance of the
Beautiful and Other Essays, New York 1986, s. 63.), ale w Prawdzie i metodzie, czesto odwotuje
sie do sztuk performatywnych, zeby ,zademonstrowaé¢ swoj wglad w przedstawienie jako wska-
zo6wke do ontologii dzieta sztuki, a tym samym model interpretacji, zrozumienia i zastosowania”
(Ch. A. Gillespie, Sustainable canons: Gadamer’s hermeneutics and theatre, ,Labyrinth”, R. 2022,
Vol. 24, No. 2, s. 157). To na Prawde © metode powoluje si¢ Charles Gillespie okreslajac Gadamera
ykluczowym zrédiem dla teoretyzowania teatru jako sytuacji hermeneutycznej” (Ch. A. Gillespie,
dz. cyt., s. 151).

9H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, Warszawa 2013, s. 239—
240.

10B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna. Perspektywa pedagogiki religii, dz. cyt., s. 65.

11]. Gnitecki, Geneza pedagogiki hermeneutycznej, Zielona Géra 1992.

12M. Sawicki, Hermeneutyka pedagogiczna, Warszawa 1996.

131. Kleszcz, Boczne drogi: z genealogii filozofii hermeneutycznej, Wroctaw 2004.

14p. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Krakow 2012.

15 A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Poznan 2005; tenze, Hermeneutyka: od sztuki
interpretacji do teorii i filozofii rozumienia, Poznan 2019.

16M. Adamska-Staroni, B. Lukasik, Hermeneutyka pedagogiczna jako orientacja metodologiczna,
[w:] A. Gofron, A. Kozerska (red.), Podstawy Edukacji. Propozycje metodologiczne, T. 5, Kra-
kow 2012.
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renc'” czy B. Milerski'®. Ten ostatni przywoluje takze innych autoréw
zajmujacych sie ta problematyka — zaré6wno z obszaru hermeneutyki fi-
lozoficznej, jak i pedagogiki hermeneutycznej oraz hermeneutyki peda-
gogicznej. Pomine wiec kwestie dotyczace historii hermeneutyki i ogra-
nicze sie do wskazania dwoch zagadnienn zwigzanych z hermeneutyka
Gadamera, ktory po pierwsze, wprost zwrocit uwage na dzieto sztuki
(to przedmiot bedacy w kregu moich zainteresowan) podkreslajac jed-
nak, ze nauka o sztuce nie moze zastapi¢ doswiadczenia sztuki'® oraz
po drugie, wskazal na wplyw dziela sztuki na interpretujacego: ,wta-
Sciwy byt dzieta sztuki polega [...| na tym, ze staje sie ono doswiadcze-
niem, ktore przemienia do$wiadczajacego. » Podmiotem« doswiadczenia
sztuki [...] nie jest subiektywnos¢ tego, kto jej doswiadcza, lecz samo
dzieto sztuki”?°,

* Rozumienie i sens — podstawowe pojecia hermeneutyki

Rozumienie i sens — pojecia kluczowe dla hermeneutyki wpisuja sie
w koncepcje interpretacji i odczytania wszelkich tekstow kultury, w tym
spektakli teatralnych. Rozumienie domaga sie odczytywania catoscio-
wego, a czesto takze umieszczenia przedstawienia w szerszym kontek-
Scie, co jest wazne w przypadku teatru, taczacego elementy innych
sztuk.

Przyjetam, ze

,w mnajbardziej ogbélnym ujeciu rozumienie jest procesem poznawczym doty-
czacym nadawania/odczytywania znaczen przekazow kulturowych i rzeczywi-
stodci jako takiej [...] rozumienie nie moze zostaé¢ ograniczone do nadawa-
nia/odczytywania znaczen pojedynczych znakow [. .. | Rozumienie tekstow kul-
turowych nie jest suma rozumienia poszczegélnych znakéw, lecz rozumieniem

calych przekazow jako takich. Z perspektywy wspoltczesnej hermeneutyki rozu-

17W. Lorenc, Filozofia hermeneutyczna: inspiracje, klasycy, radykalizacje, Warszawa 2019.

18B. Milerski, Hermeneutyka pedagogiczna, Perspektywa pedagogiki religii, Warszawa 2011;
tenze, Intersubiektywnosé w pedagogice hermeneutycznej. Od badan filozoficznych do realistycz-
nego zwrotu, ,Kwartalnik Pedagogiczny”, R. 2015, nr 2(236), s. 56-74; tenze, Pedagogika kultury,
[w:] Z. Kwiecinski, B. Sliwerski (red.), Pedagogika. Podrecznik akademicki, Warszawa 2019, s. 350;
tenze, Metodologia pedagogiki religii, [w:] Z. Marek (red.), A. Walulik (red.), Pedagogika religii.
Stowniki spoteczne, Krakow 2020.

19H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. .., dz. cyt., s. 21.

20H.-G. Gadamer, Prawda i metoda. . ., dz. cyt., s. 159-160.
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mienie [...] polega na identyfikacji sensoéw i wartosci, dzieki ktorym interpreto-
wana rzeczywistosé (tekst kulturowy, zjawisko spoleczne, osobowos¢) staje sie

znaczaca caloscig’?!

Zatem musiatam nie tylko sprobowaé¢ odczytaé sens spektaklu, ale
takze umiesci¢ go w kontekscie kulturowym, ktory pozwolitby na uzy-
skanie pewnej intersubiektywnosci — sens nie jest bowiem dowolnie kon-
struowany przez interpretatora, kierujacego sie jedynie wtasng subiek-
tywnoscia, lecz odczytywany na podstawie matrycy wielu pokrewnych

zdarzeni znaczacych??.

* Hermeneutyczne interpretacja konkretnych nieliterackich
tekstéw kultury
Cho¢ podejscie hermeneutyczne do réznego rodzaju tekstow kultury,
w tym takze teatralnych, wydaje si¢ jak najbardziej zasadne, juz w 1993
roku Elinor Shaffer zwracata uwage, ze
,Chociaz wiele napisano o relacji hermeneutyki do poetyki, poezji i prozy, nie-
wiele zrobiono na gruncie anglojezycznym dla wyjasnienia tekstow dramatycz-
nych i spektakli z hermeneutycznego punktu widzenia. Jest to zaskakujace,
poniewaz hermeneutyka byla blisko zwiazana z dramatem przez calg historie
jej wspolczesnego, Swieckiego rozwoju, od korica XVIII wieku do czasé6w obec-
nych”?3
Wydaje sie, ze przez minione 30 lat sytuacja nie ulegta poprawie
(zar6wno w nauce anglojezycznej, jak i polskiej). Podejmowane przeze
mnie proby znalezienia tekstow prezentujacych podobne, hermeneu-
tyczne podejscie do interpretacji konkretnych spektakli (lub filmow
czy dziel muzycznych), konczyly sie zwykle niepowodzeniem. W ni-
niejszym przegladzie literatury nie moge pomina¢ dostepnych tekstow
dotyczacych — jak cytowany artykut Shaffer — ogolnych mozliwosci her-
meneutycznej interpretacji dziet teatralnych, filmowych czy sceniczno-
muzycznych. Dobrym przyktadem jest np. artykut Edith G. Adetu do-
tyczacy hermeneutycznego spojrzenia na teatr liryczny Giuseppe Ver-

21B. Milerski, Metodologia pedagogiki religii. .., dz. cyt., s. 110-111.

22B. Milerski, Intersubiektywnosé w pedagogice hermeneutycznej. . ., dz. cyt., s. 65.

23E. Shaffer, The Hermeneutic Approach to Theatre and Drama, [w:] J. Hilton (red.), New
Directions in Theatre, London 1993.
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diego oraz ,przydatnosci hermeneutyki jako sposobu na poglebienie
tworczosci (. ..) Verdiego, podkreslajacego ztozonosci mechanizmu od-

9924

bioru (jego — A.S) teatru lirycznego’** czy publikacja Jacquesa Au-

monta ,Interpretacja filméw”, w ktorej autor pisze wprost: ,Interpreto-
waé to znaczy zawsze nadawacé sens’?.

Odnosnie do hermeneutycznej interpretacji konkretnych tekstow kul-
tury, niebedacych tekstami literackimi (ich dotyczyly moje zaintereso-
wania 1 wlasne badania), bibliografia przedstawia sie jeszcze gorzej,
a dostepne publikacje dotycza zwykle dziel innych niz spektakle te-
atralne. Na gruncie anglojezycznym udato mi sie odnalez¢é jedna pozy-
cje ksiazkowa — Hermeneutics of the Film World. A Riceurian Method
for Film Interpretation Alberto Barraco, w ktorej autor postuguje sie
metodologig hermeneutyczna do interpretacji trzech filméw i ktora pre-

zentuje nastepujaco:

,Zaproponowana zostanie refleksja nad filozofig trzech filmowych swiatow: Man-
hattanu®®, Krola komedii®™ i Pretty Woman?®®. Zastosowanie metody oraz od-
powiednia identyfikacja i analiza elementéw symbolicznych tych swiatow filmo-
wych pozwoli na interpretacje ich réznych i kontrastujacych ze soba znaczen

filozoficznych”??

Wyjatkows pozycja wydaje sie wiec artykul Hermeneutic Approach
in Drama Learning: Study of the Case Kereta Kencana (Les Chaises),
w ktorym autorzy odnoszg sie do konkretnego spektaklu, a nawet wy-
jasniajg czym jest hermeneutyka®’, skupiajac sie jednak — w moim od-
czuciu — bardziej na opisie scenicznej realizacji, niz hermeneutycznym
odczytaniu tredci spektaklu.

Na gruncie literatury polskojezycznej znalaztam natomiast intere-

24E. G. Adetu, Verdian lyric theatre. Hermeneutics of the performance and contemporary chal-
lenges, ,Artes. Journal of Musicology”, nr 23(1), s. 205.

25J. Aumont, Interpretacja filmdéw, Warszawa 2021, s. 15.

26Woody Allen 1979.

2"Martin Scorsese 1982.

28 Garry Marshall 1990.

29 A. Barraco, Hermeneutics of the Film World. A Riceurian Method for Film Interpretation,
London 2017, s. XXV.

30N. Zaidah, M. Jazuli, Hermeneutic Approach in Drama Learning: Study of the Case Ke-
reta Kencana (Les Chaises), ,,Advances in Social Science, Education and Humanities Research”,
R. 2020, vol. 443, Proceedings of the International Conference on Science and Education and
Technology (ISET 2019).
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sujaca prace Michata Klosiniskiego dotyczaca hermeneutyki gier wideo
(Hermeneutyka gier wideo. Interpretacja, immersja, utopia), w ktorej
autor interpretuje trzy konkretne gry komputerowe. Istotne wydaje sie
wskazanie, ze Klosinski w fabutach gier komputerowych poszukuje sen-
sOwW z obszaru wspotczesnej rzeczywistosci ekonomiczno-spotecznej, wy-

jasniajac swoje podejscie metodologiczne nastepujaco:

W badaniu wymienionych gier hermeneutyka jest metoda literaturoznawczo-
filozoficzna, stuzy bowiem stawianiu pytan o znaczenia, sensy i prawde jako
zasadnicze problemy mechaniki, reprezentacji czy egzystencji, a nie o technolo-
giczny charakter medium, jakim jest gra wideo (... ) analizy SimCity 5, Disho-
nored oraz BioShock Infinite wpisuja sie w tradycje dekonstruowania, krytyki
i prowadzenia refleksji nad tym, co gry, jako teksty kultury, méwia nam o ma-
rzeniach spotecznych, jakie wizje egzystencjalne proponuja, jak przepracowuja

problemy naszej wspolczesnosci i jak ja wspottworza?3!

7 tego witasnie powodu podejscie Klosinskiego wydaje mi si¢ szcze-
goblnie zblizone do podjetych przez mnie interpretacyjnych badan wy-
branych spektakli dla dzieci.

Natura spektaklu teatralnego — czym jest i jak z nim obcu-
jemy?

* Spektakl jako tekst kultury
Matgorzata Rygielska pisze:

wJesli kulture pojmujemy jako skomplikowany system znakowy o wewnetrz-
nej hierarchii, to [...| teksty kultury skladaja sie ze znakéow, pochodzacych
z jednego lub kilku systemoéw. Znaki te, polaczone relacjami i uporzadkowane
w okreslony sposob, tworza [...| mozliwe do wyodrebnienia catosci. Teksty
kultury moga takze sktadaé¢ sie z innych tekstow kultury. Kazdy z takich sub-
tekstow mozna poddaé analizie i interpretacji (jako wyizolowana na potrzeby
badawcze calostke, ale tez jako cze$é organizacji wyzszego rzedu). Teksty kul-

tury sa zawsze pewnym typem przekazu’>3?

31M. Klositiski, Hermeneutyka gier wideo. Interpretacja, immersja, utopia, Warszawa 2018,
s. 280.
32M. Rygielska, O ,tekscie kultury”, ,Zeszyty Etnologii Wroctawskiej”, Nr 2015/1(22), s. 30-31.
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Wedlug Autorki wazne jest ,jak, kiedy i przez kogo sa one [teksty
kultury — przyp. AS| odczytywane33.
Takze Milerski, wskazujac, ze materiatem badawczym hermeneutyki
s teksty kultury, $cisle wiaze je z ksztalceniem humanistycznym, ktore
,2umozliwia nie tylko poznanie wybranych tekstéow kulturowych, ale takze za ich
posrednictwem staje sie kluczem do rozumienia przez czlowieka wlasnego bytu
[...] jezeli uczacego sie laczy z tekstami kulturowymi relacja rozumienia her-
meneutycznego, wtedy nie tylko uczy sie rozumie¢ teksty i siebie samego, lecz
réwniez uwewnetrznia we wlasnej osobowosci sensy i wartosci, ktérych nosni-
kami sa teksty [...] istota ksztalcenia humanistycznego |...] [jest — przyp. AS]
ksztattowanie kulturowej struktury osobowosci jako struktury senséow i warto-
Scim3d
Na przyktad poznanie tekstu kulturowego, jakim jest spektakl Odlot,
umozliwia zastanowienie sie nad kwestiami r6(w/z)nosci, tzw. norma-
tywnosci czy tozsamosci, a jego konsekwencja moze by¢ internalizacja

humanistycznych wartosci takich jak rownosé, wolnosé, sprawiedliwosé.

* Spektakl jako przypadek graniczny w fenomenologicznym
ujeciu Romana Ingardena

Sztuka teatralna jest przykladem ,wypadku granicznego”®, ktory
— podobnie jak wtasciwe dzielo literackie — jest bytem potencjalnym.
Dlatego niezbedne jest, aby

,wstawi¢ je w konkretne duchowe i kulturalne zycie, by rozpatrzy¢, jakie stad
powstana nowe sytuacje i problemy |[...| Konkretyzacje sg wtasnie tym, co sie
konstytuuje w czasie lektury i co stanowi niejako sposéb przejawiania sie dzieta,

te konkretna postaé, pod ktéra samo dzielo zostaje przez nas uchwycone’36

33Tamze, s. 31.

34B. Milerski, Pamieé jako element ksztatcenia humanistycznego, [w:] J. Cukras-Stelagowska
(red.), Pamietanie i zapominanie. Wspdlnoty — Wartosci — Wychowanie, Toruni 2016, s. 41.

35 Rozdziat XXII. Wypadki graniczne. § 56. Wstep i § 57. Sztuka teatralna (R. Ingarden, O dziele
literackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filozofii literatury, Warszawa 1988,
s. 394-400). Ingarden poswieca ten rozdzial dzielom, ktore nie sg dzielami literackimi, ale in-
nymi typami dziel, ktérych poszczegolne warstwy sg utworzone na wzor dzieta literackiego (tekstu
dramatycznego czy scenariusza). Takim dzietem jest miedzy innymi przedstawienie teatralne, ktére
rézni sie od swego literackiego pierwowzoru — dramatu, i ktore jest tez za kazdym razem roézne
— kazdy spektakl jest inny, jest indywidualnym wydarzeniem. Obok spektaklu teatralnego wsrod
przypadkéw granicznych Ingarden wymienia tez m.in. dzielo filmowe/film (tamze).

36Tamze, s. 409-410.
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Spektakl teatralny jest konkretyzowany dwukrotnie: po raz pierw-
szy przez rezysera, ktory przygotowuje sceniczna wersje tekstu, i po raz
drugi, gdy konkretyzacja dokonuje sie w umystach odbiorcow spektaklu,
poniewaz ,dziela sztuki, cho¢ maja podstawe w przedmiotach realnych
[...] — bez nich dzieta sztuki nie mialyby intersubiektywnej tozsamosci
i nie bylyby dostepne dla odbiorcow — sa |...| rekonstruowane i kon-

"3T Widz, obcujac ze spektaklem — tekstem

kretyzowane przez odbiorce
kultury, nie tylko go konkretyzuje, ale — interpretujac go — tworzy jego

znaczenie:

»Zmaczeniotworcza dzialalno$é widza w czasie trwania widowiska teatralnego
nie polega na dekodowaniu znakéw zawartych w komunikacie teatralnym, ale
rowniez na podjeciu dzialalnosci znakotworczej opartej na [. . . | znakowaniu rze-
czywistosci [. .. | najdonioslejsza role w teatrze [.. .| spelnia odbiorca, ktéremu
przypisana zostatla wykonawcza funkcja, polegajaca na nadaniu okreslonego

znaczenia znakom przez komunikat teatralny przekazywanym”3®

Jako badaczka dazylam do zrozumienia, zinterpretowania i nadania
znaczenia tresciom wyrazanym przez dzieto sceniczne, pamietajac, ze
hermeneutyka zaktada rozumienie i tworcze podejscie do interpretacji,
a nie wyjasnianie czy stosowanie ustalonych, sztywnych zasad®, a ,zly
to hermeneuta, ktory sobie wyobraza, ze moze lub ze musi mie¢ ostatnie
stowo™0,

Badanie spektakli dla dzieci

Swoje badania zaczetam od obejrzenia kilkunastu spektakli Wro-
ctawskiego Teatru Lalek, a takze wiekszosci przedstawien prezento-
wanych na festiwalach Dziecinada oraz Przeglad Nowego Teatru dla
Dzieci. To pozwolito mi na znalezienie ciekawych — wspotezesnych pod
wzgledem tematu i tresci oraz gteboko humanistycznych — propozycji
w repertuarze WTL (Odd i Luna, Piekto-Niebo oraz Yemaya — Krélowa

3TW. Tatarkiewicz, Historia filozofii. Tom trzeci. Filozofia XIX wieku i wspétczesna, War-
szawa 1988, s. 365.

383. Swiontek, Znak, tekst i odbiorca w teatrze, [w:] J. Degler (red.), Problemy teorii dramatu
i teatru, Wroctaw 1988, s. 440-441.

39B. Milerski, M. Karwowski, Racjonalnosé procesu ksztatcenia. Teoria i badania, Krakéw 2016,
s. 701 73.

40H -G. Gadamer, Prawda i metoda. . ., dz. cyt., s. 757.
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Morz) oraz poznanskiego Teatru Animacji — Odlot, Ja, Batwan oraz
Opowiesci z niepamieci. Wybratam przedstawienia o réznej formie sce-
nicznej i koncepcji inscenizacyjnej, adresowane do dzieci ze starszych
grup przedszkolnych oraz uczniéw klas 1-3. Elementem taczacym te
spektakle jest fakt, ze nie sa to sceniczne adaptacje znanych bajek czy
basni, obecnych na scenach od pokolen, ale sztuki wspolczesne, aktu-
alne i poruszajace problemy, z ktorych wiele do niedawna uchodzito
za nieodpowiednie dla dzieci. To dawalo mi specyficzna perspektywe
odbioru spektaklu: zarys tresci znatam tylko z ulotki/streszczenia na
stronie internetowej teatru, nie wiedziatam, co wydarzy sie na scenie,
nie znatam zakoniczenia ani przestania przedstawienia. Przyjecie takiej
perspektywy byto dla mnie istotne, gdyz 1. Przy pierwszym odbiorze
spektakl byl dla mnie po prostu interesujacy, zachecajacy do sledze-
nia jego fabuly — nie znatam przebiegu ani finaltu opowiadanej historii;
2. Nie porownywatam ogladanego przedstawienia z innymi insceniza-
cjami ani z literackim pierwowzorem i jego konkretyzacjami, wczesniej
dokonanymi w moim umysle; 3. Do badania konkretnego przedstawie-
nia przystepowalam wychodzac od uogdlnionego spojrzenia na catosé
przedstawienia, ogbdlnego wrazenia oraz ogladu i opisu spektaklu jako
zjawiska, ktore wtasnie takim mi si¢ objawito ,w swej elementarnej po-
staci w horyzoncie poznania (do$wiadczenia) podmiotu poznajacego,
mozliwie przed préobami interpretacji tej rzeczywistosci’*. Wydaje mi
sie, ze zwlaszcza trzecia przestanka wywarta znaczny wpltyw na ksztalt

moich badan.

Kazdy ze spektakli, ktory wzbudzit moje zainteresowanie, obejrza-
tam ,na zywo” kilka razy. Chcac dokladnie przeanalizowaé¢ wybrane
spektakle, uzyskalam dostep do filmowych archiwizacji przedstawien.
Dzieki temu — po wstepnym, pierwszym wrazeniu, jakie wywarto na
mnie przedstawienie oraz ustaleniu, w oparciu o nie, klucza do inter-
pretacji danego spektaklu — mogtam oglada¢ go scena po scenie, za-
trzymujac projekcje w potrzebnym momencie. Kierujac sie opinia, ze

,hie wzorce 1 gotowe rozwiazania, a katalog pytarn [...| stanowia |[...]

418, Milerski, Metodologia pedagogiki religii. . ., dz. cyt., s. 111.
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wyraz edukacyjnej dziatalnosci teatru [...|, [ktory moze — przyp. AS]
wychowywaé swa publiczno$é¢ w nawyku myslenia o potrzebie stosowa-

nia kategorii etycznych w zyciu”*?

, mniej szukatam w ogladanych przed-
stawieniach przestan pedagogicznych czy moralow, natomiast bardziej
zwracalam uwage na tresci istotne z perspektywy wprowadzania dziecka
w Swiat sensoéw i wartosci oraz pretekstu do podjecia z nim rozmowy na
tematy wazne: egzystencjalne i etyczne. Chcac skupic sie na tych aspek-
tach, uznatam ze wtasciwym kluczem interpretacyjnym moge uczynié¢
poglady wybranych wspolczesnych filozoféw — taka interpretacja sama
mi sie narzucata po pierwszym kontakcie z wieloma spektaklami. Wy-
dawato mi sie to zgodne z rozumieniem hermeneutyki, ktora w oparciu
o interpretacje ,tekstow kulturowych dazy sie do ujawnienia |[...| pod-
stawowych struktur egzystencjalnych”#3.

* Hermeneutyczna i intersubiektywna interpretacja sztuki

Interpretacja kojarzy sie z odczytaniem subiektywnym, poniewaz no-
Snikami sensu sg zaréwno interpretator, ze swoja osobowoscia, wiedza,
historig i przezyciami, jak i interpretowana rzeczywistos¢, a odsepa-
rowanie podmiotu od przedmiotu poznania nie jest mozliwe**. Tuwim
konstatuje, ze do pewnych przedmiotéw badania nie mozna zastoso-
waé obiektywnych wskaznikow — znane z nauk przyrodniczych ,wzory
i formutki” nie sa mozliwe do zastosowania w naukach humanistycznych
czy spotecznych, ale — jak dowodzi Milerski — mozliwa jest intersubiek-
tywna i hermeneutyczna interpretacja tekstu kultury, czyli spektaklu
takze®®, choé¢ ,poznanie hermeneutyczne nigdy nie bedzie obiektywne

i neutralne”46

Ted Benton i lan Craib, przedstawiajac rozumienie hermeneutyczne,

wprost odwotuja sie do sztuki teatralnej:

»Nie mozemy np. zrozumieé¢ sztuki Szekspira, nie rozumiejac znaczenia jej po-

szczegblnych scen i aktéw, a zarazem nie mozemy rozumieé znaczenia poszcze-

42 A. Hausbrandt, Elementy wiedzy o teatrze, Warszawa 1990, s. 237.

438, Milerski, Metodologia pedagogiki religii. . ., dz. cyt., s. 99.

44B. Milerski, M. Karwowski, Racjonalnosé procesu ksztalcenia. . ., dz. cyt., s. 112 1 124.
458, Milerski, Intersubiektywnosé w pedagogice hermeneutycznej. . ., dz. cyt., s. 56-57.
46B. Milerski, M. Karwowski, Racjonalnosé procesu ksztalcenia. . ., dz. cyt., s. 158.
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gblnych scen i aktéw, jesli nie rozumiemy, jak maja sie one do calej sztuki.
Rozumienie zaklada staty ruch od calosci do czesci i z powrotem, co wedlug

Gadamera jest opisem samej naszej egzystencji jako istot myslacych”47

Podazajac tak okreslong Sciezka rozumienia, wychodzitam od proby
zrozumienia catosci spektaklu, zeby potem przejs¢ do jego poszczegol-
nych scen i z ich perspektywy wracatam do interpretacji calosci, ponie-

waz

,dopiero z perspektywy calosci mozemy wyinterpretowaé¢ poszczegoblne feno-
meny i relacje laczace je ze soba. Ilustracja takiego podejscia jest rozumienie
przekazu kulturowego |[...], ktorego nie mozna zredukowaé¢ do sumy znaczen
poszczegdlnych pojec¢ czy wyrazeri. Rozumienie takiego przekazu |[...| doko-
nuje sie bowiem z perspektywy sensu, ktéry sprawia, ze przekaz ten jest przez

nas odbierany w kategoriach znaczacej catosci”®

Zgodnie z przyjetym zalozeniem, zwracatam uwage gtéwnie na tresé
badanych spektakli oraz ich warstwe stowng. W sytuacjach, kiedy inne
sktadowe spektaklu byly znaczace w przyjetej perspektywie interpre-
tacyjnej, uwzglednialam tez scenografie, kostiumy, lalki (np. Ptanetnik
znikajacy w kulisach ,niepamieci” w Opowiesciach z niepamieci czy lalki
z malerikim ciatkiem przyczepionym do twarzy i rak aktora w spekta-
klu Odd ¢ Luna) czy muzyke (np. polonez w spektaklu Odlot), jako
komplementarne elementy nadajace znaczenie przekazowi.

Technika moich badan byla interpretacja hermeneutyczna konkret-
nego tekstu kultury, ktory — uzywajac okreslenia Ingardena — konkre-
tyzowatam. Wlasciwie wszystkie moje wstepne rozumienia spektakli
ulegly, w efekcie interpretacji zaréwno ich poszczegélnych czesci, jak
i odczytania calo$ciowego sensu, zmianie — byt to proces zgodny z meto-
dologia interpretacji hermeneutycznej: ,,Rozumienie wstepne doswiad-
cza modyfikacji i rozszerzenia przez wyktadnie danego tekstu, co z kolei
przyczynia sie do lepszego jego rozumienia”®. We wszystkich interpre-

47T, Benton, 1. Craib, Filozofia nauk spotecznych. Od pozytywizmu do postmodernizmu, Wro-
ctaw 2003, s. 123.

48B. Milerski, Intersubiektywnosé w pedagogice hermeneutycznej. . ., dz. cyt., s. 68.

49M. Adamska-Staron, B. Lukasik, Hermeneutyka pedagogiczna jako orientacja metodologiczna,
dz. cyt., s. 132.
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tacjach odwolywalam sie do wybranych filozoféw wspotczesnych®, ma-
jac swiadomos$é, ze ,obok doswiadczenia filozofii do§wiadczenie sztuki
to najdobitniejsza przestroga dla swiadomosci naukowej, by uznawata
ona wlasne granice”®!.

Spektakl Odd i Luna®® sam nasunat mi filozoficzny klucz interpreta-
cyjny. Zaréowno Odd o gltowie bedacej jajkiem, jak i ciemnoskéra Luna
sg inni od swoich réwiesnikéw, od pozostatych mieszkaricow miasteczka.
Z powodu swojej innosci izoluja sie od otoczenia i sprawiajg wrazenie
dziwnych. Od pierwszego momentu nie miatam watpliwosci, ze jest to
spektakl o Innym i Innosci oraz wynikajacej z niej samotnosci. Po-
myst inscenizacyjny i lalki przytwierdzone do cial ubranych na czarno
aktorow, ktore zachowuja nieproporcjonalnie duze twarze i rece animu-
jacych je artystow, wydaly mi sie bezposrednim nawigzaniem do filozo-
fii dialogu, w ktorej twarz i wyciagnieta na powitanie reka odgrywaja
znaczaca role. Blizsza interpretacja spektaklu doprowadzita do prze-
suniecia akcentu i zmiany rozumienia z ,inny jako dziwny”, na .inny
jako inny ode mnie — Ty”. W perspektywie filozofii Martina Bubera
i Jozefa Tischnera usilowatam odczytaé¢ poszczegdlne sceny spektaklu
i jego catosciowy sens. Po wielokrotnym przeanalizowaniu catego spek-
taklu zrozumiatam, ze by¢ moze jest on bardziej o spotkaniu i dialogu,
niz o innosci.

Pierwsze spojrzenie na Odlot®® dalo mi wrazenie, ze to réwniez spek-
takl o Innosci. Trudno bowiem wyobrazi¢ sobie cos bardziej réznego niz
biaty i czarny bocian. Jednak po kilkukrotnym obejrzeniu spektaklu,
jeszcze przed jego analiza scena po scenie i proba catodciowej interpreta-
cji, dostrzegtam w nim kwestie dotyczace tozsamosci, r6(w/z)nosci, je-
zyka jako odzwierciedlania nieréwnosci, a takze nieréwnosci jako pierw-
szego kroku do dyskryminacji. Filozoficznym kluczem do interpretacji
tych zagadnient uczynitam poglady Paula Ricoeura, Emmanuela Levi-

50Nie przedstawiam doktadnie pogladéw filozoficznych, na ktére sie powolywatam, uznajac, ze
byloby to zbednym dublowaniem tresci przygotowanych przez mnie (i czeSciowo opublikowanych
juz) artykulow.

51H -G. Gadamer, Prawda i metoda. . ., dz. cyt., s. 21.

52Przedstawienie Wroctawskiego Teatru Lalek.

53Spektakl przygotowany przez Teatr Animacji w Poznaniu, podobnie jak dwa kolejne opisane
w nastepnych akapitach.
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nasa i J. Tischnera. W przypadku Odlotu w moich badaniach wyraz-
nie pojawito sie nieustanne hermeneutyczne przechodzenie od czesci do
calosci 1 od calosci do czesci. Spojrzenie na catosé pozwolito mi unik-
naé¢ plytkiego rozumienia spektaklu jedynie jako opowiesci o innosci
— dzieki temu dostrzegtam m.in. aktualny problem imigranckiej toz-
samosci. Znaczacy okazal sie takze kontekst scenograficzny i wizualne
zderzenie bieli i czerni, ktére gtowni bohaterowie na koncu kontestuja,
marzac o $wiecie, w ktorym sa wszystkie kolory i w dodatku — wszystkie
do siebie pasuja. Ten rownosciowy sens dostrzegltam dopiero analizujac
i interpretujac sens poszczegdlnych elementow spektaklu — byt mozliwy
do odczytania dopiero w szerszym, kulturowym kontekscie wspotceze-
snej filozofii, a takze dziedzictwa muzycznego, ktore prawdopodobnie
czytelne jest dla rodzicow dzieci bedacych adresatami przedstawienia,

za$ dla samych dzieci — niekoniecznie.

Filozoficzny klucz interpretacyjny spektaklu Ja, Batwan byt dla mnie
oczywisty. I chociaz poczatkowo miatam wrazenie, ze to spektakl o przy-
jazni i troche o odchodzeniu i koncu, doktadna analiza tresci zmienita
moja optyke. Odkrytam, ze to przedstawienie o towarzyszeniu w od-
chodzeniu: o roztapiajacym sie Balwanie, ktéry ma przed soba kilka
godzin zycia, oraz o Marchewce — poczatkowo bedacym tylko nosem
Balwana — ktory staje sie najblizszym przyjacielem, towarzyszacym
Batlwanowi w ostatnich godzinach, a nawet planujacym poswiecic¢ zycia
dla jego uratowania. Do interpretacji spektaklu wyjatkowo pasowaty
wiec przemyslenia egzystencjalisty Karla Jaspersa, a takze — poswieca-
jacego duzo miejsca Smierci, ale takze oddaniu zycia za Innego — E. Le-
vinasa. Odnoszac sie do szerszego kontekstu, w ktory wpisane zostato
przestanie spektaklu — moj bagaz kulturowy pozwolit mi na zrozumie-
nie $piewanej przez balwana piosenki ,Szalone wiruja kule, o jutrze nie
mysle w ogéle, co za balwan, wariat, ech, bede zycia krolem”. I choé dla
dzieci jest to pewnie kontekst niezrozumialy, to dorosta czes¢ widowni
moze kojarzy¢ te stowa z piosenka Agnieszki Osieckiej Wariatka tani-
czy. Bohaterem spektaklu jest przeciez niezbyt madry $niegowy batwan,
ktory zachowuje sie jak tytutowa bohaterka tej piosenki.
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Starostowianskie Opowiesci z niepamieci, ktorych warstwa fabularna
poswiecona jest znaczeniu pamieci zbiorowej i procesowi zapominania,
ale takze opowiesciom jako sposobowi na zachowanie pamieci, skoja-
rzyty mi sie z pracami P. Ricouera — Czas i opowie$é oraz Pamied,
historia, zapominanie. Elementy scenicznej historii zwiazane z pamie-
cia i zapominaniem staly sie kluczem do szerszej i gltebszej interpretacji
catodci spektaklu jako opowiesci o tozsamosci, ale takze o warto$ciach —
poswieceniu dla dobra wspoélnego, znaczeniu zbiorowosci oraz etycznej
roli pamieci. Odnalezienie tych sensow wymagato jednak dokladnego
przeanalizowania poszczegolnych scen spektaklu (takze ich elementow
plastycznych i muzycznych) i siegniecia poza jego granice. Kontekstem
kulturowym okazat sie naptyw imigrantéw ze Wschodu i kwestia powo-
tania sie tworcow Opowiesci. .. na wspo6lna, zapomniana prastowianska
przesztosé i kulture. Taks interpretacje uzasadnia np. wykorzystanie
w spektaklu wschodniostowiariskich piesni oraz biatego $piewu.

Spektakl Piekto—Niebo, z akcja toczaca sie glownie w zadwiatach,
porusza trudng kwestie nagtej Smierci matki dzieciecego bohatera i ko-
niecznodci zaakceptowania przez dziecko i mame tej sytuacji. Poczat-
kowo wydawato mi sie, ze to jedynie opowie$é o koniecznosci pogodzenia
sie ze stratg i o niezgodzie na trudne zyciowe wydarzenia. Kilkukrotne
obejrzenie przedstawienia przekonalo mnie, ze mozna w nim odnalezé
takze pewne idealne koncepcje demokracji (raczej tej codziennej niz
politycznej) i demokraty. Ze to tez spektakl o demokratycznym buncie
i potrzebie samodzielnego myslenia, o wytrwatosci w dziataniu i goto-
wosci do stawienia czota przeciwnosciom (w spektaklu przybieraja one
posta¢ Boga, z ktorym mama bohatera wchodzi w niezwykle demo-
kratyczne relacje). Na takie spojrzenie pozwolito mi przyjecie za klucz
interpretacyjny etycznego wzoru demokraty Marii Ossowskiej oraz kon-
cepcji demokracji z pism Hannah Arendt. Nie bez znaczenia staty sie
tez przemyslenia odnosnie do pewnych koncepcji utopii chrzescijanskiej,

wyrazone przez Paula Tillicha i Leszka Kotakowskiego.

Spektakl Yemaya-Krolowa Morz od poczatku odczytywatam jako

opowie$é ,,0 wojnie, ktora niszczy dotychczasowy porzadek, o uchodz-
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stwie i niebezpieczenstwie zwiazanym z ucieczka, o dwoch swiatach,
ktore niekoniecznie pokojowo wspotistnieja; o ludzkim okrucienstwie,
ale takze o pelnej nadziei miloéci ojca do syna”®. Po kilkukrotnym
obejrzeniu spektaklu moja perspektywa ulegta rozszerzeniu i zacze-
tam rozumieé¢ przedstawienie jako opowies¢ o dziecku, ktore mierzy sie
z wszechobecnag zmiang i musi sie jako$ odniesé do wszystkich ,no-
wosci”. Ale przede wszystkim, jako historie o spotkaniu z obcoscig.
Spektakl dotykat bowiem kwestii zmian zachodzacych we wspotcze-
snym $wiecie i nieuchronnie prowadzacych do kontaktu z obcym ($wia-
tem /miejscem /ludzmi). Podjetam analize przedstawienia z perspektywy
pogladow P. Tillicha na zagadnienie ,nowego” oraz kwestie zmiennosci
przyjeta w filozofii Romana Ingardena, za$ obcosci przygladatam przez
pryzmat pogladéw Bernharda Waldenfelsa.

%k %k %

Zgodnie z ukierunkowanym na identyfikacje sensu kotem hermeneu-
tycznym, poruszajacym sie miedzy odniesieniem do czesci i odniesie-
niem do calosci, ,nie mozemy poznaé czesci bez rozumienia catosci,
w ktorej sktad wchodzi, a jednocze$nie nie mozemy zrozumieé¢ cato-
§ci, nie rozumiejac czesci, ktore ja tworza . Interpretowalam wiec po-
szczegoblne tropy w ogladanych spektaklach, majac najpierw catosciowy,
ogblny oglad przedstawienia. Po przeanalizowaniu i zinterpretowaniu
poszczegolnych elementéw odkrywatam cato$é na nowo, w sposob pet-
niejszy — czasem inny niz pierwotny, co mogtam dostrzec po odczyta-
niu go w szerszym, filozoficznym kontekscie (jako czes¢ jeszcze wiekszej
catosci). W ten sposob poglady wspotczesnych filozofow staty sie dla
mnie hermeneutycznymi przedsadami, warunkujagcymi moja interpre-
tacje konkretnych spektakli, poniewaz

shermeneutyczna interpretacja jest interpretacja wspierajaca sie [...] na jakis
przedsadzeniach, na przyjetych wstepnie zalozeniach, na oczekiwaniach i na-
dziejach podmiotu. W tym sensie kazda interpretacja hermeneutyczna zdeter-

minowana jest przez pewien kontekst, ktory okresla znaczenie tekstu [...] nie

54 A. Sanecka, Dziecko w swiecie wartosci. Spektakl teatralny jako narzedzie wychowawcze, ,JFo-
rum Pedagogiczne”, R. 2020, T. 10, Nr 1, s. 78.
55T, Benton, I. Craib, Filozofia nauk spotecznych. .., dz. cyt., s. 123.
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ma znaczenia poza kontekstem, a sam kontekst jest rowniez przedmiotem in-

9956

terpretacji

Poniewaz interpretacja nigdy nie jest wolna od §ladéw interpretu-
jacego, a moj glos i moja osobowosé musza wspottworzy¢ dokony-
wang przez mnie interpretacje, jestem Swiadoma pewnych specyficz-
nych religijno-etycznych inklinacji w dokonywanych przeze mnie odczy-
taniach. Kazda interpretacja jest w swojej istocie niezwykle podobna do
istoty teatru per se, ktory ,czyni oczywistym wydarzenie porozumienia
jako (...) fuzje horyzontow”".

Chcac osadzi¢ swoje interpretacje takze w kontekscie pedagogicz-
nym, siegalam zwykle do prac B. Milerskiego®®, znaczacych ze wzgledu
na poruszang w nich problematyke hermeneutyczng w pedagogice, obecng
przeciez takze w publikacjach m. in. A. Folkierskiej, K. Ablewicz, A. Wier-
cinskiego czy M. Przanowskiej, ale przede wszystkim na zagadnienia
ksztalcenia humanistycznego, nazywanego przez autora ,ksztatceniem
»o ludzkim obliczu«®°. Podzielam poglady Milerskiego na istote ksztal-
cenia humanistycznego i wtasnie ta humanistyczna perspektywa jest mi

szczegoOlnie bliska.
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Streszczenie: Jozef Dilis (lit. Juozapas Dilys; 1866-1952) pochodzit z rodziny
litewskiej wyznania ewangelicko-reformowanego. 7 parafii w Radziwiliszkach nad
Niemenkiem (lit. Nemunélio Radviliskis) wyniost glteboka poboznosé oraz oczytanie
w literaturze teologicznej. W latach 20—tych XX w. zostal kantorem parafii luteran-
skiej w Wilnie oraz opiekunem biblioteki reformowanej Jednoty Wilenskiej. Opieka
nad skarbami historii i kultury trwata do korica II wojny swiatowej, w ostatnich
latach peit ja honorowo. W 1944 r. wlasnymi rekami ratowal cenne zbiory spod
plonacych gruzéw. Po wojnie, widzac likwidacje zycia religijnego pod wladza so-
wiecka, w 1946 r. wraz z zong i zameznymi cérkami przeniost sie do Polski. Zmart
i zostal pochowany w Poznaniu. Jego synem byl ks. Pawel Dilis (lit. Povilas Di-
lys; 1905-1995), od 1930 r. duchowny Jednoty Wileniskiej. W 1941 r. wyemigrowal
z rodzing do Niemiec. Po II wojnie $wiatowej zamieszkal w Stanach Zjednoczonych,
gdzie otoczyl opieka duszpasterska diaspore litewska w Chicago oraz w Toronto
w Kanadzie.

Stowa kluczowe: Jozef Dilis, Pawel Dilis, Litewski Kosciét Ewangelicko-
Reformowany, Jednota Wileriska, litewska emigracja w USA, litewska emigracja

w Kanadzie.

Summary: Jozef Dilis / Juozapas Dilys (1866-1952), pastor Pawet Dilis / kuni-
gas Povilas Dilys (1905-1995) and pastor deacon / kunigé diakoné Erika D. Brooks.

Jozef Dilis (Lihuanian: Juozapas Dilys; 1866-1952) came from a Lithuanian fam-
ily of the Evangelical Reformed faith. From his family parish in Radziwiliszki (Lith.
Nemunélio Radviliskis), he acquired deep piety and reading in theological litera-
ture. In the 1920s he became a lay preacher of the Wilna (Lith. Vilnius) Lutheran
parish and became the guardian of the library of the Evangelical Reformed Vilnius

Synode. He looked after the treasures of history and culture until the end of World
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War II, and in final years he performed it honorably. In 1944, after the building was
bombed, he saved valuable collections from the burning rubble with his own hands.
After the war, seeing the liquidation of religious life under Soviet rule, he moved to
Poland in 1946 with his wife and their married daughters. He died and was buried
in Poznan. His son was Pastor Pawel Dilis (Lith. Povilas Dilys; 1905-1995), from
1930 a pastor of the Polish Vilnius Unity. In 1941 he emigrated with his family to
Germany. After World War II, he lived in the United States, where he provided
pastoral care to the Lithuanian diaspora in Chicago and Toronto, Canada.
Keywords: Jozef Dilis (Juozapas Dilys), Pawet Dilis (Povilas Dilys), Lithuanian
Evangelical Reformed Church, Vilnius, Lithuanian emigration in the United States,

Lithuanian emigration in Canada.

Kim byli Eugenia i Jozef Dilisowie, ktorych skromny gréb niknie
nieco w cieniu centralnego punktu kwatery ewangelickiej cmentarza
komunalnego na Mitostowie w Poznaniu, wyznaczonego przez monu-
mentalny pomnik-obelisk z reliktami przedwojennego nagrobka? Dzis
bardzo niewielu juz o nich moze pamietac, a okazuje sie, ze za ta mogita
kryje sie dtuga i nieprosta historia rodzinna i koscielna, ktorej fragmenty
udalo sie po latach odtworzyé!.

Zyciorys Jozefa Dilisa (1866-1950) podaje wspomnienie zamiesz-
czone rok po jego $mierci na tamach emigracyjnego litewskiego czaso-
pisma koscielnego ,Musy sparnai” (pol. Nasze Skrzydta) wydawanego
przez jego syna w Chicago®. Urodzit sie w wiosce Swidzie (lit. Svi-
dziai) w 6wezesnym powiecie birzanskim (nastepnie byt to powiat po-
niewieski) na p6iocy Litwy, na pograniczu z Kurlandia. Dzialo sie to
27 czerwca 1866 r. w ewangelicko-reformowanej, wielodzietnej rodzinie
litewskiej Jana (lit. Jonasa, 1829-1897) i Zuzanny z d. Snarskiej (lit.
Zané Snarskyte, 1832-1914)3. Od mtodosci byt czlowiekiem glebokiej

I Pierwsza, krétsza wersja niniejszego tekstu, bez przypisow, zostata opublikowana w praktycz-
nie malo odstepnym informatorze parafialnym — Jerzy Domastowski, Fugenia i Jozef Dilisowie
oraz ich syn ks. Pawet Dilis, Informator Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Poznaniu” R. 2022,
nr 2 (66), s. 11-17.

2A. A. Juozapas Dilys 18661952, ,Musy sparnai” 1953, nr 4, s. 48-49, tam tez fotografia Jozefa
Dilisa, https://www.spauda.org/musu-sparnai-laikrastis/ [i podobnie dalsze numery, dostep
15.09.2022].

3W Internecie wymienieni sg ich synowie Jakub (Jokubas, mieszkal w Wilnie, zm. zapewne
ok. 1938 r.), Marcin (Martynas), Mikotaj (Mykolas) i Piotr (Petras, 1861-1913) Dilisowie (Dilys)
oraz siostra, zamezna Marianna (Marijona / Marija Variakojiené, ur. 1873 — https://www.geni
.com/people/Jonas-Dilys/6000000068575583075 [dostep 17.09.2022]. Jak Swiadcza nagrobki
na wiejskim cmentarzu w Swidziach, nazwisko Dilys (na najstarszych, z przelomu XIX/XX w.
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wiary 1 inteligentnym, a z lekcji religii u ks. Marcina Cumfta (1831-
1895) w miasteczku Radziwiliszki nad Niemenkiem (lit. Nemunélio Ra-
dviligkis)? wyniost réwniez znajomosé jezyka niemieckiego i zamilowa-
nie do literatury teologiczne;j.

Okoto 1890 r. przeniost sie do Wilna
wraz z bratem Jakubem (o ktorym wia-
domo tylko tyle, ze mial tam spedzi¢ dal-
szych 48 lat Zycia) i rozpoczal prace te-
legrafisty. W zyciu codziennym nie mie-
szal sie do polityki, kierowal sie bez-
granicznym przywiazaniem do wlasnego
wyznania i duchem ekumenizmu. Chyba
podobnie traktowal sprawy narodowo-
Sciowe, zyjac w sSrodowisku wielokulturo-
wym i z koniecznosci postugujac sie na co
dzien kilkoma jezykami. Byt zywo zwia-
zany z parafia ewangelicko-reformowang
w Wilnie, z czasem wszedl w skltad Sy-

nodu Wileniskiego, ale tez uczestniczyt
Il. 1: Jozef Dilis (1866-1952)  w zyciu miejscowe]j parafii ewangelicko-
augsburskiej. W 1899 r. zawart zwiazek

malzenski z Eugenia z d. Pfeffer (1870-1960), wileriska luteranka z ro-
dziny o korzeniach niemieckich®. Mieli piecioro dzieci — synéw, Mi-
kotaja (1900-1973, mieszkal prawdopodobnie w Rosji), Wlodzimierza
(zmart na Kaukazie) i Pawta oraz corki Edyte zamezna Marzecka (1902—
1994), i Eugeni¢ zam. Staszkiewicz®. Jozef Dilis pelnil funkcje sekre-

zapisywane jako Dilis), do dzi§ nalezy do najczesciej spotykanych — SvidZiy kaimo kapinés, Cemety.
System Cyfryzacji Cmentarzy i Pogrzebow, https://cemety.1lt/public/cemeteries/744 [dostep
27.06.2024].

4E. Cherner, Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Jednota Litewska
i Jednota Wileriska 1815-1939, Warszawa 2017, s. 87-91.

5Przez niektoérych oboje byli uwazani z racji nazwiska i miejsca pochodzenia Jozefa Dilisa
za Litwinow, to jednak najwyrazniej kwestia bardziej ztozona, takze uwagi na koligacje i wybory
zyciowe — por. Aleksandra Sekowska, Zycie z reformowanym Wilnem w tle. Rozmowa z Wiestawem
Mincerem, ,Jednota” 2004, nr 5-6, https://www. jednota.pl/index.php/wywiady-2004/2922-zyc
ie-z-reformowanym-wilnem-w-tle-pelny-tekst [dostep 15.09.2022].

6Informacja, za ktoéra bardzo dziekuje, uzyskana za posrednictwem ks. dr. Kazimierza Bema,
Marlborough, Massachusetts, USA.
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tarza gubernialnego rosyjskiej Wilenskiej Centralnej Stacji Pocztowo-
Telegraficznej. O utrzymanie zwiazkéow z Kosciotem starat sie takze
podczas przymusowej emigracji w latach 1915-1921, gdy w wyniku
I wojny $wiatowej zostat zmuszony do wyjazdu wraz z rodzina w gltab
Rosji jako urzednik na stuzbie panstwowej. Czesto omawial z tamtej-
szymi duchownymi wystuchane kazania niedzielne, jednoczesnie stara-
jac sie o podtrzymywanie tradycji reformowanych, co jednak w koscio-
tach luteranskich nie zawsze byto mozliwe. Po powrocie do kraju w 1921
odmoéwiono mu, jako Litwinowi urodzonemu poza nowymi granicami
panstwa polskiego, zatrudnienia w poprzednim charakterze telegrafi-
sty, zostal tez pozbawiony prawa do emerytury. Znalazt jednak prace
o jakiej zawsze mogt marzy¢, zostajac kantorem w dobrze sobie znanej
wileniskiej parafii ewangelicko-augsburskiej przy ul. Niemieckiej, gdzie
w latach 1922-1929 byt §wieckim zastepca ksiedza, prowadzac pod jego
nieobecno$é¢ nabozenstwa czytane, chrzty i pogrzeby na rozlegtym tere-
nie Wileriszczyzny. Byt to okres urzedowania ks. Andrzeja Niedry i od
1924 r. ksiedza seniora Zygfryda Loppego”.

Jednoczesnie od 1923 r. z wielkim zaangazowaniem pracowat w Bi-
bliotece Synodalnej reformowanej Jednoty Wileriskiej. Bezcenne zbiory
zawierajace mnostwo starodrukéw i unikatowych dokumentéw histo-
rycznych juz wezesniej wstepnie uporzadkowal ks. Jana Szepetys (1867—
1941)8, ktory wlasnie przeszedl do pracy na Litwe. Od 1930 r. Jozef

"Ks. A. Niedra zob. dalej przyp. 22. Ks. Zygfryd Loppe (1883-1957), kapelan WP, od 1925 r.
senior diecezji wilenskiej. Opuscil miasto w 1941 r. na fali emigracji do Niemiec wywolanej obawami
przed represjami wladzy sowieckiej. Cho¢ byl pochodzenia niemieckiego, przez nazistow zostal
osadzony w obozie koncentracyjnym w Dachau za propolska postawe w czasach przedwojennych. Po
wojnie pozostal w Niemczech — E. Kneifel, Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche
in Polen. Ein biographisches Pfarrerbuch mit einem Anhang, Eging, Niederbayern [1967], s. 125—
126; Cz. Lechicki, Loppe Zygfryd Oskar (1883-1957), [w:| Polski Stownik Biograficzny, t. 17, 1972,
s. 545; R. Leszczynski, Wiara ¢ mundur. Ryszard Paszko i inni kapelani ewangeliccy, Warszawa
2019, s. 155; K. J. Rej, Ewangelickie duszpasterstwo wojskowe II Rzeczypospolitej 1919-1939,
Warszawa 2021, s. 609-617; D. Petkunas, Lithuanian Lutheran Church During World War Two.
Monograph, Klaipéda 2014, s. 27-38, 51, 85, 304, https://religiondocbox.com/Christianit
y/78071280-Darius-petkunas-lithuanian-lutheran-church-during-world-war-two.htm
1; T. Otocki, Pastor, ktéry hodowal réze. Slgzak, ktéry ratowat Zydéw. Luteranie w miastach
Orzeszkowej i Mickiewicza (500 lat Reformacji w Wielkim Ksiestwie Litewskim), ,Znad Wilii”,
R. 29, 2017, nr 4 (72), s. 42-43, https://www.znadwiliiwilno.1lt/pl/kwartalnik-znad-wilii-2
018/ [dostep 16.09.2022]; G. Blaszczyk, Dorpatczycy. Polscy studenci na Uniwersytecie Dorpackim
w latach 1802-1918 i ich dalsze ich losy. Stownik biograficzny, t. 2, [-M, Poznan 2022, s. 449-451.
O losach rodziny zob. réowniez J. Lewandowski, Pani Elzbieta (Powiklania), ,Akcent. Literatura
i sztuka”, R. 43, 2022, nr 4 (170), s. 164-172 (dot. siostrzenicy, Elzbiety Cieckiewicz z d. Loppe).

8E. Cherner, op. cit., s. 347-356.
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Dilis poswiecil sie realizacji tylko tej misji’. Nie wiemy, jaki byl za-
kres jego obowiazkéw, ale pracowal pod kuratela takich staw polskiego
bibliotekarstwa, jak dr Stefan Burhardt (1899-1991), p6zniejszy dyrek-
tor Biblioteki Wroblewskich!®, a po wojnie Biblioteki UMK w Toruniu
i dr Adam Fysakowski (1895-1952), dyrektor Biblioteki Uniwersyteckie;
Uniwersytetu Stefana Batorego i Kurator Synodu Jednoty Wilenskiej.
Tam tez zajmowal mieszkanie stuzbowe w tzw. Kamienicy Szreterow-
skiej. Niestety, wraz z nastaniem wladzy radzieckiej czasy sie zmienity.
20 stycznia 1941 r. Dilis, wraz z corka Eugenia Staszkiewicz, zostal
wymieniony posrod reprezentantéw strony koscielnej podczas przejmo-
wania zbioréw Biblioteki Synodalnej przez Biblioteke Litewskiej Aka-
demii Nauk (dawniej i obecnie Biblioteka Wroblewskich)!!. Wobec ry-
chtego wybuchu wojny niemiecko-sowieckiej, zrealizowano to w niewiel-
kim stopniu i w rezultacie czes¢ zasobu znalazta sie pézniej w Litewskiej
Bibliotece Narodowej. Z uwagi na wiek Jozef Dilis raz jeszcze nie znalazt
zatrudnienia w shuzbie panstwowej, jednak honorowo pozostat w gma-
chu na ul. Zawalnej na strazy tego, co jeszcze ocalato. Podczas walk
o Wilno w lipcu 1944 r. zniszczeniu ulegta historyczna siedziba Synodu
w tzw. Kamienicy Bitnerowskiej wraz z pomieszczeniami biblioteki i ar-

chiwum, ale nawet wtedy Jozef Dilis wraz z synem wtasnymi rekami

90 zbiorach — m.in. Katalog pokazu zabytkdw ze zbioréw Synodu ewang.-reformowanego w Wil-
nie. Pamigtka Zjazdu Ewangelickiego w Wilnie, Wilno 1926, https://polona.pl/item/katal
og-pokazu-zabytkow-ze-zbiorow-synodu-ewang-reformowanego-w-wilnie-pamiatka-zja
zdu, 0TgwNjA30DY/4/#info:metadata; Katalog systematyczny Biblioteki Synodu Fwangelicko-
Reformowanego w Wilnie, oprac. Stefan Kader, Wilno 1926, https://polona.pl/item/katalog
-systematyczny-biblioteki-synodu-ewangelicko-reformowanego-w-wilnie-arkusz-1,0TY
ONTgxNzE/O/#info:metadata; H. Diliené, Lietuvos Evangeliky Reformaty Baznycios biblioteka
Vilniuje, ,Musy sparnai” 1953, nr 4, s. 25-28; V. Radviliené, Vilniaus evangeliky reformaty sinodo
bibliotekos XVI a. knygos Lietuvos moksly akademijos Vrublevskiy bibliotekos Rety spaudiniy
skyriaus fonduose, ,Lietuvos moksly akademijos Vrublevskiy biblioteka”, 2007-2008, s. 27-37,
https://docplayer.pl/74581764-Vilniaus-evangeliku-reformatu-sinodo-bibliotekos-xvi
-a-knygos-lietuvos-mokslu-akademijos-vrublevskiu-bibliotekos-retu-spaudiniu-skyriau
s-fonduose.html; R. Dirsyté, X V-XVII a. buvusios Vilniaus evangeliky reformaty sinodo bibliote-
kos knygos, saugomos Lietuvos nacionalinéje Martyno MaZvydo bibliotekoje, ,,Lietuvos moksly aka-
demijos Vrublevskiy biblioteka”, 2007/2008, p. 3851, http://elibrary.mab.1lt/handle/1/1785;
W. Kriegseisen, Wilno ewangelickie Anno Domini 1990, ,Jednota” 1990, nr 12, https://wuw.je
dnota.pl/index.php/artykuly-1990/1296-wilno-ewangelickie-anno-domini-1990 [dostep
15.09.2022].

Onttps://kurierwilenski.lt/2019/04/27/biblioteka-im-wroblewskich-litewskiej-akade
mii-nauk/ [dostep 30.06.2024].

11J. Marcinkevi¢ius, Lietuvos moksly akademijos bibliotekos istorijos dokumentai, ,Lietuvos
moksly akademijos biblioteka”, 2001/2002, s. 94-96, https://elibrary.mab.1lt/handle/1/1486
[dostep 15.09.2022].
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ratowal co sie dalo z ptongcych zgliszez!2.

Od 1941 r. po wyjezdzie
z Wilna do Niemiec wickszo-
Sci duchownych ewangelickich po-
spiesznie korzystajacych z moz-
liwosci emigracji wobec perspek-
tywy pozostania pod wiladza so-
wiecka, administracje parafii re-

formowanej sprawowal samot-

nie ks. Kazimierz Ostachiewicz # £
. G0 Jozef Dibs
(1883-1952)'3, nb. przed wojna Al i
, FUGENIL Dilig
mocno krytyczny wobec éwcze- Bl - 1958

JEZWS EYJEZNIF T IA
NG

snych wtadz Jednoty. Stuzyt po-
nadto wilenskim luteranom, kto-
rych duszpasterz i czes¢ wiernych
rowniez opuscita miasto. Podczas

wojny 1 tzw. repatriacji w pierw-

Il. 2: Nagrobek Eugenii i Jozefa Dilisow,
Poznan, cmentarz komunalny Milostowo,
rozproszyli sie po Polsce i §wie- kwatera ewangelicka (stan jesienia 2023,
fot. Jerzy Domastowski)

szych latach powojennych wierni

cie. Przedwojenny prezes konsy-
storza Jednoty Wilenskiej Broni-
staw Herman-Izycki (1865-1947) zostal w 1945 r. wysiedlony do Bia-
tegostoku, a nastepnie osiadl w Gizycku. Ks. Ostachiewicz, nie majac
wyboru, opuscit Wilno w grudniu 1945 r., udajac sie do Warszawy,
gdzie po paru latach objal urzad generalnego superintendenta Ko-
Sciota Ewangelicko-Reformowanego. Sowieccy wladcy przejeli budynki
koscielne i koscidl przy ul. Zawalnej, ktory zostal przeznaczony na
kino, kosciot luteranski miescit m.in. warsztaty i sale gimnastyczna,
zniszczono nawet historyczny cmentarz. Zycie religijne wilenskich pro-
testantow, podobnie jak w innych wiekszych miastach kraju, mogto sie
odrodzi¢ dopiero po odzyskaniu przez Litwe niepodlegtoscit?.

12V, Radviliené, op. cit., s. 28.

13K. Bem, Stownik biograficzny duchownych ewangelicko-reformowanych. Pastorzy i diakonisy
Jednoty Matopolskiej i Jednoty Warszawskiej 1815—-1939, Warszawa 2015, s. 106—-112.

1470b. J. Klaczkow, Vilnius Evangelics in the 20" century, [w:] Baltijos regiono istorija ir
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Jozef i Eugenia Dilisowie, mimo zaawansowanego wieku, w 1946 r.
opuécili wraz z corkami umitowane Wilno, widzac zagltade ewangelic-
kiego zycia religijnego, ktéremu poswiecili tyle staran. W wieku 80 lat
musiata to byé¢ wstrzasajaca decyzja. Czes¢ litewskiej rodziny Dilysow
pozostata na miejscu, w Birzach i okolicach. Dilisowie poprzez Gdansk
dotarli do Poznania gdzie nieliczni reformowani byli od poczatku czton-
kami parafii ewangelicko-augsburskiej. W 1949 r. otrzymali od wtadz
PRL Zloty Krzyz Zastugi z okazji 50-lecia malzenstwa!®. Czy wiedzieli,
ze w Poznaniu znalazta sie rowniez zona ich dobrego znajomego, sasiada
i zwierzchnika, przedwojennego wileriskiego superintendenta general-
nego Jednoty Wileniskiej ks. Michala Jastrzebskiego (1859-1931), Feli-
cja z Kmitow Jastrzebska (1872-1960) oraz corka pastorostwa Halina
Majewska z Jastrzebskich (1913-2016), absolwentka Wydzialu Prawa
USB, radca prawny, ktére z biegiem lat znalazty wieczny spoczynek
w niedalekiej mogile wraz z Krystyna Bresinska z d. Majewska (1940
2016)?1°W Poznaniu zamieszkala takze ich wtasna corka Eugenia Stasz-
kiewicz, na licie parafian z 1951 r. odnotowana jako z zawodu biblio-
tekarka, zamieszkata przy ul. Swierczewskiego (dzisiejszej Bukowskiej)
12317, W 1951 r. weszla w sktad nowowybranej rady parafialnej, zatem
musiata by¢ juz osoba w tym gronie znang. Czy to u niej rodzice spe-
dzili ostatnie lata zycia? Wiemy tylko, ze zmarta w 1973 r., jej maz
Wiadystaw Staszkiewicz w 1961, dzieci nie mieli.

Jozef Dilis zmart w Poznaniu 27 sierpnia 1952 r.1® Eugenia Dilisowa

przezyta matzonka o kilka lat, pogrzeb odbyl sie 20 stycznia 1958 r.

kultura: Lietuva ir Lenkija. Socialiné istorija, kulturologia, sud. Rimantas Sliuzinskas (,,Acta Hi-
storica Universitatis Klaipedensis” 14, 2007), s. 133—144, https://e-journals.ku.lt/journa
1/AHUK/article/2352/info [dostep 17.09.2022]; D. Petkunas, Wiedergeweiht. Die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Litauen, Gross Oesingen 2007 (Lutherische Beitrige, Beih. 6, 2007), passim.

150dznaczenie zostalo nadane na wniosek Wojewédzkich Rad Narodowych w Bydgoszczy, Wro-
ctawiu, Krakowie i w Gdansku (Poznar nie jest wymieniony), zatem moze si¢ to zbieglto ze zmiang
miejsca zamieszkania — https://sip.lex.pl/akty-prawne/mp-monitor-polski/nadanie-odznacz
en-panstwowych-16829985 [dostep 15.09.2022].

16E. Cherner, op. cit., s. 142-155.

"W ,Dzienniku Urzedowym Ministerstwa O$wiaty” nr 9, 30.07.1956, poz. 73-88, s. 97, ukazala
sie informacja o zgloszeniu przez Eugenie Staszkiewicz z d. Dilis wniosku sadowego o odtworzenie
Swiadectwa wystawionego w 1923 r. przez Kuratorium Okregu Szkolnego Wileriskiego, potwierdza-
jacego zdanie egzaminu dojrzalosci po ukonczeniu Panstwowego Gimnazjum w Omsku w 1920 r.
— http://mbc.cyfrowemazowsze.pl/dlibra/plain-content?id=39488 [dostep 15.09.2022].

18W wyszukiwarce cmentarnej znalazla sie, najwyrazniej omytkowo, bledna data pogrzebu
29 marca 1960 r.
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O jej zyciu niewiele wiemy, mozemy tylko przypuszczaé, ze bylo wy-
petnione troska o rodzine. Na nagrobku znalazl sie napis — fragment
ulubionej piesni wielkanocnej i wyznanie wiary — ,Jezus zyje, z nim
i jal”!9. Skromny poznariski grob pozostaje $wiadectwem dlugiej, ofiar-
nej i trudnej historii wileniskich i litewskich ewangelikéw i ich wktadu
w ocalenie wspolnych skarbow kultury litewskiej i polskiej w obliczu

zniszczenia.

ks. Pawel Dilis (1905-1995)

Poznari i Wilno to nie jedyne punkty geograficzne taczace sie z ta
mogita. Trzeci, to Chicago. O ile o wiekszosci rodziny i losach dzieci
panstwa Dilisow wiemy bardzo mato, wyjatek stanowi ich syn, ks. Pa-
wel Dilis (1905-1995), przed wojna mtody, obiecujacy polski duchowny
Jednoty Wilenskiej?°, po wojnie jako kunigas (ksigdz) Povilas Dilys dtu-
goletni duszpasterz litewskich ewangelikow reformowanych w Stanach
Zjednoczonych i w Kanadzie. U nas jest wciaz mato znany, zatem warto
przypomnie¢ te z pewnoscia nietuzinkowa posta¢. Pawel Dilis urodzit
sie 2 sierpnia 1905 r. w Wilnie?!. Nauke rozpoczal w szkole parafialnej,
jednak po wojennym przesiedleniu rodziny w gtab Rosji kontynuowat
nauke w gimnazjach w Orle i w Omsku na Syberii. Do Wilna powrdcili
w 1921 r., i od tego czasu pobieral nauki w miejscowym Gimnazjum
Biatoruskim. Po jego ukoriczeniu w 1924 r. zgtosil si¢ na studia na Wy-
dziale Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Okazato sie
jednak, ze ukoriczenie biatoruskiej szkoty nie wystarczy i w rezulta-

cie studia podjat rok pdzniej, po ztozeniu eksternistycznego egzaminu

Ppor. Spiewnik Ewangelicki, nr 179.

207 nowszych prac omawiajacych sytuacje Jednoty Wileriskiej w okresie miedzywojennym zob.
E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie na Kresach Wschodnich II Rzeczypospolitej, Torun 1999,
s. 187-221; J. Klaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie, op. cit., s. 48-51; E. Cherner, op. cit.,
s. 25-35.

217y ciorys przedstawiono gléwnie w oparciu o publikacje Ewy Cherner, op. cit., s. 96-101, tamze
bibliografia; R. Leszczynski, op. cit., s. 153; K. J. Rej, op. cit., s. 563-566. Biogramy zawarte
w polsko- i litewskojezycznej Wikipedii ro6znia sie szczegolami — Pawet Dilis (wersja z 2022-05-13
03:06Z), https://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Pawe’C5%82_Dilis&oldid=67178933,
Povilas Dilys (wersja z 2022-06-27 20:32Z), https://1t.wikipedia.org/w/index.php?title=P
ovilas_Dilys&oldid=6615650; J. Jasiukénas, Dilys Povilas, kun., gen. superintendentas (1905—
1995) (Lietuvos evangeliky reformaty enciklopedija, 2009), https://archyvas.ref.lt/index.ph
p?option=com_content&view=article&id=576:dilys-povilas&catid=29:reformat-enciklopedi
ja&Itemid=27&lang=fr&el_mcal_month=10&el_mcal_year=2020 [dostep 15.09.2022].
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maturalnego. Mowi sie, ze na wybor kierunku studiow wywart wpltyw
pastor wileniskiej parafii luteranskiej w latach 1921-1924 (wg niektorych
od 1919 r.), ks. Andrzej Niedra (1871-1942; tot. Andrievs Niedra, niem.
Andreas Niedra / Needra), ktory zatrudnil Jozefa Dilisa jako kantora.
Ks. Niedra byl nie tylko dobrym kaznodzieja, ale réwniez totewskim
dzialaczem narodowym, poeta, literatem i publicysta. Byt takze pre-
mierem krotkotrwatego, proniemieckiego rzadu w 1919 r., aktywnym
politykiem konserwatywnym, mocno skonfliktowanym z nowymi wta-
dzami republiki. Po powrocie na Yfotwe zostat osadzony w wiezieniu
i zmuszony do emigracji. Przyjat obywatelstwo niemieckie i przez kilka-
nascie lat byl duszpasterzem w Starym Miescie w 6wczesnym powiecie
moraskim w Prusach Wschodnich w 6wezesnych Prusach Wschodnich?2.

Pawet Dilis ukoriczyt studia w 1930 r. jako stypendysta Synodu i zo-
stal ordynowany na diakona, a w nastepnym roku na pastora macie-
rzystego zboru, wikariusza ks. superintendenta Michata Jastrzebskiego.
Byt cztonkiem Konsystorza. Stuzbowy rozktad zaje¢ mtodego duchow-
nego w kolejnych latach az do wybuchu wojny zadziwia réznorodno-
Scia, musial by¢ cztowiekiem docenianym i nadzwyczaj pracowitym. Do
1935 r. prowadzit nauczanie religii, nabozenstwa dla dzieci i kolonie let-
nie w Omelanach kolo Oszmiany, pdézniej letnie kursy dla nauczycieli
szkotek niedzielnych. Bral udzial w zebraniach parafialnych i wygla-
szal referaty. Przez kilka lat prowadzit administracje paru oddalonych
zboréw filialnych, m.in. w Bialtymstoku i we Lwowie, gdzie dojezdzal
kilka razy do roku. W Grodnie i w Brzesciu nad Bugiem wspotpracowat
z parafiami luteranskimi. W 1934 r. zostal mianowany administratorem
prestizowego filiatu Jednoty Wilenskiej w Warszawie, formalnie sku-
piajacego kilkuset konwertytow(!) i korzystajacego z kaplicy Szpitala

Ewangelickiego, co réwniez wigzalo sie z comiesiecznymi dojazdami?s.

22E. Kneifel, op. cit., s. 140; Andrievs Niedra, Wikipedia (wersja z 2022-04-06 16:53Z), https:
//pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Andrievs_Niedra&oldid=66780303; Vilnietis kunigas
Pouwilas Dilys, iSeivijos reformaty superintendentas, https://8diena.1t/2020/08/02/vilnietis
-kunigas-povilas-dilys-iseivijos-reformatu-superintendentas/ [dostep 16.09.2022, link do
wersji zarchiwizowanej: https://web.archive.org/web/20221206144007 /https://8diena.1t/20
20/08/02/vilnietis-kunigas-povilas-dilys-iseivijos-reformatu-superintendentas/|.

23G. Michalak, Warszawska Parafia Filialna Ewangelicko-Reformowana Synodu Wileriskiego
(Jednoty Wileniskiej) w latach 1933-1939, ,Gdanski Rocznik Ewangelicki” vol. 14, 2020, s. 83-108,
por: 10.48540/gre.2020.05.
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W latach 1934-1935 sprawowal
funkcje kapelana WP w ran-
dze kapitana i zostal przenie-
siony do rezerwy. Nalezat do ko-
misji obchodow stulecia poswiece-
nia kosciota wileriskiego i uczest-
niczyt w wydawaniu kwartalnika
,Szlakiem Reformacji”®*. 12 maja
1935 r. wszedt w skiad kosciel-
nej delegacji na pogrzeb Serca
Marszatka Jozefa Pitsudskiego na
wilenskiej Rossie. Byl delegatem

na miedzynarodowe wydarzenia,
. jak posiedzenia Wszechswiato-
wego Zwiazku Przyjaznej Wspol-
pracy Kosciotow (ang. World Al-
liance for International Friend-
ship Through the Churches) w War-
szawie w 1934 i w Larviku w Nor-

1. 3: Ks. Pawet Dilis (1905-1995)

wegii w 1938 r. oraz jubileusz Reformacji genewskiej w 1936 r. Utrzy-
mywal oficjalne i prywatne kontakty z Jednota Litewska, gdzie nadal
byta aktywna rodzina ojca, w tym brat stryjeczny Jan Dilis (Jonas
Dilys, 1887-1973), pedagog i muzealnik, cztonek Kolegium Kuratorow
Kosciola?®. Po $mierci ksiedza superintendenta Jastrzebskiego w 1938 r.
mtody ks. Dilis zostal proboszczem parafii wilenskiej. Jako jedyny du-
chowny reformowany pozostaly w czasie agresji niemieckiej we wrzesniu
1939 r., krotkiego zajecia Wilna przez Zwiazek Sowiecki i przekazaniu

24]J. Klaczkow, Czasopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939, Toruii 2003,
s. 173-176, 378-379; tenze, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX
1 pierwszej potowie XX w., Torun 2008, s. 106-111, 358-360; G. Michalak, ,Szlakiem Reformacji”
— czasopismo Wilerniskiego Kosciola Ewangelicko-Reformowanego (Jednoty Wileriskiej), ,Gdanski
Rocznik Ewangelicki” vol. 15, 2021, s. 148-171, por: 10.48540/gre.2021.08.

25]. Kregzdés, Dilys Jonas, kuratorius (1887-1973) (Lietuvos evangeliky reformaty enciklope-
dija, 2009), https://archyvas.ref.lt/index.php?option=com_content&view=article&id=6
24%3Adilys- jonas&catid=29%3Areformat-enciklopedija&Itemid=27&lang=fr; Jonas Dilys,
Wikipedia (wersja z 2022-07-26 20:36Z), https://1t.wikipedia.org/w/index.php?title=Jonas
_Dilys&oldid=6647169 [dostep 15.09.2022].
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miasta pod administracje litewska, dziatal w parafialnym Komitecie
Pomocy Ofiarom Wojny i UchodZcom. Po formalnym wtaczeniu Jed-
noty Wilenskiej do Jednoty Litewskiej podczas synodu nadzwyczaj-
nego w styczniu 1940 r., zostal jednym z dwoch nowych polskich sy-
nodaléw, ale wkrotce na pare miesiecy zostal przeniesiony do parafii
w Birzach. Powr6cit na poprzednie stanowisko juz w czerwcu, co zbie-
glo sie z aneksja Republiki Litewskiej w sktad Zwiazku Sowieckiego.
W trudnych warunkach kontynuowat prace jeszcze przez rok. Po wy-
buchu wojny niemiecko-sowieckiej w czerwcu 1941 r. i zajeciu Wilna
przez nazistow, ks. Dilis podjal trudng i krytykowana decyzje opusz-
czenia miasta i wyjazdu wraz z rodzing i rodzicami zony do Niemiec.
Byto to mozliwe dzicki powotaniu si¢ na niemieckich przodkéw matki —
skadinad rodzice pozostali w miescie. Wraz z nim wyjechata zona Halina
z dzieé¢mi ze swojego pierwszego malzenstwa oraz jej rodzice — ks. Pa-
wel Jakubenas (1871-1953)%6, dlugoletni pastor w Birzach i superin-
tendent generalny Jednoty Litewskiej wraz z zona Haling z d. Lipin-
ska (1877-1950). Dilisowie zamieszkali w miejscowosci Drage, ks. Dilis
ukonczyt studia ekonomiczne na Uniwersytecie w Kilonii w 1945 r. i roz-
poczal prace w bibliotece uniwersyteckiej. Jednoczesnie prowadzit dusz-
pasterstwo wsrod Litwinow, dzieki intensywnej nauce tego jezyka roz-
poczetej podczas litewskiej aneksji Wilna i wciaz doskonalonej, zwtasz-
cza wobec zawarcia zwiazku malzenskiego z corka superintendenta.
W 1948 r. uczestniczyl w inauguracyjnym kongresie Swiatowej Rady
Kosciotow w Amsterdamie. W roku 1951 wraz z rodzing przeniost sie
do Stanéw Zjednoczonych, do Chicago. Poczatki pobytu byty trudne,
zaczynal od pracy w rzezni (zona dorabiala wieczorami jako sprza-
taczka), potem az do 1970 r. byt zatrudniony w Bibliotece Uniwersytec-
kiej. Jednoczesdnie zostal duszpasterzem litewskiego zboru ewangelicko-
reformowanego w Chicago, stuzyl Litwinom-luteranom, sporadycznie
odprawial nabozenistwa dla Polakow. W latach 1982-1994 przeniost sie
do pozbawionego duchownego litewskiego zboru Zbawiciela w Toronto

w Kanadzie, ale nadal co miesiac starat sie stuzy¢ w Chicago. Jak mowia

26E. Cherner, op. cit., s. 128-133.
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Swiadectwa rodzinne, do korica dtugiego zycia przygotowywat kazania
po polsku, a na litewski przektadata je matzonka. W domu z zona roz-
mawiatl po polsku, z dzie¢mi po litewsku i niemiecku. W roku 1963
zostal wybrany superintendentem emigracyjnego Litewskiego Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego, dla ktérego cztonkéow redagowal czasopi-
smo ,,Musy sparnai”. Wydawane w Chicago z niewielkimi przerwami,
zwykle jako potrocznik lub rocznik o objeto$ci do 100 stron i nakta-
dzie do 2000 egzemplarzy, w latach 1951-2003 mialo tacznie 83 ze-
szyty, bedace bezcennym zrédtem do historii i duchowosci Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego na Litwie i na emigracji?’. Kogcio! skupial
wiernych, w wiekszosci uchodzcow z lat wojny i powojennych, w okoto
10 zborach, cho¢ z czasem, jak zwykle w warunkach emigracji i po-
stepujacej asymilacji, ich liczba si¢ znacznie zmniejszyta?®. Duchowny
opickowal sie praca litewskiego harcerstwa emigracyjnego, a takze byt
organizatorem szeregu spotkan o charakterze ekumenicznym. Utrzy-
mywatl kontakty z polska i litewska emigracja kalwiniska na $wiecie,
w tym z polskim Kosciotem Ewangelicko-Reformowanym w Wielkiej
Brytanii (Polish Reformed Church)?. W Polsce i na Litwie przebywal
w 1992 r., biorac udzial w nabozenstwach w Wilnie i w Birzach oraz
odwiedzajac grob rodzicow w Poznaniu. Jeszcze po przejsciu na pdznag
emeryture w 1994 r., wymuszonym pogorszeniem stanu zdrowia, nadal
wyglaszal co miesiac kazania w Chicago. Zmart tam w sedziwym wieku
24 lipca 1995 r. i zostal pochowany na Narodowym Cmentarzu Litew-
skim (Lithuanian National Cemetery / lit. Lietuviy tautinés kapinés)
w Justice, Illinois®’, po nabozeristwie w kosciele chicagowskiej litewskiej
ewangelicko-luteraniskiej parafii Syjon w Oak Lawn (ang. Zion Evange-
lical Lutheran Church; lit. C’ikagos Ziono lietuviy evangeliky liuterony

27 Musy sparny 50-ties mety jubiliejus, ,Musy sparnai” 2001, nr 81, s. 2-3.

280 powojennych poczatkach kosciota, ktorego chicagowska siedziba byt Salem Evangelical and
Reformed Church, a zbor skupial ok. 155 osob, pisze Herman Pavilonis, Fragments of Lithuanian
Ev, Reformed Church in U. S. A., ,Musy sparnai” 1953, nr 4, s. 47; H. Y. P., 50 mety dikagos ev.
reformaty parapijai, ,Musy sparnai” 2001, nr 81, s. 40—41.

29Po $mierci kierujacego Polish Reformed Church ks. Romana Mazierskiego (1899-1959),
ks. Pawel Dilis zorganizowal w Chicago dwa uroczyste nabozenstwa zalobne, jedno w jezyku
litewskim, drugie po polsku, z udzialem oficjalnych gosci — E. Cherner, op. cit., s. 94.

30Lithuanian National Cemetery, https://www.lithuaniannationalcemetery.com/ [dostep
26.06.2024].
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parapija)®*. Po latach w tym samym grobie spoczeta matzonka.

Ks. Pawet Dilis byt dwukrotnie Zonaty. Pierwsza zong byta Eleonora
z Nahajkoéw Lichnierowiczowa, rozwodka poslubiona w 1934 1.32 Zwig-
zek predko sie rozpadl i w 1941 r. poslubit Haline Jakubenas-Slavenas
(lit. Halina Jakubénaité-Slavéniené). Z pierwszego zwiazku malzonki
z litewskim astronomem Pauliusem Slavénasem (1901-1991) pocho-
dzito dwoch synoéw, Julius i Ronald Slavénas, ktorych wychowywalta

wraz 7z ks. Dilisem, mieli tez corke.

ks. Erika D. Brooks

Ks. Erika D. Brooks (nazw. panienskie lit. Erika Juraté Dilyte)33,
byta nauczycielka szkoly podstawowej, pedagogiem wspolpracujacym
z dzieémi zaniedbanymi i autystycznymi. Od 1990 r. wspierala prace
ojca petiac przez kilkanadcie lat funkcje diakona w duszpasterstwie li-
tewskim w Chicago w ramach Kosciota Prezbiterianiskiego USA. Dotad
podtrzymuje kontakty z ojczystym Litewskim Kosciotem Ewangelicko-
Reformowanym. Jest matka szesciorga dorostych dzieci, wychowanych
w duchu litewskim (réwniez malzonek jest Litwinem, pochodzi z Su-
walszczyzny i pierwotnie nosil nazwisko Burakas, zmienione w Stanach
Zjednoczonych), pozostaje aktywna spotecznie, jeszcze niedawno kiero-
wata pracami Litewskiego Klubu Kobiet w Chicago (éikagos lietuviy
motery klubas), a takze kilka lat temu wyrazita pragnienie podjecia stu-
diow teologicznych, by zosta¢ pelnoprawnym duchownym, nadal wspo-
magajac litewskie zbory reformowane w Chicago i okolicach®*.

Halina Dilisowa (lit. Halina Jakubenaité Diliené; ang. Halina Jaku-
benas Dilys; ur. 30 marca 1908 w Birzach, zm. 29 czerwca 2007 w Chi-
cago) wspoldziatata w redagowaniu czasopisma, byla kuratorem emi-

gracyjnego Kosciota w USA kierowanego przez malzonka.

31y, Bendikas, Zygis uzbaigtas, tikéjimas islaikytas, ,Musy sparnai” 1995, nr 75, s. 83-91.

32, Cherner, op. cit., s. 101; S. Loza [red.] Czy wiesz, kto to jest?, Warszawa 1938, s. 132,
https://polona.pl/item/czy-wiesz-kto-to-jest,NDQzNTA1Mw/151/#info:metadata [dostep
15.09.2022].

33Por. ,Misy sparnai” 1959, nr 10, 2 s. okl. (wymieniona jako wspotodpowiedzialna za ekspedycje
czasopisma).

34 Erikos D. Brooks keturios savaités issvajotoje Salyje, ,Musy sparnai” 2003, nr 83, s. 13-15;
Gyvenimo skolis pagal Erikq Brooks, kalbino Virginija Petrauskiené, Draugas. Lithuanian Worls
Wide News, 01.12.2018, https://www.draugas.org/gyvenimo-skonis-pagal-erika-brooks/
[dostep 01.07.2024].
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Portret pastora Johanna Gottloba
Bujarecka jako przyklad portretow
duchownych w sztuce luteranskiej

Streszczenie: Na podstawie badani Portretu pastora Johanna Gottloba Buja-
recka (1743), przeprowadzonych w trakcie prac konserwatorsko-restauratorskich,
opisano przebieg identyfikacji portretowanego i prawdopodobnego autora obrazu —
Zachariasa Zieglera. W tekscie poddano analizie forme, funkcje i tres¢ portretu oraz
osadzono go na tle innych przestawienn pastoréw luteraiiskich, licznie powstajacych
na przestrzeni od XVI do XVIII wieku m.in. w zreformowanych wyznaniowo Pru-
sach Krolewskich i Ksiazecych. Przyblizono réwniez okolicznosci powstania tychze
wizerunkow — zapoczatkowanych w tradycji przedstawiania Marcina Lutra, wytwo-
rzonej w pracowni Lucasa Cranacha.

Stowa kluczowe: obraz olejny, portret, pastor, sztuka luteranska, konserwacja

dziel sztuki

Summary: The portrait of Rev. Johann Gottlob Bujareck as an example of
pastors’ portraits in Lutheran art

Based on research conducted during conservation and restoration works on the
Portrait of Pastor Johann Gottlob Bujareck (1743), the process of identifying the
portrayed individual and the probable author of the painting — Zacharias Ziegler —
has been described. The text analyzes the form, function and content of the portrait,
and places it in the context of other representations of Lutheran pastors, which
were abundant from the 16" to the 18" centuries, also in the religiously reformed
territories of Royal and Ducal Prussia. It also sheds light on the circumstances
surrounding the creation of these images, initiated in the tradition of depicting
Martin Luther, developed in the workshop of Lucas Cranach.

Keywords: oil painting, portrait, pastor, Lutheran art, art conservation
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Wprowadzenie

1 zostalo poswiecone konkretnemu portretowi

Niniejsze opracowanie
pastorskiemu, poprzez ktory zostanie rowniez przyblizone czytelnikowi
kilka istotnych zagadnienn zwiazanych z dzialem malarstwa sztalugo-
wego obejmujacym  wizerunki  postaci lokalnych  duchownych
ewangelickich. Tworzyty one cze$é¢ skupionej na pomocy pedagogiczno-
parenetycznej sztuki luteranskiej, licznie powstajacej na przestrzeni od
XVI do XVIII wieku m.in. w zreformowanych wyznaniowo Prusach
Krolewskich i Ksiazecych. Szczegblna uwage zwrocono na charaktery-
styke wizualng oraz poprawng identyfikacje obiektu.

Powstanie powyzszego omoéwienia zostalo zainicjowane w ramach
magisterskiej pracy dyplomowej konserwatorsko-badawczej nad por-
tretem. Poszukujac obiektu, kierowano sie jego stanem zachowania,
w zwiazku z czym celem tego tekstu jest zasygnalizowanie niektorych
aspektow i1 problemoéw napotkanych przy rozpoznaniu dziel, czesto do-
tknietych uszkodzeniami, utrudniajacymi proces identyfikacji.

Portret pastora Johanna Gottloba Bujarecka — opis for-
malny i historia

Portret to wizerunek mezczyzny, ukazanego en face, do pasa. Stoi
na tle neutralnej przestrzeni, ubrany w czarna toge z bialtymi mankie-
tami i befkami. Pelna, okragta i nieznacznie usmiechniets twarz oddano
w subtelnie r6zowym kolorycie. Cechuja ja wydatne usta i podbrodek,
zmarszczone brwi oraz podkrazone, lecz wyraziste i bystro patrzace
szare oczy. Portretowany ma na glowie siegajaca ramion fryzowana
w skrecone loki popielata peruke. Trzyma w lewej dloni zamknieta
Biblie w brazowej oprawie, zgodnie z kanonem portretéw pastorskich.
Opiera ja na umieszczonym w rogu obrazu stoliku przykrytym zielonym
obrusem. Serdeczny palec lewej dtoni zdobi ztoty sygnet z grawerowa-
nym czerwonym kamieniem.

Wizerunek mezczyzny osadzono w kompozycji zamknietej w trojka-

cie. Uwaga widza w pierwszej kolejnosci skupia sie na twarzy portreto-

1 Baze stanowila czesé-konserwatorsko artystyczna pracy magisterskiej autora, pisanej pod kie-
runkiem dr hab. Elzbiety Szmit-Naud, prof. UMK: Portret pastora Johanna Gottloba Bujarecka.
Dokumentacja prac konserwatorskich i restauratorskich, Torun 2023.
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wanego.

Prawa dolna czesé obrazu — dlonie wskazujace na Biblie — petnia funk-
cje rownie istotng, poniewaz wskazuja na integralna relacje postaci
z Pismem Swietym. Jasne partie, takie jak gtowa, befki, mankiety i dto-
nie, kontrastuja z ciemng toga i otoczeniem. Oryginalna gama barwna
jest waska, utrzymana w cieptych odcieniach. Akcentem barwnym sa
tu ,ztote” brzegi bloku ksiegi — podkreslajac dodatkowo jej znaczenie —
a takze zieleni stotu oraz zloto i czerwien sygnetu. Swiattocienn popro-
wadzono oszczednie, stuzy modelowaniu bryly i stworzeniu iluzji gtebi,

ale przestrzen jest ptytka.

(a) Obraz przed konserwacja i restauracja (b) Obraz po konserwacji i restauracji

Il. 1: Stan obrazu przed i po konserwacji i restauracji

Portretowany pozowal prawdopodobnie jedynie do partii glowy,
reszte tutowia mogl zastapi¢ model lub schemat — ,nieindywidualna”
czes¢ portretu, do ktorego domalowano glowe, na co wskazuja niepro-

porcjonalnie mate dtonie.

Autor skoncentrowal sie na wnikliwym i naturalistycznym ukazaniu
cech fizycznych postaci, odtworzeniu szczegdétéow stroju i symbolicznych
atrybutow utrzymanych w charakterze przedstawien pastorskich epoki.
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I1. 2: Inskrypcja (przed konserwacja)

Z niniejszym obrazem wigzato
sie wiele przyczyn zniszczen. Jedna
z nich, szczeg6lnie wplywajaca na
poprawna identyfikacje i atrybucje,
byt stan zachowania zaprawy i war-
stwy malarskiej. Z charakteru znisz-
czen mozna wnioskowaé, ze po zdje-
ciu z krosien lub deski obraz zostat
zwiniety, a nastepnie przygnieciony
ciezkimi przedmiotami. Wskutek na-
cisku utrwalonych zostalo szereg za-
gie¢ biegnacych pod réznymi katami,
ktore spowodowatly znaczne wykru-
szenie sie zaprawy i warstwy malar-

skiej w ich sasiedztwie w ok. 50-60%

powierzchni lica — w tych miejscach zostato odstoniete ptotno.

Zmiszczenia te znaczaco utrudnity odzyskanie danych z inskrypcji—

noty biograficznej, zapisanej na obrazie fontem staroniemieckim (szwa-

bacha), znajdujacej sie w prawym goérnym brzegu obrazu. Poglebiona

analiza wizualna drobnych fragmentéw napiséw pozwolita jednak na jej

odczytanie:

M. Joban Gottlob Bujared
Paftor
geb. J679 6. 30 Wovemb:
befrdert 1706. an Nidyael
abgemadyt 1743. im 64. Jabr
Seinef Ulterf.
geft: a. J755. 6. 7 Sebr.
Seinef Alterf, 76. Jabr
9 w. 6 Tage

M.2 Johann Gottlob Bujareck
Pastor
urodzony w 1679, 30 listopada:
wyswiecony w 1706 na Michata
uméwiony?® w 1743
(bedac) w wieku 64 lat.
zmart roku 1755 dnia 7 lutego
w wieku 76 lat
9 tygodni 6 dni?

28krét od: ,Magister”.
3Na sportretowanie.
4Ttum. wlasne.
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Z inskrypcji wiadomo za-
tem, ze portretowany Jo-
hann Gottlob Bujareck uro-
dzit sie 30 listopada 1679 r.
i zostal wyswiecony w 1706 r.
w dniu $w. Michata (29 wrze-
$nia). Piaty wers wskazuje
namalowanie obrazu w 1743

roku, kiedy to pastor miat 64

lata, co zgadza sie z dojrza-

lym wygladem postaci. 1. 3: Fragment inskrypcji: ,(...) Bujared”

Mozna zaltozyé, ze praca zostata zaméwiona przez samego pastora,
ewentualnie rodzine lub lokalna spoteczno$é¢ luteranska. Roznica wielko-
$ci 1 kroju liter ostatnich wersow inskrypcji-biogramu sugeruje uzupet-
nienie napisu w p6zniejszym czasie. Inskrypcja odnotowuje precyzyjna
date $mierci duchownego — 7 lutego 1755 roku, gdy pastor osiagnat wiek
76 lat, dziewieciu tygodni i szesciu dni.

7 lewego gornego brzegu obrazu
odczytano rowniez sygnature:
2. Ziegler Pinxit” (pinzit — tac. ,na-
malowal”), z ktorej wynika, ze ni-
niejszy portret pastora wykonal naj-
prawdopodobniej Zacharias Ziegler,

malarz czynny na Slasku w XVIII w.

Il. 4: Sygnatura: ,,Z. Ziegler Pinzit”

Jest on autorem portretu pastora To-
biasa Ehrendrieda Gebauera, z kosciota $w. Piotra i Pawta w Legnicy,
na podstawie ktoérego powstala grafika Georga Lichtenstegera (1772)°,
portretu kupca Johanna Gottfrieda von Ohl Adlerscrona (1763) (zbiory
Muzeum Narodowego we Wroctawiu)®, portretu hetmana wielkiego li-
tewskiego Jana Kazimierza Sapiehy (zbiory Muzeum Ziemi Rawickiej)

5The British Museum, Portrait of Tobias Ehrenfried Gebauer (Museum number: Bb,15.408),
https://www.britishmuseum.org/collection/object/P_Bb-15-408 [dostep 05.05.2024].

6 Zacharias Ziegler (wersja z 2022-07-16 06:40Z), Wikipedia: wolna encyklopedia, https://pl
.wikipedia.org/w/index.php?title=Zacharias_Ziegler&oldid=67602949 [dostep 05.05.2024].
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oraz przypisuje mu si¢ portret mezczyzny z rodu Hohberg (1773)".

7. przeprowadzonej kwerendy literatury wynika, ze luteranski du-
chowny Johann Gottlob Bujareck zostal odnotowany w jednym zrodle
historycznym i jednym zapisie biograficznym. Pierwsze wymienia para-
fie i nazwisko pastora: ,Geibsdorf Hr. M. Johann Gottlob Bujareck™,
co oznacza: ,Siekierczyn, Pan Magister Johann Gottlob Bujareck”. Nota
biograficzna natomiast rozszerza znane z inskrypcji informacje:

1706-1755 B u j a r e ¢ k, Johann Gottlob, * 30.11.1679 Lauban. Vater We-
nceslaus B., Exulant aus Béhmen. Gymn Lauban. 1700 Uni Lpz. Oktober 1706
Geibsdorf. 1 7.2.1755. co 8.3.1707 Christiana Regina Scultetus, t 1759, Biir-
germeistersto aus Lauban. K.: Johanna Christiane, * 1709, 1 1717; Johanna
Eleonore, * 1712, 1 1714; Johanna Sophie, * 18.7.1715, co Bornmann, Arzt in
Lauban; Johanna Christiane, * 30.3.1719; Johann Christian, * 6.4.1722, Wiirz-
krimer in Gorlitz; Johann Nathanael, * 18.3.1729 Lit.: Jancke III, 899
w thumaczeniu:

1706-1755 B u j a r e ¢ k, Johann Gottlob, * 30.11.1679 Lubaii. Ojciec We-
nceslaus B. Wygnany z Czech. Liceum w Lubaniu. 1700 Uniwersytet Lip-
ski. Pazdziernik 1706 Siekierczyn.  7.2.1755. co'? 8.3.1707 Christiana Regina
Scultetus, T 1759, corka burmistrza w Lubaniu. Potomstwo: Johanna Chri-
stiane, * 1709, t 1717; Johanna Eleonore, * 1712, t 1714; Johanna Sophie,
*18.7.1715, oo Bornmann, Lekarz w Lubaniu; Johanna Christiane, * 30.3.1719;
Johann Christian, * 6.4.1722, Sprzedawca przypraw w Gorlitz; Johann Natha-
nael, * 18.3.1729 Literatura: Jancke III, 89!

Informacje zaczerpniete z powyzszych zrédet pozwolity okresli¢ praw-
dopodobne miejsce pochodzenia obiektu na parafie w Siekierczynie (woj.
dolnoslaskie). Do tego czasu uwazano za jego zrodto tereny Prus Kro-
lewskich lub Ksiazecych, w zwiazku z protokotem transportu z 1945
roku, spisanym przez stuzby muzealne w ramach zbiorki okolicznych

7 ArtInfo.pl, Zachariasz Ziegler (przypisywany), Portret meziczyzny z rodu Hohberg.pl, https://
artinfo.pl/dzielo/zachariasz-ziegler-przypisywany-1708-1781-wroclaw [dostep 05.05.2024].
8P. J. Marperger Herrn Paul Jacob Merpergers ehemaligen Kénigl. Pohl. und Churfiirstl. Sdch-
sischen Hof- und Commercienrathes, wie auch Mitgliedes der Konigl. PreufS. Societat der Wissen-
schaften MONTES PIETATIS oder Leih-Assistenz- und Hilfshduser, Lethebanken und Lombards,
ingleichen von Leibrenten, Todten-Cassen und Lotterien, Neue verbesserte Auflage 1760, s. 254.
9D. NeB, Schlesisches Pfarrerbuch: Neunter Band: Schlesische Oberlausitz, Leipzig 2016, s. 407.
10Symbol oznacza malzenistwo.
U Thum. wtasne.
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dziel w Moragu (woj. warminsko-mazurskie)'?, dzigki ktérej obraz do-
taczyt do zbioréw Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie. Historia ob-
razu od czasu jego namalowania do potowy XX w. pozostaje jednak

nieznana.

Obiekt zostal przekazany w 2018 roku do Katedry Konserwacji-
Restauracji Malarstwa i Rzezby Polichromowanej UMK w Toruniu, pod
nazwa Portret epitafijny pastora Jana Sartoriusa, nadang prawdopo-
dobnie w latach 60. Kompleksowe prace konserwatorsko-badawcze przy
obrazie w ramach realizowanej pracy dyplomowej, rozpoczete w 2021 r.
a zakonczone w 2023 r., umozliwily jego prawidtows identyfikacje i atry-
bucje.

Portrety pastoréw luteranskich w Prusach Krélewskich
i Ksigzecych

Forma portretu duchownego ugruntowalta sie w XVII wieku, a jej
realizacje obejmowaly technike olejna i grafike. Material ikonograficzny
pozwala wydzieli¢ trzy charakterystyczne dla tych portretow typy kom-
pozycyjne: epitafijne, w potpostaci lub w pelnej postaci stojacej, ktore
ujete sa zazwyczaj w ksztatcie wydtuzonego, pionowego prostokata lub
zblizone do kwadratu. Portretowanego uwieczniano w uroczystej pa-
storskiej todze z symbolicznymi atrybutami dotyczacymi sfery ducho-
wej — Biblig, krucyfiksem, ksiega, badz zegarem. Przedstawienia wi-
zerunkow wykazywaly sie dbatosdcia o indywidualne rysy twarzy oraz
odtworzeniem fizycznego wygladu, jednak bez poglebienia wyrazu psy-
chologicznego, z umiarkowanym modelunkiem. Postacie przywieraty
charakterystyczne pozy, ujete niemal zawsze en trois quarts, osadzone
we wnetrzach o jednolitych, zaciemnionych, nieznacznie tonowanych
plaszczyznach z szachownica na podlodze, oparci jedna reka o stot,
w wielu przypadkach z fragmentem kolumny, rozpietg kotarg lub bi-

blioteka w tle, sugerujac wysokie wyksztalcenie modela. Zawezona pa-

12Podobne akcje zabezpieczania obiektéw zabytkowych, m.in. tych znajdujacych sie dotych-
czas w rekach ewangelikow, prowadzono w latach 1945-1950 na skale ogdlnopolska. (A. Le-
wandowska, K. Zalewska, K. Zielinska, ABC. Podstawy prowadzenia badan proweniencyjnych.
»Szkolenia Narodowego Instytutu Muzealnictwa i Ochrony Zabytkow”, R. 2015, Nr 9, s. 6-7,
https://www.nim.gov.pl/files/publications/24/ABC_Prowieniencja_internet.pdf).
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leta barw opiera si¢ przewaznie na brazach, czerniach i szarosciach, co
podyktowane jest w znacznej mierze mato zréoznicowanymi elementami
stroju duchownego. Tylko nieliczne portrety wzbogacone sg tonami zta-
manych czerwieni, ztocistych ugréw w partiach draperii wnetrz. Stala
reguta byto réwniez wypisywanie ztotymi napisami krotkiego biogramu
pastora (imie i nazwisko, zawod, data urodzin), niekiedy tez uzupel-
nionego o dewize zyciowa tzw. symbolum (jak cho¢by V.D.M.A., czyli
Verbum Domini Manet in Aternum — ltac. ,Stowo Panskie trwa na
wieki”?), integralnie wypelniajacego goérna lub dolna czes¢ obrazu,
ewentualnie dotaczone na oddzielnym polu kartuszowym, zwtaszcza
w przedstawieniach epitafijnych. Inskrypcje rozbudowywano z czasem
o date $mierci po zgonie upamietnionej osoby*?.

Sposob  utrwalajacy po-
sta¢ zmartego, wedlug Ka-
mili  Wroéblewskiej, olsztyn-
skiej badaczki tychze przed-
stawien, uzasadnia sie w typo-
wym dla sztuki polskiej por-
trecie trumiennym lub cho-
ragwi nagrobnej, rozwinietych
szczegbdlnie w epoce sarma-
tyzmu, na ktéorych umiesz-
czano postaé zmartego z na-
pisem epitafijnym. Portrety
i choragwie odgrywaly duza
role w uroczystosciach fune-

ralnych, a zawieszane potem

w kosciotach lub domach, pet-
nity role swoistego epitafium. II. 5: Portret pastora Johanna Gottfrieda Kir-
W  przypadku portretu pa- cha, autorstwa Daniela Klaina, 1724
storskiego wizerunki powsta-

waly najczesciej pod koniec zycia portretowanych osob (wizerunki doj-

131 P 1,25.
K. Cieslak, Miedzy Rzymem, Wittenbergq, a Genewq, Wroctaw 2000, s. 444.
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rzatych mezczyzn, daty), gdzie bardzo rzadkim byto portretowanie po
$mierci, na podstawie wezeéniejszych wizerunkéw!®. Twarz portretowa-
nego stawala si¢ dokumentem, komunikujacym o cztowieku przeciwsta-
wiajacym si¢ uptywajacemu czasowi, a jednoczesnie ukazujac go jako
obtaskawionego przez Smier¢, kreujac obraz idealnego duchownego.
Dzieta olejne zamawiane byly gtéwnie do zakrystii, stopniowo two-
rzac ,,galerie pastorow” duszpasterzy zastuzonych dla spotecznosci. Byty
one wsrod duchowienstwa ewangelickiego pewnym przyjetym zjawi-
skiem obyczajowym, ktérego nie spotykamy u duchowienstwa katolic-
kiego. Prosperowaly one szczegélnie w kosciotach duzej wspolnoty lu-
teranskiej takiej jak Gdansk, m.in. w kosciele Bozego Cialal®, kosciele
Sw. Trojcy, kosciele Mariackim (od 1572 roku), czy Toruii — w kosciele
Mariackim i nieistniejagcym juz kodciele éw. Jerzego!”. W Toruniu zacho-
walo sie kilka wizerunkow pastorskich, ktore wzorowano na wizerunkach
Lutra, stad ujmowano ich en trois quarts, z Biblig w reku, jak olejny
portret Jakuba Zabelera ukazanego na tle ksiegozbioru oraz liczne por-
trety graficzne, np. Krzysztofa Hertknocha czy Jana Neunachbara. Te
grafiki powstaly na bazie portretow, malowanych np. przez samego An-
drzeja Stecha, a rytowali je Jan Ulryk Krauss czy Jakub von Sandrart.
Kilka wizerunkéw wspominaja Zrodta jak np. o portrecie Efraima Pra-
etoriusa namalowany przez Stecha, czy pastora Jana Corbacha z ko-

$ciota mariackiego w Toruniu'®.

Dzieta ocalaly réwniez w dos¢ duzej liczbie w mazurskim kregu XVII
wieku!®, w przeciwienstwie do obszaru Warmii, na ktérym portrety du-
chownych pojawiaty sie do$é¢ rzadko, a nawet w wyniku nasilajacych sie
w tym czasie konfliktéw zauwaza sie ich catkowity brak m. in. wsrod
wspolnoty protestanckiej z Grudziadza czy Brodnicy, ktorych parafie

15K. Wroblewska, E. Celiriska, Nad ikonografig polskich pastoréw ewangelickich, ,Komunikaty
Mazursko-Warminskie” R 1969, nr 4, s. 523.

16Tbidem.

17P. Birecki, Sztuka luterariska na ziems chetmiriskiej od drugiej potowy X VI wieku do pierwszej
¢wierci X VIII wieku, Warszawa 2007, s. 290.

18P, Birecki, Sztuka w stusbie luteranizmu na terenie Prus Krélewskich (1517-1772), [w:]
J. Klaczkow et al. [red.|, W 500-lecie reformacji (1517-2017). Z dziejow koSciotdw ewangelic-
kich w dawnych Prusach Krdlewskich i Ksigzecych, T. 1, Torun 2017, s. 79-80.

YE. Kruk, Szkice 2z mazurskiego brulionu, Olsztyn 2003.
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ewangelickie utrzymaly sie do 1945 roku®’.

Prace malowane olejem na ptotnie lub na desce uwieczniajace pasto-
row utrzymuja jednolitos¢ i rownos¢é w sposobie prezentowania postaci
oraz w poziomie artystycznym, chociaz malowane byly na przestrzeni
wiekéw przez roznych artystow. Ignorowaly funkcje artystyczna, sku-
piajac sie na upamietnieniu postaci zmartego, przez co w wielu przy-
padkach uwidacznia sie prowincjonalna cecha materialu zabytkowego
w postaci ludowych, prymitywnych warsztatowo portretéw, tworzonych
przez miejscowych, najczesciej anonimowych malarzy, nie podpisuja-
cych sie sygnatura. Taki wyraz plastyczny odnajduje sic w pelnopo-
staciowych portretach duchownych z Kraplewa koto Ostrody: Jana Sa-
muela Poptawskiego (1709-1778) oraz Jakuba Radzkiego (zm. 1734).
Powstaly zapewne pod koniec XVIII wieku odtworzone z istniejacych
juz wizerunkéw, by¢é moze trumiennych, ktoére pozwolilty nieznanemu
malarzowi odda¢ ich twarze. Przedstawienia cechuje prostota i ludowa
bezposrednia ekspresja w postaci mocno przerysowanych ryséow twarzy.
Podobizny sugeruja scisle wspolna grupe stylistyczng, ktora okresla rze-
mieslnik, pochodzacy zapewne z parafii w Kraplewie. W typie skrom-
nych portretow prowincjonalnych miesci sie takze Portret epitafijny pa-
stora Jana Krystiana Szurminskiego, na ktorym duchowny zostal ujety
do pasa z reka zatozona za rozpieta pote surduta i ksiega pod pacha,
oraz calopostaciowy Portret pastora Tymoteusza Gizewiusza powstaty
w tej manierze jeszcze w 1810 roku?!.

Odmienny charakter portretu reprezentuje Epitafium rodziny pastora
Jana Sartoriusa z kosciota ewangelickiego w Rydzewie, upamietniajace
$mier¢ siedmiorga dzieci pastora Jana Sartoriusa (zm. 1718 r.) w cza-
sie epidemii dzumy (1710). Rodzina pastora zarysowana u stop krzyza,
w ktorego tle jest widok miasta zawiera konwencje przedstawienia po-
staci w uktadzie od najwiekszej do najmniejszej w glab, dzielac me-
ska czes¢ rodu na lewo, zas zenska po prawej stronie. Porownywalnym
obiektem jest Epitafium pastora Friolicha, na ktorym ujeto w centralng
scene przedstawienie rodziny kleczacej pod krzyzem z wkomponowa-

20p. Birecki, Sztuka luterariska na ziemi chetmiriskiej. . ., op. cit., s. 290.
21K, Wroéblewska, E. Celifiska, op. cit., s. 522.
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nymi od gory i dotu kartuszami z napisami. Obydwa epitafijne typy
przedstawien namalowane zostaly przez anonimowych, prowincjonal-
nych malarzy, z do§¢ umownym potraktowaniem postaci®?.

Wizerunki, ktore wykazuja wieksze umiejetnosci malarskie wyko-
nawcow, odnalezé mozna w dzietach szkoly gdaniskiej i krolewieckie;j.
Gdanski warsztat malarski przetomu XVII i XVIII wieku obejmuje por-
trety m.in. Ephraima Kerstena, Teophilusa Jungiusa, Daniela Schmidta,
Michaela Ulmitza, Johanna Gottfrieda Kircha, Joannesa Falcta, Jo-
hana Beniamina Dragheima, nalezacych niegdys do galerii z kosciota
Bozego Ciata, a obecnie do zbioru Muzeum Narodowego w Gdansku.
Ich cecha wspoélna jest realistyczne przedstawienie w przewaznie pel-
nopostaciowym uktadzie kompozycyjnym, skupiajac uwage na jasnych
twarzach os6b przedstawionych oraz wyrafinowanym, tagodnym mo-
delunku?. W Gdansku zachowaly sie réwniez portrety m.in. pastora
Petera Baystrupa (pedzla Philipa Sauerlanda, z kosciota Bozego Ciala,
z 1714 roku) czy Petrusa Fabri (pedzla Andreasa Stecha, z kosciola
Sw. Ducha, z korica XVII wieku)?*. Wjazd Chrystusa do Jerozolimy
Bartholoméusa Milwitza z kosciota Sw. Katarzyny w Gdansku, przy-
puszczalnie przedstawia konkretne osoby wspolczesne malarzowi, m. in.
pastorow z tegoz kosciota.

Szkote krolewiecka reprezentuja portrety duchownych z Mikotajek:
Wojciecha Pomiana Pesaroviusa (zm. 1696) i jego syna Dawida (zm.
1693), traktowanych miekkim, $wiatlocieniowym modelowaniem rak
i twarzy, ktorych bogate tonalnie otoczenie wyrédzniajag szachownicowa
posadzka oraz aksamitne tkaniny lezace pod dekoracyjnie oprawiona Bi-
blig, obok ktorej, w przypadku dzieta z Seniorem, zwisa pozotkta kartka
pergaminu. Obraz Davida Pesaroviusa wieniczy herb Pomianéw, na tar-
czy ktorego widnieje glowa zubra. Do szkoty krolewieckiej przypisuje
sie rowniez Portret Andrzeja Kowalskiego (zm. 1725) i odznaczajacy
sie perspektywa izometryczna Portret Krzysztofa Grabowskiego przed-
stawiajacy pastora o mlodziericzej, niemal chlopiecej twarzy. Wyjatko-

22Ibidem.

23]. Olszewska-Swietlik, Gdariski warsztat malarski schytku XVII i w X VIII wieku na przykta-
dach wybranych portretow przedstawiajacych protestanckich duchownych, Torun 2010.

24P, Birecki, Sztuka w stuzbie luteranizmu na terenie Prus. .., op. cit., s. 80.
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wymi walorami artystycznymi wyréznia sie w tym zestawieniu Portret
pastora Vannoviusa uwypuklajacy z cata wyrazistoscia charakter mo-
delu. Twarz otyta, rubaszna, o wydatnym podbrodku, miesistym nosie
i niewielkich oczach, do§é silnie modelowana miekkim $wiattocieniem.
W sposobie traktowania mozna odczué¢ dalekie echa holenderskiej tra-
dycji portretowej, pojetej swoidcie przez nieznanego malarza, ktérego

zwigzaé mozna ze szkolg krolewiecka®.

Portrety Marcina Lutra i Filipa Melanchtona jako przyczy-
nek do powstania portretu duchowienstwa ewangelickiego

Marcin Luter rozpoczal swoja kariere teologiczna jako cztonek za-
konu augustianéw eremitow o najsurowszej regule. W 1508 roku prze-
niesiony zostatl do klasztoru w Wittenberdze, gdzie objal stanowisko
wykladowecy filozofii moralnej?® na nowo powstalym uniwersytecie. Za-
razem kontynuowat studia teologiczne. Tam tez rozwinal swoje tezy
o koniecznosci reformacji Kogciota rzymskiego®”.

Lucas Cranach zostal jego bliskim przyjacielem (byl nawet ojcem
chrzestnym pierwszego syna Lutra) i zagorzalym zwolennikiem refor-
matorskich pogladéw. Portret Lutra jako mnicha powstal w 1520 roku,
kiedy reformator opublikowat serie broszur, w ktorych kwestionowal za-
sadnos¢ koscielnej sprzedazy odpustéow i zaprzeczal nadrzednej roli pa-
pieza. Cranach byl zaangazowany w proces druku tych broszur. W mie-
dziorycie daje wyraz swoim sympatiom poprzez ltaciriska inskrypcje
umieszczonag pod wizerunkiem. Oznajmia w niej, ze choé¢ zaréwno ta
rycina, jak i jej autor przemina, to mysl Lutra bedzie trwaé wiecz-
nie. W nastepnym roku Luter zostal ekskomunikowany przez papieza
Leona X i skazany na banicje przez cesarza Karola V za heretyckie
poglady?®.

Aby ocali¢ zycie Lutra, Fryderyk Madry (choé¢ sam byt katolikiem)
upozorowal jego porwanie, a nastepnie ukryt go na zamku w Wartburgu

pod zmieniona tozsamoscia — jako rycerza Jerzego. Okres dziesieciu mie-

25K. Wroéblewska, E. Celifiska, op. cit., s. 521.

26 Pierwszy wyktad prowadzil z Etyki Arystotelesa.

27A. Janiszewska-Cardone, Portrety Cranacha, otulinaosztuce.pl, 2021, https://otulinaosztu
ce.pl/?7p=1781 |[dostep 28.06.2024].

28Ibidem.
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siecy, ktore reformator spedzit w ukryciu, postuzyt mu do studiowania
jezyka hebrajskiego i greckiego oraz do przygotowania przekladu na
niemiecki Nowego Testamentu, w oparciu o grecki oryginat. Wspierat
go w tym zespot jezykoznawcow, posrod ktorych byt Filip Melanchton.
W czasie nieobecnosci Lutra w powszechnej opinii rosto przekonanie
o jego $mierci, a jego publikacje i idee szybko zyskiwaly na popular-
nosci. Wspomniany portret wykonany przez Cranacha mial stuzy¢ zde-
mentowaniu poglosek o §mierci reformatora. Funkcjonowal w wielu ko-
piach, portrety Cranacha ukazujace Junkra Jérga, to réwniez odbitki
z drzeworytu?.

Jednym z postulatoéw reformacji byto zakwestionowanie celibatu du-
chownych i w ogéle idei zycia mniszego. W 1525 roku Marcin Luter
ozenit sie z byla zakonnica Katarzyna von Bora. Byla jedng z siostr
zakonnych, ktére pod wplywem jego nauk uciekty z klasztoru w Nimb-
schen, Luter pomagal im znalez¢ dach nad glowa oraz odpowiednich
mezow, co zapewniatoby im réwniez bezpieczenstwo materialne. Kata-
rzyna von Bora zdecydowata jednak, ze poslubi samego Lutra. Para
doczekata sie licznego potomstwa, a ojcem chrzestnym pierwszego z sy-
néw zostal Lucas Cranach starszy.

Druga wazna postacia dla rozwoju reformacji byt Filip Melanchton,
profesor jezykow klasycznych (w tym hebrajskiego) oraz literatury an-
tycznej na uniwersytecie w Wittenberdze. Zaprzyjazniony z Lutrem,
wspieral go w przekladzie Biblii oraz wzial na siebie ciezar spisania
zasad nowej denominacji — wspomnianego Wyznania augsburskiego.

Warsztat Cranacha zajmowal sie seryjna produkcja portretéw obu
reformatorow, ktore czesto funkcjonowaly jako pendants czyli para.
Powstaly ich liczne odmiany, ktorych przyktady mozna byto znalezé
w domu wielu przyktadnych luteran. Tym samym portrety Cranacha
staly sie oficjalnymi wizerunkami reformatoréow luteranskich3!.

Portrety Lutra i Melanchtona, obecne w ko$ciotach Prus Ksiaze-

cych, umieszczono najczesciej na Scianach kosciota, niemal wéréd ga-

29Tbidem.
30Tbidem.
31Tbidem.
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lerii ich nastepcoéw — pastoréow stuzacych od wiekow w danej parafii.
Takie dziatanie miato na celu pokazanie cigglosci stuzby luteranskiej,
gteboko zakorzenionej wéréd miejscowych luteran. Z drugiej strony por-
trety Lutra i Melanchtona umieszczane na drzwiczkach ambon miaty
podkresli¢ ortodoksyjnosci nauki luteranizmu wobec kalwinizmu czy
obecnego w Prusach pietyzmu. W przypadku kosciota w Rychnowie
koto Olsztynka Luter postawiony zostal w rzedzie petnoplastycznych
postaci apostotow Jezusa, wskazujac bezposrednio na absolutng zgod-
no$é jego nauczania z nauczaniem Zbawiciela?.

7 pracowni Cranacha do Kroélewca trafity dwa komplety portretow
Lutra i Melanchtona, ktore trafity albo na zamek, albo do katedry albo
do Albertyny, skad jeden komplet mogt trafi¢c do Muzeum Miejskiego
w ratuszu na Knipawie. Miniaturowe portrety Lutra i Melanchtona,
ktore znalazty sie w zbiorach krolewieckiego muzeum $wiadczg, ze wize-
runkow reformatoréw z warsztatu i kregu malarskiego Cranacha mogto
by¢ w Krolewcu znacznie wiccej3?.

Portrety Lutra i Melanchtona przetrwaty réwniez w kilku mazur-
skich ko$ciotach ewangelickich i poewangelickich. Do tych pierwszych
zaliczymy portrety obydwu reformatoréow umieszczone w predelli ot-
tarza w Dzwierzutach, petliacych tu symboliczna role protagonistow,
swiadkow i wspotuczestnikow Wieczerzy Panskiej. Podobnie w tondzie
ukazano Lutra w kosciele w Rydzewie oraz w Kraskowie (autorem tego
ostatniego byt Stefan Eisenberg z Ketrzyna). O popularnosci wizerun-
kow Lutra i Melanchtona swiadcza kolejne obrazy, ktére mozemy odna-
lez¢ in situ na ambonie w 1594 roku w kosciele sw. Jerzego w Ketrzy-
nie, portret Lutra z labedziem z kosciota w Mitomtynie (pod opieka
Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie). Niektore z nich zaczely gu-
bié¢ fizjonomiczne podobienstwo reformatora, o czym $wiadcza portrety
z Piast Wielkich, Labednika oraz z Sepopola, umieszczone na bram-
kach ambon®!. Do dnia dzisiejszego zachowal sie za to calopostaciowy

32P. Birecki, Architektura i sztuka na terenie Prus Ksigzecych (1525-1657), Prus Brandenbur-
skich (1657-1701) i Prus Wschodnich Krdlestwa Pruskiego (1701-1817), [w:] J. Klaczkow et al.
[red.] W 500-lecie reformacyi (1517-2017). Z dziejow kosciotéw ewangelickich w dawnych Prusach
Krolewskich © Ksigzecych, T. 2, Torun 2017, s. 132.

33Ibidem, s. 128-129.

34Ibidem, s. 133.
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portret reformatora z ok. 1568 roku pochodzacy z kosciota §$. Piotra
i Pawla w Moragu pedzla nadwornego krolewieckiego malarza Adama
Lange i popiersie z Biblioteki Wallenrodzkiej przy katedrze w Krolewcu,
pedzla Lucasa Cranacha mtodszego, datowane na 1546 rok (dzis w Mu-
zeum Warmii i Mazur w Olsztynie)3?.

W Prusach Kroélewskich portrety byly powszechnie obecne na ob-
szarach objetych kulturg luteranska, m.in. w kosciotach Gdariska, stad
w zbiorach Muzeum Narodowego w Gdarisku zachowat sie portret Lutra
pochodzacy z tamtejszego kosciota Bozego Ciala, ktory utracit towarzy-
szaca mu podobizne Melanchtona oraz para portretow obydwu refor-
matoréow z 1630 roku, wiszaca niegdy$ w kosciele §w. Jana. W Toruniu
znajdowaly sie wizerunki Marcina Lutra i jego zony Katarzyny rak Cra-
nacha, zawieszone w 1594 r. w nowo woéwczas zalozonej bibliotece Gim-
nazjum Akademickiego®®. Pomimo popularnosci tychze wizerunkéw, na
ziemi chelmiriskiej sg o nich nieliczne wzmianki. Jedyny zachowany do
dzis wizerunek Lutra znalazl sie na scenie chrztu dziecka, umieszczonej

na stropie kosciota w Gorsku®”.

Zakoriczenie

Wspomniany w niniejszym artykule portret pastora Johanna Got-
tloba Bujarecka, do niedawna nie bedacy przedmiotem zainteresowa-
nia badawczego, podkresla trudnosci zwigzane z poprawna identyfi-
kacja portretowanej osoby, jak i autora obrazu, w wyniku wysokiego
zniszczenia materiatu zabytkowego. Znaczny wktad w badania miaty
poszukiwania technika kuli énieznej — pewne dane wynikajace z dzieta
zaprowadzity do kolejnych, piSmienniczych, a te natomiast, do pier-
wotnej lokalizacji obrazu. W przypadku powyzszego obrazu udato sie
zebraé kilka kluczowych informacji wytacznie z samego dzieta, dzigki
zawarte]j inskrypcji-nocie biograficznej i sygnaturze. W rezultacie au-
torstwo obrazu przypisano Zachariaszowi Zieglerowi, rozszerzajac jego

dorobek, niezachowany w znacznej wiekszosci, o kolejne dzieto.

35Ibidem, s. 132.
36]. Kruszelnicka, Portret na Ziemi Chetmiriskiej. Czesé 1, Torun 1982, s. 14.
37P. Birecki, Sztuka luterariska na ziemi chetmiriskiej, op. cit., s. 288-289.
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Il. 6: Zestawienie portretow Lutra i Melanchtona z pracowni Cranacha

Portrety pastorskie stanowia dos¢ zawezona tematycznie frakcje
sztuki. Niezmienne na przestrzeni setek lat w swojej koncepcji formalnej
czy atrybucji pozwalaja sie wygodnie poréwnywac, cho¢ nalezy zazna-
czy¢, ze w wyniku perturbacji wojennych nie zachowato sie wystar-
czajaco wiele przykladow z okreslonego kregu geograficznego. Jednak
pomimo tego literatura jest w stanie uporzadkowaé¢ cechy tych przed-
stawienn pod wzgledem typologicznym czy warsztatowym, co znaczaco

pomaga w probie utozsamienia wybranego dzieta malarskiego.
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Olgierd Kiec [red.],

Dziedzictwo niemieckiego protestantyzmu w Polsce
po 1945 roku. Polityka — wlasno$é — pamieé i tozsa-
mos¢

Centrum Badari Mniejszosci Niemieckiej. Forschungszentrum des
Deutschen Minderheit, Monografie i studia, tom 15. Opole —

Poznan 2023, s. 640

Recenzowana ksigzka jest rezultatem
pracy zespotu historykoéw z réznych pol-
skich uczelni w ramach projektu badaw-

DZIEDZICTWO NIEMIECKIEGO
czego Dziedzictwo niemieckiego protestan- PROTESTANTYZMU W POLSCE
tyzmu w Polsce po 1945 roku realizowa- P0_1945R°K“ o

. . Polityka - wtasno$c¢ - pamiec
nego w latach 2020-2023 pod kierownic- i toisamos¢

Praca zbiorowa pod redakcja

twem prof. Olgierda Kieca z Uniwersy- Olgieda Kiecs
tetu Zielonogorskiego. Projekt finansowato
Centrum Badari Mniejszosci Niemieckiej
w Opolu. Publikowany tom otwiera ob-
szerna rozprawa redaktora tomu Olgierda

Kieca pt. Koscioly ewangelickie w Polsce

wobec Niemcow, Niemiec i dziedzictwa nie-
mieckiego protestantyzmu po 1945 r. s. 22-194. Artykul opracowany zo-
stal w oparciu o akta w Archiwum Konsystorza Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w Warszawie, Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej,
Archiwum Diecezjalnego w Poznaniu i Archiwum Akt Nowych w War-
szawie i stanowi pierwsze tak pelne opracowanie zaréwno w historio-
grafii polskiej jak i niemieckiej. Autor artykutu nalezy do grona najlep-
szych znawcow problematyki niemieckiej jak i dziejow protestantyzmu
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w Polsce w XIX-XXI wieku. Jest on autorem kilku ksiazek z zakresu
tej problematyki, takich jak: Die evangelischen Kirchen in der Woje-
wodschaft Poznari (Posen) 1919-1939, Wiesbaden 1998, Harrasowitz
Verlag (Deutsches Historisches Institut), Quellen und Studien, Band 8,
stron 262; Protestantyzm w Poznanskiem 1815-1918, Warszawa 2001,
stron 434; Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI wieku,
Poznan 2015, stron 540; Parafie ewangelickie w Wielkopolsce w XIX—
XXI w. Historia, tozsamosé i polityka pamiect na polsko-niemieckim
pograniczu, Poznann 2021, stron 386; Johanes Staemmler, Wspomnie-
nia poznanskiego pastora. Przektad i opracowanie Olgierd Kiec, Po-
znan 2017, stron 233. Stuszna jest teza autora, iz zasadniczym pro-
blemem w okresie PRL byta trudnos$¢ pogodzenia polskosci Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego z konieczno$cig zapewnienia opieki ducho-
wej nad mniejszoscig niemiecka. W studium tym zabrakto mi kartogra-
ficznego przedstawienia zaniku parafii ewangelickich w Wielkopolsce po
1945 r. Punktem wyjscia do zobrazowania tego faktu mogtaby by¢ mapa
rozmieszczenia parafii ewangelickich w roku 1914 dotaczona do ksiazki
Arthura Rhodego, Geschichte der evangelischen Kirche im Posener
Lande, Wiirzburg 1956. Wedtug ustalen tego autora (op. cit. s. 194)
wierni Kosciota Ewangelickiego w Wielkopolsce liczyli w roku 1912
790 tys., co stanowilo 46% ogotu mieszkancow. Kosciol ten mial 245
parafii oraz 36 wikariatow, ktére obstugiwato 272 pastoréw i 36 wika-
rych. Przy omawianiu tzw. akcji mazurskiej w latach 1952-1954 (s. 78n)
dodatkowe informacje moga wnosi¢ opublikowane listy ks. Michelisa do
Karola Maltka (zob. Janusz Maltek, Karol Mattek. Kosciot Ewange-
licki a sprawa mazurska w latach czterdziestych i piecdziesigtych XX
w. |w:] Bwangeliccy duchowni i parafianie. Powojenne lata w Olsztynie
i na Mazurach, Olsztyn 2007, s. 76-79), a zwlaszcza w zamieszczonym
w tej publikacji artykule Andrzeja Friszke, Ksiqdz Edmund Friszke-
dramat polskiego ewangelika (s. 37-42). Wiecej szczegdtow do informa-
cji o pracach Komisji Historycznej EKD i Polskiej Rady Ekumenicz-
nej w latach 1989-2003, (s. 154-156) znajduje sie w moim artykule
pt. Etapy i doswiadczenia Polsko-Niemieckiej Historii Kosciota Ewan-
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gelickiego 1988-2003, [w:] Moje Niemcy — moi Niemcy. Odpominania
polskie, pod redakcja Huberta Ortowskiego, Poznan 2009, s. 123-130.
Kolejne szes¢ artykutow w recenzowanym tomie dotyczy dwoéch waz-
nych zagadnien: 1. przejecia po roku 1945 nieruchomosci i mienia parafii
ewangelickich na Ziemiach Odzyskanych a takze w granicach II Rzeczy-
pospolitej, ktorych wierni byli w wiekszosci narodowosci niemieckiej,
2. losy cmentarzy ewangelickich i préby ich ratowania i zachowania.
Pierwszemu zagadnieniu poswiecone sa nastepujace artykuly: Kata-
rzyna Krzysztofek-Strzata (Uniwersytet Jagielloniski), Majgtek ewan-
gelicki w Polsce 1945-1990. Analiza stanu prawnego (s. 195-269); Woj-
ciech Stawinski (Akademia Jagielloriska, Torun), Wtasnosé poewange-
licka w Polsce po 1989 roku ze szczegolnym uwzglednieniem nierucho-
mosci poniemieckich w postepowaniu uwtaszczeniowym i requlacyjnym.
Zarys analizy historyczno-prawnej (s. 270-391); Mateusz Sztapka, (IPN
Bydgoszcz) Polityka wtadz wobec mienia poewangelickiego na terenach
dzisiejszego wojewddztwa wielkopolskiego w latach 1945-1989, Studium
problemu na wybranych przyktadach (s. 490-525). Artykuly te winny
byé zrecenzowane przez prawnika lub historyka prawa a nie histo-
ryka, nie bede sie wiec nimi szczegétowo zajmowacé. Czytelnik z pew-
noscia zwroci uwage na informacje o nadmiernych roszczeniach Ko-
Sciota Ewangelicko-Augburskiego co do przekazania nieruchomosci ,,po-
niemieckich”. O. Kiec pisze: ,swoista rekordzistka okazata sie Parafia
Ewangelicko-Augsburska w Poznaniu, liczaca kilkaset osob, ktora zto-
zyta wnioski o zwrot ponad 500 nieruchomosci” (s. 161), a Wojciech
Stawinski: ,do komisji [Regulacyjnej| wptyneto ok. 1200 wnioskow, przy
czym wiele z nich obejmowato kilka odrebnych nieruchomosci” (s. 271),
wprawie 1200 wnioskow” (s. 300), ,naptyneto prawie 1200 wnioskow”
(s. 383). Tymczasem rzecz dotyczyla majatku przejetego przez pol-
skie wtadze po 1945 r. w liczbie ponad 4000 nieruchomosci, w tym
pond 2500 obiektoéw sakralnych, tysiecy cmentarzy, 100 tys. ha uzyt-
kow rolnych i lesnych!. Nie wiemy nadal, w §wietle omawianych rozpraw

ile sposrod tych wnioskéw zostato pozytywnie rozpatrzonych. Stuszne

1Zob. Dawid Binemann-Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego nieruchomosci Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w III RP, Warszawa-Bielsko-Biata 2020, s. 17.
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jest natomiast zdanie Wojciecha Stawiriskiego, ,,Pierwszym uwtaszczo-
nym na mieniu poewangelickim i poniemieckim zarazem, pozostaja-
cymi do tej pory wlasnoscig panstwa, byt Kosciot Katolicki. . . budynki
te cho¢ przestaly by¢ swigtyniami ewangelickimi. .. petnia swoja funk-
cje sakralna” (s. 382). Drugiemu z kolei zagadnieniu pos$wiecone sa
nastepujace artykuly: Michal P. Wisniewski, (Stowarzyszenie ,Lapi-
daria”), Fwangelicka Atlantyda. Trudne dziedzictwo sepulkralne woje-
wodztwa kujawsko-pomorskiego: Stan zachowania, wtasnosé, praktyka
postepowania po 1945 r. i wybrane dziatania ratunkowe, (s. 392—489);
Marceli Tureczek, (Uniwersytet Zielonogorski) Protestanckie dziedzic-
two sakralne na obszarze wspotczesnej Ziemi Lubuskiej. Stan zachowa-
nia i miejsce w percepcyi spoteczenistwa postmigracyjnego (s. 526-582);
Katarzyna Sanocka-Tureczek, (Muzeum Zbaszyn), Poniemieckie dzie-
dzictwo sepulkralne wojewodztwa lubuskiego. Miedzy teoriqg a praktykq
(s. 583-616). Prace te rejestruja cmentarze poewangelickie w dwoch
wojewodztwach: kujawsko-pomorskim i zielonogorskim, a takze cenne
proby ich ratowania. Dodajmy, iz dla poszczegolnych dekanatow kato-
lickiej Diecezji Torunskiej bardzo skréotowe informacje o cmentarzach
poewangelickich notowano juz w latach 90-tych XX wieku (zob. Diece-
zja Torunska. Historia i teraZniejszosc. Dekanaty Torunskie — I, II, 111,
red. ks. Stanistaw Kardasz, Torun 1995, s. 131, 150, 178, 207, 217, 254,
265, 276, 289, 302). W pracach inwentaryzacyjnych zwlaszcza, ze wiele
tych poewangelickich cmentarzy ma metryke z potowy XIX wieku, na-
lezatoby podjac¢ sie takze notowania inskrypcji. Takie prace prowadzit
dla cmentarza katolickiego w Gostkowie i ewangelickiego w Kamion-
kach koto Torunia w latach 60-tych XX wieku dr Stefan Gtogowski,
autor monografii Genealogia Podiebradow, Gliwice 1997. Recenzowana
ksigzka zaopatrzona jest w indeksy osobowy i geograficzny. Zajecie sie
tak trudna problematyka przez autorow a zwlaszcza redaktora domu

nalezy przyja¢ z uznaniem.

Janusz Mattek
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finansowanego przez berlinskie Federalne
Ministerstwo Spraw Wewnetrznych i Ojczy-

DIIEDZICTWO NIEMIECKIEGO
zny za posSrednictwem Zwigzku Niemiec- PROTESTANTYZMU W POLSCE
kich Stowarzyszen Spoteczno-Kulturalnych P0.1945 ROKU .

) T Polityka - wtasnos¢ - pamie¢
w Polsce. We wstepie redaktor tomu szkicuje i toisamos¢

Praca zbiorowa pod redakeja

kwestie stosunku do mniejszo$ci niemiec- ke
kiej w Polsce w okresie miedzywojennym
oraz w czasach powojennych, tu z naciskiem
na zagadnienie przejmowania majatku po-
niemieckiego i poewangelickiego, nader cze-
sto traktowanych przez wtadze (ale chyba

i w odbiorze spolecznym) tozsamo. Moze dla
jasniejszego obrazu powinno sie réwniez naszkicowaé¢ problem ponie-
mieckiego majatku Kosciota rzymskokatolickiego? Niemal zupelnie po-
minieto okres II wojny swiatowej, okupacji niemieckiej i zbrodni oku-
panta, znacznie wykraczajacy poza ,umacnianie podziatow narodowych
wewnatrz protestantyzmu na ziemiach polskich”. Bez przypomnienia
przyczyn obraz niewatpliwych pozniejszych krzywd niemieckich na zie-
miach polskich, nie jest pelny.

W dalszym tekscie prof. Olgierd Kiec (Uniwersytet Zielonogor-
ski) omawia stosunek polskich Kosciotow ewangelickich do Niemcow,
Niemiec i niemieckosci, siegajac az do XVIII w.
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Nb. pomija sytuacje ewangelikow polskojezycznych na Mazurach
i Slasku, sygnalizowang dopiero po II wojnie §wiatowej. Pomija fakt, ze
po odzyskaniu niepodlegltosci dla zachowania niemieckiego charakteru
Polakow-ewangelikow nie przyjmowano do obu Kosciotéw Unijnych. Po-
nadkonfesyjne Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne, dzialta-
jace w Warszawie od 1816 r., trudno uznaé za odrebne wyznanie, co su-
gerowalby tekst. Czy ,mit folksdojcza”, jak sugeruje Autor, jest rzeczy-
widcie wytworem komunistycznej propagandy, bez uzasadnienia w oku-
pacyjnej praktyce (s. 31)? Nalezy sie zgodzi¢ z pogladem, ze Kosciot
Rzymskokatolicki, w mniemaniu wtasnym, jak i wtadz, skutecznie wy-
korzystal powojenng szanse, bedac postrzegany jako skuteczne narze-
dzie polonizacji i osiagajac upragniony tryumf nad protestantyzmem.
Dokonato sie to wszakze w obliczu pozbawienia ludnosci polskiej i ka-
tolickiej historycznych siedzib na Kresach. Cytujac powojenne wypo-
wiedzi zwigzane z przejmowaniem opuszczonego mienia ewangelickiego,
moze warto dla réwnowagi przypomnieé¢ przedwojenne deklaracje pod-
kreslajace Scisty zwiazek Kosciota Unijnego z narodowoscia niemiecka?
W warunkach jeszcze wojennych bylo rzecza logiczna uzywanie nie-
formalnej nazwy ,,Polski Kosciét Ewangelicko-Augsburski”, dla odpar-
cia zakorzenionych stereotypéw o niemieckosci ewangelikow, choé¢ jak
swiadczg chocby przytoczone przyklady z Lowicza i Pabianic, nie za-
pewnialo to bezpieczenstwa. Temat zostal potraktowany bardzo sze-
roko i w rezultacie otrzymali$émy interesujacy zarys historii Ko$ciota
Ewangelicko-Augsburskiego (dalej cyt. KEA) w latach powojennych,
obejmujacy niemal 1/3 tomu. Nb. zastosowane okreslenie ,Pomorze
Wschodnie” (s. 36/37), to w naszym pojeciu Pomorze Zachodnie. Przed
wojng polscy ewangelicy w Poznariskiem i Pomorskiem regularnie ko-
rzystali rowniez z koscioléw unijnych, np. w Grudziadzu, Tczewie, Ra-
wiczu, Wabrzeznie; bardziej zlozona sytuacja panowata w okolicach
Kepna i Ostrzeszowa, gdzie dochodzilo do napie¢ na tle narodowo-
sciowym. Mozna dyskutowaé, czy polscy duchowni w czasie okupacji
zostali pozbawieni prawa pelnienia stuzby, bo w Generalnej Guberni

funkcjonowalo zaledwie 5 polskich parafii (bez odpowiedzi dlaczego
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tylko tyle), czy nastapito to z przyczyn politycznych. Czy chodzito
o odrebne zaktady diakonis w Bytomiu i Miechowicach, czy jeden,
w Bytomiu-Miechowicach (s. 41)7 Sporo uwagi autor poswieca budo-
waniu polskich struktur koscielnych we Wroctawiu i na Dolnym Sla-
sku. Omawia sytuacje pozostatej ludnosci niemieckiej, ktorej obstuge
duszpasterska musieli przejaé¢ §wieccy lektorzy. Po zwieztym omoéwieniu
potozenia na Mazurach i Opolszczyznie, uwage poswiecono kwestii Po-
morza Zachodniego, gdzie pozostalo wiecej rodzimej ludno$ci niemiec-
kiej, jednak nie doszto do utworzenia dla niej osobnej diecezji. Zwraca
uwage na rézne traktowanie osob, ktore przyjety volksliste w zaleznosci
od regionu kraju, ale tez — wobec niewyjasnionej sytuacji prawnej — na
tendencje do nietraktowania ich przez KEA jako pelnoprawnych para-
fian az do 1950 r. Skutkiem wojny i okupacji byt zwrot ku kontaktom
ze wspotwyznawcami w panstwach skandynawskich i w Ameryce. Dziwi
pozostawienie bez komentarza cytatu, ze szwedzka pomoc koscielna dla
ludnosci Mazur bylta jakoby motywowana przez ,proniemieckie i pro-
nazistowskie sympatie szwedzkich duchownych oraz dziataczy kosciel-
nych zaangazowanych w Polsce” (s. 61). Piszac o negatywnym sto-
sunku wielu ewangelikow do katolicyzmu i to (juz? dopiero?) od czaséw
ks. Leopolda Otto, autor unika odpowiedzi na pytanie, jak byli prote-
stanci postrzegani przez strone przeciwna i jaki to miato wptyw na ich
sytuacje religijng i osobista (s. 64-65). Obszerny opis konfliktow w $ro-
dowiskach ko$cielnych w epoce powojennej, jest istotny dla historii,
lecz mniej ma wspdolnego ze stosunkiem do niemczyzny i niemiecko-
Sci. Sporo uwagi poswiecono przedstawieniu sytuacji narodowosciowe]
w Kodciele na poczatku lat 50-tych i probom ustanowienia duszpaster-
stwa dla mniejszosci niemieckiej w zakresie dopuszczonym przez wiadze
panistwowe na Dolnym Slasku i Pomorzu Zachodnim oraz stosowania je-
zyka w ograniczonym zakresie na Mazurach, gdzie oficjalnym celem byta
(re)polonizacja ludnogci. Przypomina o prowadzonej na Dolnym Slasku
polityce odseparowania organizacyjnego zboréw niemieckich, w oficjal-
nej nowomowie zwanych ,niepolskimi”, choé¢ zostaty podporzadkowane

polskiemu nadzorowi koscielnemu. Praktycznie przestalo to stanowié
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wiekszy problem wkroétce po roku 1957 i umozliwieniu masowej emi-
gracji do Niemiec. Prof. Kiec podkresla ugodowos¢ biskupa Andrzeja
Wantuty wobec wladz panstwowych, do czego zalicza praktyke dawania
odporu ,rewizjonizmowi zachodnioniemieckiemu”. Wspomina o Memo-
randum Wschodnim EKD oraz o jego pozytywnym przyjeciu na gruncie
polskim. Fakt ten wykorzystano do celow wewnetrznej polityki PRL,
jako przeciwienstwo do agresywnej kampanii skierowanej przeciw ore-
dziu polskiego episkopatu do biskupéw niemieckich, wspieranej aktyw-
nie przez Polska Rade Ekumeniczng.

Autor niewiele méwi o kontaktach KEA ze srodowiskami ewangelic-
kimi z 6wczesne] NRD. W niektorych kwestiach ma niewatpliwie racje,
czasem wydaje sie, ze szuka probleméw troche na site, jak przy oka-
zji roztrzasan nad historia kosciota w Nakomiadach (s. 113-114), gdzie
chyba mamy do czynienia z nadinterpretacja okreslenia ,reaktywowanie
parafii”, w ktorym widziatbym proste stwierdzenie o odbudowie zboru
po wojnie, czy kwestie wzmiankowania (lub nie) kosciota §w. Krzysztofa
we Wroctawiu (s. 115). Obszerny rozdzial zostal poswiecony zagadnie-
niu pomocy materialnej ptynacej z Niemiec Zachodnich do rodakéw
w Polsce, bez posrednictwa niechetnych wladz panstwowych i kosciel-
nych. Opis oparty jest na specyficznym Zrodle historycznym, jakim sa
materialy komunistycznej Stuzby Bezpieczeristwa w zasobach Instytutu
Pamieci Narodowej — zawsze rodzi si¢ pytanie o wiarygodnosé. Z drugiej
strony, jak zaznacza Autor, nie otrzymal zgody na korzystanie z mate-
riatow archiwalnych KEA. Niewatpliwie ma racje, piszac, ze normali-
zacja stosunkow polsko-(zachodnio)niemieckich w 1970 zapoczatkowata
korzystniejszy klimat dla obustronnej wspotpracy takze na gruncie ko-
Scielnym. Zdaniem Autora kontakty najlepiej rozwinety sie po 1975 r.
za czasOw urzedowania biskupa Janusza Narzynskiego, m.in. dzieki po-
siedzeniom wspolnych komisji — Kontaktow i Historycznej, dziatalnosci
stowarzyszenia pomocowego Znaki Nadziei, wsparciu budowy Centrum
Zdrowia Dziecka i pomocy materialnej podczas kryzysu politycznego
i ekonomicznego lat 80-tych. Omawiajac dzieje zboréw niemieckojezycz-
nych, Autor chyba nadmierng wiare poktada w zrédtach przechowywa-
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nych w IPN (s. 139-144). Nie wszystkie zajmowane sita przez katolikow
koscioty na Mazurach byly ,opustoszate”. Wydaje sie, ze Autor jakby
nie dowierzal, ze ewangelicy stanowili raczej nieduzy procent tworza-
cych sie po 1989 r. w Polsce organizacji mniejszo$ci niemieckiej. Podkre-
sla normalizacje, jaka dokonata sie w 1993 r. przez przeksztalcenie zbo-
row niepolskich na Dolnym Slasku w pelnoprawng parafie sw. Krzysz-
tofa we Wroctawiu, za$ na Pomorzu taczac w ramach parafii zbory pol-
skie i niemieckie. Jest pomytka twierdzenie o nieobecnosci KEA w Wiel-
kopolsce przed 1945 r., skoro w sktad obecnego wojewodztwa wchodzi
rowniez znaczny obszar b. diecezji kaliskiej. Oceniajac krytycznie brak
troski parafii ewangelickich o stan bytych cmentarzy opuszczonych po
wojnie, nie wspomina o staraniach strony niemieckiej, ktéra powinna
by¢ istotnie zainteresowana. Pominieto kontakty miedzyparafialne, za-
poczatkowane jeszcze w czasach PRL, zwlaszcza w okresie stanu wojen-
nego, z ktorych niektore przetrwaly probe czasu (wiele jednak nie, gdy
po obu stronach zabrakto zainteresowanych duchownych i §wieckich),
wspolprace na poziomie diecezjalnym, mlodziezowym, czy np. wspolny
udzial w spotkaniach miedzynarodowych. Autor nie precyzuje, dlaczego
,podkreslanie polskosci protestantyzmu w celu stworzenia spdjnej toz-
samosci ewangelickiej okazuje si¢ jednak nadal problematyczne, co wy-
raznie pokazaly obchody jubileuszu reformacji w 2017 r. oraz stule-
cia niepodlegtosci Polski w roku 2018” i dlaczego w takim kontekscie
,znamienne” byto ogtoszenie roku 2021 rokiem tozsamosci luteranskie;
(s. 153-154). Nawiasem mowiac, wzmianki, ze niektérzy przedwojenni
podwtadni biskupa Juliusza Burschego traktowali go alergicznie, nie
sa jeszcze $wiadectwem, jakoby reprezentowal btedne stanowisko. Da-
lej nastepuja biogramy wybranych duchownych, choé klucz doboru nie
jest jasny, jesli sie poréwna czestotliwo$é wystepowania niektoérych na-

zwisk w tekscie.

Katarzyna Krzysztoszek-Strzala (Uniwersytet Jagielloniski) oma-
wia stan prawny majatku poewangelickiego w Polsce w latach 1945—
1990, od momentu adaptacji przepisow przedwojennego Zasadniczego

Prawa Wewnetrznego do zmienionej rzeczywistosci politycznej, przez
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nowelizacje zatwierdzong w 1964 r. Osobowosé prawng zyskaly nadto
zwigzki wyznaniowe, przed wojnag nie posiadajace uregulowanego sta-
tusu. Na wilasnos¢ KEA przeszedt majatek pozostalych przedwojen-
nych Kosciolow ewangelickich dziatajacych na terenie II RP, o ile znaj-
dowal sie w jego posiadaniu 31.10.1946 r. Majatek koscielny na zie-
miach zachodnich i pétnocnych przejetych w 1945 r., bez wzgledu na
fakt uzytkowania nadal pozostawal wtasnoscig panstwowa, co regulo-
waly kolejne przepisy o tzw. majatkach opuszczonych i porzuconych.
W 1970 r. Kosciot uzyskal rekompensate finansowa za wlasne nierucho-
mosci, przejete na starych ziemiach po wojnie na rzecz Skarbu Panstwa.
Pojawialy sie akty prawne przynajmniej w teorii stwarzajace korzystne
warunki dla podmiotéw na tzw. ziemiach odzyskanych, jak we wrze-
$niu 1946 r, wydzielajacy ,zapas ziemi’ na potrzeby m. in. zwiazkow
wyznaniowych oraz dekret z 6.12.1946 dotyczacy przekazywania przez
panstwo mienia nierolniczego. Ukoronowaniem zachodzacych procesow
byta ustawa z 23.6.1971 r. o przejsciu na koscielne osoby prawne roz-
nych wyznan wlasnosci niektérych nieruchomosci na ziemiach zachod-
nich i pétnocnych, gltéwnie tych, ktore juz znajdowaty sie w ich uzytko-
waniu. Po szczegdtowej analizie aktow prawnych, autorka przedstawia
wybrane przyktady nieruchomosci poewangelickich przejetych na mocy
tych przepiséow. Klucz doboru drobiazgowo analizowanych przypadkow
nie wydaje sie przejrzysty — ani terytorialny, ani chronologiczny, ani rze-
czowy. Odnoénie matych miejscowosci pomocne bytyby dane dotyczace
powiatu i wojewodztwa. W wiekszosci przypadkéw ukazano starania
Kosciota Rzymskokatolickiego o pozyskanie mienia poewangelickiego
dla swoich potrzeb, na co wltadze PRL ro6znego szczebla dosé czesto
odpowiadaly odmownie. Na poparcie mogli natomiast liczy¢ wyznawcy
Kosciota Narodowego (Polskokatolickiego), z uwagi na ,przychylne sta-
nowisko wobec obecnej rzeczywistosci”. Jak §wiadcza przyktady z Gor-
nego Slaska, interpretacja przepisow zalezata od decyzji sadow, a te
nie byly jednomyslne. Ostatecznie Autorka stwierdza, ze to Kosciol
Rzymskokatolicki uzyskat spora cze$é¢ przedwojennego majatku KEA.
Piszac o 5 kosciotach i 3 plebaniach na terenie wojew6dztwa poznan-
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skiego w latach 60-tych, ma najwyrazniej na mysli wlasnie takie nie-
ruchomosci, bowiem ilosé¢ zajetych obiektéw przedwojennego Kosciota
Ewangelicko-Unijnego byta nieporéwnanie wieksza. Jak swiadczy cyto-
wany na koricu dokument, same wtadze dostrzegatly nieprawidtowosci
w traktowaniu majatku KEA, jednak presja ideologiczna nie pozwa-
lata na podjecie wiazacych decyzji, a nawet starano sie utrudniaé¢ np.
zamiane zbyt duzych swiatyn na mniejsze.

Wojciech Stawinski (Akademia Jagielloniska w Toruniu) przedsta-
wia zarys analizy historyczno-prawnej stanu wtasnosci poewangelickiej
po 1989 r., ze szczegdlnym uwzglednieniem nieruchomosci poniemiec-
kich. Siega do czaséw sprzed roku 1939 i obszernie omawia zmiany
przepiséw w pierwszych latach powojennych, o ktérych byta juz mowa
w poprzednim tekscie. Padaja zbyt daleko idace konstatacje, ze Ko-
Scioty ewangelickie w IT RP w wiekszosci funkcjonowatly na mocy nie-
mieckich przepiséw prawnych sprzed 1920 r. i ze prawie wszyscy wy-
znawcy byli niemieckiej narodowosci (s. 275). Dopiero pozniej wyjasnia,
ze nie mial na mysli KEA, w kazdym razie nie w takim samym zakre-
sie. Sporo miejsca zajmuje polemika z publikacja Dawida Binemanna-
Zdanowiczal, pojawiajaca sie tez w opracowaniu O. Kieca. Po 1989 r.
dzieki uchwaleniu Ustawy o stosunku Panstwa do Kosciota Katolickiego
w Rzeczypospolitej Polskiej, Ko$ciot Rzymskokatolicki otrzymat na wta-
snos¢ uzytkowane od lat poewangelickie obiekty sakralne wraz z bu-
dynkami towarzyszacymi i cmentarze. Dziatanie ustawy Autor prezen-
tuje na przyktadzie kosciota ksiezy marianéw w Grudziadzu i kosciota
sw. Jerzego w Toruniu. Przy tym powtarza rytualne oskarzenia historio-
grafii z czasow PRL o ,bastionie niemczyzny na Pomorzu i najbardziej
znaczacym osrodku antypolskim” i przechodzi do porzadku dziennego
nad wysitkami grudziagdzkiej parafii ewangelicko-augsburskiej z lat po-
wojennych o zabezpieczenie bazy materialnej oraz staraniami Konsy-
storza o kosciol torunski. Autor podkresla znaczenie Ustawy o gwa-
rancjach wolnosci sumienia © wyznania z 17.5.1989 r., dzieki ktorej

Koscioty zyskaly mozliwos¢é rozporzadzania majatkiem niezaleznie od

1D. Binemann-Zdanowicz, Uregulowanie stanu prawnego nieruchomosci Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w 111 RP, Warszawa-Bielsko-Biata 2020.
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woli wladz panstwowych, natomiast Ustawa o stosunku Panstwa do
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego z 1994 otworzyla szeroko drzwi
do mozliwosci rewindykacji dawnego majatku ewangelickiego na tere-
nie calego kraju. Wprawdzie mozna polemizowaé, czy to wtasnie KEA
stal sie ,najwiekszym beneficjentem” procesu tzw. rewindykacji, bo
to Kosciol Rzymskokatolicki przejat najwieksza czesé rowniez takiego
majatku, takze gminy zydowskie nie pozostaja w tyle, ale z pewno-
Scig liczba 1200 wnioskow byta imponujaca, choé¢ Autor nie precyzuje,
jakiego rodzaju obiektéw dotyczyty, w jakim stanie technicznym i na
jakim terenie. Omawia ze swojego punktu widzenia przebieg prac nad
ustawg. Posrod drobiazgowych rozwazan szczegbdtowych, w czesci doty-
czacej cmentarza $w. Jerzego w Toruniu, podzielonego na cze$¢ ewange-
licka i katolicka, gubi sie tytutowe ,dziedzictwo niemieckie”, natomiast
do glosu dochodzi chaos administracyjny z czaséow PRL, przez co usta-
lenie stanu faktycznego kto, czym i na jakiej podstawie administruje
okazalo sie procesem wyjatkowo ztozonym. Nb. cytowane pismo ks. se-
niora Ryszarda Trenklera skierowane w 1958 r. do wtadz miejskich, jest
rzeczywiscie ciekawe od strony jezykowej (s. 327), zwtaszcza w PRL-

owskiej rzeczywistosci.

Lekturze towarzyszy odczucie, ze — zdaniem Autora — postepowa-
nia przed Komisja Regulacyjna (czy tylko w relacjach z KEA?) pelne
sa dociekliwie wytykanych btedéw prawnych, zas zarzadzenia wystawia
nieuprawniona (?7) ,0soba z personelu pomocniczo-biurowego” (s. 376).
Zarzuca Komisji przewlekanie spraw (nie precyzujac z czego to wynika),
dziatania pozaprawne i nieetyczne (s. 381), lamanie ustaw (s. 383).
W zasadzie cata dziatalnos¢ Komisji w tym S$wietle wydaje sie po-
mytka — w przeciwienstwie do staran Kosciota Rzymskokatolickiego
(s. 382). Omawiajac przyklady nieudanych staran rewindykacyjnych
parafii w Grudziadzu, musi budzi¢ zdziwienie zakwalifikowanie Spo-
tecznosci Chrzescijanskiej w sktad spotek prawa handlowego, niestety
ta mysl nie zostaje rozwinieta. Z kolei omawiajac starania o odzyskanie
jednego z cmentarzy, nie podaje adresu, zas przypisy (390-391) zostaly
skonstruowane tak, ze niczego nie dowodza (jeden jest tylko adresem
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wyszukiwarki, drugi zawiera 4-wierszows konstrukcje, bez informacji
o zadanej stronie internetowej). Wyliczajac starania parafii poznarnskie;
nie precyzuje charakteru wspomnianych nieruchomosci. Piszac o Wa-
growcu wskazuje na parafie w Poznaniu, ale nie wyjasnia kto moze
sie kry¢ pod monogramem ,,T.W.”. Sygnalizowane sg réwniez postepo-
wania, ktore nadal sie tocza (Legnica) i rozstrzygniecie nie moze by¢

Znane.

Michal Wisniewski (Stowarzyszenie Lapidaria w Toruniu) oma-
wia status prawny i stan zachowania dawnych cmentarzy ewangelic-
kich na terenie wojewodztwa kujawsko-pomorskiego oraz podejmowane
dziatania ratunkowe. Towarzysza mu liczne zestawienia statystyczne,
przydataby sie dokumentacja fotograficzna. Mimo rozwoju badan nad
tym spadkiem przesztosci, Autor wpierw moéwi, ze sg pomijane kom-
pletnym milczeniem (s. 393), chociaz juz w okresie PRL podejmowano
prace nad inwentaryzacja zabytkowych nekropolii dla potrzeb urzedow
konserwatorskich (o czym zreszta dalej wspomina), po czym nastepuje
bardzo obfite zestawienie bibliograficzne, cho¢ istotnie, wiele cmenta-
rzy czynnych, wyznaniowych i komunalnych, dopiero czeka na opra-
cowania. W ramach dziatalnosci Stowarzyszenia Lapidaria na terenie
wojewoddztwa udalo si¢ zidentyfikowaé¢ 1937 nieczynnych cmentarzy,
w 3/4 protestanckich, z ktérych na 641 zinwentaryzowanych udato sie
imiennie zidentyfikowaé¢ (tylko) 2319 pochéwkow. Nalezy pamietac, ze
do korica XVIII w. norma byly cmentarze wokot kosciotéw 1 pochowki
we wnetrzach $wiatyn, a w czasach pdzniejszych ewangelickie cmen-
tarze wiejskie, nie parafialne. Stan zachowania okreslono wedtug ka-
tegorii: zlikwidowane i zatarte, pozbawione nagrobkéw; zniesione lecz
upamietnione; lapidaria; zdewastowane (grupa najliczniejsza); uzywane
— te zwykle z czasem wypelnione nowymi mogitami, a ponadto cmenta-
rze uporzadkowane (zwykle jednak jest to dziatanie efemeryczne) i nie-
liczne remontowane. Dziataniom spotecznikéw nie pomaga brak sprecy-
zowanych przepiséw, nieskutecznos$é¢ ochrony prawnej, luki w edukacji
spoleczeristwa o znaczeniu miejscowego dziedzictwa kulturowego. Moze

nalezatoby dodaé¢ przerwanie ciggto$ci pokoleniowej u rozproszonych
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po $wiecie potomkéw dawnych osadnikéw, ktérzy nie poczuwaja sie do
wiezi ze starg ojczyzna i przesztosé rodzinna ich nie interesuje? Sposrod
ustalonych wtlascicieli dziatek, to gminy, tacznie ze Skarbem Panstwa
i Lasami Panstwowymi administruja 3/4 ogolnej ilosci, koscielne osoby
prawne 8% (sposrod 99 obiektow na parafie KEA przypada 10 nekro-
polii), reszta to osoby fizyczne i prawne. Pod wzgledem uzytkow grun-
towych najwiecej dawnych nekropolii zaliczono do grupy terenéw re-
kreacyjnych i wypoczynkowych (sic!), niemal polowe. Rejestry stuzb
konserwatorskich uwzgledniaja 1091 cmentarzy, tj. 77% sposrod uje-
tych w ewidencji Stowarzyszenia. Analiza dokumentéw wskazuje, ze
juz w latach 60-tych wtadze interesowaly si¢ kwestia wtasnosci nekro-
polii, za$ indagowane w tej sprawie parafie ewangelickie rezygnowaly
z szeregu wylaczonych z uzytkowania cmentarzy wiejskich, z uwagi na
koszt utrzymania. Wiele lat zajety starania parafii lipnowskiej o zmiane
statusu parafialnego cmentarza na komunalny, co miato by¢ potaczone
z zabiegami o odzyskanie dawnej plebanii (nb. Autor nie informuje o ich
wyniku w tym drugim zakresie). Losy nekropolii pelne byly drama-
tycznych zwrotow akeji, jak w Izbicy (Kujawskiej), gdzie parafia wto-
ctawska po ponad 10 latach staran przekazata nekropolie wraz z towa-
rzyszaca nieruchomoscia na rzecz gminy, by sam cmentarz ponownie
odzyska¢ w roku 1992. Prezentuje réwniez toczone w latach 50-tych
postepowanie sagdowe w sprawie niszczenia cmentarza w Michatkach
(pow. Brodnica), nb. zdewastowanego rowniez w 2011 1., juz po jego
uporzadkowaniu. Sporo uwagi po§wiecono analizie powojennych staran
o likwidacje gtownego cmentarza ewangelickiego przy ul. Jagiellonskiej
w Bydgoszczy, gdzie starania wladz o przeksztatcenie w park podjeto
juz w 1945 r.; traktujac jako kontynuacje zakoriczonych niepowodze-
niem zabiegdw przedwojennego magistratu. Mimo formalnego przeka-
zania na rzecz parafii bydgoskiej, nadal toczono pertraktacje w sprawie
zasad zagospodarowania terenu i nagrobkéw, ktérych systematyczne
ubywalto. Ostatecznie w 1947 r. doszto do porozumienia strony miej-
skiej i koscielnej w sprawie przejecia i adaptacji terenu na reprezenta-

cyjny park. Autor dokumentuje pospieszne tempo i powierzchownosé
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robot, po ktorych w ziemi pozostaly nieekshumowane zwloki. Stary
cmentarz doczekatl sie upamietnienia dopiero w 2007 r. 10 lat p6zniej
przystapiono do prac nad rewitalizacjg parku, ktérych zakres w sfe-
rze rekreacyjnej zmodyfikowano znaczaco po odkryciu, ze jest nadal
miejscem pochowkow. Podsumowujgce, najmniej mozna sie dowiedzieé¢
o przebiegu sygnalizowanych w tytule dziatan ratunkowych, moze to
material na kolejne opracowanie. Sadze, ze nalezaloby wspomnieé¢ pla-
nowa likwidacje katolickich i zydowskich cmentarzy podczas okupacji
niemieckiej w Polsce, np. w Poznaniu, co tgcznie z ogromem krzywd
doznanych przez spoteczeristwo nie pozostato bez wplywu na stosunek
do Niemcoéw i ich dziedzictwa po wojnie. Opuszczone cmentarze nie
sg polska specyfika, w réwnej mierze dotycza polskiego dziedzictwa na
dawnych kresach wschodnich, czy dziedzictwa innych nacji dotknietych
wojnami, kryzysami politycznymi, zmianami granic i przesiedleniami.
Zatem, przydalyby sie studia poréwnawcze dotyczace stanu zachowa-
nia, przepiséw prawnych, badan naukowych i perspektyw zachowania
nekropolii (lub jasnego okreslenia kryteriow likwidacji po okreslonym

czasie) przynajmniej na obszarze krajow Unii Europejskie;j.

Mateusz Szlapka (Delegatura Instytutu Pamieci Narodowej
w Bydgoszczy) omawia na wybranych przyktadach polityke wtadz PRL
wobec mienia poewangelickiego na terenie obecnego wojewodztwa wiel-
kopolskiego. Podkresla, ze dzialania czesto wyprzedzaty sankcje prawna
i Kosciol Rzymskokatolicki zaraz po wojnie przejat wiele kosciotow i ple-
banii ewangelickich, reszte zabudowan pozostawiajac w gestii lokalnych
wtadz administracyjnych. Przekazanie nastepowato jako odszkodowanie
za majatek utracony na ziemiach wschodnich, jako zado$¢uczynienie
[za krzywdy wojenne? — przyp. JD|, jako forme opieki nad opuszczo-
nym mieniem, a takze jako ,proby podporzadkowania lokalnego du-
chowienistwa” (czy chodzito o pozyskanie sympatii dla nowej wladzy?).
Dochodzito do konfliktéow, gdy wtadze chcialy dawne koscioty ewan-
gelickie przejaé¢ na cele §wieckie. Niektore rozbierano na cegte. Troche
niejasne, ze na 211 budynkéw koscielnych w wojewddztwie na obszarze
juz przed wojng wchodzacym w sktad RP, az 209 przejat Skarb Pani-
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stwa (s. 498-499), a jednoczesnie Autor wspomina, ze wiekszos¢ trafita
w rece katolikow. Sytuacja parafii kaliskiej nie byta ,klarowna” (s. 499,
503), bowiem utracita kosciol, zajety przez katolikow. Interesujacych
danych dostarczyta ankieta Urzedu do Spraw Wyznan z 1970 r., doty-
czaca wykorzystania mienia poewangelickiego. Wieksza cze$é kosciotow
po desakralizacji pozostawata w rekach parnstwa i gmin, sporo roze-
brano lub przeznaczono do rozbiorki. Nb., Autor wspomina o rozbioérce
kosciota przy ul. Grunwaldzkiej w Poznaniu — czy chodzi o dawna ka-
plice cmentarna, uzytkowana po wojnie przez polskokatolikow? (s. 505).
Sposrod budynkéw czesé nalezata przed zajeciem do KEA, czesé do
b. Kosciota Unijnego z siedziba w Poznaniu, jeszcze inne przed rokiem
1945 znajdowaly sie na obszarach nie wchodzacych w sktad Panstwa
Polskiego, zatem ich status prawny nie byt jednolity. Ankieta nie miala
jednak za zadanie oceny stanu prawnego, lecz byta nastawiona na wska-
zanie potrzeby zatarcia sakralnego charakteru budynkéw lub ich roz-
biorki. Zostaly oméwione starania Kosciota Polskokatolickiego o przej-
mowanie koscioléow i wyposazenia. Przy okazji perturbacji parafii pol-
skokatolickiej w Lesznie nie wspomniano, ze dysponowata historycznym
kosciotem Sw. Krzyza, ktory w tym czasie znalazl sie w stanie kran-
cowego zaniedbania. Tam, gdzie otrzymywali koScioty, parafie z reguty
predko konczyly dziatalnos¢ z uwagi na brak potencjalnych wiernych.
KEA na terenie powojennej Wielkopolski po rocznych staraniach uzy-
skat kosciot pounijny w Kepnie (bylo takich jeszcze kilka na tamtym te-
renie), mimo niechetnego stosunku lokalnej administracji. Czasem wta-
dze kodcielne rezygnowaly z praw do nieruchomosci, z uwagi na brak

wyznawcoOw na danym terenie.

Marceli Tureczek (Uniwersytet Zielonogorski) przedstawia stan
zachowania koSciotéw ewangelickich na terenie obecnego wojewddztwa
lubuskiego, przejmowanych przez wyznanie rzymsko- i greckokatolickie
oraz prawostawne, proces adaptacji po powojennej zmianie gospoda-
rza i percepcje tego dziedzictwa w ,spoteczenistwie postmigracyjnym”.
Na marginesie, wart podjecia bylby temat adaptacji wystroju
poniemieckich koscioléw katolickich dla potrzeb duchowych katolikow-
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Polakow. W 1955 r. ogloszono dluga liste zabytkéw przewidzianych
do materialnej likwidacji, nie tyle z powodoéw konfesyjnych, co nacjo-
nalistycznych, jako dziedzictwo niemieckie, na co skutecznie zareago-
waly wojewodzkie wladze konserwatorskie, acz nie bez poniesienia oso-
bistych konsekwencji. Sytuacja ulegta poprawie po 1971 r., gdy katoli-
kom udato sie uzyskaé¢ prawo wlasnosci wielu uzytkowanych budynkow.
Liczne wnetrza koscielne podczas adaptacji do nowego kultu ulegty ra-
dykalnej transformacji, poczynajac od usuwania ambon olttarzowych,
w miejsce ktorych wprowadzono obrazy swietych i inskrypcji w jezyku
niemieckim. Czes$¢ obrazow i epitafiow trafita do zbiorow muzealnych.
W malych miejscowosciach, gdzie istniaty juz koscioty katolickie, druga
Swiatynia zwykle byta zbedna, wiec ulegata dewastacji lub desakrali-
zacji. Nie jest przejrzysty klucz omawiania zniszczen i adaptacji ko-
Sciotow (s. 548-551). W informacji o 600 dzwonach z tych terenow,
zawieszonych w 1300 niemieckich kosciotach, ktoras z podanych liczb
musi by¢ btedna. Autor uznaje, ze spoteczna akceptacja poniemieckich
zabytkow jest dopiero dzietem lat 70-tych, co wiaze ze zmianami de-
mograficznymi, wejSciem w zycie pokolenia juz tu urodzonego. Szerzej
zostaly omowione losy ruin poewangelickiej gotyckiej fary w Gubinie,
ktore weiaz nie moga sie odczekaé sensownej adaptacji. W pewnym mo-
mencie zaszwankowala korekta, przez co zdanie na s. 531/532 staje sie
niezrozumialte. Tekstowi towarzyszy kilkanascie ilustracji, obrazujacych
przedstawiong tematyke.

Katarzyna Sanocka-Tureczek (Muzeum Ziemi Zbaszyriskiej i Re-
gionu Kozta w Zbaszyniu) omawia poniemieckie dziedzictwo sepulkralne
w Lubuskiem. Od strony metodologicznej budzi sprzeciw jedno z pierw-
szych zdan, moéwiace o ,pozostatosciach po sprawowaniu kultu zmar-
tych [sic!|] przez dawnych niemieckich mieszkaricow” (s. 583). Takze
ten temat nalezy do stabo rozpoznanych. Przypomniano akcje przej-
mowania zabytkéw i dobr kultury do Polski centralnej, droga legalna
i nielegalng. Proces ,odniemczania”’, usuwania niemieckich pomnikéw
i napisow w Lubuskiem, rozpoczal sie w miastach, gdzie nekropolie

przeksztatcano w tereny zielone i zakladano zupelnie nowe cmentarze.
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Na wsi pozostato wiele opuszczonych i zapomnianych, cho¢ niektore
adaptowano dla potrzeb nowych mieszkancow. W 1972 r. zaczeto wpi-
sywaé¢ do rejestru zabytkéow nowozytne plyty nagrobne na dawnych
cmentarzach, jak we Wschowie, duza role odgrywa Pracownia Epigra-
ficzna Instytutu Historii Uniwersytetu Zielonogorskiego, dokumentu-
jaca inskrypcje wykonane przed 1815 r., pojawity sie lokalne inicjatywy
wydawnicze. Autorka nie wzmiankuje wspotpracy srodowisk polskich
i niemieckich, choé¢ jak wskazuje zamieszczone zdjecie, przynajmniej
w Miedzyrzeczu doszto do wspoélnego upamietniania dawnego cmenta-
rza. Patrzac na wytacznie polskojezyczng bibliografie ostatnich arty-
kutéw mozna odniesé wrazenie, ze na zachéd od Odry zainteresowanie
problematyka zaniklo, a przeciez przedwojennej literatury dokumentu-
jacej historie kosciotéw i parafii nie brakuje, tacznie z inwentaryzacjami
zabytkow. Literatury powojennej moze réwniez troche by sie znalazto,
cho¢by wspomnieniowej? Rézny stan zachowania ewangelickich miejsc
pochéwku ilustruja zamieszczone zdjecia, przy okazji Swiadczac, ze réw-
niez ta grupa zabytkow winna znalez¢ sie w kregu zainteresowania hi-
storykow sztuki.

Najwiecej tekstow dotyczy wtasnosci, sporo uwagi po$wiecono poli-
tyce, znalazto si¢ miejsce na pamieé¢, chyba najmniej jest mowy o toz-
samo$ci — tych co dziedzictwo pozostawili i tych, ktorzy je, chcac nie
chcac, odziedziczyli. Kazdemu towarzyszy spis wykorzystanych mate-
riatlow archiwalnych, bibliografia i netografia. Pojawia si¢ obszerny wy-
kaz skrotow, bardzo przydatne indeksy osobowy i nazw geograficznych
oraz zwiezte informacje o autorach. Ksiazka zostata starannie wydana,
na dobrej jakosci papierze, fotografie sa wyrazne. Mozna nie zawsze
zgadzaé sie z przedstawionymi tezami, jednak z pewnoscia jest warta

lektury i refleks;ji.

Jerzy Domastowsk:
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Krolewna Anna Waza, siostra krola
Zyegmunta III, zajmuje szczegdlne miejsce
w dziejach polskiego luteranizmu. Jej postac
przywolywano i przywoluje sie w réznych
kommemoratywnych inicjatywach. W latach
1925-1939 i 1947-1949 funkcjonowato Gim-
nazjum Zefniskie im. krolewny Anny Wa-
z6wny prowadzone przez Zboér Ewangelicko-
Augsburski w Warszawie. Obecnie jej imie
nosza licea w Brodnicy i Golubiu oraz
Szkota Podstawowa w Gorczenicy k. Brod-

nicy. Od kilku lat, corocznie przyznawana

jest osobom i instytucjom szczegodlnie zastu-
zonym dla polskiego luteranizmu Nagroda
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego im. Krélewny Anny Wazdwny.
Pojawienie sie na potkach ksiegarskich edycji listow Anny Wazdwny
lub, jak proponuja wydawcy, Anny Wazy stanowi kolejny krok w spo-
pularyzowaniu tej wybitnej postaci. Dotad najwiecej wniosty do bio-
grafii Wazowny ksiazki i artykuty Alicji Saar-Kozlowskiej, co zauwa-
zaja wydawcy tych listéw. Trudno nie wspomnieé¢ tez o biografii Wa-
z6wny pidra Grazyny Kurkowskiej. Na tre$¢ recenzowanego wydawnic-
twa zrodtowego sktadajg sie: I. Losy i tworczosé epistolograficzna Anny
Wazy (1568-1625) 1. Biografia, la. Dziecinistwo i mtodosé, 1b. Pomie-
dzy Szwecja a Polska, 1c. W Rzeczypospolitej, 1d. Ostatnie lata zycia,
le. Losy posmiertne, 2. Charakterystyka korespondencji, 3. Koncepcja
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edycji 1 nota edytorska (s. 9-72); II Edycja zrodlowa (zawiera 114 li-
stow Anny Wazy do réznych osob zaréwno w formie regestu w jezyku
polskim, jak i in extenso w jezyku oryginatu (jezyki: szwedzki, pol-
ski i niemiecki), (s. 73-358); III. Aneksy. 1. Mapa oblezenia Brodnicy
z roku 1528, 2. Pokwitowanie z odebrania Brodnicy z rak szwedzkich,
3. Reprodukcje wybranych listow Anny Wazy (s. 375-491); bibliografia,
indeks osobowy, indeks nazw geograficznych.

W rozdziale I wydawcy przedstawili skrocony biogram Anny Wa-
zo6wny. Mogli w nim w wiekszym stopniu wykorzystac tres¢ nieznanych
dotad listow Wazowny, ktore opublikowali w tym tomie, cho¢ przyznac
trzeba, iz jest to zadanie dla przysztego biografa krolewny. Warto byto
w tym rozdziale poswieci¢ wiecej miejsca trzem kwestiom: 1. Opiece kro-
lewny Anny nad Szwedami—emigrantami politycznymi w Polsce, 2. Wyz-
naniu religijnemu krolewny, 3. Stosunkom rodzinnym krélewny, lute-
ranki z bratem, ortodoksyjnym katolikiem krolem Zygmuntem III.

Dla tej pierwszej kwestii jest co prawda monografia jednego z wydaw-
cow, gdzie zamieszczono kilkadziesiat biogramoéw szwedzkich imigran-
tow, a ich liczba wynosita razem 383 osob!. Mozna by sie zastanawiac¢
z kolei, czy Anna byla zwolenniczks Zgody Sandomierskiej z 1570 1.2,
czy tez ortodoksyjna luteranka. Przesadza o tym list krolewny do Jo-
hanna Gyllenstierny datowany 17 grudnia 1612 r. z Warszawy, w kto-
rym pisze, iz chciataby aby nauczyciel jego dzieci nie byt ani zwolenni-
kiem krola szwedzkiego Karola IX ani kalwinista (,han icke er en carllist
eller en calwenist”)3. Ciekawe sg informacje w tym rozdziale o itinera-
rium krolewny Anny w oparciu o daty i miejsca wysytanych listow.
W Polsce zazwyczaj Anna przebywata na dworze krolewskim, a rza-
dziej w dzierzonych przez nia starostwach w Brodnicy od roku 1604
i Golubiu od roku 1611. Dowodnie ostatnie lata swego zycia 1623-1625
spedzata zazwyczaj latem w Golubiu, zimg w Brodnicy. Zygmunt III
odwiedzal siostre dwukrotnie. Krol liczacy 57 lat przyptynat statkiem

1Zob. Wojciech Krawczuk, Wierni krélowi Szwedzi i Finowie na uchodZstwie w Rzeczypospolite]
Obojga Narodow w pierwszej potowie X VII wieku, Krakow 2019, s. 178.

2Ugoda o wzajemnym uznawaniu wyznaii mimo réznic miedzy kalwinistami, luteranami
i braémi czeskimi.

3Zob. Listy Anny Wazy. .. nr 63, s. 210.
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do Zlotoryi 11 maja 1623 roku wraz z druga maltzonka, 35-letnia Kon-
stancja Habsburzanka, i synem z pierwszego malzenstwa, 31-letnim
krolewiczem Wladyslawem?, a nie ma o tym §ladu w opublikowanej
korespondencji Wazéwny. Tutaj rodzina krolewska zostata powitana
przez burmistrza Torunia Henryka Strobanda i rajce Erazma Eskena
w towarzystwie innych rajcéw miejskich. Stad podrézujacy udali sie do
Golubia z wizyta do siostry krolewskiej Anny Wazdéwny. Pamiatka po-
bytu Zygmunta III byto ufundowanie przez niego i jego siostre dzwonu
dla katolickiego kosciota pod wezwaniem §w. Lucji w Golubiu. Lacinski
napis na dzwonie zawiera imiona ofiarodawcow: Zygmunta III i jego
siostry luteranki Anny Wazoéwny wraz z data: 11 maja 1623 roku. Na
dzwonie wygrawerowano takze napis odwolujacy sie do czci dla nie-
podzielnej Swietej Trojcy oraz wzmianke, iz dzwon zostal ufundowany
z okazji pobytu krola w Golubiu. Po kilku dniach pobytu, 17 maja
rodzina krolewska opuscita Golub, udajac sie do Torunia. O przywia-
zaniu Zygmunta III do siostry moze $wiadczy¢ kolejna wizyta krola
wraz z rodzing w Brodnicy od okoto 25 wrzesnia do 1 pazdziernika
1624 r., o ktorej informacje czerpiemy z listow Wazoéwny® i wspomnia-
nego opracowania Marka Wrede®. Krol niewatpliwie zaniepokojony byt
stanem zdrowia siostry i stad doszto do tej wizyty. Odwiedziny rodziny
sprawity krolewnie duza przyjemnosé. Krol w czasie tej wizyty radzit
siostrze na bol nog, aby nie spalta ze zgietymi. Interesujacy jest fakt
braku informacji w tej korespondencji o synu Eryka XIV, Gustawie
Erikssonie (1568-1607), kuzynie krolewny Anny. Ksztalcil sie on co
prawda w kolegium jezuickim w Braniewie.

Kolejna kwestia jest sama forma edycji. Wydawcy trzymaja sie In-
strukcji wydawniczej dla Zrodet historycznych od XVI do potowy XIX
wieku, red. Kazimierza Lepszego. Listy w jezyku niemieckim zapewne
publikuja wedtug instrukeji Johannesa Schultze p.t. Richtlinien fiir die

auflere Textgestaltung ber Herausgabe von Quellen zur neueren deut-

4Zob. Jakob Heint Zernecke, Thornische Chronica, Berlin 1727, s. 268-269; Janusz Mallek,
Opera selecta, vol. 111, Scandinavica, Torun 2016, s. 307-308; Marek Wrede, Itinerarium Zyg-
munta IIT 1587-1632, Warszawa 2019, s. 289.

5Nr 95, s. 293-294, nr 96 s. 295-296 i nr 97, s. 297-298, trzy listy Anny do Urszuli Meierin
z Brodnicy, pierwszy datowany 16 wrzesnia, drugi z 1, a trzeci z 6 pazdziernika 1624 r.

6 Itinerarium Zygmunta II, s. 301.

296



K. Lopatecki, J. Dabrowski, W. Krawczuk, W. Walczak, Listy Anny Wazy. ..

schen Geschichte (1962), nie wspominaja o instrukeji wydawniczej dla
listow w jezyku szwedzkim. Edycja jest wzorowa z mysla o jej uzyt-
kowniku. Jej zaleta jest opublikowanie catosci spuscizny epistologra-
ficznej Anny Wazowny, tej poprzednio juz udostepnionej (m. in. ostat-
nio publikowane listy Wazéwny przez J. Dumanowkiego, P. Garbacza,
W. Krawczuka, O. Svenssona, czy przez 1. Makarczyk) jak i dotad spo-
czywajace w archiwach i bibliotekach polskich i szwedzkich. Interesujace
byloby ustalenie, jak listy Anny Wazéwny do Urszuli Meierin znala-
zly sie w Szwecji. Zapewne stalo sie to w latach ,potopu” tj. w latach
1655-1657, kiedy to wiele polskich archiwalii znalazto sie w Szwecji jako
zdobycz wojenna’.

Bardzo cenne sa aneksy, a zwlaszcza pokwitowanie z odebrania Brod-
nicy od wojsk szwedzkich przez polskiego dowoédce Mikotaja Hannibala
Strockiego z zapisem ,ze wszystkimi rzeczami jako go zastal, miano-
wicie i z osobna, to jest trumna cynowa calta i nienaruszona, jako tez
miejsce gdzie ciato Swietej pamieci krolewny lezy, zachowane i nienaru-

"8, Pozostaje jeszcze opublikowanie listow

szonymi kt6dkami zamykane
Anny Wazy znajdujacych sie w Archiwum Panstwowym w Gdarisku.
Dzieki cennej publikacji Listy Anny Wazy (1568-1625) otwieraja sie

perspektywy na napisanie pelnej, obszernej biografii Anny Wazy.

Janusz Mattek

"Zob. Oscar Walde, Storhetstidens litterdra krigsbyten en kulturhistorisk-bibliografisk, vol. 1,
Uppsala & Stockholm 1916.
8 Listy Anny Wazy. .., s. 369-370.
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