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Duszpasterstwo migdzyreligijne i miedzykulturowe —
utopia czy szansa na przysz{osc?

Streszczenie: Duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe jako takie to stosun-
kowo nowa forma dzialalno$ci duszpasterskiej. Jest pochodng otwarcia si¢ w drugiej potowie
XX w. Koscioléw zrzeszonych w Swiatowej Radzie Koscioléw i Kosciola rzymskokatolic-
kiego na tych, ktérzy reprezentuja inng wiare niz chrzescijafiska (w konsekwencji takze na ich
kultury), a zostalo poprzedzone dialogiem religijnym i mi¢dzywyznaniowym prowadzonym
przez przedstawicieli Ko$ciota Powszechnego ze soba i z przedstawicielami innych religii. Ten
typ duszpasterstwa uwzglednia realia coraz szybciej zmieniajacego si¢ $wiata 1 wzrastajacych
wymagan stawianych duszpasterzowi przez wspoélczesnego czlowieka — czesto migrujacego
z miejsca na miejsce, zagubionego, przepracowanego, przerazonego, szukajacego sensu zycia
i zbawienia. Ponizsze studium przedstawia rozwoéj duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzy-
kulturowego (jego prapoczatku upatrujac w zyciu i dziatalnos$ci Jezusa z Nazaretu), ktére in-
spiruje si¢ etnologia, psychologia, a takze dialogiem religijnym. Przypatruje si¢ takze stosowa-
nym przez niego formom, a takze wykorzystywanym narzedziom. Cze$¢ egzemplifikacyjna at-
tykutu autor oparl na faktach z szeroko rozumianej wlasnej pastorskiej aktywnosci parafialnej,
w ten sposéb ilustrujac tkwiacy w tytulowym duszpasterstwie potencijal.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, duszpasterstwo miedzyreligijne i miedzykulturowe,
rozmowa duszpasterska, Koscidl, religia, kultura, Jezus Chrystus

Summary: Interreligious and Intercultural Pastoral Care — Utopia or Chance for the
Future?

It is a derivative of the opening in the second half of the 20 century of the Churches
associated in the World Council of Churches and the Roman Catholic Church to those who
represent a faith other than Christian (and consequently also to their cultures), and was pre-
ceded by religious and interfaith dialogue. It was conducted between representatives of the
Churches and with representatives of other religions. This type of pastoral care takes into
account the realities of the ever-changing world and the increasing demands placed on the
pastor by the contemporary man - often migrating from place to place, lost, overworked, ter-
rified, looking for the meaning of life and salvation. The following study presents the devel-
opment of interreligious and intercultural pastoral care (its origins in the life and work of Jesus
of Nazareth), which are inspired by ethnology, psychology, and religious dialogue. It is also
observation of the forms and the tools which are uses in this type of pastoral care. The author
based the exemplification part of the article on facts from his own pastoral activity in the
parish, thus illustrating the potential of the title pastoral ministry.
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Wprowadzenie

Na Wydziale Teologicznym Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie nauczanie duszpasterstwa odbywa si¢ osobno dla poszczegélnych
specjalnosci: teologii ewangelickiej, teologii prawostawnej oraz teologii staroka-
tolickiej. Na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta II w Lublinie, tego typu zajecia obejmuja tylko stuchaczy wyznania rzym-
skokatolickiego. Taki stan rzeczy wskazuje na pewien ekskluzywizm ksztalcenia
w tym obszarze.

Z jednej strony trudno si¢ temu dziwic, skoro w wyzej wymienionych tra-
dycjach wyznaniowych duszpasterzami sa w zdecydowanej wigkszosci osoby da-
nej profesji, z drugiej strony takie zawezenie budzi zastrzezenia i pytania'. Na
przyklad: co w wypadku, kiedy po opieke duszpasterska, a przynajmniej po po-
moc zglosi si¢ osoba niezwigzana z konkretnym Kosciolem, bedaca innego wy-
znania lub innej religii? Czy duszpasterz moze udzieli¢ jej wsparcia? A moze nie
powinien tego robié, bo nie byt do tego typu dzialan przeszkolony i by¢ moze
brak mu odpowiednich umiejetnosci, by je przeprowadzi¢? Tego typu dylematy,
skadinad nowatorskie, staja si¢ jak najbardziej uzasadnione, Zyjemy bowiem
w czasach, kiedy Europe i $wiat, jak rowniez Polske w rozmaity sposéb dotyka
problem imigracji zaréwno ekonomicznej i edukacyjnej, ale tez tej wymuszone;j
dziataniami zbrojnymi prowadzonymi na Bliskim Wschodzie i Afryce.

W tej sytuacji rozwéj duszpasterstwa migdzyreligijnego i miedzykulturo-
wego wydaje si¢ konieczno$cia®. Za tym idzie potrzeba odpowiedniego przygo-

I Stowo duszpasterz posiada obecnie zardwno w ewangelicyzmie, jak i w katolicyzmie, po-
dobne znaczenie i stosowane jest do kazdego duchownego w obydwu wyznaniach. Znacze-
nie to nie jest jednak identyczne, poniewaz w Kosciele Ewangelicko—Augsburskim uwaza
sie, ze funkcje duszpasterza moze objaé kazdy chrzescijanin, o ile uzdolni go si¢ ku temu.
Duszpasterstwo uprawiane jest przez katolickich ksiezy zbiorowo oraz indywidualnie,
przez ewangelickich — jedynie indywidualnie. Zatem zasi¢g znaczeniowy pojecia duszpa-
sterstwo jest w Kosciele Ewangelicko—Augsburskim znacznie wezszy, natomiast stowa
duszpasterz — o wiele szerszy. Zob. J. Gryniakow, Duszpasterstwo ewangelickie, Warszawa
1980, s. 10.

2 Autor w niniejszym artykule konsekwentnie uzywa zbitki duszpasterstwo miedzyreligijne
i migdzykulturowe, jako pojecia odnoszacego si¢ do jednego obszaru badawczego. Duszpa-
sterz bowiem prowadzac duszpasterstwo miedzyreligijne jak i miedzykulturowe uzywa —
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towania do niego duchownych. Ponizszy artykul jest probg odpowiedzi na py-
tania: czym jest duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe? Jakie sa jego
zrodla i inspiracje oraz w jakich obszarach jest dzi§ obecne?

1. Duszpasterstwo mi¢dzyreligijne

i miedzykulturowe Jezusa z Nazaretu

Dla duszpasterzy chrzescijanskich, w tym przynalezacych do Kosciota
ewangelicko-augsburskiego i rzymskokatolickiego wzorem duszpasterza jest
niewatpliwie Jezus z Nazaretu. W jego podejsciu do oséb odznaczajacych sie
réznego rodzaju problemami zauwazamy uniwersalno$¢ dziatan i relacji. Zajmo-
wal si¢ on zwiastowaniem zbawienia, przywracal rownowage i pogode ducha,
leczyt fizyczne ulomnosci, odpuszczal wing i grzech, ochranial wérdd rozszala-
tej przyrody, pozbawial $mier¢ jej mocy. Przy czym nie ograniczal si¢ do udzie-
lenia pomocy tylko Zydom. Z pomoca wyszed! naprzeciw niewiescie kananej-
skiej, oraz setnikowi rzymskiemu.

Program swojego duszpasterskiego dzialania przedstawil w rodzinnym
miescie w Nazarecie, przy pomocy starotestamentowej zapowiedzi. Ewangelista
Y.ukasz w czwartym rozdziale swojej Ewangelii, w wierszach od szesnastego do
dwudziestego pierwszego tak relacjonuje to wydarzenie:

.1 przyszedl do Nazaretu, gdzie si¢ wychowal, 1 wszedl wedlug zwyczaju
swego w dzien sabatu do synagogi, i powstal, aby czytac. I podano mu ksicge
proroka Izajasza, a otworzywszy ksigge, natrafil na miejsce, gdzie bylo napisane:
Duch Panski nade mna, przeto namascil mnie, abym zwiastowal ubogim do-
bra nowing, postat mnie, abym oglosit jencom wyzwolenie, a Slepym
przejrzenie, abym uci$nionych wypuscit na wolno$¢, abym zwiastowat
mitoéciwy rok Pana. I zamknawszy ksiege, oddal ja studze iusiadl. A oczy
wszystkich w synagodze byly w niego wpatrzone. Zaczal tedy méwic¢ do nich:
Dzi$§ wypelnilo si¢ to Pismo w uszach waszych™ (Lk 4,16-21).

zdaniem autora — bardzo podobnych, jesli nie tych samych metod, narzedzi, strategii w swej
pracy. Por. D. S. Schipani, L. D. Bueckert, Interfaith Spiritual Care. Understandings and
practices, Kitchner, Ontario 2009; D. S. Schipani, Multifaith Views in Spiritual Care, Kitch-
ener, Ontario 2013; H. Weil3, K. H. Federschmidt, K. Temme. Handbuch Interreligiése Se-
elsorge, Neukirchen—VIuyn 2010.

3 Podkreslenie G.B.
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To niejako anonsujace Jezusa proroctwo rozciaga si¢ na ubogich, jencow,
Slepych, uci$nionych ze wszystkich narodéw. Co prawda w rozmowie ze wspo-
mniana wyzej niewiasta Jezus tlumaczyl, ze zostal postany do ,,owiec zaginio-
nych z domu Izraela” (Mt 15,24), a nie do innowiercow, wydaje si¢ jednak, ze
uzyte przez Niego stowa mialy na celu nomen omen oddziatywaé duszpastersko
zaréwno na te nie-Zydéwke, jak i jego uczniéw, ktérzy uniwersalizmu duszpa-
sterskiego i zbawczego dopiero si¢ uczyli.

Sztandarowym przykladem rozmowy duszpasterskiej, w ktorej Jezus z Na-
zaretu pokazuje swoje otwarte podescie do kazdego czlowieka bez wzgledu na
jego przynalezno$¢ religijna czy kulturowna, jest jego dialog z Samarytanka przy
studni Jakuba w Sycha (] 4,1-42). Dodajmy, ze jest to najdtuzsza z rozmow Je-
zusa przekazanych przez Ewangelie.

Jezus lamie w niej kilka standardéw kulturowych obowiazujacych dwa ty-
sigce lat temu w Izraelu. Przekroczeniem rabinicznych zasad bylo po pierwsze
to, ze zwrocil si¢ do kobiety bedacej w tym miejscu samotnie, bez towarzystwa
jakiejkolwiek osoby, po drugie za$, ze bedac Zydem, nawiazal relacje z Samary-
tanka, a przeciez, jak méwi Ewangelia, ,,Zydzi [...] nie obcuja z Samarytanami”
(J 4,9b). Dodatkowo kobieta ta byla obciazona prowadzeniem niestabilnego zy-
cia malzenskiego (picciokrotne zwigzki, ostatni za$ nieformalny). To wszystko
absolutnie nie przeszkodzilo Jezusowi w nawiazaniu relacji, ktéra mozemy na-
zwaé duszpasterska. Co wiecej, Nauczyciel z Nazaretu poruszyl w niej watek
miedzyreligijnego i migdzykulturowego aspektu wiary®:

,,Rzekl jej Jezus: Niewiasto, wierz mi, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na
tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie oddawali czci Ojcu. Wy czcicie to,
czego nie znacie, my czcimy to, co znamy, bo zbawienie pochodzi od Zydéw.
Lecz nadchodzi godzina i teraz jest, kiedy prawdziwi czciciele beda oddawali
cze$¢ w duchu 1w prawdzie; bo 1 Ojciec takich szuka, ktérzy by mu tak czes¢
oddawali. Bog jest duchem, a ci, ktérzy mu czes¢ oddaja, winni mu ja oddawac
w duchu i w prawdzie” (] 4,21-24).

4 Por. M. Uglorz, Mifosciwy Rok Pana, Jasienica 2013, s. 166; S. Medala, Chwata Jezusa
(Ewangelia wedlug sw. Jana), [w:] Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, t. 10:
Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, red. J. Frankowski, Warszawa 1992,
s. 36; M. Uglorz, Obecnos¢ Boga w chrystologicznej refleksji Ewangelisty Jana, Warszawa
1988, s. 154.
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2. Definicja duszpasterstwa miedzyreligijnego i mi¢dzykulturowego

Zeby odpowiedzie¢ na pytanie, czym wlasciwie jest duszpasterstwo mie-
dzyreligijne i migdzykulturowe, nalezy najpierw zastanowic si¢ nad zadaniem, ja-
kie Kosciol stawia duszpasterstwu w ogole. W wielu definicjach znajdziemy
wiec informacje, ze duszpasterstwo jest ,,rozmowsa przynoszaca pomoc’ lub
»pomocy do zycia™, a jego zadaniem jest: ,,towarzyszenie czlowiekowi w jego
zyciu 1 interpretowanie go z perspektywy wiary chrzescijanskiej, przy czym lu-
dzie postrzegani s [przez duszpasterza] facznie z ich wewnetrznym uwiklaniem
iich mozliwosciami”’. Autor tego ostatniego stwierdzenia — ewangelicki du-
chowny Helmut Weil3 precyzuje:

1. Duszpasterstwo odbywa si¢ zawsze w relacji osobowej.

2. Ma miejsce w pewnych ramach czasowych.

3. Porusza zyciowe kwestie oraz tematy i doswiadczenia egzystencijalne.

4. Jest ukierunkowane na osobe, ktora w tej konkretnej sytuacji korzysta

z duszpasterstwa.

5. Ma wymiar duchowy®.

Powyzsze kryteria nalezy stosowac¢ w duszpasterstwie miedzyreligijnym
1 migdzykulturowym. Wobec powyzszego mamy do czynienia, szczegdlnie w tej
formie duszpasterstwa, ze zorganizowana komunikacja, a zatem $wiadomym
1 uporzadkowanym dziataniem, w ktérym bardzo wazna jest otwartos¢ i toleran-
cja na kontekst kulturowy 1 religijny, z ktérego pochodzi rozméwca. Nie ma bo-
wiem w tytulowym duszpasterstwic miejsca na przeksztalcenie cztowieka po-
chodzacego z innej religii czy kultury 1 sklanianie go do akulturacji. Duszpasterz
praktykujacy duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe ma za zadanie
wej$¢ w relacje z tym, kto do niego si¢ zglosil, unikajac mentalnego kolonizowa-
nia go. Pozostawienie rozméwcey w jego osobliwosci, cho¢ zazwyczaj nielatwe,
jest wyrazem szacunku i respektowania jego godnosci. Z kolei akceptacja kultu-
rowej i religijnej obcosci, a nawet jej docenienie, wprowadza w relacj¢ duszpa-
sterska kreatywnos¢, ktora staje si¢ niezbednym narzedziem tej formy duszpa-
sterstwa. Z powyzszych stwierdzen wynika, Ze w duszpasterstwie mi¢dzyreligij-

3 J. Gryniakow, dz. cyt., s. 6.
¢ Tamze.

7 H. Weil, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna — wprowadzenie, thum.
M. Brudny, Dziggielow 2012, s. 44-45.

8 Tamze, s. 28.
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nym i miedzykulturowym wazna jest, oprocz otwartosci i toleranciji, takze zna-
jomos¢ samego siebie i dostrzeganie tego, co wlasne, by wej$¢ w relacje z tym
co inne, co obce.

Weil3 dodaje, ze aby tego typu duszpasterstwo skutecznie spetnialo swoje

zadanie, powinno:

- powaznie traktowac kontekst zyciowy osoby szukajacej porady, a wiec
i warunki kulturowe i religijne, z ktérych si¢ wywodzi, albo ktére kulty-
wuje;

- z uwagg podchodzi¢ do wartosci, ktore sa dla danej osoby wazne;

- bra¢ pod uwagg ,,wymiang kulturowa” polegajaca na prowadzeniu dys-
kursu pozwalajacego tak zinterpretowac przez duszpasterza przedsta-
wiong mu sytuacjg, by rozméwca mogl to zrozumied;

- poszukiwac rozwigzan istotnych z punktu widzenia rozméwcy;

- wychodzié¢ poza kulture i kierowad sie ku ,,ostatecznej rzeczywistosci™.

Wobec powyzszego, zasadnym wydaje si¢ stwierdzenie, ze nie kazda roz-

mowa prowadzona przez duszpasterza staje si¢ automatycznie duszpasterska,
szczegoOlnie w kontekscie miedzyreligijnym 1 miedzykulturowym. Moze si¢ bo-
wiem zdarzy¢, ze duszpasterz po przypiecz¢towanej nawet wspolna modlitwa
rozmowie z potrzebujacym porady odniesie wrazenie, ze nawiazali dobry kon-

takt i omowili wazne kwestie, jednym stowem, wypelnil swoja misje"

. Tymcza-
sem rozmowca owszem, spotkanie oceni pozytywnie, jako inspirujace, ale nie-
wystarczajace, nie udalo mu si¢ bowiem zakomunikowac tego, co faktycznie
chcial powiedzie¢, czuje niedosyt. Weil3 taka sytuacje, rowniez w odniesieniu do
duszpasterstwa mi¢dzyreligijnego 1 miedzykulturowego, podsumowuje stowami:
,Duszpasterstwo nie jest dane, ale powstaje poprzez interpretacje™ "
Duszpasterz, podczas rozmowy duszpasterskiej, musi by¢ caly czas uwazny
na swojego rozméwce i na to, co ten komunikuje, by prawidlowo moc zinter-
pretowac¢ 6w komunikat i utrzymac rozmowe w formule duszpasterskiej, biorac
réwniez pod uwage jej kontekst miedzyreligijny 1 miedzykulturowy. W tym celu
pomocne dla duszpasterza moze okazac si¢ kazdorazowe odpowiedzenie sobie
na pytania:
1. Jak doszto do nawiazania relacji? Jakie role, formy komunikacji i wzorce za-
istnialy pomiedzy duszpasterzem a rozmowca?

9 Tamze, s. 51.
10 Zob. J. Gryniakow, dz. cyt., s. 29.

'"H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 27-28.
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2. Jakie osoby si¢ spotkaly? Jaka role odgrywaja ich historie, osobowosci i szcze-
golne sytuacje zyciowe?

3. Jakie tematy zostaly poruszone? Jak zostaly roztozone akcenty? O jakich po-
trzebach 1 celach uczestnikéw §wiadczy wybor tematow?

4. W jakim kontekscie ma miejsce rozmowa duszpasterska? Jak to wplywa na
uczestnikow, na omawiane tematy oraz na strukture relacji pomiedzy uczest-
nikami? Jak uczestnicy wplywajq na ten kontekst?

5. Jakie wymiary, ktérych nie da si¢ zmierzyc¢, poruszaja te wydarzenia? Gdzie
1jak przejawia si¢ sita wszechogarniajacego, boskiego horyzontu, ktéra two-
rzy rzeczywisto$¢'*?

Odpowiedzi na powyzsze pytania moga utrzymac duszpasterza i jego roz-
moéwcee —w tym rozmowce reprezentujacego odmienng kulture, czy tez religie —

w ramach rozmowy duszpasterskiej.

3. Wptyw psychologii i etnologii na rozwo6j duszpasterstwa

miedzyreligijnego i miedzykulturowego

Duszpasterstwo, w tym miedzyreligijne i miedzykulturowe, po dzi§ dzien
podlega dynamicznemu rozwojowi”. Wplyw na nie od drugiej polowy
XX wieku ma psychologia i psychoterapia, a takze etnologia. W latach szes¢-
dziesiatych XX wieku teolodzy — gtéwnie z USA — na bazie idei ksztalcenia kli-
niczno-pastoralnego z elementami psychoanalizy'* wykreowali duszpasterstwo
terapeutyczne nazywane poézniej psychologia pastoralna. Uzywajac tej metody,
duszpasterz bierze pod uwage znaczenie historii zycia swojego rozmowcy, etapy
jego rozwoju, relacje z rodzicami, innymi ludZmi i §wiatem, podejscie do afek-
tow 1 emocji oraz konfliktéw wewnetrznych. Mimo szerokiej plaszczyzny zain-
teresowania psychologia pastoralna w pewnym momencie stan¢ta jednak wobec
ograniczen, gdyz za malo uwagi zwracala na czlowieka jako istote plciowa, spo-
leczna, polityczna, ekonomiczna i duchows”. Dlatego waznym punktem odnie-

12 Ch. Morgenthaler, Seelsorge, Giitersloh 2009, s. 25, [w:] H. WeiB, dz. cyt., s. 28-29.
13 Zob. J. Gryniakow, dz. cyt., s. 9-26.
14 Zob. Z. Pluzek, Psychologia pastoralna, Krakow 2002, s. 11-122.

15 Por. O. K. Benedyktowicz, Duszpasterstwa i psychoterapia, Poradnictwo pastoralne
w praktyce, Warszawa 2002, s. 11-18; H. Weil3, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia
pastoralna..., dz. cyt.,, s. 44-45; O. K. Benedyktowicz, Opieka—relacja—rozwdj, Pedago-
giczny wymiar poradnictwa pastoralnego, Warszawa 2009, s. 59-81.
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sienia dla duszpasterstwa miedzykulturowego i migdzyreligijnego oprocz psy-
chologii pastoralnej, stala si¢ réwniez etnologia, czyli nauka o czltowieku 1 jego
kulturze'’, badajaca zachowania ludzi i dostrzegajaca ich réznorodnosé. Etnolog
bowiem — w opozycji do kolonizatora, ktéry podbija obcy teren i podporzadko-
wuje jego mieszkanicow, narzucajac im swoj Swiatopoglad i religie, probujac upo-
dobni¢ ich do siebie, uksztaltowac ich styl zycia wedlug wlasnych wyobrazen
1 zasad — zaklada odmiennos¢, stucha i usiluje zrozumie¢ innego z jego religia
1 kultura. Pozwala tez ludziom samodzielnie interpretowac swoje zachowania.
Szuka powigzan pomiedzy nimi, a rozumieniem $wiata i warto$ciami wyznawa-
nymi przez obserwowanych. Dazy takze do odkrycia podstawowych regut, ktore
wiaza ze sobg grupe 1 daja jej otientacje'’.

Dlatego duszpasterz moze inspirowac si¢ tym podej$ciem, uczac si¢ od et-
nologa m.in.:

- wchodzenia w kontakty miedzyludzkie z zalozeniem, Ze nie wie wszyst-

kiego z gory;

- starannej obserwaciji 1 ciaglego pytania, co oznacza to, co si¢ aktualnie wi-
dzi;

- dawania drugiej stronie mozliwosci samodzielnej wykladni samej siebie
1 samodzielnej interpretacji zachowania;

- pozwolenia obcym pozosta¢ obcymi i nienarzucania im wlasnych ocen;

- w miar¢ mozliwosci rozmawiania z druga osoba w jej wlasnym jezyku,
korzystania z jej systemu znakéw, przy jednoczesnym reflektowaniu swo-
ich wlasnych pogladéw, odczu¢ i mysli'®.

Etnologia uczy, ze ludzie potrzebuja zaréwno kultury jak 1 religii. Uwrazli-
wia wiec duszpasterza zarowno na znaczenie kultury, ktora jest w pewnym sen-
sie druga naturg cztowieka i jako taka warunkuje egzystencje, w tym okolicznosci
towarzyszace narodzinom i $mierci, jezyk, wizje¢ Swiata, seksualnos¢, zycie uczu-
ciowe'’; tak samo uwrazliwia na znaczenie religii, ktéra pomaga cztowiekowi
w rozumieniu $wiata i ksztaltowaniu zycia, a w swej interpretacji wykracza poza

16 Por. Z. Sokolewicz, Etmologia, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1983, szp. 1190-1193;
A. Szyjewski, Etnologia religii, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 3, red. T. Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2001, s. 451-454.

17 H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 47.
18 Tamze, s. 48.

19 Zob. H. WeiB, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 49.
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rzeczywisto$¢ doswiadczalng i zbadana. Oprécz psychologii i etnologii, duszpa-
sterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe korzysta takze z dorobku dialogu re-

*, ktory otwiera dlafi nowe mozliwosci.

ligijnego

4. Dialog religijny inspiracja dla duszpasterstwa mie¢dzyreligijnego
i miedzykulturowego — na przykltadzie dialogu chrzeécijansko-zydow-
skiego.

Dialog religijny jest czyms wigcej niz dyskursem o religiach. W nich nastepuje
otwarcie si¢ na inna osobg oraz gotowos¢ wymiany pogladow, ktoére ta osoba ze
soba niesie. Rodzi si¢ on czgsto z dos§wiadczenia spotkania innego na drodze wta-
snego zycia. W tej wzajemnej wymianie najglebszych przekonan i wartosci docho-
dzi czesto do odkrycia, ze przekonania innych moga mie¢ lub maja pewna wartosé
dla duszpasterza lub tez podwazaja jego wlasne przekonania.

4.1. Dialog chrzescijansko-zydowski z perspektywy Ko$ciota rzym-
skokatolickiego

Owego ,,doswiadczenia spotkania innego na drodze wlasnego zycia” do-
swiadczyl Karol Woijtyla, ktory zetknat si¢ juz w mlodosci z kolegami wyznania
mojzeszowego. Jan Pawel 1I, tak pisze o swojej przyjazni z zydowskim kolega
Jerzym Klugerem, ktéra przez ich odrebne wyznania sprawila wzajemne nimi
zainteresowanie 1 poznawanie roznic, ale i zwornikéw obu $rodowisk religij-
nych:

,,Poza stowami soborowej Deklaracji** stoi doswiadczenie wielu ludzi, za-
réwno Zydéw, jak i chrzescijan — stoi takze moje osobiste doswiadezenie od najweze-
$niejszych lat mojego zycia w rodzinnym miescie. Pami¢tam naprzod szkole

20 Zob. E. Sakowicz, Dialog religijny, [w:] Religia, Encyklopedia PWN, t. 3, red. T Gadacz,
B. Milerski, Warszawa 2001, s. 215-216.

21 O dialogu ekumenicznym w ramach chrze$cijanstwa i dialogu z innymi religiami zob.
W. Hryniewicz, Dialog jako podstawowa kategoria wiary, [w:] O ekumenizmie w Roku
Wiary. Ksigga pamigtkowa z okazji jubileuszu 30-lecia Instytutu Ekumenicznego KUL, red.
P. Kantyka, P. Kopiec, M. Sktadanowski, Lublin 2013, s. 51-61; M. Zajac, Wychowanie do
ekumenizmu w katechezie o wymiarze maryjnym, [w:] O ekumenizmie w Roku Wiary...,
dz. cyt., s. 438-439; M. Hintz, Perspektywy dialogu luteransko—rzymskokatolickiego po ob-
chodach Jubileuszu 500-lecia Reformacji w Polsce, ,,Rocznik Teologiczny” LXII 2020/3,
s. 889-915; K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i Wspolnotach Chrzescijan-
skich, Warszawa 1994.

22 70b. Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijariskich. Nostra aetate, [w:] So-
bor Watykanski Il. Konstytucje — Dekrety — Deklaracje, Poznan 1986, s. 334-338.
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podstawowsg w Wadowicach, gdzie w klasie co najmniej "4 uczniéow stanowili
chlopcy Zydowscy. Trzeba by tutaj wspomnie¢ o mojej kolezenskiej przyjazni
z jednym z nich, to znaczy z Jerzym Klugerem. Trwa ona od tawy szkolnej do
dnia dzisiejszego. Mam zywo przed oczyma obraz Zydéw podazajacych
w dzien sobotni do synagogi, ktéra znajdowala si¢ na zapleczu naszego gim-
nazjum. Obie grupy religijne, katolikow i zydow, taczyla, jak przypuszczam,
swiadomos¢, ze modla si¢ do tego samego Boga. Mimo réznicy jezyka modli-
twy w kosciele 1 w synagodze w znacznej mierze opieraly si¢ na tych samych
tekstach™.

Co ciekawe, Koscié! rzymskokatolicki rozpoczal oficjalny dialog z judai-
zmem stosunkowo niedawno, bo za pontyfikatu papieza Jana XXIII i zwota-
nego przezeni Soboru Watykarnskiego IT**. Sobor ten umozliwit zwrot od nau-
czania pogardy ku szukaniu jednosci. Akcentowal potrzebe zdecydowanych
przemian w wymiarze duszpasterskim, aby ksztaltowaé chrzescijanskg swiado-
mos¢ wspdlnego z Zydami duchowego dziedzictwa oraz — ubolewajac nad zlem
antysemityzmu — wzbudza¢ odpowiedzialno$¢ za tworzenie wzajemnych przy-
jaznych relacji®.

Wazne oprocz soborowych dokumentéw okazaly si¢ w dialogu miedzy
tymi dwiema religiami gesty, ktore — jak pisze Alfred Wierzbicki — ,,nie mogly
wymazac z pamigci stuleci wrogosci, ustanawialy jednak perspektywe dla nad-

chodzacych czaséw”?

. Wiele z nich wykonatl papiez Jan Pawel II. Przemowit,
na przyklad, w Synagodze Wigkszej w Rzymie, 13 kwietnia 1986 r. Symboliczna
stala si¢ tez pielgrzymka Jana Pawta II do Ziemi Swictej w marcu 2000 roku,
bedaca zarazem pierwsza oficjalng wizyta glowy tego Kosciola w panstwie
Izrael. Ta podréz do jednego z najbardziej zapalnych miejsc wspolczesnego
$wiata niosta oredzie pokoju. Podkreslata religijne braterstwo chrzescijansko-zy-
dowskie oraz przywolywala tragiczna wyjatkowosé losu narodu zydowskiego
w czasach Zaglady. Kolejnymi znamiennymi gestami Jana Pawta II w stosunku

do narodu zydowskiego byly: milczenie w Mauzoleum Yad Vashem 23 marca

23 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 85.

24 Zob. Card. K. Koch, Nostra Aetate as the Enduringly Rialable Compass of Jewish—Catholic
Dialogue, [w:], Jewish—Catholic Dialogue. Nostra Aetate, 50 years on, Roma 2016, s. 19-25.

25 Zob. A. Wierzbicki, Jan Pawel I jako posoborowy architekt dialogu Kosciota z Zydami,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski — dialog miedzyreligijny, czy ekumeniczny? Chris-
tian—Jewish dialogue — interreligious or ecumenical dialogue? [w druku].

26 Tamze.
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2000 r., a takze milczenie na ruinach starozytnej Jerozolimy w tym przy Scianie
Zachodniej w Jerozolimie, tzw. Scianie Placzu, bedacej resztka Swiqtym zbutzo-
nej przez Rzymian. W tych gestach ,,wyrazila si¢ pamie¢ papieza o zagtadzie mi-
lionéw Zydow” .

Podobne gesty wykonywal nastgpca Jana Pawla II na tronie Piotrowym.
Benedykt XVI zaprosil Zydéw na pogtrzeb swojego poprzednika. Jego zycze-
niem bylo réwniez, aby delegacja Zydowska uczestniczyla w inauguracji jego
pontyfikatu 24 kwietnia 2005 roku. Podczas pielgrzymki do Kolonii 1 wizyty
w tamtejszej synagodze, ktora przypadala w 60. rocznice wyzwolenia nazi-
stowskich obozow koncentracyjnych oraz 40. rocznice ogloszenia Nostra aetate
przez Sobor, Benedykt XVI powiedzial: ,,Kosciél katolicki — chee to powie-
dzie¢ takze przy tej okazji — opowiada si¢ za tolerancja, szacunkiem, przyjaznia
i pokojem miedzy wszystkimi narodami, kulturami i religiami”*. Podczas po-
bytu w Izraelu, juz po wyladowaniu na lotnisku Ben Gurion w Tel-Awiwie Be-
nedykt powiedzial migdzy innymi takie stowa: ,, Trzeba dolozy¢ wszelkich sta-
ran, by zwalczy¢ antysemityzm wszedzie tam, gdzie si¢ pojawia, a takze zache-
ca¢ do poszanowania ludéw, ras, jezykéw i narodow na calej kuli ziemskiej””.
Mimo wielu stéow i gestéw wzywajacych do zblizenia i dialogu przez papieza
Seniora, nie ma jednomyslnosci w rozumieniu, interpretowaniu iocenie
udziatu Benedykta XVI w dialogu miedzy Kosciolem i Zydami™.

Bardziej jednoznaczna pozytywnie jest ocena dotychczasowego zaangazo-
wania papieza Franciszka w dialog katolikéw z Zydami. Od rozméw z rabinem

27 Tamze.

28 Benedykt XVI, Dekalog naszym wspdlnym dziedzictwem i zobowigzaniem, s. 17.
[w:] W. Szczerbinski, Dialog chrzescijansko—zydowski w nauczaniu Benedykta XV1I,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

29 Tenze, Przybywam, by modli¢ sie o pokéj w Ziemi Swietej, , L’ Osservatore Romano” 2009,
nr 7-8, s. 21-22. Pielgrzymka Benedykta XVI odbyta si¢ w dniach 11-15 maja 2009 roku.
Papiez odwiedzit wowczas Jerozolime, Betlejem i Nazaret, [w:] W. Szczerbinski, Dialog
chrzescijansko—zydowski w nauczaniu Benedykta XVI, [w:] Dialog chrzescijansko—zydow-
ski..., dz. cyt. [w drukul].

30 Ciekawy glos w dyskusji na ten temat zabrat rabin Walter Homolka rektor Akademii Abra-
hama Geigera w Poczdamie w 2018, zob. Ch. Pongratz—Lippitt, Benedict intervenes in
Christian—Jewish dialogue, [w:] The Tablet. The International Catholic News Weekly,
[online:] https://www.thetablet.co.uk/news/9401/benedict—intervenes—in—christian—jewish—
dialogue, [dostep: 22.09.2020].
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Skorka', z ktorych powstata publikacja®, po kolejne stowa i gesty wykonane
ptzez tego papieza przy wielu okazjach™. Dla Bergoglia — kwestia podstawowa
jest nawiazanie kontaktu i porozumienia z drugim cztowiekiem. We wspomnia-
nej rozmowie z rabinem Skoérka odwotuje sie do biblijnego obrazu rozpozna-
nia braci przez J6zefa, ktére poprzedzily lata nieporozumien. Rodzenstwo zo-
stalo polaczone przez wspoélne dziedzictwo i gotowos¢ zapomnienia ztych do-
$wiadczen. Bergoglio uwaza, ze wéréd chrzedcijan i Zyddw tej gotowosci jest
zbyt malo, gdyz zwyklismy koncentrowac si¢ na tym, co dzieli, a nie na tym,
co laczy: ,,Nieraz utozsamiamy si¢ bardziej z budowniczymi murdéw niz mo-
stow. Brakuje uscisku, ptaczu i pytania o ojca, o dziedzictwo, o korzenie ojczy-
zny. Brakuje dialogu”*. Ten brak nie musi by¢ definitywny, da si¢ mu zaradzic,
wypracowujac w sobie odpowiednie nastawienie do kogo$§ od nas innego,
wazne by to sobie uswiadomic:

,,Dialog rodzi si¢ z szacunku dla drugiej osoby, z przekonania, ze ma ona
co$ wartosciowego do powiedzenia. Oznacza, ze W sercu rezerwujemy miejsce
dla reprezentowanego przez nig punktu widzenia, dla formulowanych przez
niq opinii i propozycji. Postawsa charakterystyczna dla dialogu jest serdeczna
akceptacja, nie za$ potepienie z géry. Aby rozmawiac, trzeba umiec rozebra¢
mury obronne, otworzy¢ drzwi domu izaoferowac ludzka serdecznos$¢”
(s. 12).

Papiez z Argentyny uwaza, ze najdobitniej wida¢ to na przykladzie kon-
taktu z kim$ o odmiennym §wiatopogladzie:

31 A. Skorka — zyciowe przekonanie: One of the values that I learned from my parents and
grandparents was that speech between people should reflect the way that people ought to
relate to each other: with moderation, sincerity, and honesty. Offensive words and physical
aggression, [ was taught, are not how we as Jews are supposed to act. Force should only be
the last resort, to defend oneself, but never to resolve a situation of conflict, rabin Skorka
zawarl réwniez w artykule A. Skorka, Memories of Dialogue with Pope Francis, [w:] Dia-
log chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt. [w druku].

32 J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, tam. M. Szafranska—Brandt, Krakow 2013.
Pierwsze wydanie (po hiszpansku) — Sobre el cielo y la tierra wyszio w Buenos Aires
w 2010 roku.

33 Zob. S. Obirek, Papiez Franciszek i Zydzi — wspélnota doswiadczenia duchowego,
[w:] Dialog chrzescijansko—Zydowski..., dz. cyt. [w druku].

34 J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, dz. cyt., s. 11. Dalej strony po cytatach.
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,,Kiedy spotykam czlowieka niewierzacego, rozmawiam z nim o kwestiach
ludzkich [...]. Nie wchodze w relacje z niewierzacym po to, by uprawia¢ proze-
lityzm; szanuj¢ go 1 pokazujg siebie takiego, jaki jestem. W miarg jak poglebia si¢
poznanie, wzrasta szacunek, serdeczno$¢, przyjazn” (s. 25).

Papiez Franciszek zapewnia:

,Nawet z agnostykiem, przy wszystkich jego watpliwo$ciach, mozemy ra-
zem spogladac w gore 1 szukac transcendencii. Kazdy modli si¢ zgodnie ze swoja
tradycja. W czym problem?” (s. 237).

Obirek w swych rozwazaniach o stosunku papieza Franciszka do Zydéw
przytacza jego stowa o kapitalnym znaczeniu zaréwno dla jego koncepcji dia-
logu miedzy judaizmem i chrzesdcijafnstwem, jak i w ogéle dla pojmowania istoty
wiary: ,, Tylko jednego dogmatu jestem pewien: ze Bog jest obecny w zyciu kaz-
dej osoby, Bog jest w zyciu kazdego z nas. Réwniez wtedy, gdy Zycie to okazato
si¢ porazka, gdy zrujnowaly je wady, narkotyki lub cokolwiek innego™. Dla
wiekszosci wspolczesnych Zydow papiez nie tylko zerwal z wielowiekows, tra-
dycja katolickiego antysemityzmu, ale nadto stat si¢ ich prawdziwym przyjacie-
lem™.

4.2. Dialog chrzesécijansko-zydowski z perspektywy Kosciotow
ewangelickich

Dialog z Zydami prowadza réwniez Ko$cioly protestanckie zrzeszone
w dwie wspolnoty: Wspdlnote Kosciotow Ewangelickich w Europie [dalej:
WKEE]" oraz Swiatowa Federacje Luterariska [dalej: SF1]*®. WKEE wypraco-

wala dokument ,,Kosciél i Izrael™’

z 2001 roku, ktéry zostal przetlumaczony
na jezyk polski. SFL za$ wypracowala szereg oswiadczen, ktére sa sukcesywnie

tlumaczone 1 opracowywane przez Jerzego Sojke z Chrzescijanskiej Akademii

35 A. Spadaro, Serce wielkie i otwarte na Boga. Rozmowa z papiezem Franciszkiem, thum.
Z. Kasprzyk, Krakéw 2013, s. 67.

36 Zob. S. Obirek, Papiez Franciszek i Zydzi — wspolnota dosSwiadczenia duchowego,
[w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

37 Wspdlnota Kosciotow Ewangelickich w Europie powstata w 1974 roku jako Leuenberska
Wspolnota Kosciotow (nazwa do 2003 roku), zrzesza m.in. Koscioly tradycji luteranskie;j.
38 Swiatowa Federacja Luteranska istnieje od 1947 roku jako najwigksza organizacja mie-
dzynarodowa — obecnie nalezy do niej prawie 150 Kosciotow tradycji luteranskiej z 99 pan-
stw $wiata. Zob. M. Hintz, Na drodze do prawdziwej wspolnoty — 60 lat Swiatowej Federa-

¢ji Luteranskiej, ,,Przeglad Ewangelicki” 3-4/2007, s. 4—13.

39 Zob. Koscidl i Izrael, [w:] Wspdlnota Kosciolow Ewangelickich w Europie. Wybor doku-
mentow, red. K. Karski, Warszawa 2018, s. 145-211.
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Teologicznej". Zauwazono w nich koniecznos¢ podejscia z szacunkiem do na-

rodu zydowskiego 1 jego wiary, a takze postulowano, by prowadzi¢ ,,odpowie-
dzialng rozmowe miedzy chrzescijanami a Zydami i nastawi¢ si¢ na stuchanie

5 41

drugiej strony” *'. W dokumentach z prac nad relacjami z judaizmem SFL

mozna réwniez przeczytaé, ze ,,najpierw jeste$my ludzmi, a dopiero p6zniej Zy-
dami badZ chrzescijanami**”. Uznano w nich koniecznos¢ regularnych spotkan
powaznie traktujacych wspolna historie 1 sprzyjajacych lepszemu wzajemnemu
zrozumieniu, niezbednos¢ rewizji ksztalcenia teologicznego i wykladu z historii
Kosciola pod katem tresci antyzydowskich, a takze zapewnienie duchownym
1 katechetom odpowiednich materialéw, wykluczajacych szerzenie falszywych
stereotypOw przy interpretacji tekstow biblijnych®.

W kolejnych dokumentach SFIL uwrazliwia ewangelikéw na to, by okazy-
waé [Zydom] wspolczucie i solidarno$é, jak robil to Chrystus wobec swoich
odbiorcéw™*. W tym samym o$wiadczeniu sformutowano cala liste postulatow
odnoszacych sie do wspoéldzialania miedzy poszczegdlnymi Kosciotami lute-
rafskimi na réznych kontynentach, wspoltpracy ekumenicznej, przygotowania
materialéw do pracy parafialnej i pedagogicznej, aktywnych relacji z partne-
rami zydowskimi, nowych inicjatyw teotetycznych i praktycznych®. W kolej-
nych dokumentach zwrécono uwage na to, ze chrzescijanie moga uczy¢ si¢ od
Zydéw wagi postuszenistwa, bez ktérego nie ma prawdziwej wiary, ci za$ w sta-
nowisku chrzescijanskim doceni¢ ukierunkowanie na taskawego Boga 1 Jego

46

dziatanie®. SFL odniosla si¢ takze do wydarzen 1T wojny $wiatowej i wyrazita

40 Zob. J. Sojka, Dialog z judaizmem w Kosciolach tradycji ewangelickiej [w:] Dialog chrze-
Scijansko—zydowski — dialog migdzyreligijny, czy ekumeniczny? Christian—jewish dialogue
— interreligious or ecumenical dialogue? [w druku].

41 Zob. Konsultation des Abteilung Weltmission des Lutherischen Weltbundes ,, Die Kirche
und das Jiidsche Volk”. Erkldrungen des Arbeitsgruppen vom Mai 1964, [w:] Die Kirche
und das Judentum. Dokumente von 1945—1985, red. R. Rendtorff, H.H. Henrix, Padeborn—
Miinchen 1988, s. 343n, [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

42 Zob. tamze, s. 365n.

43 Zob. tamze.

4 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes ,, Die Einheit Gottes
und die Einzigartigkeit Christi: Das christliche Zeugnis und das jiidische Volk”. Erklirung
vom August 1975, [w:] Die Kirche und das Judentum, s. 374n [w:] Dialog chrzescijarsko—
zydowski..., dz. cyt., [w druku].

45 Zob. tamze, s. 376-379.

46 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes. ,, Die Bedeutung des
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zal, ze narodowy socjalizm korzystal z antyjudaistycznych watkow Lutra, od
ktérych SFL definitywnie sie odcina. Zwrécono réwniez uwage, ze dla uspra-
wiedliwienia biernosci Koscioléw wobec narodowego socjalizmu wykorzy-
stano luterska doktryne dwoch regimentéw (krdlestw). We wspSlnym
o$wiadczeniu przedstawicieli SFL i reprezentantéw Miedzynarodowego Zy-
dowskiego Komitetu ds. Konsultacji Miedzyreligijnych, ktorzy zebrali sie na
wspolnym konsylium w Sztokholmie w 1983 roku pod hastem ,,Luter, lutera-
nizm i Zydzi” * zadeklarowano cheé¢ dalszej wspolpracy w celu ugruntowania
wlasnie otwartego nowego rozdziatu w stosunkach luterarisko-zydowskich®.
SFL wydata tez o$wiadczenie zatytutowane ,,Owoce dialogu luterasisko-
9550

zydowskiego™", w ktorym wyrazono troske w zwiazku z konfliktem na Bli-
skim Wschodzie i cierpieniami Izraelczykow 1 Palestynczykow, a takze lutera-
néw z Ewangelickiego Kosciola w Jordanii i Ziemi Swictej. Zaapelowano do
wladz izraelskich i palestyniskich, aby powstrzymaly przemoc iwrécilty do
stolu negocjacyjnego. Przypomniano znaczenie zydowsko-luteranskiej wspot-
pracy w kwestiach pokoju 1 sprawiedliwosci, pomocy humanitarnej i rozwojo-
wej oraz zobowiazano SFL do dalszego kierowania dialogiem i zaangazowania
went mtodych lideréw. Koscioly cztonkowskie za$ zachgcono, aby na swoich

wewnetrznych forach poddawaly refleksji wynikajace z niego kwestie zwigzane

Judentums fiir Leben und Mission der Kirche”. Bericht vom August 1982, [w:] Die Kirche
und das Judentum, s. 430n., [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

47 Por. M. Hintz, Chrzescijaniskie sumienie. Rozwazania o etyce ewangelickiej, Katowice 2006,
s. 93-98; L.. Baranski, J. Sojka, Reformacja. Historia i teologia luteranskiej odnowy Kosciota
w Niemczech w XVI w., t.2., cz. 2, Bielsko—Biata 2017, s. 66-75; J. Sojka, Nauka o dwoch
regimentach Marcina Lutra — teoria i praktyka, ,,Konteksty” t. LXXII: 2018, nr 3, s. 47-54.

48 Dokumentacj¢ z tej konsultacji wydano jako: Luther, Lutheranism and the Jews, red.
J. Halpérin, A. Sovik, ,,LWF-Studies” r. 1984, [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski...,
dz. cyt., [w druku].

49 Zob. Konsultation der Studienabteilung des Lutherischen Weltbundes. ,, Die Bedeutung des
Judentums fiir Leben und Mission der Kirche”. Bericht vom August 1982, [w:] Die Kirche
und das Judentum, s. 439n., [w:] Dialog chrzescijansko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].

30 Dokumentacje konsultacji opublikowano w: 4 Shift in Jewish—Lutheran Relations? A Lu-
theran Contribution to Christian—Jewish Dialogue with a Focus on Antisemitism and Anti—
Judaism Today, red. W. Greive, P.N. Prove, ,,LWF-Documentation” t. 48: 2003. Dostepny
elektronicznie w jezykach angielskim i niemieckim [w:] The Lutheran World Federiation,
[online:] https://www.lutheranworld.org/content/resource—shift—jewish—lutheran—relations—
documentation—48; [dostep: 03.07.2020].
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z teologia, egzegeza biblijna, dzialaniami misyjnymi i pastoralnymi. Wskazano
ptzy tym na znaczenie bezpostednich spotkart w tym celu z mlodzieza™.

Warta odnotowania inicjatywa SFL w XXI wieku, byto poszerzenie dialogu
luteransko-zydowskiego o partnera muzulmanskiego. Przykladem niech bedzie
chrzescijansko-zydowsko-muzulmanska konsultacja w Seattle (USA), zorgani-
zowana w sierpniu 2014 roku wspélnie przez SFL i Szkole Teologii i Postugi-
wania Uniwersytetu w Seattle, ktérej tematem byla religijna tozsamos¢ i od-
nowa. Przedstawiciele trzech religii zajmowali si¢ tam takimi tematami jak: teo-
dycea, znaczenie gloséw religijnych w debacie publicznej naszego stulecia, toz-
samos$¢ 1 jej ksztaltowanie, pamied, tradycja 1 objawienie, studia przypadkéw roz-
woju poszczegdlnych religijnych spotecznosci w obecnych czasach™.

4.3. Dialog chrzescijansko-zydowski z perspektywy judaizmu

Zydzi w swych komentarzach do toczacego sie dialogu chrzescijatisko-zy-
dowskiego wypowiadaja si¢ z wicksza rezerwg niz chrzescijanie. Podkreslaja, ze
w dialogu musi by¢ podjety wysitek spojrzenia na problem z perspektywy dru-
giej strony, wyczucie tego, w jakim sensie jest dla niej wazny™. Stanistaw Kra-
jewski w swym artykule uwrazliwia chrzescijan na praktyke nawracania Zydow.
Pisze tak:

,,Chrzedcijanistwo jest tradycyjnie misyjne, judaizm nie [...]. Dlatego Zydzi
sa podejrzliwi [...]. Nawet stwierdzenie zydowskosci modlitwy «Ojcze naszy,
ktore jest trafne 1 bywa wygloszone w sposoéb calkowicie niewinny, moze w na-
turalny sposob u wielu chrzescijan uruchamiaé oczekiwanie, ze wobec tego Zy-
dzi beda ja wspdlnie z nimi odmawia¢. Tymczasem ja, tak jak prawie wszyscy
moi wspotwyznawcy, rowniez entuzjastyczni uczestnicy dialogu, nie chcg tego
robi¢. Chodzi tu nie o same stowa modlitwy, ale o rol¢ pelniong przez nie w ca-
loksztalcie tradycji 1 w funkcjonowaniu chrzescijanstwa. Ich wypowiadanie to
jakby akt wlaczenia si¢ w te tradycje, a wiec posrednie uznanie jej dogmatow.

Sl Antisemitism and Anti-Judaism Today. A Contribution to the Jewish—Christian Dialogue:
A Consultation of the Lutheran World Federation, [w:] A Shift in Jewish—Lutheran Rela-
tions? ..., dz. cyt., s. 202n.

32 Dokumentacje z konsultacji opublikowano jako: Religious Identity and Renewal in the
Twenty—first Century. Jewish, Christian and Muslim Explorations, red. S. Sinn, M.R. Trice,
»LWF—Documentation” t. 60: 2015; dostgpna takze w wersji elektronicznej [w:] The Lu-
theran World Federiation, [online:] https://www.lutheranworld.org/sites/default/files/-
doc 60 seattle en_full.pdf; [dostep: 03.07.2020].

33 S. Krajewski, Asymetria w dialogu chrzescijansko—zydowskim, [w:] Dialog chrzescijan-
sko—zydowski..., dz. cyt., [w druku].
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Dlatego stéw «Ojcze nasz» moge z szacunkiem wystuchac, rozmawiac o ich tre-
$ci, ale nie chce ich odmawiac [...] To rzecz wielkiej wagi, bo podejrzenie, ze
jedna ze stron oczekuje od drugiej nawrdcenia, zabija powaznie pojmowany dia-
log™™".

Warte przytoczenia sa rowniez inne stowa S. Krajewskiego:

,»gdzie indziej wspominatem™, ze w glebokim, godnym tego miana, dialogu
miedzyreligijnym pojawia si¢ wymiar «celowej bezcelowosci», oznaczajacy cal-
kowita akceptacje religijnosci partnera, wynikajaca z wzajemnego szacunku i za-
ufania. [...] Zapewne tak, ale wedle mojego doswiadczenia rzeczywisty dialog
najczesciej poglebia wlasna religijnos¢ uczestnikow. Wyjatkowo zdarza si¢ przej-
Scie na drugg strong; zreszta pod tym wzgledem sytuacja jest symetryczna: na-
wrbcenia zdarzaja si¢ w obu kierunkach™.

Krajewski radzi tym, ktorzy chea kontynuowac dialog chrzescijansko-zy-
dowski:

,»,Opotkanie w ramach dialogu nie musi by¢ seminarium dla naukowcéw,
a moze by¢ spotkaniem wszelkich osob, ktore utozsamiaja si¢ ze swoja tradycja
153 postrzegane przez innych jako jej reprezentanci. [...] Wielokrotnie zauwa-
zano, cz¢sto z nagana, ze chrzescijanie cheg poruszac raczej kwestie teologiczne,
a Zydzi przede wszystkim problemy spoleczno-polityczne. I do pewnego stop-
nia tak jest, a wynika to po pierwsze ze wspomnianego nacisku na wiare¢ po stro-
nie chrzescijafskiej, a po zydowskiej — na bycie Zydem w wielu znaczeniach tego
stowa™’".

Autor formuluje réwniez nastepujaca teze:

,,Dzigki dialogowi chrzescijanie chea lepiej zrozumie¢ korzenie swojej reli-
gii, 2 Zydzi swoje doswiadczenie zycia w §wiecie chrzescijatiskim, czyli w spole-
czenstwie okreslonym przez zasady tej religii i przez wigkszos¢ czasu podle-
glemu chrzescijanskim wladcom. Nie mozna tez pomingé antysemityzmu, ktory
ma wiele aspektéw, ale niewatpliwie byt zasilany polityka Kosciotow. Trzecim
powodem odmiennosci nastawien wobec dialogu jest, rowniez juz wspomniana,
réznica dotyczaca skrytych, ale nieraz pojawiajacych si¢ — cho¢ z coraz mniejsza

54 Tamze.

33 Zob. S. Krajewski, Co zawdzieczam dialogowi miedzyreligijnemu i chrzescijaristwu?, Kra-
kow 2017.

56 S, Krajewski, Asymetria w dialogu chrzescijansko—zydowskim, [w:] Dialog chrzescijan-
sko—zydowski..., dz. cyt. [w druku].

57 Tamze.
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intensywnoscig — oczekiwan: chrzescijanie chea pojaé tajemnice odrzucenia Je-
zusa i doczekaé zydowskiej akceptacii; Zydzi natomiast woleliby raczej, zeby
chrzescijanie uznali ich prawo do innosci, a poza tym zostawili ich w spokoju”.

Ten wybitny polski filozof i matematyk, zydowskiego pochodzenia, widzi
jednak potrzebe kontynuowania dialogu chrzescijanisko-zydowskiego tym bar-
dziej, ze zaréwno przed chrzeScijanami jak i Zydami stoja nowe wyzwania —
zmiany cywilizacyjne, podwazenie dogmatu o wzroscie gospodarczym, zagroze-
nia ekologiczne.

Warto odnotowacd, ze strona zydowska wydala pionierska deklaracje Dabru
emet opublikowana 10 wrzesnia 2000 roku w ,,New York Times”, podpisang
przez ponad 220 rabinéw 1 intelektualistow zydowskich, ktéra podejmowalta te-
mat relacji miedzy wiara zydowska a chrzedcijanska. Deklaracja ta uznaje za
wspolne: Boga, Bibli¢ (ktéra chrzescijanie nazywaja Starym Testamentem), za-
sady moralne, uznanie zwigzkéw Zydow z Ziemiq Izraela, prace na rzecz spra-
wiedliwosci i pokoju’®. Dokument ten uzywany byl w zydowskich programach
edukacyjnych na terenie USA.

Na pytanie wprost autora niniejszego artykulu, czy w konsekwencji dialogu
religiinego chrzescijan i Zydéw mozliwe jest duszpasterstwo miedzyreligijne
1 miedzykulturowe? Rabin Stas Wojciechowicz odpowiedzial, Ze tak, tym bar-
dziej, ze zblizamy si¢ do ,,czaséw mesjanskich”, kiedy chrzescijanistwo i judaizm
nie bedg ,,wystepowaly w swoich klasycznych pojeciach”, lecz obowiazywac be-
dzie ,,monoteizm etyczny”’ powiazany z przykazaniami, ktéry moze by¢ wyko-
rzystany w duszpasterstwie. Taka sytuacja — podkredlit rabin Wojciechowicz —
wystepuje juz w wojsku amerykanskim, gdzie kapelan chrzescijanski jest odpo-
wiedzialny za wszystkich Zzolnierzy réznych wyznan. Podobnie kapelan zydow-
ski jest odpowiedzialny za wszystkich Zolnierzy w tym chrzescijan. Rabin opo-
wiedzial réwniez histori¢ o tym jak sam zostal poproszony o modlitwe nad 16z-
kiem chorej dziewczynki — chrzescijanki w Centrum Zdrowia Dziecka w War-
szawie 1jak inni rodzice dzieci nie zydowskich lezacych na oddziale prosili go
o modlitwe i byli za nia wdzi¢czni, co wigcej uwazajac, ze bardzo im i ich dzie-
ciom pomogta™. Na podobne pytanie autora artykulu zadane podczas debaty
zatytutowanej Wipdine swiadectwo wiary Zydow i chrzescijan we wspolezesnym swiecie

38 Deklaracja, jej analiza i polskie aspekty zob. [w:] S. Krajewski, Tajemnica Izraela a tajem-
nica Kosciota, Warszawa 2007, s. 127—-153.

% Konferencja pt.: Dialog chrze$cijansko—zydowski — dialog religijny czy ekumeniczny?
(cz.Ill), Relacja [online:] https://www.youtube.com/watch?v=Z8m6rL7Y05Y &ab_chan-
nel=EkumenicznyLublin, [dostep: 07.12.2020].
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[online: 25.11.2020] kantor Symcha Keller odpowiedzial, Ze on sam czg¢sto bywa
z r6znych miejscach z prelekcjami na temat judaizmu, wystepuje wokalnie, ale
réwniez wspoélnie modli si¢ z chrzedcijanami, co zbliza jego dziatalno$¢ do form
duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzykulturowego. Ale, jego zdaniem, taka
sytuacja nie jest niczym nowym. Przywolal przyklad ksigcia Adama Kazimierza
Czartoryskiego (1734-1823), ktory korzystal z porad duszpasterskich rabina
Izraela z Kozienic. Podobnie wéréd chrzescijaniskich chtopéw tamtych czasow,
swe duszpasterstwo prowadzili inni rabini na przyklad Cadyk ze Strykowa. Przy-
jecie duszpasterskich rad od rabina nikomu w tamtym okresie nie przeszkadzato
w byciu chrzescijaninem — komentowal Keller.

Ciekawy glos w sprawie prowadzenia dialogu religijnego 1 trudnosci z tym
zwigzanych, zabral na lamach Tygodnika Powszechnego, czeski duchowny
ks. Tomas Halik. Pisze on migdzy innymi tak: ,,Dialog miedzyreligijny, a szcze-
golnie dialog z wyksztalconymi i refleksyjnymi ludzmi spoza Kosciola wyglada
mi czasem na latwiejszy od proby komunikacji z ludzmi [wewnatrz Kosciola],
ktorzy tacza religic z tendencjami populistycznymi i nacjonalistycznymi. Pot
wieku swego zycia $nitem wielki sen o zjednoczeniu wszystkich wierzacych

w Chrystusa. Dzis ten sen si¢ rozplynal”®.

5. Wspotczesne przejawy duszpasterstwa miedzyreligijnego i mig-
dzykulturowego

Pod wplywem rozwoju, duszpasterstwo miedzyreligijne 1 miedzykulturowe
wyksztalcilo nowe formy dzialania. Jedna z nich jest duszpasterstwo femini-
styczne obejmujace dziewczeta i kobiety, w tym problem przejawow ich spo-
tecznej dysktyminacji®, lub duszpasterstwo wsrdéd mniejszosci etnicznych®.

60 T. Halik, Chrzescijaristwo jutra, [w:] Tygodnik Powszechny, Krakow, 8.11.2020, nr 45
(3722), s. 33.

61 Duszpasterstwo feministyczne opowiada si¢ za tym, zeby kobiety nie byly definiowane,
ale zeby same definiowaly siebie i mogly o sobie decydowac. Jedng z reprezentantek tej
formy duszpasterstwa jest pastor Kosciota Ewangelicko—Augsburskiego w Tanzanii
(Afryka) Rhoda Emmanuela Chamshana, ktora prowadzi duszpasterstwo wsrod kobiet
zmuszanych do rytualnego aktu obrzezania. Wiecej o jej pracy mozna przeczyta¢ w mate-
riatach z 29. Miedzynarodowego Seminarium Duszpasterskiego [29. Internationales Semi-
nar flir Interkulturelle Seelsorge und Beratung], ktore odbyto si¢ w 2017 r. w Wittenberdze.
Zob. [on-line:] https://www.sipcc.org/downloads/SIPCC-2017—Wittenberg—Programm-—
DE.pdf, [dostep: 24.05.2029], s. 13—14.

62 Te forme¢ duszpasterstwa prowadzi wsérod Eskimoséw na Alasce Kosciot Luteranski
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Z najnowszej historii wiemy, ze rowniez na terenie naszego kraju t¢ forme dusz-
pasterstwa nieraz wymusila sytuacja geopolityczna. Wystarczy przypomniec¢
tragiczna histori¢ II wojny swiatowej i realia obozéw koncentracyjnych. Ska-
zani na zaglade¢ wigzniowie réznych religii 1 kultur uciekali si¢ czesto do po-
mocy duszpasterskiej udzielanej przez duszpasterzy w danym momencie do-
stepnych. Ci zas§ w swej stuzbie przekraczali granice swojej religii 1 kultury,
by usluzy¢ wspolcierpigcym towarzyszom niedoli. Takimi duszpasterzami
byli chociazby: ksiadz greckokatolicki Emilian Kowcz (1884—1944) zwany
Proboszczem Majdanka®,; czy zakladajacy swoje seminatia duchowne réw-
niez na terenie dzisiejszej Polski, luteranski pastor Dietrich Bonhoeffer
(1906-1945)%. Obaj zgineli w obozach koncentracyjnych, niosac ulge wspo6t-
wiezniom bez wzgledu na przynaleznos¢ wyznaniows, religijng i kulturowa.
Pierwszy na Majdanku, za$ drugi we Flossenbtrgu w Niemczech.
Oczywiscie duszpasterstwo miedzyreligijne i migdzykulturowe po-
trzebne jest czlowiekowi nie tylko wtedy, kiedy w jego zyciu pojawiaja si¢
grozne sytuacje, lecz takze w zyciu powszednim, gdyz ono pomaga ksztalto-
waé je w odpowiedni sposéb®”. Duszpasterz powinien je wykorzysta¢ pod-
czas takich wydarzen jak §lub czy narodziny dzieci w domach i rodzinach
o roznej przynaleznosci religijnej i kulturowej. Praktykujac ten rodzaj dusz-
pasterstwa, rodzi si¢ szansa na to, ze duszpasterz w nalezyty sposob zrozumie
idoceni zainteresowanych jego duszpasterska postuga®. Ostatecznie taka

w USA. W Polsce Koscidt Prawostawny dziala wérdd Lemkow (informacje zaczerpnigte
z przeprowadzonych w latach 2018-2019 wywiadow z przedstawicielami tych Kosciotow,
odpowiednio: pastorem Frankiem Machtem oraz ks. Andrzejem Konachowiczem).

63 O dzialalnosci, w tym o duszpasterstwie ks. Emiliana Kowcza zob. G. Linkowski, Pro-
boszcz Majdanka, Film, Polska 2006.

64 O dzialalnoSci, w tym o duszpasterstwie ks. Dietricha Bonhoeffera zob. E. Bethge, Dietrich
Bonhoeffer, thum. B. Milerski, Bielsko—Biata 1996; A. Morawska, Chrzescijanin w Trzeciej
Rzeszy, Warszawa 1970.

% Wiecej o wspotezesnych dziataniach i metodach duszpasterstwa migdzyreligijnego i mie-
dzykulturowego zob. [online:] https://www.sipcc.org/schriftenreihe oraz https://www.-
sipcc.org/aufsaetze,[dostep: 18.12.2020].

6 Autor wraz z ks. Jozefem Budniakiem prowadzit w roku 2006 duszpasterstwo dla narze-
czonych i ich rodzin reprezentujacych wyznania: ewangelicko—augsburskie i rzymskokato-
lickie, ktére polegato na wspolnym przygotowaniu nupturientéw w ich domu rodzinnym do
zaslubin, obejmujac ta formg duszpasterstwa takze ich najblizszych. Nie byto to jednak ty-
powe duszpasterstwo migdzyreligijne i migdzykulturowe, gdyz obejmowato rodziny tej sa-
mej religii cho¢ innej konfesji.
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wlasnie byta motywacja wprowadzenia do duszpasterstwa zagadnien migdzy-
religijnych i miedzykulturowych®.

6. Duszpasterstwo miedzyreligijne i mi¢dzykulturowe w Lublinie
i na Lubelszczyznie®.

Miasto Lublin to gléwne pole pracy duszpasterskiej autora artykulu, choc¢
Parafia Ewangelicko-Augsburska w Lublinie, ktorej jest proboszczem sigga da-
leko poza granice miasta. To tu, do Lublina trafia coraz wigcej imigrantéw gtow-
nie zza wschodniej granicy kraju, ktérych autor w swej codziennej praktyce na-
potyka ico do ktorych stosuje réznorodne formy oddzialywania duszpaster-
skiego w tym miedzyreligijna i miedzykulturowa”. W ponizszej czesci egzempli-
fikacyjnej artykutu, autor przedstawi fakty z szeroko rozumianej wiasnej aktyw-
nosci pastorskiej w ten sposob ilustrujac tkwiacy w tytulowym duszpasterstwie
potencjal.

6.1. Kontekst oddziatywania duszpasterskiego

Lublin to dzi§ ponad 350 tysi¢czne miasto o 700-letniej historii usytuowane
na wschéd od rzeki Wisly, szczycace si¢ wielokulturowoscia. W roku 2019
W sposob szczegdlny jego mieszkancy 1 nie tylko oni swigtowali 450-lecie Unii
Lubelskiej, ktéra zapoczatkowala Rzeczpospolita Obojga Narodow — najpotez-
niejsze panstwo owczesnej Buropy, faczace w sobie kulture polska i litewska.
W chrzescijanskim Lublinie w XVI w. powstala tez najwigksza dzielnica zydow-
ska, gdzie zapadaly decyzje dotyczace calej zydowskiej diaspory Rzeczpospolite;.
W drugiej polowie XVI w. powstaly tu zbory: kalwiiski, luterafiski i ariariski”.

67 Zob. H. Weil}, Duszpasterstwo, superwizja, psychologia pastoralna..., dz. cyt., s. 45-46.
Por. Intercultural and Interreligious Pastoral Caregiving, The sipcc 1995-2015, 20 years
of International Practice and Reflection, red. K. Federschmidt, D. Louw, Diisseldorf 2015.

%8 To swoiste studium przypadku powstato w oparciu o wypowiedzi z lat 2014-2015 0s6b
zaangazowanych w prace pomocowa, poradniczg i duszpasterskg w Lublinie i na Lubelsz-
czyznie. Zostalo przedstawione 7 lutego 2015 na III Europejskiej Konferencji w Krzyzowej
zob. [online:] https://www.sipcc.org/downloads/SIPCC-2015-Krzyzowa-Programm-PL.-
pdf, [dostep: 24.05.2019] Wypracowane na bazie tego studium wyniki zawarte zostaty
w materiatach pokonferencyjnych w jezyku niemieckim: [online:] https://www.sipcc.-
org/downloads/ISB—023—txt.pdf, [dostep: 24.05.2019] s. 74-75.

% Por. D. S. Schipani, M. Walton, D. Lootens, Where are we? Pastoral Environments and
Care for Migrants. Intercultural and Interreligious Perspectives, Diisseldorf 2018.

70 Zob. Spadkobiercy Reformacji. Ewangelicy w Lublinie i na Lubelszczyznie. Historia, kul-
tura, ekonomia, literatura. Erben der Reformation. Protestanten in Lublin Und Lubliner
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W XVIHI wieku do Lublina i na Lubelszczyzne przybywali niemieccy, ewange-
liccy przemystowcy i kolonisci, ktorzy ozywili gospodarke i zycie kulturalne.
W 1914 roku wérdd 80 tysiecy mieszkaticodw 50% stanowili Ziydzi, 40% katolicy,
a niecale 10% prawostawni i ewangelicy. W roku 1918 powstal Katolicki Uni-
wersytet Lubelski, a w 1930 r. Zydowska Jeszywas Chachmej Lublin (Lubelska
Szkola Medrcow). W czasie drugiej wojny $wiatowej zginela ponad polowa
mieszkaficéw miasta, w tym 40 tysiecy lubelskich Zydéw. Znikneta tez dzielnica
zydowska. W wigzieniu na Zamku iw obozie koncentracyjnym na Majdanku
zgingto ok. 80 tysiecy 0sob 50 narodowosci. 24 lipca 1944 roku po wojennej
gehennie Lublin odzyskal wolnos$¢, po czym przez 164 dni byl stolica kraju.
W 1980 roku rozpoczely si¢ tu strajki robotnikow, rodzita si¢ NSZZ ,.Solidar-
nos¢”. Dzi§ w Lublinie zyje 350 tysigcy mieszkancow, w tym 100 tysigcy studen-
tow. Od 1989 r. Lublin jest stolicag Prawostawnej Diecezji Lubelsko-Chetmskiej,
a od 1992 r. Rzymskokatolickiej Archidiecezji Lubelskiej. W 1993 r. erygowano
tu parafi¢ grekokatolicka. Lublin jest stolica pogranicza, gléwnym osrodkiem na
polskich kresach, najwickszym na wschod wysuni¢tym miastem Unii Europej-
skiej, urzekajacym swoja niepowtarzalnoscia .

6.2. Analiza sytuacji imigrantéw w Lublinie i na LubelszczyZznie”.
Tto spoteczno-polityczne

Na Lubelszczyzne przybywaja zaréwno legalni jak i nielegalni imigranci.
Tych drugich trudno policzy¢. Legalna imigracja dotyczy przede wszystkim
szkolnictwa. Lubelskie szkoly i uczelnie chetnie przyjmuja mtodych imigrantéw,
ktorzy cheg sie w nich uczy¢. Rokrocznie jest to kilkanascie tysigcy uczniéw i stu-
dentéw, gléwnie z Ukrainy.

Dorofdli imigranci szukaja na LubelszczyZnie pracy gtownie w branzy rolni-
czej, budowlanej lub jako pomoc domowa. G1éwna grupe cudzoziemcow wsrod
doroslych stanowig Ukraincy, pdzniej Bialorusini, Kazachowie, Gruzini,
uchodzcy z Czeczeni i z Syrii, a takze z kontynentu afrykanskiego. Lublin po-
siada osrodek dla cudzoziemcow, gdzie osoby szukajace azylu kierowane sa na

Land. Geschichte, Kultur, Wirtschaft, Literatur, red. G. Brudny, W. Matwiejczyk,
M. Willaume, S. J. Zurek, Lublin 2017.

7l Opracowano na podstawie: R. Pasieczny, Lublin, Zamos¢ — miasta dla ciekawych, War-
szawa 2007.

72 Podpunkty: Tto spoteczno—polityczne, Charakterystyka imigrantow, Problemy z integracjg,
Potrzeby mniejszosci religijnych, autor opracowat w oparciu o informacje przekazane przez
Anne Szadkowska—Cigzka, pracowniczke Referatu ds. Wspodtpracy z Organizacjami Poza-
rzadowymi i Partycypacji Spotecznej w Urzedzie Miasta Lublin, w rozmowie przeprowa-
dzonej dnia 19.11.2014 w plebanii Parafii Ewangelicko—Augsburskiej w Lublinie.
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pobyt przymusowy. W osrodku tym jest miejsce dla ok. 200 oséb. Oprécz nich
w Lublinie mozna spotkac imigrantow, ktorzy posiadaja jeden z trzech rodzajow
statusu: uchodzcy (przyznawany najrzadziej), pobyt tolerowany, ochrong huma-
nitarna. Wickszo$¢ imigrantéw przebywa w Lublinie w oparciu o pobyt tolero-
wany.

6.3. Charakterystyka imigrantow

Najwiecej probleméw integracyjnych sprawia w Lublinie spoteczno$¢ cze-
czenska. Naleza do niej osoby niewyksztalcone lub o niewielkich kwalifikacjach.
Trudno si¢ adaptuja. Nie ucza si¢ jezyka polskiego, nie poszukuja pracy. Pocho-
dza z kraju o kompletnie innej kulturze i religii, a takze innych tradycjach. Duzy
wplyw na taki stan rzeczy ma spuscizna po Zwiazku Radzieckim, ktéra nosza
w sobie, 1 wojnie, ktorg Czeczenia prowadzila z Rosjaq na poczatku XXI wieku.
W ich przypadku méwimy o ludziach, ktorzy uciekli z wlasnego kraju, bo bali
si¢ o swoje zycie, a w Polsce si¢ poddaja, gdyz nie maja sily 1 motywacji by by¢
aktywnymi.

Warunki jakie stworzono dla nich w os$rodku w dzielnicy Bronowice -
w budynku dawnego hotelu robotniczego — pozostawiaja wiele do zyczenia, acz-
kolwick s lepsze niz w blokach socjalnych przeznaczonych dla Polakow, a usy-
tuowanych niedaleko stamtad. Polacy sa wigc niezadowoleni uwazajac, ze ,,ci
przybysze o innej kulturze iinnym zachowaniu, ktérzy siedza w tym osrodku
1 nic nie robig maja lepsze warunki od nich i jeszcze kto$ im daje pieniadze”.
Powyzsze opinie wynikaja z niezrozumienia. Czeczeni rzeczywiscie ,,siedza i nic
nie robig”, chociazby z tego wzgledu, ze przez po6t roku nie maja prawa podej-
mowac zadnego zatrudnienia. Czeczeni majg duzo dzieci, ktére chodza do pol-
skich szkol. Tam zatrudniane sa osoby narodowosci czeczenskiej jako asystenci
kulturowi. Asystentami kulturowymi sa gléwnie kobiety, ktére pomagaja
uchodZcom, zaréwno dzieciom jak i ich rodzicom zrozumie¢ polski system edu-
kacji. Wielu Ukraincow ubiega si¢ w Lublinie o status uchodzcy. Polska admini-
stracja w wielu przypadkach nie zgadza si¢ jednak na przyznanie go, ttumaczac,
ze nie ma ku temu powodu.

6.4. Problemy z integracja

Sytuacja migracyjna na §wiecie sprzyja postawom ksenofobicznym. Podob-
nie jest w Lublinie. W debacie publicznej czesto stycha¢ glosy na ,,nie” w spra-
wie przyjmowania imigrantéw: ,,nie chcemy was tutaj, jestescie zagrozeniem, be-
dziecie nam zabiera¢ prace, bedziecie wyjada¢ nasze oszczednosci, wracajcie do
siebie!” Zdaniem Szadkowskiej-Cigzkiej to ostatni dzwonek, by budowa¢ poli-
tyke integracyjng panstwa, bo wkrétce moze by¢ juz za pézno. Réwniez przyrost
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studentéw jest tak duzy, ze bardzo tatwo o punkty zapalne. W spolecznosci Lu-
blina jest niecaly 1 procent imigrantéw. To w sumie niewiele w poréwnaniu
z niektérymi miastami np. w Szwecji, z ktérymi Lublin wspoltpracuje, a w kto-
rych jest ponad 50% cudzoziemcéw i bardzo dobry system wspotpracy z imi-
grantami. W Lublinie jest potrzeba wdrozenia w Zycie takiego systemu pracy.
Konieczne jest powolanie tzw. mediatorow mi¢dzykulturowych, ktérzy w sytu-
acjach spornych wkroczyliby ze swoimi kompetencjami i wiedza 1 pomagali zwa-
$nionym stronom porozumie¢ si¢. Dzigki determinacii organizacji pozarzado-
wych np. organizacji Homo Faber, udalo si¢ juz doprowadzi¢ do realizacji takich
projektéw jak: ,,Lublin dla wszystkich”, ktére probuja stworzy¢ system zarza-
dzania ta réznorodnoscig kulturowsg w mieScie.

7. jednej strony Lublin jest czesciq sieci miast wielokulturowych Rady Eu-
ropy, otrzymal cztery wyrdznienia za otwarte dziatania podejmowane na rzecz
cudzoziemcdw i imigrantéw. W Lublinie byla konsultowana polska polityka mi-
gracyjna. Na tle kraju jeste§my miastem widocznym i dbajacym o tematyke inte-
gracyjng. Urzad Miasta w Lublinie zatrudnia u siebie cudzoziemcéw (osoby,
ktore nie maja obywatelstwa polskiego). To wszystko motywuje do tego, zeby
stara¢ si¢ wychodzi¢ z kolejnymi inicjatywami w zakresie integraciji. Z drugiej
strony ciggle brakuje w miescie jeszcze bardziej otwartej 1 jawnej komunikacji na
temat polityki imigracyjnej. Ciagle za malo jest sygnalow ze strony wiadz miasta
1 rady miasta, ze budowanie dialogu z imigrantami jest dla zarzadzajacych Lubli-
nem wazne.

Wiekszo$¢ zadan dotyczacych integraciji z imigrantami realizowanych jest
przez Miejski Osrodek Pomocy Rodzinie. Niektore szkoly zatrudniajg asystentki
1asystentow kulturowych. Dzialajq organizacje pozarzadowe, ktére pozyskuja
pieniadze z réznych zrédel, by zorganizowaé na przyklad lekcje jezyka pol-
skiego, grupy wolontariackie dla cudzoziemcéw, wydarzenia powitalne dla cu-
dzoziemcéw np. spacery po Lublinie. Bez tych organizacji, jakakolwiek pomoc
dla imigrantéw nie bytaby mozliwa.

Duzo dziatan w tej sprawie podejmuja takze lubelskie parafie 1 organizacje
religijne wokot ktérych gromadzi sie najwiecej gtownie nielegalnie zatrudnio-
nych pracownikéw-cudzoziemcow. To jest ich punkt kontaktowy. Parafiom sa
w stanie bardziej zaufa¢ niz jakimkolwiek innym instytucjom publicznym, czy
organizacjom pozarzadowym. Ukraificy na przyklad skupieni sa wokol parafii
prawostawnej i grekokatolickiej. Kosciot Zielonoswigtkowy ,,Oaza” prowadzi
swoje akcje pomocowe dla cudzoziemcodw. Rzymskokatolicki Caritas zajmuje si¢
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uchodZcami i $wiadczy im dorazna pomoc”. Fundacja Instytut na Rzecz Pan-
stwa Prawa udziela pomocy prawnej i legalizacji pobytu. Idealng sytuacjq byloby,
zeby te 1 podobne ustugi byly spojne, kompleksowe, Zeby cudzoziemcy mieli do
nich tatwy dostep. Dzigki Homo Faber, Urzad Miasta uruchomit punkt obstugi
cudzoziemcéw, w ktérym imigranci moga uzyska¢ pomoc w jezyku ukrainskim
1 angielskim. Brakuje jednak dobrego i sensownego rozpoznania potrzeb wéréd
srodowisk imigranckich. Imigrant imigrantowi nie jest réwny. W Lublinie
mozna bowiem spotka¢ réwniez ekspatow, czyli wysoko wykwalifikowanych
pracownikéw — cudzoziemcdw, ktorzy przyjezdzaja do Polski do pracy w fir-
mach lub na kontrakty.

6.5. Potrzeby mniejszo$ci religijnych

Nalezy rozréznia¢ pomiedzy cudzoziemcami, a mniejszo$ciami religijnymi.
Te grupy bowiem nie zawsze sa tozsame. Ci ostatni potrzebuja tego, by ich za-
uwazy¢, by ich kultura i obecnos$¢ zaistnialy w szerszym odbiorze spotecznym.
Cudzoziemcom za$ zalezy na tym, by si¢ wtopi¢ i nie by¢ rozpoznanym. Ocze-
kuja gtéwnie tego, ze ktos§ im pomoze znalez¢ prace. W Polsce nie ma dobrego
systemu, ktéry pomagaltby Polakom w tym zakresie, a co dopiero cudzoziem-
com. Istnieje réwniez potrzeba pracy z mniejszo$cig romska i pracy wzmacnia-
jacej 1 budujacej szanse kobiet réznych kultur na rynku pracy. Sytuacja kobiet
czeczenskich jest zupelnie inna niz sytuacja kobiet z Ukrainy, ktére przyjezdzaja
do Lublina i na Lubelszczyzne.

Szadkowska-Ci¢zka widzi potrzebe duszpasterstwa i poradnictwa wsrdd
cudzoziemcéw. Uniwersytet Marii Curie-Skltodowskiej ma poradnictwo psycho-
logiczne dla studentow zza granicy. Jej zdaniem dobrze byloby, gdyby podobne
punkty dzialaly przy parafiach lub instytucjach, ktére znajq specyfike grupy. Jest
to lepsze rozwiazanie niz system w ktérym za poradnictwo réwniez to duchowe,
odpowiedzialni sa ogdlnie zatrudniani do tego pracownicy, ktorzy nie znaja sie
na zadnej specyfice.

Ukrainicy bardzo preznie dziatajg kulturowo i kulturalnie. Organizuja rok-
rocznie Festiwal Ukraina w centrum Lublina. Coraz prezniej dziata Centrum
Kultury Islamu z programem przeciwdzialania islamofobii. Badania pokazuja,

73 Parafie Ewangelicko—Augsburska w Lublinie i Lodzi od 2018 roku pomagajg cudzoziem-
com przebywajacym w osrodku w Bezwoli (woj. lubelskie) organizujac dla nich transporty
srodkow czystosci, ubran, przyborow szkolnych etc.
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ze najwigksza nieche¢é Polacy odczuwaja do Arabow, a spoteczno$é muzutman-
ska w Lublinie rosnie — duza jest na przyklad spolecznos¢ studentéw z Arabii
Saudyjskie;.

6.6. Wypowiedzi os6b prowadzacych poradnictwo dla cudzoziem-
cow oraz duszpasterstwo mi¢dzyreligijne i miedzykulturowe w Lublinie
i na Lubelszczyznie™

Ks. Wiestaw Kosicki (dyrektor Caritas Archidiecezji Lubelskiej): Caritas pro-
wadgi Centrum Pomocy Migrantom i Uchodcom. Jednakse nasza diatalnosé opiera si¢ na
pomocy materialnej, doradeze), psychologiczney, prawnej. Nie prowadzinty dziatalnose: dusz-
pasterskie] wsrod imigrantow. Przede wszystkim dlatego, e ponad 90% imigrantow jest religii
muntmanskie. Jegeli juz, to inigranci otryymujq takq dus3pasterskaq opieke w poseegol-
nych parafiach. Poza tym imigranci majq swojq opieke duszpasterskq opierajacq sig na struk-
turach ich religii stworzonych w Lublinie. Niestety, nie wiem, jak taka opieka duszpasterska
wyglada, nie Znam sezegotow. Nie prowadzi sig takze dusipasterstwa miedyreliginego. Ist-
nieje natomiast Zespot Interdyscyplinarny ds. Integragi Cudzoziemecow. To inigatywa funk-
gonujqea w ramach projektn Caritas Polska, ktdry ta realizuje wspdlnie 3 piecioma [oddzia-
tami] Caritas diecegjalnymi i MOPR w Lublinte. Jego nazwa brzmi: , Indywidnalny Plan
Dziatania — integragia azgylantow, cudzoiemcow e statusem i ochronq uzmupeiniajacq po-
prze kompleksowe doradztwo i pomoc prawng”. Projekt wspotfinansowany jest ze Srodkdw
Europeskiego Funduszn na Rzecz Uchodeow oraz budzetu paistwa.

Luiza Diresova (asystentka kulturalna w Szkole Podstawowej nr 14 w Lu-
blinie): Nze rogumien, co inacgy duszpasterstwo. Mamy swoj mecget. W kazdy piatek spo-
tykamy si¢ w meczecie. Imam nam rozkazuge, a my stuchamy. Siedziny osobno, mesezyni
7 kobiety. Oczywiscie many molinosé Zadawania pytas. Kiedy cheemy, to pytamy, a imam
nam odpowiada. Nie mam potreby rogmawial 3 ksiezmi innych wyznan. Mam swojego
tmama. W meczecie modlimy sig, stuchany i ucgymy si¢ Koranu.

Pastor Mariusz Maikowski (proboszcz Parafii Adwentystéw Dnia Siod-
mego w Lublinie): Prowadze duszpasterstwo w formie spotkart grupowych. Po czesi jest to
katecheza dla mtodziesy narodowosci nkrairiskies nczqces si¢ w licenm i studinjacej. Oni nie
sq uchodzcani, ani inrigrantan, poniewas ofigalnie ucgq si¢ w Polsce i nie prosza o obywa-
telstwo polskie. Natomiast to, Ze ucgy sie ich i studinje w Polsce coraz, wigcej, jest ewidentnym
Sygnatem, e rodzice wysylaja swoje dzieci do Polski dla ich bezpieczeristwa. Do tej pory na
Ukrainie, mtodziericow 3 Wolnych Kosciolow Ewangelicznych nie obejmowat obowiazek po-
wszechnego poborn do wojska. Jednakse wraz 3 wprowadzeniem tam stanu wojennego ten
obowiqzek pryypada na kazdego, bez wgledn na wyznanie. Czesto zapraszam mitodych

74 Wypowiedzi zebrane przez autora artykutu w okresie 20.11. 2014 — 25.01.2015.
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Ukrairicow nczacych si¢ w Polsce i miieszkajacych na stancgach i w akademikn do nczestnicge-
nia w nabogerstwach i spotkaniach. Oni przychodza. Jednak na spotkaniach siadajq ze sobq
w grupie, racge] nie cheq si¢ integrowad. Miewam casami indywidualne rozmowy dus3paster-
Skie 3 nimi, wigce natomiast roxmawiam 3 nimi w grupie. To sq cxtonkowie Kosciola Ad-
wentystycznego na Ukrainie, wychowani 1w etosie pracy, porgadkn, ucgeiwosc. Trafiajae do
Polski, mtodzi Ukrairicy spotykajq sie 3 inmymi formani spedzenia cgasu niz tylko na nance
7 pracy. Obserwujq imprezujacych rowiesnikow 3 Polski — nezq si¢ palic. Odleglosé od dommn
spryyja takienn achowanin.

Violetta Kedzierska (dyrektor Osrodka dla Cudzoziemcéw w Lublinie):
Nasz osrodek dziata od 1994 r. Osoby przebywajace w nim starajq sie o status uchodzcy.
Pochodzq 3 Kirgistann, Czeczenii, Ukrainy, Gruzji. Z osrodkien ntrgymujq takse kontakt
0s0by mieszkajace poza nim, a bedace np. Kubaricgykami ¢y Egipanami. W osrodkn po-
Stadamy . sale modlitw, 3 ktore] korgystajq glownie muzutmante, glownie w piqtek wie-
czorem. Modlitwy tam prowadza prede wsgystkim muzutmanie majacy antorytet w grupie.
Imam, ey mutta nie przychodzi do osrodka, $eby modlitwe poprowadzié. Potrzebe praktyko-
wania religii i Zaangagowania religinego wiqze rowniez 3 wykstatceniem uchodieow. Ci
0 wyksztalcenin podstawowym, a takich jest najwiecey, nie cheq si¢ angagowac. Oni tes spe-
galnie nie eksponujq swojej poboznosci i religinosci. 1epiej wyksztateeni sq nchodzey 3 Ukra-
iny. To widaé rownieg w statystykach. Oni chetniej pogyezajq ksiqgki 3 nasze biblioteki.
Muzntmanie prawie weale. Ufkrairicy sq wyznania prawostawnego i oni sq objeci dobra opiekq
duszpasterskq. W Lublinie sq dwie parafie prawostawne i grekokatolicka. W osrodku sq
takse Kurdowie, czesto swiadkowie Jehowy. Moga praktykowac swojq religie we wiasnym gro-
nie, ale nie powalamy na prowadzente misji w osrodkn. Osoby prebywajace w nim nie sq
gamknigte na dialog miedzyreligiiny. Ostatnio osrodek odwiedzil arcybiskup Stanistaw Bu-
dzik. Odbylo si¢ 3 nim bardzo interesujace spotkanie. Nasg, oSrodek ma charakter otwarty.
Oczywiscie do osrodka trafiajq osoby dla nas raczgej anonimowe. One majq swojq historie,
nieraz, kRryminalng. Brakuge jednak w nin wiekszel integragi osob ze sobaq.

Rosa Abukhanowa (doradczyni migdzykulturowa z Centrum Pomocy Mi-
grantom i Uchodzcom, Caritas Archidiecezji Lubelskiej): W Polsce jestens od
2007 r. W osrodkn pracuje od 2012 r. Wjechatam przez meza, ktiry byl bojownikien
ceczeriskin, kiedy skoncgyla si¢ wojna. W Polsce jest lepiej nig n nas w kraju. Tam Cgeczent
zabijajq sig miedzy sobq. Rodziny szukaja dla siebie bezpieczeristwa, glownie bezpieczerista
dla dzieci. To, e jestemr w Polsce, oxnacza, Ze moge pracowad, bexpiecznie wracac do domn.
Z tego ciesze sie. W Czeczeni jest to niemozliwe. S3ezegolnie jezeli ktos w rodzinie byt bojor-
nikiem. Ta sprawa nie ostata jeszeze rozwiqzana. Ja mam s3ostke dieci. W innych krajach
tez moze jest trudno, ale bezpiecznie. Sq instytuce, poliga na pryykiad. Jakos moina sobie
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poradzié. U nas w Czeczenii nie ma poligi. Cesto 3darza sig w nasgyeh rodzinach, prafk-
tyeznie w co drugie), Ze maz, bije dzieci. W takich sytuagach nie ma co licgyé na pomoc polici,
gy jakichs instytugi. Pobyt w Polsce nwagam za udany. Od pierwszego dnia pobytu w tym
kraju ws3ystko idzie dobrze. Jezyka polskiego ucgylam si¢ w osrodkn. Tam tes otrgymalisimy
wWs)stko co jest potrebne do funkgonowania. Co miesiqe otrgymywalismy 350 1 i 70 21 dla
dziect. Jegeli chodzi o religie, ktdrq wyznajemy, to jestesmy muzutmanami. Ale najwazgniejsze,
e mamy jednego wspdlnego Boga i geby czlowiek byt dla drugiego dobry. Biblia i Koran mowiq
tu tak samo. Moje dzieci w s3kole chodza na religie katolickaq. W osrodku mozna skorgystaé
g pomocy psychologa, prawnika. Dyrektor ks. Wiestaw to bardzo dobry cztowiek. Pomaga
potrzebujacym. Niestety, nie moge odpowiadal prez. telefon na pytanie jak praktykuje swojq
religie.

Abp Abel (Poptawski) — Prawostawny Arcybiskup Diecezji Lubelsko-
Chelmskiej: Corazg wigeej Ukratricow pryjezdza do Polski. Na pryktad studenci. Sq jug
takie akademiki w miescie, Ze w 70% amieszkujq je 0soby 33a naszel wschodnief granicy.
Cxesto mieszkajq one w akademikach oddalonych o kilkadziesiqt metrow od nasze cerkmwt.
Niestety, nie pryychodza na nabogeristwa. Mtodsi ksi¢za probowali do nich dotrzed, informu-
Jac ich a pomocq ogloszenia powieszonego w akademikach o odbywajacych sie nabozeristwach.
Niestety, oni nie sq tym ainteresowant.

Anonimowy dyrektor Urzedu ds. Cudzoziemcodw w Warszawie: Osoby, ktire
nie sq obywatelami Polski, moga otrzymac staly pobyt 3 kilku powodiw. Z nwagi na studia,
malzeristwo, prowadzenie dziatalnosci gospodarcze), a takse, jezeli cudzozieniec ma 2 rodzi-
cow narodowosci polskiel lnb dziadkdw, pradziadkow lub wagng karte Polaka. 12 grudnia
2013 r. weszla w Zycie ustawa o cudzoienicach. Jest w nief 500 artykulow okreslajacych 3a-
sady pryyznawania casowego i statego rexydenta Unii Europejskier. Wieln nchodzeow postn-
guje si¢ wigq prygranicing. Sq obecni w strefie matego ruchu prygranicnego.

7. Przyktadowa rozmowa duszpasterska z osoba pochodzaca z in-
nego kregu kulturowego i wyznaniowego”

W Kosciele kobieta ta pojawiata si¢ dos¢ c3esto od okoto rokn. Wegesniey nie rozma-
wialismy ze soba, ale wiedziatem, e nie jest Polkq. Zdradzal jq wschodni akcent, ktdry u niej
ustyszatem, kiedy w krucheie kosciola gegnatem sig 3 niq i innymi parafianami po nabozes-
stwie. Tej niedzieli przy pozegnanin tuz po nabogeristwie poprosita mnie o rogmowe. Preszli-
Smy wige do kancelarii. Usiedlismy naprzeciw siebie.

75 Rozmowa autora artykutu z Nadig (imie i niektore fakty zmienione) odbyto sie po nabo-
zenstwie niedzielnym w maju 2019 r.
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Nadia 1: Dzient dobry. Ksiadz mnie chyba kojarzy z nabozenistw. Przycho-
dz¢ tu od roku. Nazywam si¢ Nadia.

Grzegorz 1: Tak wiem, widuj¢ Ci¢ na nabozenstwach. Ciesz¢ sig, ze mamy
okazje porozmawia¢. O czym bedziemy mowic?

N2: Chciatabym wstapic¢ do tego Kosciota. Od prawie roku chodz¢ na na-
bozenistwa 1 odpowiadaja mi.

G2: Dobrze, zanim jednak porozmawiamy o procedurze wstapienia do
Kosciola ewangelicko-augsburskiego, chcialbym, zeby$ powiedziala cos wigce;
o sobie i moze wigcej o tym, dlaczego decydujesz si¢ na ten krok.

N3: Przyjechatam do Polski z Rosji. Tam pracowatam w bibliotece. Otrzy-
malam stypendium i przyjechalam do Lublina na roczny staz do biblioteki. Zo-
stalam tu i teraz studiuje na UMCS [Uniwersytecie Marii Curie-Sklodowskiej
w Lublinie]. W przysztym roku bede bronita prace magisterska. Mam 24 lata.

G3: Dlaczego chcesz zmieni¢ wyznanie?

N4: Probowatam chodzi¢ do kosciota katolickiego w Polsce, ale nie podo-
bato mi sig, nie odpowiadato mi tamtejsze nabozenistwo. Podobnie jak w cerkwi.
Kiedy$ pojechatam do cioci do Lipska w czasie Swiat Bozego Narodzenia. Ona
zabrala mnie na nabozefstwo do tamtejszego [ewangelickiego| kosciola i spo-
dobalo mi sie.

G4: Co ci si¢ tam spodobalo?

N5: Na przyktad to, ze nabozenstwo mogla prowadzi¢ kobieta. W cerkwi
tak nie jest. Tam jest seksistowsko. Jest podzial, Ze kobietom nie wolno prowa-
dzi¢ nabozenstw, tylko mezczyznom. Ja poszukuje tez w Kosciele bliskosci
Boga i wspolnoty z innymi ludzmi. Nabozenistwo w cerkwi jest dla mnie niezro-
zumiate. Nie rozumiem ikon i tych wszystkich Swictych. (W tym momencie Nadia
opowiediata o tym, e w Rosji babcia prez pot roku zaprowadzata jq na nabozeristwa do
Kosciola Adwentystow Dnia Siddmego, gdzie mogla pomagac w pracy 3 dziecmi. Lo jej sig
podobato).

G5: Nie podoba ci si¢, ze w cerkwi ksiezmi moga by¢ tylko mezczyzni?

N6: Nie podoba mi si¢ ten podzial.

G6: Dlaczego, czy mozesz powiedzie¢ o tym co$ wigcej?

N7: Bo jest to narzucone silg. I nie méwig tu tylko o cerkwi, ale réwniez
o naszym kraju [Rosji]. Ja si¢ z tym podzialem i narzucaniem odgornie postaw
1 r6l nie mogge zgodzié, niestety spotykalam si¢ z nim czesto w swoim zyciu.

G7: Mozesz powiedzie¢ o tym wiecej?

N8: Kiedy bytam dzieckiem, to w przedszkolu przed Swietami Wielkanoc-
nymi organizowane bylo przedstawienie. Pani podzielita wtedy grupe na dwie
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czescl — dziewcezynki i chlopcdw. Wszyscy chlopey mogli si¢ przebrac za za-
jaczki, a dziewczynki nie.

G8: Rozumiem, ze chciatas by¢ zajaczkiem?

N9: Tak! W #ym momencie Nadia zawiesita swdj glos, jakby cheiata si¢ rozplakat.
Tak samo bylto wtedy, kiedy chodzitam do szkoly, nauczycielka podzielita klas¢
na dziewczyny i chlopcéw. Dziewczyny mialy lekcje gotowania, chlopcy mieli
inne zajecia.

G9: Nie podobalo ci si¢ to, ze musiatas gotowac?

N10: Nie podobalo mi si¢ to, ze mnie do tego zmuszano, ze dziewczyny
musialy chodzi¢ w spédnicach i mie¢ na glowie przykrycie. W naszym kraju do
wielu rzeczy si¢ zmusza. Nie wolno na przyklad powiedzie¢ nic zlego o Ko-
Sciele, bo mozna za to i8¢ do wigzienia. W Polsce jest troche podobnie, ale nie
tak jak w Rosji.

G10: To smutne, co moéwisz. Chwila ciszy. Wspomniala$, ze chcesz wstapic
do Kosciota luteranskiego. Jest taka procedura w tym zakresie, ze trzeba przy-
chodzic¢ regularnie przez rok na nabozefistwa, a takze na spotkania przygotowu-
jace do konwersji. Musisz tez dostarczy¢ zaswiadczenie o chrzcie. Jeste§
ochrzczona?

N11: Tak, jestem. Ale do chrztu mnie zmuszono. Kiedy mialam 4 lata
mama zaprowadzita mnie do cerkwi i tam mnie ochrzczono, mimo ze nie chcia-
fam. Pamietam to dobrze. Duzo chorowatam jako dziecko. Ktos§ powiedzial
mamie, zeby mnie ochrzcila, ze to pomoze mi wyjs¢ z choroby. Moim zdaniem
taki chrzest nie jest wazny.

G11: To przykre co méwisz, cho¢ z punktu widzenia Kosciota twoj chrzest
jest wazny, mimo ze Ci¢ do niego zmuszono. Podejrzewam, ze wiele dzieci boi
si¢ chrztu inie chce by¢ ochrzczonych, bo nie rozumieja, co si¢ dzieje przy
chrzcielnicy 1 wtedy placza. Ale chrzest sam w sobie jest wazny. Poprzez kon-
wersje mialabys$ okazje potwierdzi¢, ze Tréjjedyny Bog, w imieniu ktérego zo-
stala§ ochrzczona nawet sila, nie jest Ci dzi§ obojetny 1 w Niego wierzysz.

N12: Tylko, ze oni mnie wtedy do tego zmusili.

Chwila milezenia.

G12: Nadiu, masz wyb6r — mozesz przychodzi¢ do Kosciota i mie¢ spo-
tecznoé¢ z Bogiem oraz innymi wierzacymi, czuc si¢ czescia tutejszej spolecz-
nosci. Nie ma z tym zadnego problemu, jestes tu zawsze mile widziana. Jezeli
jednak chcesz oficjalnie do tego Kosciota wstapié, to musze w ksiedze parafial-
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nej odnotowac, ze jestes ochrzczona, a potem przeprowadzi¢ z tobg akt wsta-
pienia do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. A do tego potrzebne jest mi
za$wiadczenie o Twoim chrzcie.

N13: Rozumiem...

Chwila milezenia

G13: Jak wyobrazasz sobie swoja przysztosc?

N14: Chce skoniczy¢ studia i za rok wyjechad, na przyklad do Warszawy.
Mysle, ze Lublin jest dla mnie za maly. Moze w Warszawie zaczne pracowac
w bibliotece... Ostatecznie chcialabym wyjecha¢ za granice, moze do Nie-
miec...

Rozmowa trvata ok.30 minut. W jej trakcie do kancelarii zagladali interesanci, ktorzy
chieli ze mnq porozmawiad, co budzito we mnie niepokdy, a nawet irytage. Dalsge prowadze-
nie te] rozmowy nie miato wige sensu. Nie cheiaten jednak stracic kontaktu 3 Nadiq. Zapro-
Sitent ja na spotkanie biblijne. Datem jej tez do zrozumienia, e chee wrocié do naszej rozmowy
0 konwersji pry innej okazyi. Miatem takse nadzieje, $e nda nam si¢ kiedys nawiqzac do
mnych poruszonych w rogmowie kwestii i wydobyé wigcej wiqzanych 3 nimi ucué. Bytoby
bowiem interesujqce odkrycie tego, jak Nadia czuje si¢ e swojq pleiowosiiq, seksualnosiiq,
3 tym, %e jest kobietq [patry N9, a takse dowiedzenie sig tego, jakie bylo jej dzieciristwo, jak
ksztaltowata sig jej duchowoss, poszukimanie samey siebie w kregn kulturowym i religijnym
krajow Unii Europejskie.

8. Szkolenia z zakresu duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzy-
kulturowego.

Na wstepie artykulu zostalo wspomniane, ze Chrzescijaiska Akademia
Teologiczna w Warszawie, jak rowniez Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana
Pawta II w Lublinie ksztalca w zakresie duszpasterstwa studentéow konkretne;j
sekcji (na ChAT — ewangelickiej, prawostawnej i starokatolickiej; na KUL —
rzymskokatolickiej). Taki stan rzeczy nie pomaga w studiach nad duszpaster-
stwem miedzyreligiinym i migdzykulturowym. Cieszy jednakze fakt, ze w pro-
gramach nauczania duszpasterstwa na obu uczelniach — zeby ograniczy¢ si¢ do
KUL i ChAT — podejmowane sa zagadnienia wykraczajace poza dziedzing dusz-
pasterstwa wirod tylko oséb jednej konfesji’”®. Dotyczy to np. duszpasterstwa

76 Warte odnotowania sg takze inicjatywy edukacyjne w zakresie duszpasterstwa kliniczno—
pastoralnego, ktore wprowadza w swoj system szkolen Polskie Towarzystwo Opieki Du-
chowej w Medycynie (PTODM), zwigzane z Ko$ciotem rzymskokatolickim w Polsce. Wig-
cej o PTODM na stronie [online:] https://ptodm.org.pl/ [dostep: 18.12.2020].
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rodzin w tym mieszanych wyznaniowo. Warte podkreslenia jest to, ze uczelnie
te nauczaja takze metod, ktére moga okazac sic pomocne w prowadzeniu dusz-
pasterstwa migdzyreligijnego i miedzykulturowego””.

Propozycja poszerzenia oferty edukacyjnej w zakresie duszpasterstwa mie-
dzyreligijnego i miedzykulturowego moga by¢ kursy duszpasterskie organizo-
wane wspolnie przez Centrum Misji 1 Ewangelizacji Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego w RP i Stowarzyszenie Ksiezy 1 Katechetéw Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego w Polsce. Szkolenia te, na ktére przyjmowane sa osoby
o roznej przynaleznosci konfesyjnej i religijnej 1 ktore maja na celu nauczenie
m.in. duszpasterstwa miedzyreligijnego i miedzykulturowego, zostaly zapoczat-
kowane w Polsce przez Helmuta Weil3a, duszpasterza psychologii pastoralnej,
a takze przewodniczacego SIPCC (Socety for Intercultural Pastoral Care and Counsel-
/g) w Niemczech™. Kursy te s3 od 2006 roku po dzien dzisiejszy prowadzone
w roznych osrodkach edukacyjnych i parafialnych w Polsce. Od 11 czerwca
2010 roku na wzér SIPCC powstalo w Polsce Towarzystwo Poradnictwa i Psy-
chologii Pastoralnej (ITPiPP) ”, ktore organizuje m.in. Ogolnopolski Dzieri
Duszpasterstwa oraz Ogolnopolski Dzien Superwizji.

SIPCC oraz TPiPP, ktorych celem jest promocja i edukacja m.in. w zakre-
sie duszpasterstwa miedzyreligijnego 1 miedzykulturowego i ktorych cztonkami
sa duszpasterze niemal z calego $wiata, wielu religii i kultur prowadza regularne
seminaria, wydaja ksigzki o duszpasterstwie, w tym miedzyreligijnym i miedzy-
kulturowym, prowadza kursy duszpasterstwa w wielu krajach (SIPCC). Wydaje
sie, ze taka inkluzyjna forma ksztalcenia w tej materii pozwoli w przysztosci
wyj$¢ naprzeciw potrzebom duszpasterskim zaréwno obywateli Polski, jak
1 0s6b do niej trafiajacych poprzez imigracje.

Zakonczenie

Powyzszy artykul mial na celu podkresli¢ znaczenie duszpasterstwa mig-
dzyreligijnego 1 miedzykulturowego we wspolczesnym $wiecie, a tym samym
uczyni¢ pytanie zawarte w tytule, retorycznym. Biorac pod uwage fakt postepu-
jacej sekularyzaciji spoteczenstw, a takze ruchow migracyjnych ludnosci $wiata,
rozwoj duszpasterstwa miedzyreligijnego 1 miedzykulturowego wydaje si¢ nieu-

77 Zarowno na KUL jak i na ChAT prowadzone sg zajecia z psychologii pastoralne;.
78 Wigcej o SIPCC na stronie [online:] https://www.sipcc.org/ [dostep: 24.05.2019].

79 Wiecej o TPiPP na stronie [online:] https://www.tpipp.pl/ [dostep: 24.05.2019].
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nikniony. W wielu spoleczenstwach $wiata zyja osoby, ktére mimo zmian cywi-
lizacyjnych i odchodzenia od instytucji Kosciola, potrzebuja wsparcia duszpa-
sterskiego. Dlatego wspolczesny duszpasterz musi by¢ przygotowany by stawié
temu wyzwaniu czola. Musi by¢ §wiadomy tego, ze na jego drodze coraz czeiciej
pojawiac si¢ beda osoby oczekujace pomocy — ludzie cz¢sto wykluczeni, skrzyw-
dzeni, bez nadziei na lepsza przyszto$¢ rowniez t¢ ostateczng, a zarazem repre-
zentujacy inng kulture, sposob myslenia czy przezywania wiary. Cieszy fakt, ze
réwniez w Polsce Koscioly zdaja si¢ t¢ tendencje dostrzegac i na wzér krajow
Europy Zachodniej nauczaja coraz §mielej w zakresie duszpasterstwa miedzyre-
ligiinego 1 miedzykulturowego swoich pracownikéw.
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